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Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului
Etnografic Romdn, vol. I-IV, Bucuresti, Editura Enciclopedica,
2001-2004.

Un eveniment editorial deosebit, aflat sub egida Academiei Romane si a
Institutului de Etnografie si Folclor ,,C. Brailoiu”, il constituie publicarea corpusului
de documente etnografice, un instrument de lucru indispensabil fara de care, de acum
inainte, nu se mai poate concepe cercetarea etnologica romaneasca. Aceste volume de
documente etnografice 1si gasesc echivalentul, in domeniul istoriei, In colectia
nationald de documente publicate, Documenta Romaniae Historica, un instrument
fundamental de lucru pentru cercetarea istoricd. Asa cum precizeaza coordonatorul
general, Ion Ghinoiu, in Introducerea primului volum (p. XVI), acest vast corpus al
documentelor de istorie orald este sectionat in patru serii tematice ce urmeaza sa
insumeze 20 de volume (cinci volume pentru fiecare serie). Din prima serie, Sarbatori
si obiceiuri, au aparut intre anii 2001-2004 patru volume; s-a ajuns la cel de-al IV-lea
volum, Moldova. Cel de-al V-lea volum, va incheia seria Sarbatori si obiceiuri cu
Dobrogea §i Muntenia. Celelalte trei serii tematice preconizate sd apard sunt:
Civilizatia rurala. Adapostul, Civilizatia rurald. Ocupatiile §i mestesugurile si
Manifestari artistice.

Necesitatea publicarii corpusului documentelor de istorie orald este
sintetizatd de Ion Ghinoiu la inceputul primului volum (p. XV): ,,completeaza
substantial ceea ce se stia despre cultura populard prin publicarea raspunsurilor la
chestionarele Hasdeu si Densusianu. Aceste date, corelate cu alte categorii de
izvoare scrise (documentele de arhivd, relatarile cronicarilor, stirile ldsate de
calatorii strdini despre roméani), acopera o duratd lungd, multiseculara (secolele XV-
XX) din istoria Romaniei”.

Fiecare volum este structurat pe trei parti: Ciclul familial (Nasterea, Nunta,
Inmormantarea), Ciclul calendaristic (Sarbatori si obiceiuri cu datd fixd, Sarbdtori
si obiceiuri cu data mobila si Sarbatori i obiceiuri in calendarul agro-pastoral) si
Viata comunitara (Sarbatori i obiceiuri comunitare $i Reprezentari mitice).

Colectivul redactional (cercetatori de la Institutul de Etnografie si Folclor ,,C.
Bréiloiu” din Bucuresti) al volumelor aparute pand acum meritd, cu prisosinta, a fi
adus spre stiinta cititorului: Ion Ghinoiu (coordonator), Maria Béatca, Alina loana
Ciobanel, Germina Comanici, Lucian David, Catilin Gaina, Georgeta Moraru,
Cornelia Plesca, lonut Semuc, Emil Tircomnicu si Ofelia Vaduva.

skesksk

Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Roman,
volumul I, Oltenia. ingrijirea stiintifica si redactionala: Ofelia Vaduva si Cornelia Plesca,
Introducere de lon Ghinoiu, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2001, 400 p.

In volum sunt consemnate raspunsurile la chestionarele etnografice efectuate
intre anii 1972 si 1983, cand au fost cercetate 79 de sate din cele cinci judete ale
Olteniei: Dolj, Gorj, Mehedinti, Olt si Valcea. Volumul este precedat de o introducere
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in care Ion Ghinoiu ne prezinta planul editorial al corpusului de documente
etnografice, din care am extras cele citeva informatii prezentate mai sus.

sksksk

Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Roman,
volumul II, Banat, Crisana, Maramures. Ingrijirea stiintifici si redactionald: Cornelia
Plesca, Introducere de lon Ghinoiu, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2002, 320 p.

Cele trei provincii istorice romanesti incluse in acest volum acopera 18 % din
suprafata Romaniei: Banat (Carag-Severin, Timis), Crisana (Arad, Bihor) si
Maramures (Satu Mare, Maramures), fiind cercetate 94 de sate. Ion Ghinoiu insista in
introducerea de la acest volum asupra unora din elementele culturii populare mostenite
din Vechea Europa — numita astfel de Marija Gimbutas -, unul din cele mai interesante
aspecte fiind cel privitor la cultul Zeitei Pasare. Cea care da si, totodatd, ia viata este
pasdrea: barza aduce viata si gdina o ia (p. XVI). Zeita Pasdre poate fi astfel
identificatd cu divinitatea primordiald a vechilor europeni, ciocul ei simbolizand
fertilitatea §i regenerarea (cornul abundentei), pe cand ghearele aduc moartea —
ghearele mortii. De altfel, gdina este prezentd in toate etapele vietii: nastere, nunta si
inmormantare; probabil, gaina preia atributiile zeitei primordiale Mama, Gaia
(p.- XXV). Daca barza aduce viata, Gaia vine sa o ia. Barza este pasarea de balta ce are
trasaturile zeitei neolitice a regenerarii. Toaca din lemn imitd sunetul ciocului ei
(p- XXXIV), care este, am putea spune, o ruga catre zeita primordiala a fertilitatii si
regenerdrii. In stransd legdturd cu Zeita Pasire poate fi pus si oul de Paste, al carui
simbolism este universal intalnit.

sk

Sarbatori §i obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic
Romén, volumul III, Transilvania. Ingrijirea stiintificd si redactionali: Cornelia
Plesca, Introducere de lon Ghinoiu, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2003, 450 p.

Rezultatul cercetarii celor 139 de sate si chestionarea a 765 de subiecti din
Transilvania (judetele Alba, Bistrita-Nasaud, Cluj, Covasna, Harghita, Hunedoara,
Mures, Silaj si Sibiu) constituie materia volumului de fata. in introducere, Ion Ghinoiu
insistd asupra cultului arborelui, care aici, in Tara de dincolo de paduri, cum a fost
numitd de maghiari, se regiseste In variante diverse. Ramura verde Insoteste orice
sarbatoare importantd: paltinul la Rusalii, salcia la Florii etc. Astfel, salcia este
subsitutul zeitei romane Flora. Zeitatile padurii nu aveau cum sa lipseasca acolo unde
exista cultul copacilor: Muma Padurii, Fata Padurii, Omul Padurii sau Tatal Padurii.
Dintr-un anume copac, din paltin, se fiacea Toaca, al carei sunet imita glasul Zeitei
Pasare, dar si al unei divinitati fitomorfe, o amintire a neoliticului agrar (p. XXI).
Cultul arborelui este, de altfel, simbolul central al verii: Sdngeorz infrunzeste copacii,
iar Samedru 1i desfrunzeste.

fkx

Sarbdtori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic
Roman, volumul IV, Moldova. Ingrijirea stiintifica si redactionald: Cornelia Plesca si
Emil Tircomnicu, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2004, 442 p.



RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE 335

in cele opt judete ale Moldovei (Bacau, Botosani, Galati, lasi, Neamt, Suceava,
Vrancea si Vaslui) au fost cercetate 122 de sate, intre anii 1976-1983. Cu siguranta,
,,Fiintre provinciile roméanesti legate de Carpag ACADEN SR
si Dundrea de Jos, Moldova detine cele mai INSTITUTUL DE ETNOGRAFIE §I FOLCLOR ,C. BRAILOIL®
complete informatii etnografice tezaurizate in
arhive si lucrari publicate” (p. XV), incepand
de la Dimitrie Cantemir §i pand la Simion
Florea Marian, Elena Niculitd-Voronca si

SARBATORI

Tudor Pamfile, precum si in Arhiva de Folclor Sl O B]C EI u RI

Volumul IV
MOLDOVA

a Moldovei si Bucovinei.

Civilizatia agrard este reflectatd din
belsug in obiceiurile moldovenilor, produsele
obtinute din faind de grau fiind nelipsite de la
mesele rituale. Ba chiar ,,multe din sarbatorile
si obiceiurile agrare inregistrate in Campia
Jijiei si Podisul Moldovei, peisaj tipic agrar,
apar si in satele carpatice si subcarpatice” (p.
XIV). Viata omului este asemuitd ciclului
vegetal al graului: de la samanta semanata la
samanta recoltatd avem lumea de aici, graul
viu, iar de la recoltat la semanat avem lumea i kgt
de dincolo, graul mort. ,,Cararile spre nemurire
ale omului si graului erau identice si pentru romani, unde produsele rituale preparate din
semintele de grau (coliva) si din faina de grau (paine, colac, azima, pasca, turitd, lipie)
insotesc, pas cu pas intreaga existenti umana” (ibidem). In cele din urmi, coliva
reprezintd ,,sacrificiul spiritului semintelor de grau zdrobite in piud, fierte in apa,
indulcite cu miere si ornate cu miez pisat de nuca si cu bomboane”; astfel, coliva este un
,,simbol al comunitatii lumii de dincolo” (p. XV).

Civilizatia painii, ne spune lon Ghinoiu, este numai un aspect al Vechii
Civilizatii Europene, alaturi de care se regasesc si alte elemente ale civilizatiei lemnului,
Iutului si, ,,mai ales, aspecte definitorii pentru Cartea romaneasca a mortilor” (p. XVII).

Lucian-Valeriu LEFTER

Dumitru Pop, Coordonate ale culturii populare romdnesti in
perspectiva etnologicd, Cluj-Napoca, Editura Casa
Cartii de Stiinta, 2002.

Cartea profesorului Dumitru Pop, de la Universitatea ,,Babes-Bolyai” din
Cluj-Napoca, reuneste mai multe studii, articole i comentarii aparute, de-a lungul a
peste patru decenii, In reviste de specialitate si in presa culturald transilvaneana. Sunt
repere ce jaloneaza cariera stiintifica a etnologului clujean, contributii reale la o mai
bunad cunoastere si valorizare a patrimoniului nostru etnocultural.
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Bogate si variate, documentele de care discutdm sunt grupate in doua mari
sectiuni: coordonate ale culturii populare romanesti in perspectivd etnologica si
momente din istoria folcloristicii si etnologiei romanesti. Indiferent de amploarea lor,
materialele publicate acum 1n volum se constituie Intr-un frumos omagiu adus satului
romanesc, aflat astazi (pentru a cata oara?) intr-un moment de rascruce.

Ceea ce uneste contributiile carturarului transilvanean este pledoaria in
favoarea valorilor perene ale culturii noastre traditionale, ,,cu specificul ei
inconfundabil, cu rosturile ce le-a avut in viata poporului romén si cu mesajele pe care
le-a transmis neincetat in cursul vremii, mesaje valabile si azi, Indeosebi pentru
generatiile tinere, care au mai mare nevoie de ele” (p. 7).

Dincolo de preocupdrile sale nemijlocite, cu larga deschidere spre problemele
teoretice si metodologice, vadind interes constant fatd de mutatiile ce se produc pe
taramul studierii culturii populare, profesorul Pop se dovedeste a fi un autentic om al
cetatii. Este atent la tot ceea ce se petrece in lumea noastrd contemporana si nu se
multumeste sd ramana un observator pasiv.

Vorbind despre lumea satului, el observa cd, fatd de epocile anterioare,
»oamenii zilelor noastre nu mai sunt creatia cvasi-exclusiva a mediului in care au
vazut lumina zilei” (p. 9). Este un indiciu al progresului §i evolutia, in aceasta directie,
trebuie Incurajatd, pentru ca, spune etnologul, ar fi un blestem sa cautam viitorul in
trecut. In acelasi timp insa nu uitd si atragd atentia asupra unor fenomene ce risca si
devina pernicioase, aducénd atingere demnittii si chiar conditiei umane.

in aceeasi ordine de idei, vom aduce in discutie articolul ,, Complexul
mioritic” §i bietul suflet romdnesc, aparut mai intai la Cluj in 1998. Este o luare de
atitudine impotriva acelora care, ,,in numele zeului Libertatii, atotbiruitor”, isi ingaduie
sd formuleze ,,aprecieri si judecati de-a dreptul deconcertante”. Si nu o fac pe seama
unor categorii obscure ale creatiei noastre populare, ci atacd insesi capodoperele:
Miorita si Mesterul Manole.

Ceea ce le reproseaza etnologul clujean comentatorilor la care se refera nu
este lipsd de Intelegere a fenomenelor abordate, ci o anume tendinta de bagatelizare a
celor doud capodopere si, ceea ce este mai grav, ,,de profanarea a lor si a poporului
care le-a creat” (p. 155). O culpabilizare in masd, facutd fard nici o urma de
discernamant.

Reactia profesorului Pop este pe deplin justificatd si nu ne indoim cd o
impartasesc foarte multi oameni de buna credintd. Atita doar cad unii dintre acestia
raman indiferenti la semnalele ,,elitistilor” autoproclamati, iar altii nu se manifesta de
teama ca ar putea fi suspectati de traditionalism. A pune insd stagnarea actuala,
resemnarea atitor oameni §i acceptarea relelor ce le bantuie existenta pe seama
»complexului mioritic”, inseamnd a nu intelege spiritul capodoperei, ,,filozofia si
mesajul ei real” (p. 157).

In cea de a doua sectiune a volumului, Dumitru Pop se ocupi de citeva
personalitati marcante ale cercetarii folclorului si etnologiei romanesti. Este vorba de
Petre Ispirescu, Ovid Densusianu, Adrian Fochi, Mihai Pop si altii. Ne vom opri
asupra a doud nume care s-au ilustrat, In primul rand, pe tirdm filologic: Nicolae
Draganu si Emil Petrovici. $i unul si celalalt au fost profesori la Universitatea
clujeand, acolo unde avea sa-si desfasoare activitatea, mai tarziu, si Dumitru Pop.

Descinzand de pe meleaguri nasdudene, o zona folclorica deosebit de fertila,
Nicolae Draganu ,,aducea cu sine o mostenire culturald tarineasca si constiinta
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importantei acesteia pentru dezvoltarea viitoare a vietii noastre nationale” (p. 182). Pe
linia orientdrilor teoretice europene, din primele decenii ale veacului trecut, lingvistul
si istoricul literaturii vechi Nicolae Draganu isi ordoneaza cercetarile asupra limbii si
culturii populare sub genericul Cuvinte si obiceiuri.

Intr-un articol publicat in revista lui Ion Muslea (,,Anuarul Arhivei de
Folclor”, I, Bucuresti, 1933, p. 1), Nicolae Draganu isi motiveaza optiunea: ,,cuvintele
lamuresc originea, chiar felul obiceiurilor”, iar ,,obiceiurile ldamuresc originea si
intelesul cuvintelor”.

Primul obicei pe care il analizeaza este unul ce se practica a doua zi de Pasti
si face trimitere la fenomenul vatasiei. Alegerea craiului si a ajutoarelor sale (Crai nou
in tard, Crai nou, Crai mare, Craisorul etc.) este o manifestare socio-folclorica
performata de cetele feciorilor in mai multe regiuni ale tarii. Punand in relatie datinile
respective, autorul ajunge la concluzia ca ,desi poartd denumiri de origine slava,
termenii crai, cneaz i voievod denumesc institutii mai vechi, anterioare contactului
nostru cu slavii” (p. 185).

Pornind de la judecata pe care o savarseau craii, precum si de la pedeapsa
aplicata de acestia tinerilor care nu respectau randuielile indatinate, Nicolae Draganu
discuta si obiceiul vergelatului, cu variantele sale bricelatul sau priscalitul. Evident,
nu este vorba aici de riturile divinatorii, agrare §i agro-pastorale, ce se Infaptuiau in
ajunul Craciunului sau al Anului Nou cu scopuri propitiatoare, si nici de cele
premaritale. In consens cu George Cosbuc, el spune ci termenul vergel vine de la
vergeaua de alun cu care craisorii 11 pedepseau pe cei vinovati, iar bricelatul si
priscalitul au la baza formele germane, diminutivale, Birtschel si Pritschel, cu sensul
de scandurica sau lopatica.

Cel de al doilea filolog cu preocupari folclorice, profesorul Emil Petrovici,
are meritul de a fi consolidat ,,orientarea antecesorilor catre vastul domeniu al culturii
noastre populare, orientare larg raspandita de altfel in epocd si in alte tari de pe
continent” (p. 191). Interesul lui Emil Petrovici pentru domeniul culturii populare
trebuie privit dintr-o dubla perspectiva. Intai, ca un reflex al cercetdrilor dialectale, pe
care le-a facut timp de patru ani, impreuna cu Sever Pop, in vederea alcatuirii Atlasului
Lingvistic Romdn, si apoi ca urmare a activitatii desfasurate sub egida Arhivei de
Folclor a Academiei, institutie creata la sugestia lui Sextil Puscariu si condusé de lon
Muslea.

Cercetarea pe care o face In toamna anului 1934, in cateva asezari dintr-o
regiune muntoasa aflatd in sud-estul Banatului, se concretizeaza intr-o valoroasa
lucrare, Folclor din Valea Almajului, intocmitd dupa modelul celei scrise de Ion
Muslea despre Tara Oasului. In urmatorii doi ani, poposeste la motii din Scirisoara,
cea mai mare comuna si, in acelasi timp, cea mai reprezentativa pentru tipurile de
asezari (,cranguri”) din zona Apusenilor. Concluziile investigatiilor pe care le-a
intreprins 1n Tara Motilor sunt cat se poate de sugestive.

Cele cateva aspecte, asupra carora ne-am oprit in randurile de mai sus, atesta,
fara putinta de tdgada, ca recenta aparitie editoriald, semnatd de profesorul Dumitru
Pop, vine sd intregeascad o opera importantd pentru cunoagterea culturii populare
romanesti.

Ion H. CIUBOTARU
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O carte eveniment
Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova. Universul culturii populare.
Obiceiurile familiale si calendaristice, lasi, Editura Presa Buna, vol. II,
2002, 500 p.

In anul 2002 a aparut la Editura Presa Buna din Iasi, in conditii grafice cu
totul deosebite, o carte eveniment. Este vorba de volumul II al trilogiei Catolicii din
Moldova. Universul culturii populare. Autor: universitarul si cercetatorul iesean Ion
H. Ciubotaru.

Specialist de exceptie, etnologul Ion H. Ciubotaru a fost onorat in 1981 cu
Premiul  Academieci Romine  pentru
colaborarea la Dictionarul literaturii romdne
de la origini pana la 1900. A publicat
Chestionar folcloric si etnografic general
(1970), Folclorul obiceiurilor familiale din
Moldova (1986), Valea Somuzului Mare.
Monografie folclorica, vol. I-11 (1991),
Marea trecere. Repere etnografice in
ceremonialul funebru din Moldova (1999).
Este ,,coautor al mai multor volume de studii
si monografii folclorice, intre care Razboieni
— Valea Alba (1979), Ornamente populare
traditionale din zona Botosanilor (1982),
Ornamente  populare  traditionale  din
Moldova (1998)” (Nicolae Busuioc, Scriitori
si publicisti ieseni contemporani. Dictionar,
lasi, Editura Vasiliana* 89, 2002, p. 111).

in 1998 Ion H Ciubotaru publicd
prima parte a cercetarii despre Catolicii din
Moldova. Universul culturii populare. Aici are in atentie arhitectura traditionald,
textilele de interior si portul popular de sarbatoare specifice catolicilor din satele
Diecezei de lasi. Cel de-al doilea volum (aparut in 2002) are ca subiect universul
obiceiurilor familiale i calendaristice proprii catolicilor rurali din Moldova. Urmeaza,
foarte probabil in 2005, volumul trei despre literatura si muzica populara din spatiul
catolic moldovenesc.

Referindu-ne exclusiv la cel de-al doilea volum, remarcim dintru inceput
solida fundamentare teoreticd si practicd a textului. In joc este o cercetare temeinica,
exemplar coordonatd de profesorul Ion H. Ciubotaru, si realizatd ,,in aproape toate
agezarile Diecezei de lasi” (p. VII). Avem de-a face cu o cercetare complexa, fara
precedent In Romania, in care au fost chestionati 609 subiecti, in perioada 1995-2002.
Cifra cuprinde si ,,numele celor de la care s-au cules diverse informatii de interes
etnologic pe parcursul ultimelor decenii” (p. 455).

Rezultatul este (si) acest volum de referintd (500 de pagini, format mare), cu
195 de ilustratii color de cea mai buna calitate (felicitari Tipografiei Vaticanal!) si cu
325 de lucrari mentionate in cuprinsul bibliografiei. in final, lucrarea cuprinde un
foarte sugestiv rezumat, special publicat in limbile franceza, engleza, italiand si

10N H. CIUBOTARL

UNIVERSUL CULTURII POPULARE
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germand pentru a provoca interesul intelectualului occidental fatd de miracolul inca
viu al culturii populare romanesti.

Lucrarea este structurata in doud parti. Prima trateaza obiceiurile familiale, iar
cea de-a doua pe cele calendaristice. Cum este si firesc, primele obiceiuri familiale
analizate sunt cele specifice nasterii. Ele sunt interpretate in grila clasica de ,,ritual al
inceputului vietii”, insistdndu-se motivat asupra unor secvente cum ar fi: mersul cu
rodini si botezul crestin; scalda rituald si vanzarea simbolica a copilului; ursitoarele si
moasele de neam. Un loc special il ocupa in carte datinile premaritale, cercetate in
contextul amplu si traditional al sezatorii, hramului si horei satului. M-au retinut in
mod deosebit admirabilele pagini consacrate unui subiect complex si delicat, inca
insuficient explorat in literatura etnologica si antropologica roméaneasca: practicile
divinatorii. Despre ele, profesorul lon H. Ciubotaru scrie ca apar ,,doar in zonele cele
mai conservatoare, acolo unde istoria locald se confundd cu civilizatia arhaica
autohtona” (p. 33).

Tot din acele zone provin si combinatiile de drept cutumiar, practici
ceremoniale, elemente economice §i structuri arhaice ce au supravietuit modernitatii.
Ele marcheaza (poate definitiv) specificul nuntii la catolicii rurali din Moldova.
,»Casdtoriile au fost intotdeauna exogame si nu s-au abatut de la randuielile pastrate
prin traditie: obligativitatea varstei mai mari a mirelui fatd de mireasd, respectarea
ordinii la maritis in casele cu cele mai multe fete, privilegiile si indatoririle ultimului
nascut etc. Familia este patrilocala si patriliniard, ceea ce insemnd ca sotia poartd
numele sotului si locuieste la domiciliul acestuia, iar descendenta se stabileste dupa
numele tatdlui. Putine la numar, situatiile In care, dupa casatorie, tinerii locuiau
impreund cu parintii fetei nu au generat forme matrilocale excesive, asa cum se
intdmpla, de pilda, in unele regiuni ale sud-estului european” (p. 41). Nu lipsesc nici
formele de rudenie spirituala (suroratul, fratia de cruce etc.).

Acest tip de nuntd traditionald este analizat de etnologul Ciubotaru clar si
ordonat, insistdndu-se asupra petrecerii nuptiale in doud locuri si a mesei de primire
(cu a sa magie a darului), asupra obiectelor rituale si a simbolisticii lor. Nu in ultimul
rand sunt relevate datele esentiale ale unor personaje-cheie, cum ar fi nunii si nasii
(vezi in special p. 102-106), socrii (mari si mici), stolnicul si drustele. Concluzia este
ca nunta comunitatilor catolice din Moldova ,pastreaza si astazi functia si
intentionalitatea rituald, chiar daca o seama de secvente acorda o atentie sporita laturii
spectaculare” (p. 120). in fond, ,destinul fieciruia se implineste in aceastd trecere
ceremoniald prin gesturi apotropaice, propitiatoare, fertilizatoare si augurale” (p. 120).

Or, excursul existential al nuntii se continuad cu semnele destinului lasate de
»,marea trecere”. Moartea este una si aceiasi pentru toti, dar obiceiurile funerare sunt
diverse, uneori complementare. Este si cazul celor din satele catolice si ortodoxe ale
Moldovei. Ele se constituie intr-un filon ,,viguros si unitar” (p. 143). S-au pastrat mai
bine, rezistdnd cu un remarcabil succes disolutiei temporale.

Analiza profesorului Ion H. Ciubotaru asupra obiceiurilor funerare din
Moldova rurald preia clasica schema tripartitda a lui Arnold van Gennep: rituri
preliminare (de ,separatie” fatd de vechea stare ontologica); rituri liminare (de
»asezare™); rituri postliminare (de integrare in universul tainic si nevazut al lumii de
dincolo). Astfel, riturile preliminare ale catolicilor rurali din Dieceza de Iasi cuprind:
semnele mortii, presimtirile sfarsitului, visele funeste, practicile de usurare a mortii,
pregitirea sufletului si priveghiul. La randul lor, scrie Ion H. Ciubotaru, riturile
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liminare au 1n atentie implicatiile ritual-ceremoniale specifice ultimului drum (vezi p.
166-182). in sfarsit, riturile de integrare se refera la praznicul ,,de tarana”, la pomana
celor 40 de zile si la diferitele aspecte ale cultului stramosilor etc.

Asa cum am mentionat, cea de-a doua parte a lucrdrii prezintd obiceiurile
calendaristice specifice catolicilor din satele moldovenesti. Ion H. Ciubotaru ne ofera
un model exemplar de analiza, imbinand cercetarea practica cu teoretizarea pertinenta.
Evita astfel cele doud pacate de limita ce caracterizeaza o parte a literaturii etnologice
romanesti i universale: delirul abstractionismului i excesiva factologizare.

Se Incepe cu obiceiurile Sfantului Andrei, apoi se continud cu cele specifice
intervalului sacru dintre Craciun i Boboteazd. Referindu-se la colindatul din
comunitatile rurale catolice, autorul remarca lipsa de vigoare a obiceiului (vezi p. 229
si urm.), singularitatea si continutul preponderent religios al colindelor, respectiv
varsta mica a protagonistilor. Nu se trece cu vederea nici devierea ritualului spre
conventional si spectaculos, fapt argumentat si de obiceiul colindarii ,,notabilitatilor
satului” de tinerii liberati din armata si chiar de proaspetii insuratei.

Dincolo de aceste exceptii, specificul colindului catolic din satele Moldovei
ramane neschimbat. El constd in ,organizarea grupurilor de colinddtori in cete,
impartirea acestora pe categorii de varsta, absenta totala a fetelor din randul actantilor,
folosirea obiectelor rituale cu implicatii magice, urarile pozitive cu valoare de omen si,
nu 1n ultimul rand, prezenta descolindatorilor, toate aceste elemente pledeaza pentru
vechimea considerabila a datinii si, in unele privinte, pentru autohtonismul acesteia”
(p- 237).

Urmeaza, in ordine, analizele subtile consacrate focurilor solstitiale,
practicilor magice si divinatorii, mastilor (animaliere §i umane), respectiv ceremoniilor
de tip carnavalesc. Toate acestea sunt puse, convingitor, ,,in relatie cu obiceiurile
asemandtoare existente pe intreg cuprinsul tarii, precum si In unele zone europene”
(p. IX). Retin atentia in mod deosebit ritualul Miercurea Cenusii, practicat in satele
Diecezei de lagi. Acesta are loc in prima zi a Postului Mare (precedat de martea
grasa), zi ,,cu semnificatii aparte, rezervatd smereniei §i rugaciunii, o zi ce se bucurd
de o aleasa cinstire” (p. 259). Catolicii practicanti ,,0 celebreaza prin abstinenta totala
(post negru), in amintirea vremurilor de demult, cand presararea cenusii peste capetele
credinciosilor reprezenta un semn de tristete si reculegere, simbolizand lacrimile
pocidintei” (p. 259). in mod inspirat, Ion H. Ciubotaru plaseaza ritualul in context
veterotestamentar, relevandu-i profunde semnificatii (vezi p. 259).

Sectiunile ultime ale cartii au in atentie perioada pascald, detaliindu-i-se
practicile specifice (valaritul, incondeierea oualor, udatul, leganatul ritual, infratirea,
suroratul, matcutirea). Urmeazd o analizd detaliatd a obiceiurilor agrare (cununa
secerisului, spiritul graului si balciurile).

Finalul celui de-al doilea volum din trilogia Catolicii din Moldova este
realmente interesant. Sunt prezentate aici patru mari teme: Armindenul, Sanzaienele,
Rusaliile si cultul inaltimilor. Cu privire la Rusalii sunt analizate credintele si
practicile magico-religioase vechi si noi ale catolicilor moldoveni. Un loc special il
ocupa procesiunea pe varful unui munte din apropierea localitatii Stanesti, jud. Bacau.
Acolo era o bisericutd de lemn ,,consacratd Sfintilor Cosma si Damian” (p. 354).
Veneau credinciosi din intreaga tard, in speranta unor vindecari miraculoase. Insolitul
situatiei nu se opreste insd aici: uluitoare este credinta vie ca in ziua de Rusalii
bisericuta de langa Sténesti ,,se Invartea in jurul axei sale” (p. 358). Cu inteligenta si
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luciditate, autorul disecd in profunzime aceastd stranie mitologie locala, ficand uz de
cele mai reprezentative texte etnologice si antropologice.

in concluzie, volumul al doilea Catolicii din Moldova este o lucrare de
referinta a etnologiei romanesti. Avem toate motivele sd sperdm ca traducerea ei intr-o
limba de larga circulatie i va aduce autorului recunoasterea §i pretuirea internationale
pe care le merita din plin. Ion H. Ciubotaru a reusit inca o data sa ne faca cunoscute
pagini alese din ,arhiva nescrisa a poporului roman” (p. VII). Domnia Sa a
demonstrat, pe baza cercetarilor profesioniste de teren, apartenenta romaneasca a
catolicilor din Moldova, contributia lor la crearea si transmiterea culturii populare,
element esential al identitatii etnice romanesti. Pentru o operd aseméanatoare, Simion
Florea Marian era onorat cu titlul de membru al Academiei Romane. {i doresc
profesorul Ion H. Ciubotaru ca istoria s se repete. Acest cdrturar, marca Petru
Caraman, meritd toate onorurile supremului for stiintific din Roménia.

Nicu GAVRILUTA

Prof. Florica Ichim, Prof. dr. Dorinel Ichim, Catolicii moldoveni
(Studiu de etnologie), Bacau, Editura Diagonal, 2002.

Despre comunitatea catolicilor din Moldova s-a scris foarte mult. Lucrarile
specialigtilor romani pe aceastd tema sunt relativ putine, dar bibliografia maghiara
insumeaza cateva zeci de tomuri, precum si un foarte mare numar de studii, articole,
note si comentarii, aparute in publicatii stiintifice, in presa culturald si chiar in
periodice locale.

Revirimentul ce s-a produs dupd evenimentele din 1989 s-a resimtit si in
domeniul pe care il discutam. In ultimii cincisprezece ani au aparut peste douizeci de
volume, care abordeaza chestiuni de maxim interes, pentru cunoasterea istoriei,
culturii si civilizatiei catolicilor moldoveni. Cele mai multe dintre aceste aparitii
editoriale sunt semnate de specialisti romani. Cartea sotilor Ichim, asupra careia ne
vom opri in cele ce urmeaza, se circumscrie eforturilor amintite.

Florica Ichim este mai putin cunoscutd. Stim doar cd a fost profesoara de
franceza, in mai multe localitati catolice bilingve din zona Bacaului, si s-a ocupat
indeaproape de cunoasterea asezarilor respective. Numele lui Dorinel Ichim insa,
doctor in stiinte, le este bine cunoscut specialistilor din domeniul etnologiei.

Activitatea sa indelungata, de cercetare §i valorizare — pe multiple planuri — a
patrimoniului culturii populare, s-a materializat intr-o opera publicistica remarcabila.
L-au preocupat in primul rand satele bacauane, dar si-a largit sfera de interes si asupra
altor zone din Moldova. A publicat trei monografii in care se ocupa de bisericile de
lemn din Moldova, Basarabia si Bucovina, o monografie a comunei in care s-a nascut
(Cabesti-Bacau) si doud studii de sinteza, consacrate zonelor etnografice Bacau si
Trotus. Acestora li se adauga peste o sutd de lucrari din domeniile etnografiei, istoriei
si culturii. Mai aflam de pe pagina a patra a volumului ca a sustinut peste 150 de
comunicari stiintifice la simpozioane §i congrese organizate in tara si in strainatate.
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Daci la aceasta impresionantd carte de vizitd addugam si faptul ca Dorinel
Ichim cerceteaza creatia populard a catolicilor de peste un sfert de veac, este limpede
ca studiul etnologic pe care 1l consacra acestei comunitati trebuie urmarit cu cea mai
mare atentie.

Unele dintre capitolele lucrarii — indeosebi cele ce se referd la asezari,
ocupatii, mestesuguri, instalatii tehnice sau la monumentele de arhitectura — sunt bine
alcatuite. Este un indiciu cd daca s-ar fi limitat la adunarea corecta a materialelor de pe
teren, la descrierea si sistematizarea lor, dupd schemele arhicunoscute, contributia
autorilor la o mai buna cunoastere a problematicii abordate nu putea fi neglijata.

Ambitia lor Insa de a face ,,un studiu etnologic cu o structurd aparte, care sa
nu urmeze vechile tipare folosite pana acum” (p. 9), nu i-a condus la rezultatele
scontate. Pentru cd, asa dupd cum se va vedea, lucrarea sotilor Ichim se
individualizeaza intre toate celelalte , dar nu prin noutitile teoretice sau metodologice
pe care le propune, ci prin abdicarea de la cele mai elementare norme ale spiritului
stiintific.

Cititorul este contrariat inca de la inceput, afland ca lucrarea nu a aparut ca
urmare fireasca a acumularilor dobandite intr-o cercetare atat de indelungatd, ci ca o
reactie la un eveniment politic: ,,in urma incidentelor care au avut loc, in februarie-
aprilie 1995, in satul Cleja — Bacdu, cand reprezentantii UDMR au venit sa-i
organizeze pe ceangai intr-o grupare politica sub directa lor obladuire, ne-am decis sa
trecem la elaborarea acestui amplu studiu etnologic” (p. 9).

In plan metodologic, este avansati ideea potrivit cireia ,,pe tot parcursul celor
13 capitole, cat cuprinde prezenta monografie, s-au comparat elementele etnografice
ale catolicilor moldoveni cu cele ale ortodocsilor din acelasi areal locuit de ei,
reliefind ceea ce au comun si asemanator si ce 1i deosebeste, scotdnd totodatd in
evidentd ceea ce au mai pastrat din specificul transilvanean” (p. 173). Trecand peste
formularile defectuoase, se poate constata cu usurintd ca elementele comparativiste
lipsesc aproape cu desavarsire, dupa cum cvasiinexistente sunt si trimiterile concrete
la spatiul transilvanean.

Dupa ce le reproseaza ,.figurilor ilustre de cercetatori si de istorici romani”
comiterea unor ,.erori destul de grave cu privire la originea catolicilor moldoveni”, —
Nicolae Iorga ,producand derutd in aflarea adevarului istoric”, iar Radu Rosetti
»sustindnd in mod eronat originea maghiara a unor nume de persoane si de toponime
de pe Valea Trotusului”, autorii conchid: ,in realitate, aceste nume, la origine
romanesti, au fost traduse, de stidpanitorii vremelnici ai Moldovei, din limba romana in
limba maghiara” (p. 7). Rezultd deci cd Moldova a avut niste stapanitori vremelnici
maghiari sau macar aserviti ungurilor, care s-au pretat la mistificarile respective.

Referindu-se la contributiile stiintifice ale inaintagilor, autorii spun: ,,Atat
lucrarea lui losif Petru Pal, cat si cea a lui Dumitru Martinas, ocupandu-se in unul
dintre capitole in exclusivitate de graiul siflant al catolicilor moldoveni, au omis sa
trateze limba orald ceangaiasca vorbitd in unele sate moldovenesti” (p. 8).

Sa precizam, mai intdi, ca este vorba de pronuntie siflanta si nu de grai
siflant. Cét despre grai, acesta nu este altceva decat o unitate lingvistica subordonata
dialectului, iar preotul Pal si profesorul Martinag de acest lucru s-au ocupat, de
vorbirea populard, ceea ce 1n acceptiunea sotilor Ichim nu pare sa fie totuna cu ,,limba
orala”.
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Vorbind despre cdile aflarii adevarului, in slujba caruia trebuie puse
»rezultatele cercetdrilor istorice, lingvistice, etnografice, antropologice, sociologice”,
autorii 1l asigurd pe cititor cd ,,numai astfel se va vedea cui ii apartin acesti catolici
moldoveni si multiseculari ceangdi care au trait pe pamantul romanesc al Moldovei si
s-au Tnmultit Intr-un ritm neobisnuit de rapid” (p. 9). Prin urmare, dacd sunt
»multiseculari ceangai” si au trdit ,,pe pamantul romanesc” Inseamna ca sunt straini. in
plus, s-au si Inmultit atat de repede.

Inmultindu-se oamenii, s-au inmultit si satele. Dieceza de lasi se
»~imbogateste” astfel cu vreo zece localitati, care nu i-au apartinut niciodatd: Cadardasti,
Cosnea, Faget, Ghimes, Harlesti, Oituzul ardelenesc (sic!), Rdchitis, Secuieni,
Secuienii Noi si Sugura. Unele dintre aceste asezari sunt catolice, dar tin de
Arhidieceza de Alba lulia, iar celelalte apartin comunitatii ortodoxe. Astfel incat,
elementele etnofolclorice analizate de autori (paginile 27, 32, 42, 46-47, 80, 86, 92,
109, 121, 125, 167-169) pot, cel mult, sa creeze confuzii. Un exemplu edificator il
reprezintd ,poarta cu porumbar si gheretd”, de la Oituz-Bretcu, judetul Covasna
(p. 80), care este tipic secuiasca, lucru pe care autorii nu par sa-l fi sesizat.

Cateva obiceiuri nuptiale, de o vechime considerabild §i de un interes
etnologic deosebit, sunt tratate cu o superficialitate ce vadeste lipsa celor mai
elementare cunostinte in domeniu. Probele initiatice la care este supus mirele, atunci
cand ajunge cu alaiul la poarta miresei, sunt considerate ,,de inspiratie livreasca” (p.
137), pasarea din aluat (o ipostaza a gdinii fripte) ce se inchina la sfarsitul mesei celei
mari ,,este o inovatie..., pentru ca darul de la masa sd nu coboare valoric prea mult”
(p- 139), travestirile rituale, care apar pe parcursul sau in finalul nuntii, — avand
semnificatii de mare profunzime — sunt socotite ,,0 contaminare cu obiceiurile de iarna,
in scopul de a da amploare si spectaculozitate momentului respectiv” (p. 142) etc.

Vorbind despre deosebirile dintre calendarul catolic si cel ortodox, Florica si
Dorinel Ichim noteaza: ,,Cu o luna (s.n.) inainte de Paste... are loc lasatul secului” (p.
149). Cam repede. Sunt, intr-adevar, unele deosebiri intre cele doua calendare crestine,
dar Postul Pastelui tot sase saptamani dureazd. Este un ciclu formativ, care asigura
trecerea de la o stare la alta, ceea ce Inseamnd ca intervalul respectiv nu poate fi
comprimat. Inexactd este si informatia ca ,,in toate cele trei zile ale Pastelui au loc
petreceri cu lautari, hore si baluri” (p. 151). La catolici, petrecerile se organizau numai
in ziua a doua si a treia de Pasti, prima fiind rezervata smereniei si rugaciunilor.

Investigarea folclorului din satele catolicilor moldoveni nu a inceput, cum
sustin autorii, ,,prin anul 1930” (p. 166), ci cu un veac mai devreme. Cele dintai
informatii de acest gen sunt stranse de Elek Gego, la cererea Academiei maghiare, in
1836. Ulterior, preotul Incze Janos Petras culegea (din Cleja — Bacau) prima versiune a
Mioritei in anul 1843. Tot astfel, vizitatia canonica, la Rachiteni — Iasi, a episcopului
losif Nicolae Camilli nu a avut loc ,,intre 12-14 iulie 1812” (p. 144), ci cu o suta de ani
mai tarziu. Sotii Ichim nu au vazut documentul in Arhiva Episcopiei de lasi, dupa cum
indicd nota 18 de la p. 155, ci au copiat (cu multe erori de transcriere) citatul din
lucrarea lui Martinas.

Referindu-se la datina ce se practica si astdzi, in satul Prajesti — Bacau, la
Lasatul Secului, sub numele de Matahalele, autorii afirma ca ,,in perioada dictaturii
comuniste, acest obicei a fost interzis (s.n.), pe motiv ca el se desfisura pe maidanul
de langa biserica” (p. 150). Afirmatia este cat se poate de bizara, avand in vedere ca
Dorinel Ichim a cercetat acest obicei si 1-a comentat intr-un studiu ce a fost publicat in
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anul 1983, deci in cea mai neagra parte a dictaturii. Este adevarat cd, din prudentd
probabil, autorul spunea atunci ca aceasta datind — performata numai de comunitatea
catolicdi — ,nu are nimic comun cu cultul religios romano-catolic”. (Vezi vol.
»Carpica”, XV, Bacau, 1983, p. 258). Nimic altceva decat faptul cd se practica in
ajunul cunoscutei sarbatori catolice Miercurea Cenusii.

Despre asa-zisul folclor nou se spune ca este ,,bogat reprezentat de piese
muzicale, vocale si instrumentale, de oratiile de nuntd, cantece de armata, bocete,
plugusoare si strigaturi” (p. 166). Si, ca si cum n-ar fi fost destul, se mai adauga:
»Folclorul nou, impus in cantecele traditionale, compus cu scopul de a premari (!)
personalitatea comunistilor de la putere, n-a facut decdt sd bagatelizeze creatia
populara milenara a neamului nostru” (p. 170).

Facand abstractie, o datd in plus, de formularile ce pun in evidentd grave
carente profesionale, constatim ca autorii vorbesc despre creatia folcloricd, fara a
intelege ceva din domeniul respectiv. Folclorul nou nu are nici o legaturd cu muzica
populara si nici cu bocetele, oratiile de nuntd, cantecele traditionale, cu ,.creatia
milenara” in genere. Scrise la comanda, de insi lipsiti de scrupule si de talent, textele
de acest gen nu s-au impus niciodata.

In legitura cu cele ,458 de cuvinte si expresii apartinand idiomului
ceangdiesc” (p. 175), trebuie ardtat ca, daca s-ar fi pus accentele, asa cum se
obisnuieste, si, mai ales, daca nu s-ar fi utilizat semne grafice la intAmplare, pentru
pretinsa (bizara) transcriere fonetica, s-ar fi constatat cd numarul acestora se reduce la
cel mult un sfert.

Pentru cuvintele unguresti din vorbirea ceangailor, era nevoie sa se faca cel
putin o trimitere la unul din dictionarele de bazd ale limbii maghiare. Este vreo
deosebire intre limba maghiara si graiul ceangdiesc? Pentru ca autorii folosesc aceleasi
semne grafice in ambele situatii. Si inca o chestiune: nu sunt cumva si elemente
secuiesti in graiul comunitatilor bilingve? Despre acestea autorii nu spun nimic.

Printre cuvintele ceangdiesti de origine neidentificata (p. 196) figureaza mai
multi termeni romanesti, notati de autori la paginile 190-191: tsiop < cep, tséber <
ciubar, tsiocan < ciocan, tsyiupag < ciupdg, tsioban < cioban, patzo < bbta, bat,
koromislo < coromdsla (cobilita) etc. Tot aici se cuvine mentionata si expresia kjdatras
soknio (p. 196), care nu are origine neidentificata, intrucat inseamna ,,suman pietrean”
(facut la Piatra Neamt), o expresie uzuala pe o arie ceva mai intinsa din Moldova.

Despre cuvantul ceangdiesc postu, care inseamnd postdv, ni se spune ca a
patruns in graiul satenilor din Valea Seaca — Bacau din limba maghiara (p. 195), iar in
localitatea invecinatd Faraoani a patruns din limba romana (p. 190). Astfel de
neglijente pot fi intdlnite pe parcursul intregii lucrari.

Departe de a fi epuizat enumerarea erorilor, confuziilor i exprimarilor
ambigue din volumul Catolicii moldoveni, vom incheia aceste observatii cu o fraza ce
le apartine si le se potriveste celor doi autori: ,,Toti cei ce doresc sa abordeze aceasta
complicata problema dispun de toatad libertatea, dar cu o conditie esentiala si anume
aceea de a avea competenta necesara” (p. 12).

Ion H. CIUBOTARU
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Dominique Camus, Puteri §i practici vrdjitoresti. Ancheta asupra
practicilor actuale de vrdjitorie. Traducere de Muguras Constantinescu.
Prefata de Louis-Vincent Thomas, Iasi, Polirom, 2003.

Intr-o vreme in care Europa era impartiti de teoreticieni in doud zone
etnologice, una vestica, in care se parea cd mentalitatile rurale arhaice au disparut total
ori s-au convertit in forme mai evoluate, si alta esticd, rimasa conservatoare, bantuita
de credinte si superstitii de tot felul, iata ca au aparut mai multe studii care modifica,
in mod cert, aceastd viziune. Franta se afla pe primul loc in reconsiderarea unui trecut
care supravietuieste in contemporaneitatea asezarilor satesti.

Dupéd uimirea provocatd de Jeanne Favret-Saada cu revelatiile aduse de
lucrérile sale, in special cu Les Mots, la Mort, les Sorts (1977) asupra practicilor
vrajitoresti din Bocage, cercetarile etnologice au continuat si in alte tinuturi franceze.
Cele mai pertinente si mai interesante privesc regiunea situata intre Rennes si Dinan si
apartin autorului volumului de fata.

Dominique Camus realizeaza, intre anii 1980 si 1984, o anchetad in partea
rurald a regiunii Haute-Bretagne, chestionand vindecatori si vraci, ghicitori adormiti
sau in stare de veghe si vrajitori care fac si desfac farmece. Toate aceste personaje nu
fac altceva decat sa continue pe acei ,,panseurs de secret” — vracii satelor franceze
medievale — sau ,,les armiers” (armariés sau amiérs) de odinioard, care stabileau
diagnosticul si tratamentul pacientilor in functie de mesajele mortilor, primite in vis.

Etnologul francez are meritul de a se integra unei comunitati inchise si
circumspecte, ostile chiar, striinilor, jucand adesea rolul ,,ucenicului vrajitor”, care,
printr-o noua initiere, 15i imbogateste cunostintele, sau cel de victima a vrajitoriei.
Pentru a patrunde sensul discursurilor, gesturilor si ritualurilor magice, Dominique
Camus a participat efectiv la actiunile desfacatorilor de vraji.

Lucrarea este conceputd in doud parti. Prima trateazd in trei capitole
(Portretul psihosocial al vrajitorilor, Natura si originea puterilor vrdjitoresti, Despre
oameni §i despre credintele lor) cadrul mai general al credintelor in actiunile magice
iar, a doua, cu mult mai ampla, pune in evidentd aplicarea in practica si desfasurarea
amdnuntitd a dramei vrajitoriei.

Din cei 18 vrajitori de care se ocupa Dominique Camus, 4 sunt femei si 14
barbati. Situatia difera de cea constatd la noi, unde, dimpotrivd, marea majoritate a
agentilor magici o reprezinta femeile. Radacinile acestei stari de lucruri sunt explicate
de una dintre informatoarele autorului, doamna Le Men, care considera ca barbatii au
mai multa forta sa reziste in confruntarile vrajitoresti.

Personaje insolite, cu trasaturi specifice, magicienele i magicienii ca
doamnele Le Men, Arléne, Mercier sau domnii Dréan, Conté, Ménard, Samblé, Level
ori ,,Parintele” sunt evocati cu acuitate. Ei respectd anumite reguli autoprotective. Sa
evite contactul direct cu obiectele infestate prin maleficii, sd poarte haine protectoare,
sa foloseascd numeroase amulete sau talismane, sd rosteasca textele magice adecvate,
sd traseze semne cu rosturi apotropaice, precum cercul si crucea care uneste cele patru
puncte cardinale, si, mai ales, sa-si foloseasca un substitut pe care ,,in caz de esec al
actiunii, vraja va merge sa se fixeze” (p. 111).

Contrar unor pareri preconcepute, avansate de unii autori ca Dr. Maurice Iger
sau Jerome-Antoine Ronv, Dominique Camus ajunge la concluzia cé fard a fi ,,niste
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iluminati religiosi” (p. 25), vrdjitorii nu sunt nici atingi de tarele psihologice care le
sunt adesea atribuite de literatura consacrata vrajitoriei. Nu sunt deficienti din punct de
vedere mintal sau mitomani.

Tehnicile utilizate de vrgjitori difera in functie de scopul urmarit: provocarea
de farmece ori desfacerea actiunii magice rivale (agresiune sau aparare). Cazurile de
acte magice la care a asistat etnologul francez au in comun apelul la puterea gandirii.
»Suporturile” de tipul mineralelor, filtrelor, scdndurilor cu cuie s.a. nu functioneaza
decat datorita contactului metaforic. Vrajitoria orald utilizeaza atotputernicia verbului:
discursuri, incantatii, formule cabalistice, alfabete oculte, simboluri aritmetice sau
cromatice.

Intitulatd Despre eficacitatea recurgerii la vrdjitorie si despre interpretarea
efectelor sale, concluzia volumului aduce o limpezire In ceea ce priveste valoarea
actului magic in terapia acelora care se cred victimele unei vrajiri si deci si-au pierdut
referentii simbolici care le sustineau sdnatatea. ,,Desfacatorul” de vraji redd bolnavului
echilibrul pierdut. Spre deosebire de terapia psihanaliticd, ,in care practicianul
reactiveaza boala in persoana tratatd” (p. 219), cel care desface vrajile actioneaza in
exteriorul individului. Rezultatul scontat al ambelor practici este acelasi: vindecarea
pacientului. In plus, ,vrijitoria ordoneaza si clarifici o situatie pe care esecuri
succesive de interpretare si de actiune, obisnuit intalnite In societatea noastra, au facut-
0 cu atat mai intolerabila” (p. 217).

Silvia CIUBOTARU

Maria Cuceu, Ritualul agrar al cununii la secerig. Studiu etnologic,
Cluj-Napoca, Editura Presa Universitara Clujeana, 2003.

Asigurarea celor mai favorabile auspicii, sub care sa se parcurgd drumul
ciclic al bobului de grau catre paine, a constituit, intotdeauna si pretutindeni, scopul
esential cdruia i s-au subsumat toate gesturile si practicile ritual ceremoniale savarsite
de agricultorul traditional. S-a ajuns astfel sa se constituie, In timp, un impresionant
repertoriu de credinte, acte magice, traditii, scenarii, formule si chiar cantece specifice,
toate circumscrise acestei indeletniciri fundamentale care, pentru poporul nostru, a fost
si a ramas agricultura.

Faptul céd in spatiul transilvinean o bund parte din obiceiurile agrare, intre
care se numara si cele privitoare la incheierea secerisului, au cunoscut o dezvoltare
complexd, dovedindu-se, nu o datd, extrem de rezistente in timp, se reflectd si in
interesul constant manifestat fatd de acest univers al spiritualitatii noastre populare.
incat, acreditarea ideii cd, din aceasti perspectivd, perimetrul intracarpatic trebuie
privit ca o matrice stilistica a obiceiurilor roméanesti nu pare sa fie lipsita de temei.

Cartea Mariei Cuceu se inscrie, asadar, intr-o constelatie de lucrari stiintifice,
menite sd contribuie la elucidarea unei teme, pe cat de incitanta la abordare, pe atat de
dificila de solutionat. Nu este, iarasi, catusi de putin surprinzator ca intre cei ce si-au
oprit atentia asupra obiceiului cununii la seceris, ponderea transilvanenilor ramane
covarsitoare. Din acest punct de vedere, demersul cercetatoarei Maria Cuceu ne apare,
deopotriva, firesc si indraznet. Firesc, pentru cd — aga cum spuneam — cunoaste foarte
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bine lucrurile din interior, si indraznet, intrucat aspird, pe deplin motivat, la edificarea
sintezei indelung asteptate.

Fata de exegezele anterioare, autoarea isi propune si reuseste sa realizeze o
perspectivd monografica asupra credintelor, reprezentdrilor magice, a practicilor
arhaice, dar si a repertoriului de céantece, strigaturi si formule integrate in structura
ritualului. Este o cercetare careia i s-au consacrat mai bine de cincisprezece ani, timp
in care Maria Cuceu a realizat, in cadrul Arhivei de Folclor a Academiei Romane, o
remarcabila baza documentara pentru aceastd tema.

Tot ce s-a scris in ultimii o sutd cinzeci de ani referitor la obiceiurile de la
sfarsitul secerisului, dar si informatiile existente in variate surse inedite constituie
astazi, In cadrul Institutului clujean, nu doar laboratorul din care s-a decantat lucrarea
pe care o discutam, ci si fundamentarea stiintifica a unor noi contributii etnologice.

Seriozitatea i profesionalismul ce caracterizeaza activitatea colectivului de
cercetdtori din care face parte, dar si preocuparile sale anterioare pe tema obiceiurilor
agrare i-au permis autoarei sd abordeze subiectul cu o metodologie adecvata, cu
limpezime in structurarea planului i cu un remarcabil simt analitic in aprecierea
contributiilor anterioare. Cu discerndmant si probitate stiintifica, ea ordoneaza si pune in
relatie sursele bibliografice investigate, evidentiind, ori de cate ori este cazul, aporturile
esentiale sau atragand atentia asupra unor documente etnologice importante, comentate
acum in premierd. In fine, raportarea frecventi la studiile de profil aparute in striinitate
ii netezesc drumul spre o cat mai judicioasd evaluare a problematicii urmarite.

Discutarea structurii ritualului de aducere a cununii la seceris 1i prilejuieste
Mariei Cuceu notabile comentarii teoretice si metodologice, menite sd ofere
clarificarile necesare in privinta conceptelor si terminologiei cu care opereaza.
Precizarile se impuneau cu atdt mai mult cu cat delimitarea fatad de unele opinii ale
predecesorilor este, de aici incolo, ceva mai transantd. Prezentdndu-si opiniile in
contextul acumuldrilor stiintifice anterioare, autoarea pune in valoare castigurile
dobandite in plan informational, deschizdnd astfel noi perspective de intelegere a
fenomenelor investigate. Rezultatele propriilor observatii, formulate in cadrul unor
cercetari de teren intensive, aduc iarasi deslusiri ce nu pot fi trecute cu vederea.

Consistent si, in acelasi timp, extrem de interesant se dovedeste a fi capitolul
intitulat Genii sau spirite ale graului si ultimele spice. Intr-adevir, acest compartiment
al obiceiurilor noastre agrare a retinut intr-o prea mica masurd atentia specialistilor,
unii eludandu-1 cu desavarsire. Este un capitol ce se constituie intr-un solid argument
pentru extinderea si adancirea introspectiilor de acest gen.

in afara studiilor lui Wilhelm Mannhardt si J. G. Frazer, la care autoarea se
raporteaza in comentariile din acest capitol, sugestii pretioase apar si in volumul lui G.
Dalman, Arbeit und Sitte in Palestina, lucrare aparutd in 1928, apoi in cartea lui
Ernesto de Martino, Morte e pianto rituale nel Mondo antico, Torino, 1958, capitolul
Raccolto e passione dei cereali, si chiar in studiul consacrat teatrului folcloric de
exegetul austriac Leopold Schmidt. Acesta din urma ardta ca folclorul agrar al Europei
centrale contine elemente arhaice, disparute din mitologia greacd incé din vremea lui
Homer si Hesiod.

Capitolul consacrat obiectului ritual, in cadrul ceremonialului de incheiere a
secerisului, 1i prilejuieste cercetitoarei ample comentarii privitoare la formele si
denumirile sub care este cunoscut obiectul respectiv in diverse parti ale tarii. Deosebit
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de interesante sunt si referirile la alcdtuirea si semnificatiile acestuia, la alegerea
purtatorului, desfasurarea ritualului, rolul actantilor etc.

Constatand ca despre aducerea unui obiect ritual, alcatuit din spice — la
sfargitul secerisului, uneori purtdnd chiar numele de cunund, — se poate vorbi si in
zone folclorice din afara Transilvaniei, autoarea se opreste atent asupra fiecdrei situatii
in parte, cautdnd explicatiile cele mai plauzibile ori formuland ipoteze ce releva
maturitatea stiintifica.

Ultimul capitol, Formule rituale si contextele manifestarii acestora, ne ofera
o temeinica analiza a textelor ritual-ceremoniale, pe care autoarea le scruteaza atat in
contextul, cat si in relatie cu formule poetice din alte compartimente ale folclorului
cutumiar. Concluziile si bibliografia incheie lucrarea Mariei Cuceu, un temeinic studiu
etnologic inchinat ritualului agrar al cununii in folclorul roméanesc.

Ion H. CIUBOTARU

Ion Ghinoiu, Calusul, istorie si documente (Le Calus, histoire et
documents), Editura Fundatiei ,,Universitatea pentru toti”, Slatina,
2003, 168 p., 35 foto, alb-negru.

Lucrarea este publicatd in limba romana si franceza. Prin publicarea acestui
studiu, autorul pune la dispozitia specialistilor un instrument de lucru, un material
inedit, adunat cu mult efort si valorificat cu discernamant critic, competentd si
tenacitate.

Studiul se bazeaza pe documente de istorie orala, etnografice si folclorice,
grupate In Anexa I, privind Raspunsurile la Chestionarul Atlasului Etnografic Roman;
in Anexa 2: Raspunsurile la Chestionarul Nicolae Densusianu si in Anexa 3: Esantion
de localitati.

Lucrarea este structuratd pe urmatoarele capitole: Lupul si Calul in calendarul
popular; Herghelii divine; Anturajul divinitatii cabaline; Substitute rituale ale
calusului; Recuzita rituald; Repartitia geograficd a calusului; Nasterea calusului;
Desfitarea zeului; Spargerea calusului si Documente de istorie orala.

in calendarul popular, cultul calului si lupului este structurat pe doud
anotimpuri. Sarbatorile si obiceiurile dedicate divinitatii cabaline sunt concentrate pe
timp de vara, cele dedicate lupului pe timp de iarna. Lupul este ales ca totem de daci.
Perioada calendarului popular cuprinsa intre 14 noiembrie §i 7 decembrie, care aduna
numeroase sarbatori, obiceiuri, acte rituale si practici magice dedicate lupului este
identificata pe criterii etnologice cu Anul Nou dacic. Santandrei sau Mos Andrei (30
noiembrie) este identificat cu o mare divinitate geto-dacica, lupul. in noaptea de
Santandrei, 29/30 noiembrie, se organiza in Moldova o petrecere a tinerilor denumita
»~Noaptea Strigoilor” sau ,,Pazitul Usturoiului” (Podisul Central Moldovenesc si
Colinele Tutovei). Se ungeau geamurile cu usturoi pentru a se indeparta de casa
omului duhurile rele, strigoii. Dup4 toate probabilititile, numele zeului uzurpat de Mos
Andrei este lupul sau Gadina (Gadinet). Filipii sunt personificéri ale lupilor, care apar,



RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE 349

precum célusarii, numai in ceata. Haita lor este condusa de Filipul cel Mare, celebrat
de Ovidenie (21 noiembrie), sau la Santandrei (30 noiembrie).

Lupul in satele montane din jud. Vrancea (Campuri, Nereju), ca si céinele in
celelalte zone ale Romaniei, este prevestitor al mortii. Printre altele, sufletul este
sfatuit sa se lege prieten cu lupul. Lupul este protector al omului n lumea de aici. El
sfasie dracii la Boboteaza si sperie sau alunga bolile copiilor.

Calul, vanat de comunitatile paleolitice i mai ales de cele neolitice, a fost un
animal obisnuit in peisajul carpato-dunireano-pontic. In perioada de tranzitie de la
neolitic la epoca bronzului apar frecvent in sapaturile arheologice copite si oase de cal
domesticit. In cartea roméaneasca a mortilor, calul este animalul psihopomp, care duce
sufletul mortului In lumea de dincolo. La celti, calul era animal totem, asa cum numele
de daci insemna lupi.

Calul a fost o mare zeitate, care, pana la aparitia si raspandirea crestinismului,
murea si renastea simbolic impreund cu timpul, la un inceput de an, celebrat la
echinoctiul de primavara. Calul este prezent nu numai in obiceiurile si sarbatorile din
ciclul calendaristic, dar si 1n cele ce vizeazd viata omului: nagstere, nunta,
inmormantare.

Pe teritoriul Romaniei (Dobrogea, Oltenia, Transilvania) au fost descoperite
piese arheologice peste 200, ce apartineau cultului ,,Cavalerului trac”, zeu al vegetatiei
venerat de populatiile trace in regiunea balcano-dunareana, in sec. II-111 d. Hr.

Din informatiile etnografice rezultd cd ceata de Calusari este un fel de
herghelie divina care lupta Impotriva fortei naprasnice a Rusaliilor (Ielelor) grupate si
acestea in cete. Ziua de nastere a Calusului, zeu protector al cailor si al sezonului
calduros al anului, este celebratd in miercurea a patra dupa Paste, in ceremonialul
numit ,,Legatul calusului”. Pastele cailor este o sarbatoare cabalina, fixatd in ziua de
joi, din a sasea saptamana de dupa Pasti. Mosii de vard sau Sdmbata Rusaliilor este
sarbitoare populard cu datid mobild, dedicatd mortilor. in multe sate unde se joaca
Cilusul, Legatul Steagului si juramantul au loc in aceasta zi. Se crede ca sufletele
mortilor, dupa ce au parasit mormintele la Joimari si s-au plimbat nestingherite printre
cei vii, se intorc supdrate la Mosii de vara in lacasurile lor subpamantene. Pentru a fi
inhumate, li se dadeau de pomana oale de lut pline cu vin, lapte, apa, cu mancare
gatita, paine, flori i lumanari aprinse. Aceste pomeni se numeau Mosi.

Ciclul pascal este deschis si Inchis de doud saptamani dedicate reprezentarilor
mitice cabaline: Saptdmana Cailor lui Santoader si Saptdmana Calusului sau a Rusaliilor.
Daca Santoader se lupta cu lupii si strigoii la intrarea 1n ciclul pascal, caii lui Calus,
Cilusarii, au de lucru la iesirea din ciclul pascal cu Ielele sau Rusaliile. Calusul este un
ceremonial barbatesc, insd in unele sate apar si fete sau femei tinere numite crdite sau
calusite. Mutul calusului, cel mai important personaj, poartd masca ticutd. El se
substituie zeului protector al cailor si sezonului cdlduros. Mutul isi exercita puterea direct
prin ceea ce face in timpul jocului si indirect prin doua temute efigii: Steagul si Ciocul
Calusului. In timpul jocului, ciocul sti in fata ldutarilor sau langa steagul calusului.
Ciocul reprezinta organul regenerator al zeitei pasare de origine neolitici. Cel mai
important moment cu care se incheie jocul célusarilor, a treia zi dupa Rusalii, este
inmormantarea ciocului, simbol al fertilitatii si regenerarii. Ciocul de lemn este lung de
25-30 cm, drept, rasucit sau cioplit in forma de cioc si gat de pasare de balta. Steagul este
o prajind de 3-10 m, in varful careia se leagd o naframa alba, iar pentru fiecare membru
al cetei cate o capatana de usturoi, un fir de pelin si un spic de grau.
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Vataful, conducatorul cetei de cilusari, este un personaj respectat si temut.
Desi colaboreaza cu mutul, vataful este subaltern si credincios acestuia. El avea
atributii secrete la Ingroparea sau dezgroparea ciocului, care se transmiteau de la vataf
la vataf, uneori pe patul de moarte. Mutul este Tmbracat cu haine peticite, iar pe fata se
boieste (vopseste) In rosu sau negru sau poartd o masca de om batran, ,,mos” sau de
tap, care 1i anuntd moartea. Mutul purta sabia si calul mutului legat de picior sau in
brau. Calusul are multe asemindri cu masca bovind, turca, boura, borita, capra,
brezaia, de la Craciun si Anul Nou. Vitaful poartd costumul national specific zonei ca
si ceilalti calusari. Betele purtate de vataf erau mai late. El avea o singurd diagonala
facuta din bete, iar ceilalti cdlusari aveau doud asezate crucis. Vataful are pe umeri si
un bici de curea.

Jocul célusarilor este raspandit in diferite variante pe Intreg teritoriul tarii.
Teodor T. Burada descrie cilusarii din Moldova. ,,Calusarii au doud centure acoperite
cu bumbi de alama sau curele, puse crucis pe umarul sting si drept. Pieptul era
impodobit cu o naframa cusuta cu flori si doud buchetele de busuioc, floarea fetelor si
nevestelor”.

Célusarii poarta betele crucis, pe umarul stang si drept, ca si cei din Moldova.
Pe figurina de pamant ars gasita la Maribor in Slovenia, in veacurile V-1V 1. Hr.,
fustanela descoperitd este dotatd cu doud centuri incrucisate pe piept si spate pentru a
se tine mai bine.

Calusarii se conduc dupa rasaritul si apusul soarelui. in timpul noptii ei nu
joaca. Cilusarul jucitor se sprijind cu o méana de bit si cu capul aplecat inainte la 45°,
cu genunchii putin indoiti. In vechime, bata era de indltimea calusului. Clopoteii sunt
simbolul divinitatii solare din epocile bronzului si fierului. Calusarii isi leagd clopoteii
de gat, de picior si de brau, pentru a se feri de iele.

Stegarul are 1n grija sa steagul, efigia cdlusului si a cetei sale, care trebuie sa
stea in pozitie verticala.

Calusul este un obicei stravechi inchinat cultului cabalin, mostenit de romani
de la stramosii nostri traco-geti si daci. Este atestat in toate regiunile locuite de romani.
Aceste jocuri ne amintesc de zeii vegetatiei, de cultul fertilitatii si fecunditatii ce a
existat la toate popoarele agrare de pe glob.

Referitor la aceste stravechi obiceiuri, Mircea Eliade sustine: ,,Asemenea
ceremonii sunt inca populare in Balcani, In Romania mai ales, in timpul celor 12 zile
din Ajunul Craciunului si pana la Boboteazd. La origine, acestea erau ceremonii in
legaturd cu intoarcerea periodicd a mortilor si comportau tot felul de masti animale:
cal, capra, urs...”. in continuare, acelasi autor adaugid: ,,Avem destule probe ale
mostenirii pagane, adica geto-dacice si daco-romane la roméni”. Este de ajuns sa te
gandesti la cultul mortilor si la mitologia funerard, la riturile agrare, la obiceiurile
sezoniere, la credintele magice etc., care, se stie, persistd abia schimbate de la o religie
la alta, timp de milenii.

Lucrarea lui Ion Ghinoiu este bogata in date care completeaza un gol de
informare stiintifica, fiind una din cele mai prestigioase lucrari de acest gen aparuta
pana in prezent in literatura de specialitate.

Emilia Pavel
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Henri H. STAHL, Istoria sociali a satului romdnesc. O culegere de
texte. Selectia si ingrijirea textelor de Viorica Nicolau, Bucuresti,
Editura Paideia, 2003, 145 p.

Printr-o relativ recenta aparitie editoriald sunt repuse in circuitul publicistic
unele din principalele contributii stiintifice ale reputatului sociolog H. H. Stahl.
Purtand un titlu sugestiv, Istoria sociald a satului romdnesc, volumul de fata
intruneste cateva studii, capitole sau fragmente, din lucrdri mai ample, aparute intre
anii 1938-1969. Astfel, Organizarea pe baze cneziale a celor mai vechi sate, a
aparut intr-un volum din 1969, Controverse de istorie sociald romdneascd, iar
Organizarea sociala a taranimii este un articol inclus in Enciclopedia Romdniei din
1938; Satul aparuse, de asemenea, in acelasi an, intr-o alta lucrare, Pentru sat. Alte
doua titluri nu sunt decat fragmente din capitolele primelor doud volume ale
cunoscutei lucrari Contributii la studiul satelor devalmage romdnegsti (vol. 1, 1958,
vol. II, 1959). Daca unul dintre titluri este identic cu cel al insdsi lucrérii din care au
fost preluate fragmentele, cel de—al doilea sugereaza o Teorie gresita a eroului
eponim, fundator de sate.

Repunerea in circuitul publicistic, intr-un singur volum, a principalelor teorii
sociologice ce apartin lui H. H. Stahl, reprezinta, fara indoiald, o necesitate n peisajul
istoriografic romanesc. Aga cum arata si cea care a ingrijit editia, Viorica Nicolau, ,,H.
H. Stahl ne-a lasat probabil cea mai vastd si profundd imagine a istoriei sociale a
satului romanesc” si de aceea, opera sa ,ramane in plind actualitate si trebuie
cunoscuta de catre cei care se angajeaza in prezent in abordarea realitatii sociale din
tara noastra”. Prin urmare, scopul prezentului volum ar fi acela de a face cunoscute
»cateva din analizele si ideile de bazd ale sociologului roman”, constituind totodata un
instrument de lucru, un ,,suport pentru seminar” al studentilor in stiinte sociale, dar si
in sprijinul tuturor celor care doresc ,,sa patrunda in problemele, trecute si prezente, ale
lumii rurale din Roméania”, aflam din Nota asupra editiei (p. 9).

Nu punem la Indoiala utilitatea unei asemenea antologii, dar criteriul stiintific
in realizarea unei lucrari trebuie sa fie luat in considerare. Impresia de colaj a lucrarii
de fati este pregnanti. In fata cititorului nu sunt aduse texte inaccesibile, ci
dimpotriva. Fragmentele extrase, cu exceptia unuia singur, Satul, se regasesc in lucrari
foarte cunoscute. Una din ele, precum Contributii la studiul satelor devalmage
romdnesti, a fost reeditatd in ultimii ani sub un nou titlu, Satele devalmagse. De
asemenea, tot recent, a fost reeditata la Iasi si Enciclopedia Romaniei, unde in volumul
al doilea apare si studiul lui H. H. Stahl, Organizarea sociald a tardnimii'. Accesul
»studentilor in stiinte sociale” la teoriile lui H. H. Stahl este, asadar, cat se poate de
facil. Ba dimpotriva, ruperea din context a unor fragmente poate crea o idee gresita
asupra ,,lumii rurale din Romania”. intelegerea evolutiei satului roméanesc este foarte
dificila, gresita, numai prin prisma teoriilor sociologice ale lui H. H. Stahl. Un studiu
critic, care sa arate rezultatele cercetdrii istorice mai noi asupra problemei stapanirii
funciare, ar fi fost mai mult decét necesar. Nu punem la indoiald cercetarile lui H. H.
Stahl, este unul din cei mai mari sociologi ale cirui rezultate sunt de necontestat.
Privirea noastrd se opreste doar asupra temeiurilor istorice ale unora din teoriile

! Enciclopedia Romaniei, vol. 11, lasi, Editura Alfa, 2001, p. 251-270.
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sociologice. Pentru acest lucru, al teoriilor controversate, H. H. Stahl ,,ramane in plina
actualitate si trebuie cunoscut”, si mai putin pentru actualitatea stiintificd, asa cum se
va vedea in continuare, caci este probata puternica amprentd marxista care si-a lasat
urma asupra gandirii sale.

Teoria obstii satesti si a stapanirii egalitare, in devalmasie, a mosiei satului
constituie axul in jurul caruia graviteaza gandirea sociologica a lui H. H. Stahl. Perioada
de ,,incetatenire” a acestei teorii este una n care istoria s-a scris intr-un stil marxizant. in
acea perioadd P. P. Panaitescu a afirmat ca in secolele XVI-XVII a avut loc dizolvarea
obstilor si aservirea lor” de citre marii boieri. Altfel spus, initial a existat o comunitate de
tarani liberi care, ulterior, au fost aserviti de catre boierii cotropitori! In aceeasi ordine de
idei, H. H. Stahl sustinea ca ,,satul arhaic este un sat cu obstie democratica egalitaré”3,
fiind un ,,sat genealogic” cu o organizare gentilica, primitiva®. Si N. Iorga® statua satul
romanesc ca fiind unul ,,genealogic”, dar nu in sensul lui H. H. Stahl, ci ca o descendenta
dintr-un straimos comun. De altfel, H. H. Stahl considera legenda eroului eponim al
satului ca o ,,purd ipoteza”, ,,indemonstrabild”®, tot asa cum sustinea legenda etiologica a
spitelor de neam’. H. H. Stahl I-a combitut pe Radu Rosetti, desi acesta din urma aducea
in sprijinul afirmatiilor sale pachete de documente, prin care arata istoricitatea constiintei
de neam a locuitorilor din ,,satele genealogice™: rizesii. Inca de la inceputul secolului al
XX-lea, Radu Rosetti arita ca rizesii ,,pretutindeni si fara exceptiune” isi trag dreptul de
stapanire de la un mos comun, ei, contrar celor afirmate de H. H. Stahl mai tarziu, avand
o ,,perfectd constiinta ca se trag din neam ales™, adicd din boieri. Constantin Giurescu a
aratat si el cd boierii erau considerati toti stdpani funciari, indiferent de suprafata
stapanitd'’; in evul mediu conditia de om liber era dati de apartenenta la clasa
privilegiata, care decurgea numai din stapanirea asupra pamantului. Dimpotriva, H. H.
Stahl sustinea ca rizesii reprezinta tirinimea libera, care nu este boierime''. In viziunea
sa ,,satele devalmase nu sunt decat forme tarzii de disolutii ale unor organizatii cu mult
mai vaste, de caracter tribal” (p. 105). Statudnd existenta unei ipotetice taranimi libere §i
negéand originea razesilor din boieri, H. H. Stahl se afld in contradictie cu adevarul
istoric. El 1l ignora, am putea spune, pe C. Cihodaru, care a afirmat in unul dintre cele
mai fundamentate studii asupra acestei probleme, inexistenta unei taranimi libere in
secolul al XV-lea: ,nu existd aici, in a doua jumatate a acestui veac, tirani liberi

2 P. P. Panaitescu, Obstea tardneascd in Tara Romdneascd si Moldova. Ordnduirea
feudala, Bucuresti, Editura Academiei, 1964, p. 251.

H. H. Stahl, Contributii la studiul satelor devalmase romanesti, vol. 11, Bucuresti,
Editura Academiei, 1959, p. 9.

* Ibidem, p. 106.

> N. lorga apud Neagu Djuvara, Intre Orient si Occident. Tarile Romdne la inceputul
epocii moderne (1800-1848), Bucuresti, Editura Humanitas, 1995, p. 233.

®H. H. Stahl, op. cit., vol. I, 1958, p. 67-68.

7 Ibidem, p. 71.

8 Radu Rosetti, Pamdntul, sdtenii si stapanii in Moldova, Bucuresti, 1907, p. 168-169.
? Ibidem, p. 375.

10 Constantin Giurescu, Despre boieri, In idem, Studii de istorie sociald, Bucuresti,
1943, p. 278; idem, Studii de istorie, ed. Dinu C. Giurescu, Bucuresti, Editura
Eminescu, 1993, p. 408.

"H. H. Stahl, op. cit., vol. 111, 1965, p. 225.
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proprietari”'?. Razesii se disting ca o clasa aparte abia din veacul al XVIII-lea, ca urmare

a fardmitarii excesive a stapanirii funciare', intrucit erau urmasii decazuti, saraciti, ai
marilor boieri din veacurile XIV-XV. Documentele 1i atestd abia la sfarsitul secolului al
XVl-lea, cand urmasii marilor stapani din veacurile precedente devin numerosii
mostenitori, copartasi, adica razesi, precum au aratat Radu Rosetti i C. Cihodaru.
Cercetdrile mai recente, efectuate de Mircea Ciubotaru'® in arealul geografic al bazinului
hidrografic al Barladului, unde cercetase si C. Cihodaru, nu fac decat sa confirme teoria
descendentei razesilor din boieri. Astfel, razesii din Tibéanesti, tinutul Vasluiului, se
judecau la 1825" in baza uricului strimosului lor, Tiban, triitor la 28 noiembrie 1399.
Perioada de peste 400 de ani ce separa cele doud limite cronologice este documentata de
numeroase acte ce atestd vanzarile partilor de mosie intre urmasii vechiului stapan.
Astfel de exemple, care sunt nenumarate, anuleaza teoria amintitd. Nu incape loc pentru
obstea liberd tdrdneasca intr-un stat medieval iar, precum am vazut, documentele arata ca
fiecare palma din pamantul tarii era datd in stipanire cu act. Nu era stipan cine nu avea
uric emis de domnie. Este adevarat ca a existat o stapanire in devalmasie, dar era o
devalmasie familiald, intre descendentii vechiului stapan. Nici ocolul Vrancei nu facea
exceptie de la reguld. ,,Republicile” lui Dimitrie Cantemir pot fi considerate fantezii,
afirmatii nefondate documentar, despre o realitate antestatala. La 1813, de pilda,
locuitorii din ocolul Vrancei se judecau, pentru mosie, cu vistiernicul Iordache Roset. Ei
aduceau drept dovezi ale stapanirii lor documente emise de Constantin Cantemir la 1688
si 1691, de Grigore Ghica la 1736 si Alexandru Constantin Moruz la 1803. Un exemplu
este redat 1n lucrarea despre satele devalmage, amintitd mai sus, a lui H. H. Stahl. La
1818 razesii din Naruja, ocolul Vrancei, si-au 1mpartit pamanturile ,,dupad cursul
batranilor ce au fost ai nostri vechi mosneni din Vrancea, Toader Negrita si Burduja si
Dragomir, stranepotii lui Cujba”'’. Acei batrani nu erau ipoteticii descendenti ai unui
inventat strimos eponim al neamului, cum vrea si arate H. H. Stahl, si ne uluieste
spunand ci ,,afirmatiile din acest act sunt insi cu totul surprinzitoare si neadevarate™'®.
Mai degraba afirmatiile lui H. H. Stahl sunt ,,surprinzétoare” bazate pe o teorie cu
fundament fals, marxizanta, aplicand principiul Patului Iui Procust acolo unde
documentele 1i infirma teoria. Nu este vorba aici de ,,povestea cu stramosul Cujba”, ci

12 C. Cihodaru, Cdteva constatari in legdturd cu proprietatea feudald si situatia
taranimii din Moldova in a doua jumadtate a sec. al XV-lea, In ,,Studii si cercetiri
stiintifice. Istorie”, lasi, an. XII (1961), fasc. 1, p. 49.

B 1dem, Alexandru cel Bun, lasi, Editura Junimea, 1984, p. 88.

4 Mircea Ciubotaru, O straveche asezare de pe valea Bdrladului: Negresti (jud.
Vaslui), I-11, in ,,Anuarul Institutului de Istorie si Arheologie «A. D. Xenopol» — lasi”,
t. XX-XXI (1983-1984); idem, Toponimia bazinului hidrografic Rebricea (jud. lasi-
jud. Vaslui). Oiconimele. Perspectiva istorica, 1-11, loc. cit., t. XXVIII-XXIX (1991-
1992); idem, Comuna Ipatele, I, Studiu istoric. Toponimie, lasi, Editura Apolonia,
2000; idem, Comuna Vulturesti, I, Studiu de istorie sociald. Onomastica, lasi, Casa
Editoriala Demiurg, 2003.

5 M. Costichescu, Documentele moldovenesti inainte de Stefan cel Mare, 1, lasi,
1931, p. 24.

' Th. Codrescu, Uricariul, vol. VI, Tasi, 1875, p. 285.

"H. H. Stahl, op. cit., vol. 11, p. 169.

'8 Ibidem.
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despre un personaj autentic, un mare boier al veacului al XVII-lea, Ionasco Cujba, mare
vornic al Tarii de Sus la 1632', inainte de urcarea pe tron a lui Vasile vodd Lupu. Pe
urmasii acestui mare dregator i regasim 1n rdzesii din secolele XVIII-XIX, trditori in
tinuturile Vaslui, Félciu, Neamt sau Suceava, si, precum vedem, chiar in ocolul Vrancei,
tinutul Putnei. Zonele Codrilor Tigheciului si Campulungului nu fac exceptie de la
reguld, si aici stdpanirea asupra pamantului faicandu-se numai prin Intarire domneasca iar
documentele nu fac decat sa dovedeasca acest fapt. Orice cercetare genealogicd a
neamurilor de razesi constituie, categoric, inca un argument pentru desfiintarea teoriei
obstii satesti libere existenta, chipurile, dupa intemeierea statului.

Profesorul Mircea Ciubotaru, in studiile sale, dovedeste descendenta razesilor
din veacurile XVIII-XIX, din satele de pe valea Rebricei si a Barladului superior, tinutul
Vasluiului, din marii boieri ai veacurilor XIV-XV, membri ai Sfatului Domnesc. Cum
altfel erau Brudur si Oana portarul stipani a sase sate la obarsia Barladului si alte cateva
sate de pe Vaslui? Sau panul Negrea cu peste 20 de sate in Moldova, majoritatea
aflandu-se pe o distantd de 20 km pe cursul superior al Barladului? Iar Duma Negru si
Giurgiu Piatra care stapaneau pe din doud valea Rebricei, primul avand noua sate, cel de-
al doilea sase sate? Si exemplele pot continua. Toti acestia erau membri in Sfatul
Domnesc, iar pe urmagii lor i regdsim, saraciti, pana in secolul al XIX-lea. Acestea
»sugereaza o stapanire familialda de tip cnezial Intr-un cnezat de vale din veacul
anterior™”” intemeierii Moldovei, cand ,,familiile lui Piatri si Duma Negru, probabil
inrudite, controleazi intreaga vale”'. Prin urmare, unde se afla obstea libera si
devalmasa dupa Intemeierea statului? Nu poate fi vorba de asa ceva.

Exista, agadar, n acest context, serioase Indoieli asupra intelegerii ,,profundelor
schimbari petrecute in lumea satului romanesc in ultimul deceniu”. Ba dimpotriva, vom
intelege cu totul eronat realitatea satului romanesc numai in temeiul unor asemenea teorii
sociologice, care au ignorat rezultatele cercetarii istorice. Evident, fara opera lui H. H.
Stahl intelegerea realitdtii sociale ar fi, fara indoiald, mai saraca, ,,dificild si lacunara”.
Dar ignorand rezultatele mai noi ale cercetarii stiintifice ar fi de neiertat.

Lucian-Valeriu LEFTER

Giuseppe Cocchiara, Istoria folcloristicii europene. Europa in cautare
de sine. Traducere din limba italiand de Michaela Schiopu. Cu o prefata
la noua editie de Giuseppe Bonomo, Bucuresti,

Editura Saeculum I. O., 2004.

Admirator si continuator al remarcabilului folclorist sicilian Giuseppe Pitré,
autorul volumului de fatid a continuat o vreme traditia studiilor folclorice pe vechi
formule romantice. Anii 1930-1932 cand pleacd in Anglia, la solicitarea lui Pettazzoni,

¥ N. Stoicescu, Dictionar al marilor dregdtori din Tara Romdneasca si Moldova (sec.
XIV-XVII), Bucuresti, 1971, p. 392.

2 Mircea Ciubotaru, Vulturesti..., p. 95.

2 dem, Toponimia..., 11, p. 450.
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vor insemna un moment de cotiturd in orientarea sa stiintifica. Intr-adevar, Giuseppe
Cocchiara are sansa de a audia cursurile tinute de B. K. Malinowski si de R. R. Marett
la Universitatile din Londra si Oxford, receptand teoriile evolutioniste §i comparatiste
specifice antropologiei engleze. Functionalismul preconizat de Malinowski §i teoria
preanimismului sustinutd de Marett il determind pe tanarul savant italian de atunci sa
extinda granitele domeniului folclorului. ,,Etnologia moderna, afirma el in lucrarea
Limbajul gestului (1932), in stransa legatura cu istoria, ne invatd ca intre populatiile
barbare si cele civilizate nu existd abisuri ci punti de trecere: in aceste punti de trecere
se afla esenta folclorului, care devine stiintd prin integrarea cu etnologia”. Aceasta
viziune larga va sta si la baza Istoriei folcloristicii europene (1952).

in Premisa lucririi, Giuseppe Cocchiara sublinia ca isi propune si realizeze o
istorie interioard, ideald, in sensul conceput de Gianbattista Vico, ,,a unei Intregi
miscari de studii care indeamna Europa spre o cautare de sine a profunzimilor sale” (p.
15). Firul conducator al Istoriei sale urmareste evolutia unei stiinte noi, din momentul
cand a luat nastere o consgtiintd a folclorului pana la mijlocul secolului al XX-lea.

Volumul este structurat in sase parti si treizeci de capitole. Prima parte,
intitulata La izvoarele unui nou umanism: studiul popoarelor, debuteazd cu
evenimentul descoperirii Americii si al nasterii mitului bunului salbatic. Omul naturii,
»un efeb in soare” (p. 25), devine personaj in scrierile misionarilor si aventurierilor,
fascinand intelectualitatea europeana. Marc Lescarbot, baronul Le Hontan, parintele
Lejeune, Léry ori las Caras, desi condamnid paganismul amerindienilor, impun
conceptul: natura ca antidot al raului. Anglia conferda mitului mai mult romantism.
Oroonoko (1688) de Aphra Behn si General History of Virginia (1624) de capitanul
Smith aduc in prim plan cite o frumoasi silbatica (Yoriko, respectiv Pacahoantds). In
Robinson Crusoe de Daniel Defoe, salbaticul generos si leal, Vineri, ,,semnifica
reintoarcerea la civilizatie, atunci cand aceasta e cuceritd nauntrul omului si nu in
afara sinelui” (p. 28).

Capitolul Mesajul Orientului surprinde a doua zona comparativa in evaluarea
vietii populare europene.

Printr-o ironie a sortii, manualul vanatorilor de vrdjitoare Malleus
Maleficarum (1487) a lui Sprenger si Institoris a devenit o sursa importanta pentru
cercetarea traditiilor folclorice. De la premergatorii iluministilor i de la iluministii
propriu-zisi, animati de dorinta de a ridica poporul, care, asa cum spunea Voltaire, nu
avea acces la ratiune, au inceput sa fie introduse in studiul istoriei, cel al moravurilor
si obiceiurilor popoarelor.

Cautarea ,,originilor” intre iluminism §i preromantism este titlul celei de-a
doua parti a cartii. Aceastd perioada reprezentatd printre altii de Lafitau, Muratori,
Vico, Rousseau, Percy, Bodmer si Herder, constituie anticamera marii emulatii
spirituale care va duce la o benefica apropiere de popor. ,,Si le bon sauvage a devenit
acum /e bon peuple” (p. 146).

Partea a treia a lucrarii Iui Giuseppe Cocchiara (Folclorul ca instrument al
politicii §i al demnitatii nationale in romantism) surprinde renasterea europeana in
zorii veacului al XIX-lea, cand fiecare natiune isi descoperea propria individualitate.
Doua culegeri folclorice din spatiul germanic marcheaza inceputul acestui proces de
reinviere spirituald: Das Knaben Wunderhorn de Arnim si Brentano si Kinder-und
Hausmérchen realizata de Fratii Grimm.
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Folclorul intre filologie si istorie in timpul pozitivismului, partea a patra a
Istoriei folcloristicii europene, trateaza patrunderea in abordarea temelor de literaturd
populari a filologiei comparate, dialectologiei si geografiei lingvistice. De la Max Miiler
la Pietré, pe urmele lui Benfey, alaturi de scoala finlandeza sau de cea romanica,
folclorul devine tot mai mult o stiinta cu legi proprii, cu arhive bine ordonate.

Partea a cincea este dedicatad scolii antropologice engleze si influentei ei
asupra studiilor despre traditiile populare. Odata cu aparitia in 1871, la Oxford, a cartii
lui Edward B. Tylor, Primitive Culture, se poate vorbi de o noua orientare in abordarea
relatiilor dintre documentele societatilor primitive si cele ale ruralilor europeni. El
introduce termenii de supravietuiri si renagsteri intr-o viziune evolutionistd a culturii
populare, ca un lant genetic de fenomene. in Germania, influentat in parte de
animismul teoretizat de Tylor, Mannhardt realizeaza monumentala sa opera Wald-und
Feldkulte. Nucleul in jurul caruia isi dezvoltd savantul german conceptia sa animista il
constituie existenta unui spirit al arborelui.

Un capitol special este dedicat vastei opere a celui care va porni pe urmele
Regelui Padurii, realizand The Golden Bough (in 12 volume aparute intre 1911 si
1915), supranumita ,,Biblia timpurilor moderne”. J. G. Frazer stabileste principiile care
stau la baza magiei, legea similitudinii si legea contactului.

Alti reprezentanti ai scolii antropologice engleze, ca Andrew Lang, E. S.
Hartland ori Alice B. Gomme s-au ocupat de mituri, legende si jocuri de copii. Ultimul
clasic al acestei scoli, R. R. Marett, considera ca in mentalitatea primitivului au existat
inainte de animism ,,anumite sentimente si idei despre forte misterioase, ce nu sunt
spirite, mai degrabd vointe §i personalitati nedefinite indicate cu numele generic de
mama, orenda” etc. (p. 356).

Partea finala a volumului se ocupd de Aspecte ale folclorului in ultimii
cincizeci de ani. Un loc important in acest compartiment este dedicat operei lui Van
Gennep, corifeu al folcloristicii europene din aceasta perioada. Cocchiara analizeaza,
de asemenea, Les Contes de Perrault, cea mai fascinanta carte a lui Saintynes, teoriile
lui Benedetto Croce, Menendez Pidal, Meier si Sokolov.

Tradusa in limba roméana dupa mai bine de cincizeci de ani de la aparitie, Istoria
folcloristicii europene conceputa de Giuseppe Cocchiara raméane si azi o lectura incitanta,
instructiva, deschizatoare de noi perspective asupra domeniului culturii populare.

Silvia CIUBOTARU

O viziune asupra mentalului rural
Lucian-Valeriu Lefter, Zapodenii, vol. 1.
Cu o prefata de Mircea Ciubotaru. Institutul Roman de Genealogie si
Heraldica ,,Sever Zotta”, lasi, 2004, 292 p. + 16 planse color.

Tanarul cercetitor Lucian-Valeriu Lefter este in curs de a realiza o
monografie exemplara a unei comune, aparand deja primul volum, intitulat Zapodenii.
Este vorba de prezentarea aproape exhaustiva a localitatilor care formau comuna péana
la 1968; urmeaza un al doilea — noi sugeram si un al treilea volum — care vor implini
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ca intreg, ceea ce din punct de vedere valoric este deja realizat. Lucrarea
impresioneaza mai Intai prin bogata sa documentare, in care predomina — spre meritul
autorului — izvoarele inedite, catagrafii, hotarnice, hotarari judecitoresti, zapise, texte
descifrate din 1incurcata grafie chirilica, e S
devenita si mai dificila prin uzitarea sa de
catre simpli rdzesi. Este realizat astfel un
tablou realist, complex si convingator, al

evolutiei  istorice a localitatilor in Lucian-Valeriu LEFTER
deplinatatea lor, a diverselor institutii rurale
si a vietii sociale in general. Incarcatura ZAPODENII
documentara scrisa — atat cat s-a putut afla in %
toate categoriile de arhive §i in colectii
particulare, inclusiv a autorului — este

intregita de documentarea pe teren, de
elementele de istorie vie. Domeniul
etnofolcloric — esential pentru monografia
unei comune — va constitui desigur substanta
unui volum viitor, in cel prezent fiind
schitate doar cateva elemente — semnal care
prefateazd o prezentare detaliati. Ele sunt
grupate in capitolul Afitudini socio-mentale
in secolul la XIX-lea, dar pot fi regasite si in s
alte pagini ale cartii.

Un prim aspect il constituie delimitarea spatiului comun de locuit care —
asemenea casei fiecdrei familii — cdpata rangul de incintd sacra. Brazda ritualicd era
trasd de boi gemeni, avea si rol apotropaic, ferea de ,,bolistea de vite”. in alte zone ale
tarii erau Injugati boi negri, iar brazda trasa era consideratd ca aparatoare de ciuma.
Este interesanta apropierea facutd intre intemeierea Romei, insotita de jertfirea lui
Remus de citre Romulus si bataia primita de copii la fixarea hotarelor, acum pentru a
tine minte, la origine, Jertfirea. Carbunii asezati sub pietrele de hotar le acordau
»legitimitate”, dupd cum este consemnat in raspunsul la Chestionarul Densusianu.
Remarcabil este faptul ca, asa cum reiese tot din aceasta lucrare (p. 133), intr-o pricina
de la 1786 se face o deosebire netd intre pietrele ,,de risnitd” cu carbuni sub ele,
considerate ca adevarate, si celelalte care nu aveau acest corolar, de aici concluzia
»himic semn adevarat de hotar nu s-au gasit”. Relatarile privind costumul popular,
consemnand, intre altele, minteanul si contisul la barbati, fusta, rochia, polca,
scurteica, cataveica la femei, confirma statutul razésesc al locuitorilor. Referintele la
tesaturile de casa din Chestionar sunt in modul cel mai fericit completate cu imagini
de exceptie, unicate multe dintre ele, care se preteaza la bogate interpretari pe care le
dorim concretizate intr-un viitor volum. Pana atunci, autorul ne familiarizeaza deja cu
interpretarile de ordin general, inrudite cu cele din literatura universala de specialitate.
in atentia Iui Lucian-Valeriu Lefter au intrat in primul rand practicile de ordin magic,
din orizontul riturilor de fecunditate, scenariile acestora devenind cu timpul, prin
procesul trecerii de la sacru la profan, prilejuri de amuzament. intre acestea intrd mai
intai hora, care, la origine, era un rit astral, miscarea circulard a dansatorilor ajutand
miscarea soarelui, a lunii si a stelelor de pe cer. La Zapodeni apare in legatura cu hora
un rit de fertilitate, care, in prima zi de Pasti, apartinea numai femeilor, se reinvia un
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timp din neolitic, atunci cand divinitdtile erau aproape exclusiv feminine. Valaritul,
obicei de primavara, trecut la cele de iarna datoritd schimbarilor calendaristice, si-a
pastrat in satele razdsesti pana tarziu — in unele, panad in zilele noastre — perioada
initiala de performare si semnificatiile fertilizatoare.

Problema structurilor de familie, a ,,pomlenicului poporanilor”, a ,,poporului
de morti” pe care il are fiecare familie in cimitir — reprezintd preocupari mai vechi ale
autorului si, credem, de perspectiva in cercetarile sale viitoare. Autorul merge de la
particular la general, reiterdnd apoi calea cunoasterii. De la cimitirul din Zapodeni
suntem ,,teleportati” in Evul Mediu timpuriu din Europa occidentald, revenind apoi in
centrul si estul Europei, Intr-un spatiu de care apartinem si unde s-au pastrat datorita
profundei seriozitdti in tot ceea ce este legat de moarte, datini §i obiceiuri a caror
sorginte neoliticd este evidentd. Paralelismele dintre cercetarile scolii romanesti de
sociologie si cele din Occident, din Franta in primul rand, confirma o viziune comuna
europeand asupra relatiei dintre cei morti si cei vii, in sensul continuitatii i unitatii.
Practic, orice familie, orice ,,clan” cum se sugereaza, este format din toti mortii sai, din
toti cei in viata si din toti cei ce se vor naste ca urmasi, din neamul respectiv. Multimea
exemplelor, amanuntimea lor, prezentarea raporturilor socru-ginere, importanta
memorarii orale sau scrierea numelor, formeaza pagini de o mare densitate si putere de
convingere. Ca o ciudatenie — ,,ciudatenie” Insemnand ceea ce nu putem inca intelege
—am adduga la cele de mai sus, practica mormonilor americani de a colectiona absolut
taote numele din lume care au existat vreodata, pe care le inscriu intr-un templu din
Salt-Lake City — au ajuns la miliarde si miliarde — operatiune care, in conceptia lor,
este obligatorie pentru a avea loc mantuirea lumii. Folosind expresia lui Lucian-
Valeriu Lefter, mormonii alcatuiesc un ,,popor” mondial... Interesantd ar fi si
apropierea de polinezieni. Acestia nu au deloc sentimentul istoriei, Insd tin minte
succesiunea a zeci de stramosi. Moartea, consideratd in mod paradoxal de unii
ganditori drept cel mai important moment al vietii, a constituit dintotdeauna cel mai
profund motiv de meditatii. Autorul citeaza, referitor la aceasta, mai multi autori §i
mai multe lucrdri, numarul lor este 1nsd inepuizabil, de la culegerile de mituri
apartinand populatiilor aflate pe primele trepte ale dezvoltarii pana la Heidegger cu al
sau ,,Sein zum Tode”. Concret, framantérile fara raspuns in fata neintelesului fenomen
al mortii, se transpuneau in grija cu care erau indeplinite riturile. De fapt, cea mai
indepartata in timp dovada de spiritualitate bazata pe vestigii arheologice raméane un rit
de inmormantare, vopsirea oaselor cu ocru.

Dupa o trecere in revista a obiceiurilor de la Zapodeni, Lucian-Valeriu Lefter
exemplificd prin documente grija pentru propriul suflet sau grija celorlalti pentru
sufletul unui raposat din neamul lor. Simplele liste de cheltuiel, ,,izvoade” care s-au
pastrat, pot sa ne transmitd multe, daca le citim cu atentie, daca le interpretam si avem
putind imaginatie. Aldturi de autor, observam respectarea cu strictete a termenilor de
pomenire, cuantumul foarte mare al cheltuielilor legate de riturile funerare in raport cu
cele cotidiene, prezenta la praznicele de pomenire a unor alimente sau ingrediente
exotice ca maslinele, stafidele, orezul, piperul etc. Dar, mai presus de toate acestea,
rolul principal In pomeni, ca incarcaturd sacrd, il detinea apa, element primordial ca
principiu al vietii in majoritatea mitologiilor. Pomenile de apa erau la baza saparii de
fantani anume pentru pomenire. Ca de obicei si aici apar neintelegeri, edificator fiind
un zapis prin care preotul satului confirma indeplinirea unei indatoriri filiale privind
sdparea unei fantani, combatand acuzatii nedrepte. Largile excursuri in diverse
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mitologii, demonstreaza din nou universalitatea cultului apei — o posibild memorizare
in subconstient a lichidului amniotic? — adoptat volens nolens si de crestinism.

Concentrat asupra documentului scris, autorul consemneaza totusi, direct sau
indirect, i elemente de legenda. Numele satului Ciofeni ar veni de la o paséare ,,ciof”,
care-si avea cuibul intr-o scorbura. La fel, de exemplu, la Vinderei, localnicii amintesc
de un ,,vindereu” care, tot asa, isi avea cuibul intr-o scorburd. Si intr-un caz, si in
celalalt, este vorba de nume de persoane, la Vinderei existind si confirmarea
documentard a existentei unui Vindereu, stapan al satului. Despre imbogatitul Ion V.
Bucur se povestea ca ar fi gasit o traistd cu bani, ascunsd de un hangiu asasin. O
legenda asemanatoare este mentionatd de Constandin Sion despre boierul Angheluta,
filantrop vasluian. Tot in orizontul legendar se inscrie si originea unei familii care a
condus cel mai mult primaria comunei, Intemeietorul fiind un mocan transhumant
gasit In ,ragoz” (de fapt aici se ierna cu oile). Alteori legenda se imbind cu vechi
practici juridice. Un mester de biserici primeste un loc de casa delimitat prin aruncarea
unei barde spre cele patru puncte cardinale. Intr-o altd variantd, privind construirea
bisericii, se spune: ,,A azvarlit cu barda in rasarit Balautd Vasile diacon si a facut
altarul. A dat spre asfintit si a facut usa, in dreapta strana si in stdnga a doua strana,
vocea a doua” (p. 78). Inrudirea cu legenda manastirii Putna este evidenta.

Multe texte sunt edificatoare asupra profilului moral al celor din Zapodeni. in
primul rand, inversunarea razaseasca de a-si apara pamanturile, de a avea i mai mult
pamant cand este posibil. De aici indelungatele procese, cu boierii, dar §i intre ei, toate
mijloacele fiind permise pentru a obtine castig de cauzad. Autorul evitd idealizarea
»eroilor” sai, dar tocmai de aceea ei se impun cititorului ca personaje bine conturate,
ca anonimi in plenul istoriei celei mari, care nu s-ar fi putut insa savarsi fara modesta
si permanenta lor contributie.

Dan RAVARU

Ion Creanga. Revista de limba, literatura si arta populara,
editie anastatica, Vaslui, 2004.

La sfarsitul anului 2004, Centrul Judetean pentru Conservarea §i Promovarea
Culturii Traditionale Vaslui a facut posibild aparitia unei lucrdri de o importanta
deosebitd pentru cunoasterea si valorizarea patrimoniului nostru etnocultural. Este
vorba de ,,Revista de limba, literatura si artd populara Ion Creangd”, editie anastatica
initiatd si coordonatd de Rodica Pop, cu un studiu introductiv semnat de cunoscutul
etnolog Ion H. Ciubotaru. Publicatia — pe care Nicolae lorga o considera «cea mai
importanta colectie de folclor din toate tarile locuite de romani» — a aparut la inceputul
secolului al XX-lea, intre 1908 si 1921, la Barlad, sub conducerea Iui Tudor Pamfile.
Alaturi de acesta, un merit esential la aparitia fiecarui numar al revistei 1-au avut Mihai
Lupescu, directorul Orfelinatului din Zorleni — Tutova, si Leon Mrejeriu, invatator in
aceeasl institutie infiintata si sustinutd de Casa Regala.

Notorietatea pe care o avea revista Jon Creangd intre publicatiile de folclor
din tard se baza pe numele si experienta pe care o acumulasera Mihai Lupescu si
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Tudor Pamfile la revista Sezdtoarea, condusi de Artur Gorovei. Mai mult, tAnarul
ofiter barladean, autor a peste 16 volume, colaborator la peste 20 de publicatii,
conducand doud dintre ele, s-a numarat si printre
fondatorii Academiei Barladene. Contributia sa 0
inestimabila la cunoasterea culturii noastre Ion erea nga
traditionale i-a asigurat in ochii pPOStEritdtil, wmm pevies de timbi, tteratork st arc popotors =58
alaturi de Simion Florea Marian, un loc de
necontestat Intre pionerii etnografiei romanesti.
Spre deosebire de alte publicatii de gen
din epoca, revista Ion Creangd a fost orientatd
spre o problematicd mai larga, cuprinzdnd mai
multe domenii ale culturii populare. Materialele
au fost ordonate tematic in rubrici care au
devenit permanente. Sunt publicate cantece,
balade, povestiri, proverbe, descantece, credinte,

practici medicale populare, jocuri de copii, EDITIE ANASTATICA
descrieri de unelte, studii si articole cu caracter Vol. | (1908-1909)
teoretic, recenzii la cele mai importante aparitii

editoriale ale vremii etc. LB

Creatiile folclorice din paginile revistei
Ion Creangd reprezinti un fond documentar
foarte important, insuficient exploatat. in anul 2004, Centrul Judetean pentru
Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale Vaslui a reusit tiparirea numerelor
din anii 1908 — 1909 1n volumul I si a numerelor din 1910 in volumul II, urméand ca
pana in 2008, cand se implinesc 100 de ani de la aparitia primului numar al revistei
Ion Creangi, si se finalizeze aparitia acestei editii. Intrucat editia princeps este o
raritate bibliografica, redarea publicatiei in circuitul stiintific trebuie salutatd si
apreciata.

Ana Maria CASCAVAL



