ARHETIPUL INTREG-PARTE

Eugen BAZGU

Cultura populara utilizeaza mai multe concepte de baza, cu rol de
insemne, pentru a-si articula sistemele sale, facandu-le sa functioneze
unitar. Aceste insemne vizeaza toate categoriile existente: oamenii,
obiectele create de ei, animalele, plantele, fenomenele, fiind
caracteristicile acestora. De reguld, insemnele sunt ordonate in opozitii
binare si corelate in cadrul sistemelor mici (material, forma, culoare etc.)
si mari (temporale, spatiale, etice, estetice, religioase) ale limbajului
culturii. Este important sd eluciddm in ce mod actioneaza mecanismele ei
simbolice, de ce semnificatiile conventionale, de fapt, sunt foarte
relevante pentru intelegerea culturii.

In contextul opozitiilor binare cu ajutorul cirora se reglementeazi
ordinea in culturd: spatiale (sus/jos, dreapta/stinga, inauntru/afard),
temporale (zi/noapte, acum/niciodatd, iarnd/varda), etice (bine/rau,
ceremonios/obscen, moral/imoral), estetice (frumos/urat, sublim/grotesc,
monodic/polifonic), religioase (sacru/profan, Dumnezeu/Necuratul,
Crist/Anticrist) — functioneaza si altele specifice tuturor sistemelor:
inceput/sfarsit, ordine/haos, numarat/nenumarat, intreg/parte etc. Ne vom
referi la ultima opozitie pentru a-i contura dimensiunile simbolice in
limbajul culturii.

Inca in antichitate Aristotel, observa ca ,,desivarsitul si intregul
sunt aproape de aceeasi natura” si ca lucrul ,,caruia 1i lipseste ceva, nu
este intreg, indiferent cat i-ar lipsi”'. De un lucru care nu este intreg,
caruia i lipseste o parte sau unele parti, nu te poti folosi in scopul pentru
care el a fost creat, programat, gandit. Cici, desi /ntregul este o realitate
certd, ca si elementele lui componente, el este altceva decat simpla suma
a tuturor partilor sale componente. Un mecanism demontat in parti
componente nu va functiona prin simpla reunire a unor parti ale sale, sau
chiar a tuturor partilor sale in alta ordine decat cea originara.

' Aristotel, Fizica, vol. IIl, p. 6 si 207. [Apud Adrian Sustea, Sphaera Mundi,
Paradigma filosofica a cosmogoniei poporane romanesti, Editura Minerva, Bucuresti,
1994, p. 287].
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In raport cu o parte sau cu totalitatea proprietatilor partilor sale
componente /ntregul are primatul logic ca functie definitorie pentru ceea
ce fost creat. Doar asamblarea corectd a tuturor partilor, pieselor
componente in corespundere cu ideea cum au fost concepute, asigura
functionarea Intregului ca finalitate. O parte dintr-un Intreg sau chiar
suma simpld matematicd a tuturor pieselor componente a acestuia este
altceva decat Intregul finit, desavarsit. Ele niciodatd nu vor putea suplini
Intregul. Cu alte cuvinte, Intregul este un altceva in plus fati de suma
proprietitilor partilor sale componente, indiferent daci acest Intreg este
un mecanism creat — construit de om sau o fiintd biologica. Lipsa sau
sustragerea oricdrei parti componente duce la dereglarea, dezasamblarea,
dezarmonizarea Intregului si, ca rezultat, face imposibild indeplinirea
functiilor sale initiale.

Intre om, ca fiintd biologici suprema, si anumite lucruri create de
el existd o legitura simpateticd. In nordul Basarabiei se credea ca daci,
conform obiceiului, vasul de lut aruncat jos imediat dupa ce a fost scos
mortul din casa nu se strica, ,,insemna ca mortul a avut a trai”, adica a
murit inainte de intregirea sorocului siu’. Dincolo de simbolismul
transcendental Intreg = Viati / Suflare = Miscare care se intrezireste in
aceastd superstitie, mai exista si o altd semnificatie primara opusa primei:
oala stricata este la fel de inutila in casa (la fel de malefica, contagioasa),
ca si trupul, cadavrul omului fard viatd aflat in plin proces de
descompunere, dezintegrare.

Cu alte cuvinte, orice lucru Stricat — Farda Folos — Nemiscat —
Fara Suflu este egal cu Moartea, nemiscarea, nu se Incadreazd In
conceptiile antropomorfiste, animiste ale gandirii arhaice, este malefic
prin excelentd, si din momentul stricirii, dezasambldrii Intregului, partile
lui neintregite apartin altei lumi — haosului, care este opus spatiului
cultural al comunititii format din mosie, sat, gospodarie, casi. In anumite
circumstante, acest Stricat (Parte), Neintreg al unui candva Intreg util
devine pentru societate si spatiile ei culturale (profane si sacre) un
element distructiv, morbid, nefast, capabil sa le afecteze si sd le
contagieze. In conceptia populard, doar ntregul antropormofizat aduce
fertilitate si prosperitate societatii. Un lucru nedesavarsit, neintregit este
periculos. ,,Lucru inceput (...) sa-1 ispravesti, ca altfel nu e bine™. La fel
de periculoase sunt si partile, lucrurile stricate. Or, un lucru stricat este

? Com. Larga — jud. Edinet, cul. V. Buzild, Arhiva Muzeului Satului — Chisinau, ms. nr.
35, p. 329.

3 Ernest Bernea, Cadre ale gandirii populare romdnesti. Contributii la reprezentarea
spatiului, timpului §i cauzalitatii, Bucuresti, 1985, p. 58.



ARHETIPUL INTREG-PARTE 97

malefic prin insisi esenta sa. O parte a Intregului, oricit de mica ar fi,
constituie /ntregul. In lipsa acesteia, el intra sub influenta nefastului,
haosului, fortelor distructive.

Spatiul sacru culturalizat, in opozitie cu spatiul Haotic, este o
lume  intreagd  creatd, ordonatd, structuratd si  animata
(antropomorfizati) din unititi Intregi, care sunt: specii din fauni
(animale), flora (plante) sau unitdti sociale (neam, cuplu familial,
gemeni, frati lunatici, frati de cruce, surate, ceatd feminind, cea de flacai
etc.), unitati teritoriale (casd, gospodarie, sat, mosie), unitti
astronomice de timp (dintr-o suflare/miscare, ziua/noaptea, sdptamana,
luna, anul) sau cifre magice care constituie in mentalitatea populara un
ciclu, un fntreg: unul, trei, sapte, noud, doisprezece etc. Doar operand
cu aceste categorii de lucruri /ntregi, desavarsite, gindirea arhaici crede
ca se poate mentine echilibrul si integritatea cosmosului, lumii intregi.
Aparitia in cadrul acestui /ntreg a unui neintreg, a unei parti, a unui fost
Intreg este un germene distructiv al haosului, capabil si contagieze si si
perecliteze in lant integritatea oricdrui Intreg ce ficea parte sau
continea, la randul sdu, parti neintregite.

Sa exemplificim. O parte a unui fost /ntreg — ciobul de vas de
lut — care a intregit vasul de lut pentru pastrarea bduturilor si
alimentelor, pastrat in cadrul unui alt Intreg (casi, gospodirie), va
contamina, va periclita in lant (ca o parte morbidid a unui fost /ntreg
destructuralizat, /ntreg ce ficea parte din acest al doilea [ntreg (casa,
gospodarie)), mersul normal in timp al ultimului prin afectarea unui alt
fntreg al cuplului familial, provocdnd moartea unuia dintre soti, aceasta,
la rAndul sau, periclitand statutul social al celui de-al doilea (familia) si
a unitatii generice (gospodaria). O gospodarie prosperda atingdnd un
statut social Tnalt al unei familii intregite degradeaza la un statut
inferior, marginal: casa vaduvei sau a vaduvoiului. Interdictiile de a
pofti vaduvele, vaduvii sau a celor proveniti din familii incomplete
pentru a participa ca actanti in desfasurarea unor ritualuri din cadrul
nunt,:ii4 sau botezului, cumetriei, chiar §i inmormantarii este bine

* Artur Gorovei, Credinti §i superstitii ale poporului romdn, Editura Grai si suflet — Cultura
Nationald, Bucuresti, 1995, p. 69, nr. 1030, (mireasa pleacd la o fantana nainte de a se
cununa, cu doi flacai, cdrora le triiesc ambii parinti). Aceeasi semnificatie o are si la
aromani: ,,La trei zile dupd nastere (...) In zori, o fatd care are i tatd $i mama in viata,
plamadeste aluat, ca sd framante trei turte” (in Antologie de proza aroméaneasca, selectie de
texte Hristi Candroveanu, Editura Univers, Bucuresti, 1977, p. 305). La fel despre un om
ciudat se spune ,,Vezi cd nu-i intreg, cd nu-i ca toti oamenii” (in Aurora Perju-Liceeanu,
Perceptia interpersonala si reguli de autoprezentare, in R.E.F., tom. 19, nr. 1/1974, p. 51).
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cunoscuta’. Unica solutie viabild in plan mitologic pentru prevenirea
declansarii n lant a unor asemenea evolutii negative era eliminarea
imediata si hotarata din cadrul casei si gospodariei a obiectului stricat.
»3a nu tii vase ciobite In casd, necum sa bei din ele”s. ,Ce e spart,
stricat, (deci ce nu mai este [ntreg sau este o parte dintr-un fost Intreg —
n.n.) la casd si nu tii, cici nu-i a bine” (Botosani)’; ,,s nu legi cu sdrma
un blid stricat, ci se manie Dumnezeu” (Tepu, Tecuci)®. ,,Nu e bine s
tii in casd gdoci goale de oud rosii, fiindcd se ascunde dracu in ele™.
,»0ald spartd sa nu tii (...) si covatd de e spartd sau orice sa nu tii (...)
caci dacd trece un soarec prin borta aceia sau vreo musca trebuie sa
moard cineva din casd”'’, moare ,unul din gospodari”“. Asocierea
soarecelui cu sufletul este binecunoscuta. Sufletul in forma de soarece
al unui om, la care a gazduit un muscal, a mers peste un parau pana la
un copac, de unde s-a intors varindu-se ,,in gura omului inapoi”'.
,Dacd o femeie viseazd soarece, Inseamnd ca va ramane gravida”
(Giurgiulesti — jud. Cahul)”, ,femeii cand i se misca intdi in pantece
copilul, i se pare ci a trecut un sorecut”'* (a se interpreta ca sufletul s-a
reintrupat in copil, cdci miscarea insisi este suflu). Inchipuirea
sufletului sub formd de soarece o gasim si in raspunsurile la
chestionarele lui B. P. Hasdeu'’. Semnificatia trecerii soarecelui prin
gaura oalei sparte este clard: reincarnarea, reintruparea, captarea in
acest vas stricat — deci neintreg, neimplinit, — a sufletului unuia dintre
ocupantii casei: sotul, sotia, copilul etc.

E bine cunoscut motivul povestii despre fata care vrand sa scape
de strigoi, reuseste sa se inchida Intr-o casa intorcand toate vasele cu gura
in jos sau Intorcand lucrurile pe dos. Doar ciobul de sub patul fetei, iesit
din sfera ordonatului, deci fiind un material amorf, haotic fara fata si fara

> Artur Gorovei, op. cit., p. 154 , nr. 2472 (Valcea).

%on Bogdan s.a., Calendarul Maramuresului, Bucuresti, 1980, p. 124.

7 Elena Niculitd-Voronca, Datinile si credintele poporului romdn, Editura Saeculum
1.O., Bucuresti, 1998, vol. I, p. 120.

8 Artur Gorovei, op. cit., p. 21, nr. 263.

’ Mihaela Driganoiu, Mihail Mihalcu si Radu Octavian Maier, Observatii cu privire la
colorantii obtinuti din regnul vegetal folositi la vopsirea si incondeierea oudlor de Pasti, in
Primavara. Traditii si obiceiuri, Bucuresti 1991, p. 46.

' Elena Niculita-Voronca, op. cit., vol. I, p. 120.

" Ibidem, vol. 11, p. 255.

12 Ibidem; Gr. Botezatu, Legende, traditii i povestiri orale, Chisinau, 1975, p. 154.

'3 Maria Mocanu, Giurgiulesti. Monografie etnofolcloricd, Chisindu, 1999, p. 234.

' Elena Niculita-Voronca, op. cit, vol. 11, p. 255.

15 Semnificativa in acest sens este si interdictia soarecelui de a trece peste cadavru, ca
acesta sa nu se transforme 1n strigoi.
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dos raspunde chemirii exprese nocturne a strigoiului de a deschide usa'®.
In aceeasi ipostazd maleficd, de agent la ordinele strigoiului, apare in
unele variante si trupul mortului (deci si el un neintreg) din casa in care
se ascunde fata'’. Doar ivirea zorilor, cantatul cocosilor, nimicnicia fizica
a ciobului, o salveazd pe fatd de iminenta razbunare a strigoiului.
Remarcam insufletirea, reanimarea lor (ciobului, trupului de mort) de
catre strigoi, ca de altfel si a strigoiului insusi, si el agent malefic, dar
numai pe timp de noapte. Obiectele neintregite au efecte nefaste prin
insasi natura lor de a nu fi obiecte desavarsite, intregi. In Orlat se credea
ca femeile gravide nu au voie sa manance dintr-un mar inceput sau rupt,
caci astfel vor naste copilul cu semn, ,ca muscat de caine”'®, deci
neimplinit, Insemnat ca §i marul neintregit. Cand femeia taie lemne, sa
aiba grija ca aschia sa o scoata intreaga pana la capat, in caz contrar, va
naste copilul cu buza despicatd (buza neintregita ca si aschia nedespicata
pana la sfarsit)"”.

Nu numai folosirea, dar si intrarea in contact cu fiinte neintregite,
insemnate de defecte fizice, este de rau augur. ,,Sa te fereascd Dumnezeu
de bataia ciungului si de dragostea schiopului”, de aceea ,,de omul
insemnat (cu defecte fizice — n.n.) sa-ti tai poala si sa fugi”zo.

Viata vine si pleacd odatd cu lumina. Un obiect, ca sd aiba
proprietati fertilizatoare, de bun augur, miraculoase, este bine sa fie creat
nu numai de-a intregul dintr-un Intreg, ci si intr-o perioadd care si nu
dureze mai mult decat un interval de timp bine definit — atat cat tine
lumina soarelui de la rasaritul pand la asfintitul lui, sau invers, cat tine

' A se vedea si povestea ,,Muma Padurii”, publicata in revistd ,,Sezitoarea” (vol. L, p.
151 si 243), care ademeneste o fatd sa vind seara in padure la bordeiul ei. Fata, la fel,
reuseste sa scape de Muma Padurii zavorand usa si rasturnand toate lucrurile din bordei
cu gura in jos [Apud Lazar Saineanu, Basmele romdnilor, Bucuresti, 1978, p. 652, nota
113]; Tudor Pamfile, Mitologie romdneascd, Editura Grai si Suflet — Cultura Nationala,
Bucuresti, 2000, p. 124-125 (Bucovina).

"Tudor Pamfile, Mitologie..., p. 129-130 (jud. Botosani), p. 131-132 (Moldova), p. 134-
135 (Bucovina).

'8 Constantin Dragulescu, Plantele in obiceiurile si credintele Marginimii Sibiului, in
R.E.F., tom. 35, nr. 1/1990, p. 52 (obicei extras de autor din rdspunsurile la
chestionarele lui B. P. Hasdeu, vol. XVII, filele 162-248, 1885).

" Elena Sevastos, Literatura populard. Povesti. Nasterea la romdni, Editura Minerva,
Bucuresti, 1990, vol. II, p. 145.

2 Mircea Gherbovet, Vladimir Manoliu-Furnica, Mugur Vasiliu, Calendar, in
,Rosturi”, an. I, nr. 2, iunie 1992, p. II; femeia insarcinatd sa se fereasca sa vada
oameni infirmi sau schimonositi (Nicoara Timis, Traditia etnografica si folclorica in
educatia pentru familie in jud. Maramures, in Traditii maramuresene, vol. 11, Baia
Mare, 1979, p. 84.
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intunericul noptii de la asfintitul soarelui pand la revarsarea zorilor.
Alteori, intruneste suma totald a acestor doud unitati temporale, sau a
unei saptamani, luni, an etc. Depasirea limitelor astrale, egale cu un
Intreg, inseamni interventia fortelor ostile in desivarsirea lucrurilor, cu
toate consecintele de rigoare. Conform acestor prescriptii era bine sa
termini de arat si semanat in prima zi’'. Finalitate imposibil de atins,
atunci cand mosiile, campurile ce trebuiau lucrate, erau mult mai mari
decdt putea sd munceasca intr-o zi o familie. Pentru a se inscrie in
cerintele timpului ritual necesar, se facea intovarasiri la arat, secerat etc.
In acelasi scop, al finalizarii aratului intr-o singurd zi, actiunea mai era
plasatd in timpul mitic prin gestul ruperii unui colac de Craciun la
incheierea primei brazde arate si hranirea rituala cu bucati din el a boilor
injugati la plug, precum si asezarea sub brazda a altei bucati si consumul
painii raimase de cétre plugari®.

Invocarea puterii Craciunului, inteles ca un ,,illo tempore”, prin
simbolul sdu din péine preparat pentru Craciun, avea loc intregirea
actiunii aratului, indiferent cate zile dura acesta. Cu atat mai mult ca, pe
un alt plan al semnificatiilor, aceastd paine de Craciun venea sd asigure
intregirea anului la mai toate popoarele europene din emisfera de nord™.
Acelasi subtext semantic il regdsim si in basmul despre Cartita si
Ciocarlie care ,,si-au scos in zori de zi plugul lor cu sase boi”, fiecare bou
simbolizand o zi lucratoare din sdptdmana. ,,La roatd era Sambotean si
Vinerean, mijlocasi Mirecan si cu Joian, si inaintasi Lunel si
Mﬁrtian”m. Remarcam atat modul cum sunt injugati boii: in frunte Lunel
si Martian, la coadd Vinerean si Sdmbotean, cat si obiceiul moldovenilor
de a ara cu sase boi® ,hivele”, dupd cum erau numite sectoarele de
pamant din documentele vechi moldo-slave si care nu reprezentau altceva
decét o suprafatd de pamant care poate fi aratd de boi intr-o singura zi*®,

?! Gheorghe Serba, Calendarul agricol traditional al satului Supuru de Sus (jud. Satu Mare),
in ,,Biharea — culegere de studii si materiale de etnografie si arta”, Oradea, 1981, p. 57.

2 Varvara Buzild, Pdinea — aliment si simbol. Experienta sacrului, Chisinau, 2000, p. 235.

B N. M. Listova, Piscea v obreadah i obdceiah, in Kalendarnie obiciai i obreadi v
stranah zarubejnoi Evropi, Moscova, 1983, p. 163-164.

M. Vulpescu, Cartita si Ciocdrlia, in ,,Bardganul —revista pentru sateni, Bucuresti,
1937, nr. 2, p. 11.

% Alexei Vicin, Flori de cdmp, Bucuresti, 1976, piesa nr. 1018, p. 219, ,,Romanul cu
sase boi , tot cu necaz si nevoi” culeasa in s. Basna-Transilvania.

% Demir Dragnev, Seliskoe hozeaistvo feodalinoi Moldavii, Chiginau, 1975, p. 207-208;
Andrei Galben, Din obiceiul pamantului al Moldovei feudale (sec. XVIII — prima
Jjumatate a sec. XIX), Chisinau, 1986, p. 18.
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Au aceleasi rosturi aratul si semanatul in decursul ,,unei singure
zile mitice” prin rostirea unor incantatii cu aceeasi structura semantica:
»5a rasard la rasarit, (...) sd creascad la amiazd si sd se stranga la
asﬁn;it””; »o1 Incepem sa aram (...) // Dimineata pe rdcoare// Ca mai
bine el risare// Pan-la toacd sd se coacd // Pand maini colaci sa faca™.
Imparatul din poveste promite si dea fata sa in casatorie doar aceluia
care 1i va ara ,,0 arie de arama si i-a semana si pan-ce va asfinti soarele
va aduce colaci calzi pe masa”, deci totul intr-o singurd zi*, aspirantul
demonstrand astfel adevarate potente de demiurg, ipostaza careia
apartine imparatul pe pamant, respectiv virtualul ginere candidat la
tronul impéré[:ieim. La fel, Imparatul Verde dintr-un basm bucovinean
(,,Finul lui Dumnezeu” publicat de Sbierea), isi casatoreste fata cu cel
ce va fi in stare sa-i are lunca intr-o [singurd] zi. Un alt imparat dintr-o
variantd banateand a povestii ,,Vasile Nazdravanul” 1i cauta fiicei un sot
care va putea ara intr-o zi doud pogoane’'. Intr-o poveste sarba, eroul se
casatoreste cu fata de imparat doar dupa ce vita de vie sadita de el seara
avea struguri dimineata®". Cu struguri de poama dintr-o vie fermecata —
ce trebuie ,,sd creasca si sa rodeasca intr-o noapte”, ca ,,pana-n zori sa
fie strugurii copti” — 1si intremeaza eroul epic puterile, incat sa-1 poata
birui pe zmeu. Cine mananca astfel de poame, poate rasturna ,,pamantul
cu iarba in jos”. Doar astfel poate cipita puteri de demiurg. Craiului
din Tara Roméneascd care o peteste pe sora-sa, Solomeia, 1 se cere sa
ridice un pod pe arama si sd mai facd ,,9 buti de vin dintr-un [singur]
strugurel”, gest demiurgic, imposibil de realizat de un simplu muritor.
Astfel ea evitand incestul. La fel i se cere lui Piciul ciobanasul ca pana
a doua zi sd sddeasca o vie, sa faca struguri, sa-i calce si sd stranga
vinul in bud**.

27'S. Petrunea — jud. Balti, inf. Gheorghe loianu, 60 ani, cul. Bejenaru Vladimir, 1930.
A.F.A.R., caiet nr. 475, p. 7.

%S, Sinautii de Jos — reg. Cernauti, inf. Lacustd Ion a lui Tachim, porecla Curvari, 72 de ani, cul.
L. Botnaru, 1970, Arhiva Folclorica a Muzeului de Literatura ,,M. Kogalniceanu”, p. 4023.

** Elena Niculiti-Voronca, op. cit., vol. I, p. 146.

% Lazar Saineanu, op. cit., p. 555-556.

! Ibidem , p. 552.

32 Grigore Botezatu, Cantecul vinului (I), in ,,Flux”, Chisinau, 24 septembrie 1999, p. 10.
33 1. Muslea, Ov. Barlea, T ipologia folclorului. Din raspunsurile la chestionarele lui B.
P. Hagdeu, Bucuresti, 1970, p. 550 (Orlat, Comitatul Sibiului).

3 Ibidem; Lazar Saineanu, op. cit., p. 30; a se vedea si porunca diavolului din povestea
populara ,,Andries si Harapul” datad slugii sale: ,,Maine dimineatd, cum-necum, sa fie
aici un butuc de vita de vie, cu un ciorchine de strugure — altfel, sa stii ca bucatele te
fac” in Antologie de proza aromana, p. 174-175.



102 Eugen BAZGU

La inceputul secolului al XX-lea, precum isi mai aduceau aminte
batranii, mortul era ingropat in aceeasi zi in care a decedat (Basarabia)®,
(Maramuresul istoric)’® sau la implinirea unei sdptiméni, alt interval de
timp integru cu inceput si sfarsit (regiunea Muntilor Apuseni)’’. Pentru
ca mortul sd nu se prefaca in strigoi, groapa pentru el se sapa in ziua
inmormantarii*® ori, daca acest lucru este imposibil de executat din cauza
duritatii solului, groapa este sapata si lasata neterminata in primele doua
zile pentru a fi finisatd in mod simbolic a treia zi cand se ingroapa
mortul®, procedurd standard in spatiul de astizi al Basarabiei, cand
conform prescriptiilor ortodoxe, mortul este ingropat a treia zi.

Femeia care e in stare In decursul zilei de Ciurica (15 iulie) sa faca
un ,.tast, sa-1 usuce, sa faca in el o paine, toate intr-o singurd 7i (...), are
drept asupra biarbatului a-1 bate” (s. Petroaia — Dambovita)"’. Remarcim in
legdtura cu aceasta credintd ca Ciuricd este sarbatoarea opusd ca timp astral
celei de Boboteaza (Sf. Ion), deci reprezintd un timp, un sfarsit de ruptura
temporala liminala. Facand testul intr-o singura zi si asigurandu-i in acest fel
integritatea, femeia capata puteri si drepturi superioare barbatului.

Spatiile culturalizate ale mosiei satului pot fi afectate prin actiuni
malefice capitale, precum sunt omuciderea sau sinuciderea’'. Reincluderea
locului profanat in spatiul culturalizat al satului poate fi realizata doar prin
abandonarea oricarei activitati in cadrul lui pe o perioadd cat dureaza
circuitul unei lumi — anul astronomic. Astfel, cand ,niste straini au ucis
intr-un munte al Borsei, borsenii au lasat muntele pustiu un an de zile: si-1
batd ploile, vantul sa-1 curite si si-1 spele”™. A se compara: ca si poti
construi a casa de locuit pe locul unde a fost taiat un copac, fara pericolul
ca cineva din caseni sd moara, ca o razbunare a spiritului copacului taiat, e
nevoie ca, dupa ce s-a scos buturuga (rddacina), timp de un an sa semeni

3 Informatie de teren (E. Bazgu).

3% Informatie de teren din Maramuresul de peste Tisa (actualul raion Tiacev — Ucraina

subcarpaticd) (E. Bazgu — august 1986).

37 Pavel Dan, Drumul spre casd, in vol. Scrieri alese, Bucuresti, 1956, p. 91; Dumitru

Pop, Preocupari si reflexe folclorico-etnografice in opera Ilui Pavel Dan, in Dumitru

Pop, Studii de istorie a folcloristicii romdnesti, Baia Mare, 1997, p. 309.

¥ Com. Larga — jud. Edinet, Arhiva Muzeului Satului — Chisindu, ms. 35, p. 128 si 132;

cul. Varvara Buzild; caci daca groapa ispravita pand la capdt rimanea goala in timpul

noptii ,,mai moare cineva”; lon H. Ciubotaru, Marea trecere, lasi, 1999, p. 107.

3% Obicei general raspandit actualmente in Basarabia; informatie de teren (E. Bazgu).

" Jon Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 387.

j; Vasile Latis, Segmente, in lon Bogdan s.a., Calendarul Maramuresului..., p. 109.
Ibidem.
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grau, astfel locul se curdta®’. Taierea sau ciderea in vis a unui copac este
rastalmacitda de pastritorii de folclor ca prevestirea mortii unei rude
apropiate™. Astfel, in mentalitatea populard, tiierea unui copac
echivaleazd cu un omor in stare sd pericliteze normalitatea in aceeasi
masura ca si omuciderea. Pentru restabilirea normalitatii, este nevoie de o
masurd mult mai mare de timp echivalentd cu circuitul solar, circuitul
lumii — un an intreg. Numai recrearea lumii in cadrul riturilor de la
increngatura anilor este in stare sa purifice si spatiile impure, aducandu-le
la starea lor initiald, prin recrearea mitica.

Badita Vasile se duce sa vada daca graul este copt tot la intervale
intregi de timp: ,.la lund, la siptimand”*. In Basarabia, etica populard
cerea sd Incepi constructia casei In prima zi a sdptamanii — lunea, pentru
asigurarea succesului lucrarilor si in credinta ca iti va merge in noua
gospodarie ,,mai bine peste lund, sdptimdnd, an”*®, adica in intervale de
timp astronomic exacte (cu inceput si sfarsit), perfect comensurabile cu
ziua/noaptea si mersul astrilor solari (rasarit/asfintit).

Aveau aceeasi valoare semanticd a Intregului, bunului augur si
obiectele create dintr-o singurid actiune neintrerupti. ,Intr-o suflare”,
adica dintr-o singurd migcare neintreruptd a rotii olarului, la comanda
sotiei frustrate, atunci cand apareau neintelegeri in cuplul familial, se
facea ulcica de ,statu casei”, de ,intorsul urmei”, ceea ce Insemna
readucerea barbatului in casa®’.

Pentru asigurarea succesului si dainuirea lui, executarea anumitor
lucruri era dublata sau triplata in cateva planuri semantice. Pentru a capata o
forta iesitd din comun, necesard aplandrii conflictului ritual, obiectul era
executat intr-un singur interval de timp — zi/noapte, saptamand, luna, an —
printr-o singurda miscare a mdinii sau a animalului de tractiune, dintr-o

* Eugen Bazgu, Obiceiuri §i datini ce tin de constructia si functionarea casei la
moldoveni, in ,,Buletinul stiintific”, Chiginau, 1990, p. 79; s. Fratautii Vechi — jud.
Suceava, cul. Eugen Bazgu, sau ,,Nu se poate de construit casd noud pe locul unde a fost
copac”, s. Corbu — jud. Soroca, cul. Dorin Sarbu.

* Jon H. Ciubotaru, op. cit., p. 32.

* Turii Popovici, Moldavskie novogodnie prazdniki, Chisinau, 1974, p. 38; Interesant 1n acest
sens este obiceiul triburilor aborigene ce locuiesc pe insula Fidji ca in cazul unei recolte de
cereale compromise de secetd, reinsdmantarea s se faca doar dupa ce se sarbatoreste cu tot
fastul necesar Anul Nou, astfel reincepand 1n plan semantic un nou an agricol.

* Eugen Bazgu, op. cit., p. 81, (com. Visoca — jud. Soroca), Marienfeld — jud. Lapusna,
Pererata — jud. Edinet, Ustia — jud. Orhei; Valea Perjai — jud. Cahul, Arhiva Muzeului
Satului — Chisindu, ms. 34, p. 161, cul. Varvara Buzila si Eugen Bazgu, 1987.

7 Barbu Stefanescu, Florica Giina, Piese etnografice din zona Beius-Vascdu, Oradea,
1979, p. 24; Barbu Stefanescu, Credinte privind ,,statu casei” in Bihor, n ,,Ethnos”, nr.
1, Bucuresti, 1992, p. 88.
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suflare, dar §i dintr-un singur material (lemn, canepa, in, fier, bucata de
fier, paine etc.), cu actanti sau parti de material egale, operand cu cifrele
magice (1, 3, 7, 9, 12) si avand un comportament ritual de dinaintea crearii
lumii: nuditate, obscenitate, recitarea textelor sacre, care vizeaza refacerea
lumii, sau a unor parti ale ei (povestea jemnei, painii, arcului, canepii etc.),
imitatii ritualice ale gesturilor primordiale ale zeilor primordiali. Astfel, intr-o
singura sedintd neintreruptd, intr-o zi si 0 noapte sau o noapte trebuiau
executate de catre 7 sau 9 femei cu numele Maria — acelasi nume ca si cel al
Maicii Domnului — sau de intreaga ceatd femenind toate operatiile
necesare facerii unei singure camesi, numita ,,cimasa ciumei™®, ,,chimesa

8 Ton Chelcea, Izgonirea vrajitoreascd a ciumei in satele din Ardeal, in: ,Natura”, 1937, nr.
7, p- 297-303; Val Cordun, Tipuri si functiuni ale ,,chimesii ciumei”, in Din istoria luptei
antiepidemice in Romania, Bucuresti, 1971, p. 63; Gheorghe Pavelescu, Cercetari asupra
magiei la romanii din Muntii Apuseni, Bucuresti 1945, p. 63; Aurel Candrea, Folclorul
medical romdn comparat. Privire generald. Medicina magica, Bucuresti, 1947, p. 137-138;
Jozsef Lorincz, Atestari de obiceiuri §i credinte, in Monografia judetului Solnoc-Dabdca
(aparuta la 1901 in limba maghiard), in ,,Sammys”, Dej, 1979, vol. II, p. 183; Antoaneta
Olteanu, Ipostaze ale maleficului in medicina magica, Editura Paideia, Bucuresti, 1998, p.
120-121, 193 si 227; Gheorghe Gh. Pop, Folclor muzical din zona Maramuresului, Baia
Mare, 1982, p. 51, (in aceastd zona, s. Breb, fiind depistat de Gheorghe Gh. Pop un céantec de
alungare a ciumei care e posibil parte din ritualul imbracarii ,,cimesei ciumei” pe parul
substituent (p. 150-181: bocet de ciuma din 1817); Adrian Fochi, Datini si eresuri de la
sfarsitul secolului al XIX-lea (Raspunsuri la chestionarele lui N. Densugsianu), Editura
Minerva, Bucuresti, 1976, p. 83-84; Gheorghe Pavelescu, Cercetari etnobotanice din zona
Sebesului, in A.F., vol. V-VII, 1987, p. 152-153; a se vedea, de asemenea, ultimele atestari
ale cercetatorilor maramureseni Pamfil si Maria Biltiu din mai multe sate din aceasta regiune
publicate de ei in 1999 (Izvorul fermecat, basme, povesti, legende, povestiri si mito-credinte
din jud. Maramures, Baia Mare). ,,Si atunci au facut camesa ciumei aici la unchesul meu, s-
au adunat septe babe intr-o noapte si atunci au tors-o, au tesut-o si au cusut-o. Intr-o noapte
au gatat-o si au dus-o pe oriunde in Padurea Libotinului” (p. 327, s. Cupseni). ,,Se strangeu
noua femei intr-o casa, intr-o marti seara. $i in seara aceea, acolo unde se strangeau ele,
torceau, geseau §i coseau o camesd, era a ciumei” (p. 331, s. Oarta de Sus). ,,Haideti sa facem
camasa ciumei, si se adunau intr-o seara si torceau, teseau, coseau si faceau camesa. O
duceau intre hotare” (p. 333, s. Bogdan Voda). ,,Atunci s-au apucat intr-o singura noapte
noua femei si i-au ficut cimesa ciumei. Intr-o singurd noapte au tors, au tesut bine, i-au
cusut-o...” (p. 331, s. Sarbi). ,,Bunica ne spune ci a trebuit sa-i faca intr-o seara camasa
[ciumei — n.n.], cu melitat, cu tesut, cu tors cu tot Dumnezeul. Camasa au trebuit s-o faca
septe femei intr-o marti seara” (p. 331-332, s. Berbesti). ,,Ficeau cimesd cu guler. intr-o
seara o teseau, o coseau din tortul tors 1n acea seard” (p. 334, s. Rozavlea). ,,Camasa [ciumei
- n.n.] o fac intr-o seari noud babe. Atunci o melita, perie si torc fuiorul, o tes, apoi o cos”
(p. 335, s. Sarasau). ,,Septe fete intr-o seara au tors, au tesut si au facut o camesa [pentru
ciuma — n.n.] asa ca de jucarie” (p. 331, s. Cilinesti). In Tara Lapusului, s. Rogoz, cimasa
ciumei trebuia confectionata intr-un ceas de vreme ,,nu mai mult nici un pret. intr-un ceas
trebe s-o toarcd, s-o tese, s-o coase” (p. 332). In acelasi context semantic se inscrie si
atestarea noastrd din 1995 din s. Bucium-Salaj, unde cdmasa ciumii era facuta intr-o zi de
marti de 7-9 femei pana la 12 noaptea, iar barbatii o duc intre 7 hotare (Arhiva personala,
caiet nr. 34, p. 135).
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de izbanda™". Operatiile includ intregul proces (scarmanatul, rasucitul,
depanatul s.a.), de facere a cdmdsii, pentru a proteja satul de epidemia
ciumei. In acelasi scop, dupa cum relateaza la 1646 Bandinus, satul era
inconjurat intr-o singurd noapte de doua grupuri de tineri de sexe opuse,
pornite simultan din acelasi loc in sensuri diametral opuse: 10 fete goale cu
ramuri aprinse Tn mana si, respectiv, 10 flacai goi inarmati cu lanci ce urmau
sa se Intalneasca in Opartea cealaltd de sat, incercuind, astfel, satul cu un cerc
magic de protectie®’. Urmdreau aceeasi finalitate cei 10 flicai si fete injugati
la un singur plug si tragerea de catre ei a unei brazde in jurul satului intr-o
singurd noapte dintr-o singurd lucrare, lucru greu de realizat, daca tinem
cont de intinderea mosnlor relieful accidentat si pr1m1t1v1smul plugulul de
lemn preponderent atunci’'. Obiceiul tragerii brazdei intr-o singurd noapte
este atestat si la alte popoare, la ugro-fini, slavi (sarbi, rusi, polonezi)™.

4 Tudor Panfile, op. cit., p. 246; Monica Bratulescu, Ceata femenina — incercare de
reconstituire a unei institutii traditionale romanesti, R.E.F., tom. 23, nr. I, 1978, p. 41.
V. A. Urechia, Codex Bandinus. Memoriu asupra scrierii lui Bandinus de la 1646, in
»Analele Academiei Romane. Memorii, sectia istorica”, seria 2, tom. XVI, 1893-1897,
p. 56 si urm.; obiceiul este cunoscut si larg raspandlt si la slavi — vezi Mircea Eliade, De
la Zalmoxis la Genghis — Han. Studii comparative despre religiile si folclorul Daciei si
Europei Orientale, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 207-208.

3! Adrian Fochi, op. cit., p. 83-84.

> Mircea Eliade, op. cit., p. 206-208; in randurile de mai jos consemnim, pentru rusi, in
rezumate facute de noi, atestdrile de la sfarsitul secolului al XIX-lea publicate la 1903
de etnograful rus S.V. Maksimov in lucrarea Necistaia, nevedomaia i krestnaia sila,
republicata in facsimil in 1994 in Sankt Petersburg la Editura TOO ,,Poliset”. Interesant
este cd cele mai complete descrieri provin din reg. Orlov, unde pénd azi exista or.
Bolehov, oras care, dupd opinia savantilor rusi, a perpetuat numele volohilor
(,,bolohoveane” in pronuntie locald) ce au trdit pe aceste locuri prin secolele XI-XIII.
Astfel, chiar din satele din jurul or. Bolehov, reg. Orlov, provine cea mai completa si
mai interesanta descriere din punct de vedere a semanticii ritualului. Intr-o noapte de
dinainte stabilitd, fara ca sa stie cineva din sat, mai ales dintre barbati, 9 fete mari si trei
vadane curate, ce se strdng la marginea satului. Acolo, fetele se dezbracd pana la
lenjerie si isi despletesc gatele, una din vadane se inhama la un plug de lemn (soha), alta
conduce plugul, astfel incepand ritualul propriu-zis de arare in jurul satului cu acest plug
rudimentar. Cea de-a treia vadana, impreuna cu cele 9 fete, le nsotesc din urma si fac
prin intermediul lovirii tigdilor sau a altor obiecte de metal cu un bat o gélagie infernala
strigand si vociferand diferite injuraturi, dar si spunand un descantec magic, care, in
traducere libera avea urmatorul text: ,,Moarte, moarte, esi de aici, pleaca din satul
nostru, din curtile noastre. Noi mergem 9 fete mari si 9 vadani. Cu focul te vom arde, cu
cocerga te vom trage, cu mdtura te vom mdtura, ca tu moarte sda nu poti merge, oamenii
sd nu-i mai chinui. Sperie-te, unde s-a mai vazut ca fetele sa coase (cu coasa de cosit
iarba — n.n.), iar vadanele sa are”. Oricine era intdlnit in cale, animal salbatic, pisica,
caine sau barbat este considerat ca o Intruchipare a mortii (molimei) si tratat cu o bataie
crancena pana la moarte de catre actante (p. 217-218). La fel, tot in acest uezd Bolehov,
in alte sate, alungarea mortii se face intr-o noapte fixata de dinainte dupa Sf. Petru (p.
220). In s. Poleanski din gub. Tveri pentru a opri epidemia de tif ce aparuse in satele
vecine din gubernie, pe data de 1 iulie 1897 un grup de 18 tarance din acest sat au
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Interesant 1n acest context, apare si obiceiul pastrat in nordul Bucovinei pana
la finele anilor ‘70 ai secolului al XX-lea ca presedintele colhozului
(gospodarie agricold colectiva de tip sovietic) gol-golut, cum l-a nascut
maicd-sa, cdlare pe un armasar negru-negru fara vreo alta patd, sa inconjoare
dintr-o [singurd] rasuflare (alergare — n.n.) de cal hotarul mosiei satului, in
scopul stopdrii grindinei, pand a reusi ploaia sa-l treaca (s. Patrautii de Sus —
reg. Cernduti)™. Tinerii din Maramures puneau in portile fetelor si flacailor
tomnatici papusi de paie ,,mosi, babe” cu organe genitale proeminente,
executate in aceeagi noapte ca si compunerea textelor erotice, obscene
insotitoare™.

Frigarea, o piesd antropomorfa de fier folositd in practicile de
ursit de fetele batrane 1n scopul inlaturarii fizice a concurentelor, trebuia
sa fie executatd dintr-o singurd bucati de fier™ sau 9 buciti de fier
gisite (care, in conceptia populard, sunt tot un intreg)’® si ficuti de un
flacau®’, cel de-al doilea frate geaman®® sau cel de-al noudlea fecior al
unei femei’’, toti dezbricati pani la piele si cu mainile la spate, dintr-o
singurd lucrare fard intrerupere intr-o singurd noapte.

Cunoscutele troite romanesti dintr-un singur trunchi de copac de
brad sau de stejar, erau facute de mesteri dezbracati pana la piele intr-o

practicat un rit asemanator. Astfel, din dosarul de chemare in judecata, aflam ca una din
femei care mergea in frunte purta o icoand, cea de-a doua o urma caldrind peste o
maturd, o a treia actanta cildrea o cocergd si avea un craniu de un animal oarecare in
mana. Dupa ele mergeau alte doud femei inhdmate la un plug de lemn pe care il
conducea o a sasea femeie, dupd care urmau celelalte, functia unica a acestora fiind
aceea de a face cat mai mare galagie si s injure cit mai tare si obscen (p. 220-221). in
regiunea Kaluj, acest rit se practica n fiecare an, intr-o noapte oarecare, neprecizata insa
in lucrare, ca o metoda de profilaxie, indiferent de prezenta molimei in regiune sau nu,
de un grup numeros de fete, dar, spre deosebire de precedentele, secondate de flacai, din
care unul mai rasarit conducea plugul de lemn, la care trageau mai multe perechi de fete
(p. 219). In reg. Orlov s-a inregistrat obiceiul ca acest plug si fie tras de o femeie
insarcinatd. Oricum, indiferent de numarul de actanti, pricina din care cauza aceste
procedee magice se practicau toate se faceau intr-o singura noapte cu un singur plug,
si In cazul cand se precizeaza numarul actantilor este prezenta cifra 9, 9 fete tinere cu
trei vadane, sau 18 tarance adica de doua ori cate noua etc.

>3 Informatie de teren 1986 (cul. Eugen Bazgu).

% Jozsef Lorincz, op. cit., p. 181, (s. Boiu Mare, Ciceu Poieni, Ciubanca, Negrilesti,
Solnita — jud. Salnoc-Dabéca).

> Com. Slobozia Ibanesti — jud. Cetatea Alba, cul. I.A. Gubici, 1933, A.F.A.R., caiet
nr. 431, p. 20.

*® Deoarece in noud luni se intrupeaza si se naste copilul dupi zamislire.

°7 Com. Rudi, Samoleuca, informatie de teren Eugen Bézgu, august 2000.

% Com. Slobozia Ibanesti — jud. Cetatea Alba, cul. I.A. Gubici, 1933, A.F.A.R., caiet
nr. 431, p. 20.

% Ibidem.
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singurd noapte, de la 12 noaptea pand la ora 3, cand era Intuneric
absolut, recitand texte sacre®. La fel se ficea ,,coloana cerului” ziua. Ca
si In cazul camasii ciumii, pe langa faptul ca se executa dintr-un singur
trunchi, operatiile de realizare constituiau un intreg, dublat sau triplat,
incepand cu alegerea arborelui, doborarea lui, curdtirea de crengi,
cioplirea propriu-zisd a troitei, coloanei cerului, ducerea si Ingroparea,
implantarea la locul stabilit, la o rascruce de drum, hotar, sau distrugerea
ei rituald — toate aceste activitati fiind incadrate intr-un interval exact
de timp, lucru imposibil de executat la un nalt nivel artistic Intr-un
interval atat de scurt, cum este o zi sau cu atat mai mult o noapte scurta
de vara. De aceea, cum noteaza in jurnalul sau de la 1779 calatorul italian
Domenico Sestini, aceste troite ,,nu sunt decat trunchiuri intregi de copaci
rau cioplite cu barda™®'. Ca si in cazul ,,camesii ciumei”, nu conteaza
artisticul, ci integritatea magica a executiei: dintr-un singur trunchi,
intr-o singurd unitate temporald, de un numdr magic anumit de actanti,
cu respectarea integrd a procesului magico-tehnologic, de la alegerea
speciei apotropaice pand la implantarea sa intr-o stare de liminalitate
propice aculturalizarii care trimite la cea de dinaintea crearii sau din
timpul credrii lumii: nuditate absoluta, fard a avea pe sine ceva din haine,
adicad din panza urzitd, care ar anihila prin insusi faptul prezentei sale ca
element culturalizat efortul lor. In acelasi context semantic se incadreaza
si executarea priaposurilor antropomorfizate, facute dintr-un singur
trunchi de stejar, ce se indltau de-a lungul frontierei cu Transilvania,
pentru a impiedica ciuma sa patrunda in Moldova la 1646%.

% Romulus Vulcanescu, Coloana cerului, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1972,
p. 172-173.

5! Ibidem.

62y, A. Urechia, op. cit., p. 56; Paul de Alep, care a vizitat aceasti ménastire pe la
mijlocul secolului al XVII-lea, este primul care inregistreaza fard echivoc legenda
acestei biserici Dintr-un singur arbore. ,,Motivul acestei denumiri este ca in vremurile
vechi locuia aproape de aici un pustnic care, desteptandu-se din somn, a gasit o icoana a
Maicii Domnului atdrnand de un copac si [aceasta] i-a spus: ,,Dorinta mea este ca tu sd-
mi cladesti aici o bisericd din acest copac’(subl. n.). Asadar, pustnicul s-a sculat si a
taiat copacul si a inceput sa cladeasca din el o biserica frumoasa pe care a acoperit-o si a
ridicat-o din lemnul acestui singur copac (subl. n). Din aceastd cauza ei au numit-o
manastirea Dintr-un Lemn, iar in limba greaca ,,Movoeulos”. (Paul de Alep in Caldatori
straini despre Tarile Romdne, Bucuresti, 1976, vol. VI, p. 188-189); o legenda
asemanatoare celei relatate de Paul de Alep despre edificarea m-rei dintr-un lemn a fost
inregistreaza la 1746 de mitropolitul Neofit (a se vedea nota 163 a mai sus amintitei
lucréri, p. 189, cu specificarea ca ms se pastreaza la Institutul de Istorie ,,N. Iorga”™).
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Motivul confectiondrii unor constructii arhitecturale dintr-un
singur trunchi, lemn, bucati de lemn este destul de rdspandit la
romani. Cel mai mediat si cunoscut caz este Mdandstirea Dintr-un Lemn
(cu sensul dintr-un trunchi de copac — n.n.). Face referintd la ea si
savantul francez Rohault de Fleurg, bazandu-se pe o scrisoare a lui Al
Odobescu®.

Aceeasi denumire, Dintr-un Lemn, o purta manastirea si la finele
secolului al XVII-lea. Dintr-o inscriptie marginald de danie facutd de
catre Constantin Brancoveanu pe o Evanghelie romaneasca tiparita la
Bucuresti In 1682, sub Serban Voda Cantacuzino, aflam ca ea este
daruita de domnitor sfintei Mandstiri Dintr-un Lemn in 1684%. Din
notele marginale originale ale domnitorului aflam ca la 7201 (1693) sept.
10, duminici el a mers la mandstirea De un Lemn®. Aproape exact peste
2 ani, duminica a ,,sosit la manastirea ,,De un lemn”%®. Aceeasi denumire,
De un lemn apare si la ,,1695, iulie 177, Aceste insemndri arati ca
numele manastirii devia la sfarsitul veacului al XVIl-lea intre Dintr-un
lemn (1684) si De un lemn (1693-1695), doud sintagme populare
sinonime, adicd facutd dintr-un singur arbore.

Si Gheorghe Asachi, in Calendarul sau ,,pentru romani pe anul
18417, aminteste in treacdt ca la m-rea Hangu ,,se pomeneste de schitul
sihastrului Silivestru, a carei bisericutd ,, Din un singur frasin durata” se
afld incd la o departare de 150 stdngeni pe calea Hangului, intre doua
dealuri”®. Denumirea unei alte biserici pustnicesti de la Sihla, ridicati la
1763, este , Dintr-un brad”®. Impunitoare ca marime si proportii, ea a
fost construitda de lonita aga Pascanu in locul alteia mai vechi, preluandu-i
cu aceasta ocazie si denumirea celei demolate, intr-adevar construita din
trunchiul unui singur brad’.

83 Rohault de Fleurg, Le Sainte Vierge. Etudes archeologigues et iconographiques, tom.
II, Paris, 1878, p. 566 [Apud Alexandru Odobescu, Opere, Bucuresti, 1967, vol. 1, p.
344, nota 110 (nota alcatuitorului)].

6 Alexandru Odobescu, Foletul Novel si calendarele lui Constantin Vodd Brdancoveanul,
in Al. Odobescu, op. cit., vol. II, p. 95.

8 F. 2 a calendarului; vezi Al. Odobescu, op. cit., p. 96.

66 F. 5 a calendarului; ibidem, p. 96-97.

TF. 16, ibidem, p. 99 si f. 10, p. 98.

68 Gheorghe Asachi, Calendarul pentru romdni pe anul 1871, dupd p. 22 si urm.; N.
lorga, Monumente istorice in vechea noastra literaturd, in ,Buletinul Comisiunii
Monumentelor Istorice”, anul XX VI, fasc. 77, iulie-sept. 1933, p. 106.

% Jeromonah loanichie Bilan, Vetre de sihastrie romdneascd, Bucuresti, 1982, p. 176.
™ Ibidem, p. 102 si imaginea foto de la p. 176.
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Arhetipul constructiei dintr-un singur lemn, dintr-un singur
material, o singurd bucatd, il regasim si in practica cioplirii manastirilor
si schiturilor rupestre intr-o singurad piatra, stanca, bucata de stanca sau
intr-un munte. Vom da ca exemple Chilia Sf. Daniil de la Putna’', Schitul
,Piatra gaurita” (secolele IV-XI)72, ,,Platra pes‘[erii”73 , ,,Gaura tatarilor”’*
din Muntii Buzaului, Corbii de Piatra”, Sihastria Varadia, ,,cu o mica
biserica ciopliti intr-o singurd piatra”’®, Chilia lui Carmaliuc (Valea
Adanci — Transnistria, la fel cioplita intr-o singura piatrd)’’, Chilia lui
Bechir (Soroca, secolele VI-VIII d. Hr.)’®, manastirile rupestre cioplite
intr-o singurd stdncd — Saharna (inainte de secolul al XV-lea)”,
Horodiste (secolele IX-XI)*, Japca (veacul al XV-lea)®'. Butuceni
(secolele XII-XIV)* — toate din jud. Orhei — sau Socola, Rughi, Cosauti,
Holosnita (Fliméanda) din jud. Soroca™. ,Dintr-o singuri piatri de
matostat’, 11 porunceste impdratul viitorului sdu ginere din povestea
munteand Sarpele Unchesului, sa construiasca ,,0 biserica cu turnurile de
bilas si pardosealid de perorele”™. In acest context, pot fi incadrate

™ Ibidem, p. 62 si nota 27 de la aceeasi pagina.

" Ibidem, p. 192; Constanta Tanase, Mentiuni istoriografice, in vol. Vestigiile rupestre
din muntii Buzaului, Buzau, 1980, p. 14.

3 Corneliu Stefan, Consideratii privind vechimea si continuitatea toponimiei, in vol.
Vestigiile rupestre din muntii Buzaului, p. 33.

7 Teremonah Ioanichie Bilan, op. cit., p. 249 si foto nr. 7, aferenta p. 272.

™ Emil Lupu, Vestigii rupestre din zona Carpatilor de Curburd ai Romdniei, in ,,Sud-
Est. Arta. Cultura. Civilizatie, nr. 4 (30), Chisinau, 1997, p. 20.

76 Jeremonah Ioanichie Balan, op. cit., p. 293.

" A. Novac, Istimim Carmaliuc, in ,Moldova Socialista”, 10 martie 1962; Ion Filipschi,
Ecosistemele de stinca din canioanele Republicii Moldova, in ,Revista Nationala
Natura”, nr. 5 (74), 1998, p. 6.

8 Vlad Ghimpu, Manastirea rupestra de la ,,Pestera lui Bechir” din Soroca, in
,»LTyragetia”, vol. VI-VIII, Chisindu, 1998, p. 43; Idem, Descoperirea primei biserici din
sec. VIII/ IX la Nistru si importanta ei in cadrul istoric al romanilor de la est de
Carpati, in Moldova '99 — sarbatoarea bimileniumului crestin, p. 31-41.

" Eugen Bazgu, Reevaluarea fenomenologiei vizind complexul monastic rupestru
Saharna, n ,,Arta ’98”, p. 67-72.

% Ibidem, p. 71.

81 A. H. Toramanean, Ob obsnosti cert nekotordh pamiatnikov kultovoi arhitecturi
Moldavii, Bolgarii i Armenii, in Internationalnie sveazi iskustva MSSR s
hudojestvennimi kulturami bratskih respublik, Chisinau, 1982, p. 179.

%2 Eugen Bazgu, Reevaludri cronologice ale complexului monastic rupestru Butuceni —
Orhei, in ,,Arta *97”, Chiginau, 1997, p. 130-139.

% Eugen Bazgu, observatii de teren.

8 Sarpele unchesului, in N. D. Popescu, Carte de basme. Culegere de basme si legende,
vol. IV, editia a II-a, Bucuresti, 1892, nr. 3 [4pud Lazar Saineanu, op. cit., p. 173].
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perfect semantic si bizarele ,,Mandstire dintr-un [singur] os” din
Tardmul celdlalt, unde eroina din povestea Dovleacul nazdravan (col. P.
Ispirescu) trebuie si ajungd ,strabatind o cAmpie in flacari™® si
»Mdanastirea Calu-Gastru”, cu neobisnuitul epitet ,,intr-un [singur| pai
razimd si intr-un [singur] pér spanzurd”™, ambele din punct de vedere
etimologic dublate de sensul primar al provenintei cuvantului
MANASTIRE din lat. MONO — singular®’, echivalent cu un intreg, ca si a
celui de MONOMAH — autocrat, singur stipanitor®®.

Intr-un singur trunchi (material) sunt si scorburile folosite ca
salasuri de locuit. Sihastrul din Legenda despre intemeierea Sucevei
locuia intr-o scorburd de copac®. La fel, intr-un copac locuia si zmeul
din Povestea vantului’®. Obiceiul de a locui in scorburi era destul de
raspandit si cunoscut in vechime, de vreme ce cuvantul COCIOABA —
casa mica monocelulard — are echivalentd in aromanul CUCIUBA, cu
intelesul de buturuga’”.

Tot dintr-un singur lemn (trunchi de copac) se construiau
odinioard casele monocelulare din Maramures; peretii acestora, de
reguld, erau facuti pe verticald din doud, maximum trei loazbe de stejar.
Tenacitatea de a depune eforturi colosale pentru a despica trunchiul
copacului n dulapuri de aproape un metru latime, cu o grosime de doar
10-12 cm, pe cand din copaci mai subtiri, de 30-40 cm, dar care ar fi fost
mai multi de unu, se puteau face mult mai lesne aceste loazbe, ne
intareste ipoteza noastrd. Calculele elementare ale partilor ei
constructive, ca si marimile lor reduse, ne arata ca avem de-a face cu
confectionarea unor case monocelulare, monocelularul, prin insasi
definitia sa fiind si el un /ntreg, dintr-un singur trunchi de copac, la fel
cum se proceda si la edificarea bisericilor dintr-un lemn.

Aceeasi origine, dupa noi, o au si casele cu un tron, de fapt, cu o
singurd incapere monocelulard, atestate de Gheorghe Focsa in Oltenia’.
Obiceiul de a construi dintr-un singur lemn (arbore) este foarte arhaic si

8 Victor Kernbach, Universul mitic al roménilor, Cluj-Napoca, 1996, p. 336.

8 Ibidem.

8 Ibidem, p. 142.

8 Dictionarul explicativ al limbii romdne, Bucuresti, 1984, p. 565.

% Simion Florea Marian, Legendele istorice din Bucovina, Editura Junimea, Iasi, 1981, p. 9.

% Elena Niculita-Voronca, Datinile si credintele poporului romdn, Cernduti, 1903, p. 397.
! A se compara ,,Tu cuciuba (intr-o buturuga) uscatd doarmi cataua turbatd” in Literatura
veche, curs de limba romanda pentru scolele secondare, Bucuresti, 1902, p. XXIX.

2 Gheorghe Focsa, Aspecte din arhitectura populard din Gorj, in Studii si cercetdri,
vol. 1, Bucuresti, 1981, p. 74 si 80.
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general. Il aflim incifrat in unele descintece si rugiciuni de sorginte
populara. Astfel, in Povestea lui Dumnezeu se spune ca ,,a fost un om
mare //si a luat un topor mare // (...) // si a taiat un lemn mare // si a facut
0 manastire mare // cu noua usi, cu noua altare...””>. Deci, dintr-un singur
arbore (sintagma ,,lemn” fiind un regionalism pentru arbore, la plural
spunandu-se ,,lemne”), s-a durat (intregit) cu un singur topor edificiul
manastirii cu noud altare, cifra 9 precum am mai consemnat, fiind si ea
un intreg mitologic. Un text asemdnator depistam si intr-un vechi
descantec din Valea Almajului: ,,A plecat un om mari, // La o paduri mari
// Sa taie un lemn mari // Sa fac-o biserica mari // Cu noua usi // Cu noua
firesti (...) / Cu noua altareli”*.

Acelasi motiv al confectiondrii de-a intregul, dar a unui plug
primordial, deci facut de un demiurg dintr-un singur trunchi de copac, il
regdsim in descantecele atestate la inceputul secolului al XX-lea de C.
Rédulescu-Codin in Muscel: ,,A plecat cutare in padurea mare // Cu
sdcurea neagra // Si-a tdiat un copac mare, negru // Si-a facut un plug
mare negru”". Sau: ,Azi di dimineatd ma sculai / Si mi dusei intr-o
padure mare neagrd // Cu o secure mare neagrd, // Téiai un tufan (copac —
n.n.) mare negru, // In car il pusei // Acasi-l adusei / Un plug mare
facui” (ambele din Priboieni)’. Eroul mitic Novac trage brazda (Valul lui
Traian) folosind ca plug un copac intreg, atunci cand merge sa-si
pedepseasca vecinii care ii incdlcase mosia®.

Dintr-un singur trunchi de copac sau dintr-o singurd piatra se
confectionau si alte obiecte chemate sa reflecte fntregul cosmic. La 1892,
Bazil ITorgulescu atesta, dupa mai bine de un secol de la abandonare, in
schitul rupestru Fundatura din Muntii Buzaului, ,,un mare trunchi de fag,
netezit putin, avand 12 scobituri pe margine, din care mancau calugarii la
masa rotunda”™®. Haiducii din Tincusa, jud. Botosani, aveau 1n stanci o masa
si scaune ,toate cioplite dintr-o singurd piatrd@”. In masa erau cioplite si
gaurile care serveau pentru turnat bucate’. In Niorcani — jud. Soroca, incd

% Elena Niculiti-Voronca, op. cit., editia 1998, vol. I, p. 242-243.

°* Emil Petrovici, Folclor din Valea Almajului (Banat), A.A.F., Bucuresti, 1935, vol.
I, p. 132, piesa nr. 137 (s. Rudaria).

% C. Radulescu-Codin, Literatura popularad, Bucuresti 1986, vol. I, p. 584 (s. Priboieni
— Muscel).

% Ibidem, p. 585.

%7 Adrian Fochi, op. cit., p. 217 (s. Ibanesti-Olt).

% Bazil lorgulescu, Dictionarul geografic, statistic, economic si istoric al judetului Buzdu,
Bucuresti, 1892, p. 231; Vestigii rupestre din muntii Buzaului, p. 27.

% Ton Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 548.
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mai circuld astazi legenda potrivit careia in pestera ,,Borta Turcului” aflata la
indltime ametitoare, cu acces redus, se afld o masd si scaune cioplite din
aceeasi piatra a stancii din care e cioplitd pestera, ele alcatuind un tot intreg
indispensabil'®. Multi batrani din Hunedoara si Alba Iulia isi mai aminteau
la 1978-1979 ca in tineretile lor existau mese cioplite de-a intregul dintr-un
lemn, in mijlocul carora se turna fiertura din care mancau toti membrii
familiei'®'. O masa similard, cioplitd dintr-o singurd bucati de lemn, sc
pastreazi la Muzeul Civilizatiei Populare din Sibiu'". Dintr-o singurd
Sfarfurie mare de Iut mancau toti membrii familiei din mai multe sate din
Basarabia, obiceiul coexistand panad-n anii ‘60, in paralel cu cel al mancarii
din farfurii separate'®. Mai putem adauga traditia luntrelor monoxile facute
Sdintr-un lemn (...) acuma nu mai sunt” (adica la 1893 — n.n.), ,facute
dinftr-un singur| plop, stejar, salcie (...) pentru o persoand, doud, trei,
patru, zece™' ™. Céte din ele s-au pastrat in muzeele noastre? Numdrate pe
degete. Or, despre luntrile monoxile dintr-un singur trunchi stim cu
certitudine cd existau deja pe vremea lui Alexandru cel Mare, care,
intreprinzand in anul 335 1. Hr. o incursiune de pedepsire impotriva getilor
din partea stdnga a Istrului, ,,aduna din regiune cat putu mai multe luntre
facute dintr-un singur trunchi (subl. n.)”, folosite de ,locuitori pentru
pescuit in Istru, cAnd merg unii la altii pe fluviu” sau pentru ,,piraterie™ .
Fantanile se faceau, la fel, dintr-un singur trunchi de copac scobit
pe dinduntru, numit budai. Toponime de genul Buda, Budai, Budesti, cu
sensul . fantdnd”, ,jizvor” sunt general raspandite in spatiile
moldovenesti'*®. De asemenea, dintr-un singur trunchi erau stiubeiele la
albine si ciubarul in care se scdldau pe rand toti membrii familiei, incepand
cu baiatul cel mai mic si terminand cu parintii (Sarata Galbena — Lapusna);
acest ciubar dintr-un trunchi, fiind ,,mai bine primit” decat cele facute de
mai multe doage, de aceea se transmitea incd mult timp ca mostenire
pretioasa din generatie in generatie'’’. Covata, albia pentru scildat mortul,

"% Informatie de teren, Eugen Bazgu, august 2000.

"' Ofelia Vaduva, Aspecte socio-culturale caracteristice modului de trai in mediul
rural, R.E.F., tom. 28, nr. 1/1983, p. 81.

192 Ghid — Muzeul Tehnicii Populare. Sibiu, 1986, p. 73.

1% Informatie de teren, E. Bazgu.

1% Adrian Fochi, op. cit., p. 189.

195 Constantin C. Giurescu, Contributii la istoria stiintei si tehnicii romdnesti in secolele
XV — inceputul secolului XX, Bucuresti, 1973, p. 97.

1% S Dubiuca — reg. Cernauti, s. Dubisari — Basarabia, cit si multimea toponimelor de
tip Buda, Budai, Budesti etc.

107 Com. Sarata Galbena — Lapusna, inf. Nicolae Galetnic, cul. E. Bazgu, 1996.
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fiind una pentru toatd comunitatea, era cioplitd dintr-un singur trunchi de
stejar. Masiva, grea, cu o lungime de aproape 3 m, ea putea fi transportatd
la casa defunctului doar prin efortul a cel putin 8-10 barbati voinici, lucru
ce se dovedeste aparent inutil, ea putdnd fi cioplitd dintr-un material
lemnos, mult mai usor sau asamblata din doage. Preferinta locuitorilor din
comunele Sadova, Lozova si Voinescu din jud. Ungheni'® de a-si scalda
mortii anume in ea, demonstreaza cd aceasta ustensild monoxild, cioplita
dintr-un singur trunchi de stejar, avea rosturi magice: anume de a fi un
lucru facut din ceva intreg si dintr-un material lemnos apotropaic, precum
este stejarul, ambele avand calitati capabile sd impiedice transformarea
defunctului in strigoi si sa anihileze reintruparea unui eventual strigoi.

Aici amintim s$i practica baterii tarusilor de stejar in trupul
presupusilor strigoi'”. In acest context, meriti o mare atentie
semnalizdrile de gasire a unor vechi morminte, unde defunctii erau
ingropati intr-un trunchi de copac (stejar) (Pererata — jud. Edinet)''’,
prin taierea, despicarea lui pe lungime 1n doud si cioplirea secriului 1n
interiorului acestor doud parti componente. Reminiscente ale acestui
vechi obicei regdsim in bocete: ,,Poruncit-ai la maistari // Sa se duca in
padure, // i sd taie—on brad in doud // Si-ti fac-o cisutd noaui”'''. Sau
»Al taiet un brad in doud,// Si t-ai facut casa noud”''?, ,,Poruncit-ai la
maistari, sa se duca in paduri // Si sa taie un brad in doua, // Sa-ti fac-o
casutd noaui” (Fundul Moldovei — Suceava)'"®, facerea sicriilor din
stejar' ' sau ingroparea rituald (pana la inceputul secolului al XX-lea in

Bucovina), ca cenotaf tinerilor morti ,,in locurile neumblate”, deci in

'% Informatie de teren, E. Bazgu, 1984-1988.

' Jon H. Ciubotaru, op. cit., p. 150-151; Elena Sevastos, Strigoii, [Apud Lazar
Saineanu, op. cit., p. 590].

10 Com. Pererata — jud. Edinet, Arhiva personald, ms. nr. 35, cul. Eugen Bazgu, 1997;
S.K. Bhattacaria, K voprosu o kulite derevev v ludii, in ,Sovetskaja Etnografia”,
Moscova, nr. 5/1980, p. 130-131. Obiceiul de a ingropa defunctii in scorburi de copac
este atestat la tribul khasia din partea de est a Bengalului, la fel in tribul Naga; vezi S.K.
Bhattacaria, op. cit.

" Constantin Brailoiu, Despre bocetul din Dragus, in ,,Opere”, vol. V, p. 181.

"2 Jon H. Ciubotaru, op. cit., p. 241, s. Leucusesti-Suceava.

"3 Ibidem, p. 285; vezi un bocet asemanitor din zona Moldovei: ,,La stoleru ai poruncit
/ Sa despice-un brad in doud / Si sa-ti facd alta noud”, iIn Simion Florea Marian,
Inmormantarea la romani, studiu etnografic, Editura Grai si Suflet — Cultura Nationala,
Bucuresti, 1995, p. 185 si 334.

"4 Obicei general raspandit in Basarabia in perioada interbelici, la fel si credinta
inregistrata tot aici, potrivit careia cine isi face secriu de stejar la 60 de ani va trai mult (a
se vedea Eugen Bazgu, Arhetipul inceput-sfarsit si conotatiile sale semantice in gindirea
populara, in ,,Musaios”, vol. VI, Buzau, 2001.
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afara hotarelor spatiului cultural al satului unde s-au nascut, a unui brad
de marimea si ,,falosenia celui mort™". Conform unui text din Dragus,
bradul este apostrofat: ,,Bradule cu foi marunte, // Sa hi putrazatu-n
munte, / Sd nu g’ii la noi in curte, // Sa te taie-n hierastrau // Sa te faca
copérseu”“ﬁ. Sau ,,Ardi-te-ar focu brad, // C1 digrabi te-ai uscat, // I-ai
facut mamucd pat” (jud. Neamt)''”. La formd singulard, in bocetul din
Dragus bradul este apostrofat astfel: ,,Bradule cu foi marunte, // Sa h’i
putezatu-n munte, // Sa nu g’ii la noi in curte // Sa te taie-n h’ierestrau //
Sa te faca copélrseu”1 '8 Sau, in satele din jud. Suceava ,,Poruncit-ai la la
maistari, // Sa se duca In paduri // $i sd taie-on brad in doaui, // Si-t fac-o
casuti noaut, / Casi din patru scandurele, // Si locuesti in ele”'"®. Dincolo
de plasticitatea expresiei populare, se poate releva ideea confectionarii
sicriului din scdndurile unuia si aceluiasi copac, deci tot dintr-un
singur arbore, prin taierea lui la gater in mai multe scanduri, ceea ce, in
esentd, este acelasi lucru. De altfel, precum demonstreaza descoperirile
arheologice, obiceiul ingroparii intr-un trunchi, este mai vechi de doua
milenii, de vreme ce este atestat incd in sec. I 1.Hr.'?. Interesant in acest
context, este faptul cad bradul folosit pentru sicriu, spre deosebire de cel
mortuar, verde prin excelentd, trebuie sd fie un copac uscat, deci un
neintreg fara suflet ca si trupul mortului. ,Bradule, molidule, / H’i-te-ai
h’i uscatu-n munte, // Sa nu vii la noi in curte, / Si ne iei omu de
frunte”m, deci, spre deosebire de bradul mortuar, care se duce Tnaintea
sicriului §i se pune pe mormant, bradul pentru confectionarea sicriu
trebuie sa fie uscat (putred), ca si defunctul fara viata.

Acelasi sens apotropaic, poate fi regasit si in practica cioplirii
albiilor (covetilor) pentru prunci, facute intotdeauna dintr-un singur

"5 1. D. Stefinescu, Cu privire la stema Tarii Romdnesti, in ,,Studii si cercetiri de
numismaticd”, vol. I, Bucuresti, 1957, p. 378; Romulus Vulcanescu, op. cit., p. 69.

16 Constantin Brailoiu, op. cit., p. 178; alta versiune la p. 179.

"7 Ton H. Ciubotaru, op. cit., p. 283.

8 Constantin Brailoiu, op. cit., p. 178, alta versiune vezi in p. 179.

"% Ton H. Ciubotaru, op. cit., p. 283 (doua variante, prima din Lunca Vanitori, a doua
din Urecheni — Neamt); vezi o variantd apropiatd si In zona Oas: crucea se facea din
acelasi lemn din ,,care o facut coperseul” — cf. Constantin Brailoiu, op. cit., p. 273, s.
Negresti.

120 Valeriu Sarbu, Credinte si practici funerare religioase si magice in lumea geto-
dacilor, Galati, 1993, p. 92 (Sprancenata — jud. Olt). Practica inhumadrii in trunchiuri de
copac de stejar scobite este inregistratd si pentru schimnicii anahoreti, in cimitirul de
langa Agapia Veche, avand fiecare ca inventar cruci relicvare din plumb de model
germanic (loanichie Balan, op. cit., p. 96; Emil Lupu, op. cit., p. 25).

12 Constantin Brailoiu, op. cit., p. 181.
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trunchi de copac verde, proaspat tdiat. Prezenta acestui tip de albii-leagan
pe capul unor femei dace de pe Columna lui Traian (scena LXXVI),
aminteste iardsi de o vechime venerabild a obiceiului perpetuat pana
astdzi'>. In acest context, alt rost apotropaic si altd interpretare semantica
capata traditia maramuresana de a ciopli, scobi din una si aceeasi bucata
de lemn linguri cu lant sau idoli — portari cu lant'>.

Conceptul integritatii umane tine si de vechea credintd respectata
de batrane de a pastra unghiile taiate, parul cazut si hainele de cununie
pentru a fi ingropate cu ele. Din acelasi considerent, bolnavii refuzau
pand nu demult amputdrile, preferand sa moara, decdt sd ramana
schiloditi (neintregi). Din aceeasi perspectiva, perturba echilibrul lumii si
al bundstarii mireasa ,,necinstitd”, iatd de ce vasele utilizate in ritul de
dupad descoperirea neintegritatii, erau si ele sparte, devenind neintregi.
Integritatea corporald era obligatorie in cazul pretendentilor la tron'**.
Acestia, daca-si pierdeau o parte din corp (un ochi, 0 mana, un picior)
trebuiau sa renunte la tron. Pentru a indeparta pretendentii la putere, era
de ajuns ca ei sa fie mutilati (cazul Nicolae Milescu-Spataru).

Cele analizate pand aici, ne permit sd generalizdm céteva idei
privitoare la semnificatiile categoriilor intreg/parte. In limbajul simbolic
al culturii traditionale, aceastd opozitie ajunge sa subinscrie, prin
corelare, toate sistemele de referinta ale culturii. Intregul si partea sunt
doua categorii universale In baza carora cultura 1si edifica sistemele, le
face sd functioneze unitar, pastrandu-si, in acest mod, vivacitatea.
Unitatea si integritatea sunt respectate atit in cazul perceperii oamenilor,
fiintelor, in general, cat si in cel al obiectelor create, al timpului si
spatiului valorificate, incat pentru a articula totul, de la elementele cele
mai mici pana la clasele de elemente mari, se mizeazd mereu pe un
Intreg: viata, bunastarea, randuiala lumii, Cosmosul. Toate impreun,
asigurd, de fapt, si unitatea culturii traditionale.

122 Maria Bocse, Alimentatia cu pdine §i tipologia cuptoarelor in asezarile din bazinul
superior al Crisului negru, n Contributii la cunoasterea etnografiei din Tara
Crisurilor, vol. X, Oradea, 1971, p. 86; loan Godea, Aspecte etnografice in depresiunea
Almajului (Carags Severin), in Studii. Comunicari etno-istorice, Caransebes, 1975, p. 87.
123 Nistor Francisc, larna maramuresand, Bucuresti, 1981, p. 21 imaginea ,,Omul in
lanturi” (Rozavlea).

124 Jean Chevallier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, vol. 2, Bucuresti, 1995, p.
309-313; este edificator in acest sens si cazul domnitorului Bogdan cel Orb, fiul lui Stefan
cel Mare, care putea pierde domnia daca nu intervenea taica-sau aflat pe patul mortii.
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Résumé

Par cette étude, I’auteur continue une préoccupation plus ancienne, inscrite
dans la recherche des oppositions binaires spécifiques a tous les systémes.
L’investigation commence de la prémisse soulignée déja par Aristote selon laquelle une
chose qui manque quelque chose ,,n’est pas compléte, quelle que soit la partie absente”;
de la sorte, I’entier détient le primat logique en tant que fonction définitoire pour ce que
a été créé; tout déréglement de 1’entier, si insignifiante qu’elle soit, méne inévitablement
a son disharmonisation, ce qui résulte dans I’impossibilité d’accomplissement de ces
fonctions initiales. Plus encore, ce qui n’est pas entier devient dangereux, entrant sous
I’influence du néfaste, du chaos, des forces destructives. L’homme archaique a essayé
d’ordonner, de compléter les éléments du monde environnant, a partir de la flore et de la
faune jusqu’aux unités de temps et aux nombres; il y avait la conviction que c’était la
seule maniere de maintenir I’équilibre et I’intégrité du cosmos.

L’étude soutient, par de nombreux exemples, de 1’espace roumain, surtout de
celui entre le Prut et le Dniestr, mais aussi de celui slave, les idées énoncées. Ainsi, on
insiste sur la maniére de réception de tout ce qui n’était plus entier (le morceau du pot
de terre cuite, les personnes a handicap physique et/ou mental, etc.), mais aussi la
manic¢re dont les membres des communautés archaiques pouvaient se défendre des
intrusions des forces parues a la suite de la désintégration de I’entier (le temps bon a
faire une certaine chose, les pratiques rituelles spéciales effectuées pendant ce temps-ci,
tout comme la réalisation ,,de la chemise de la Peste”, le labourage de la terre pendant
une seule nuit, et les calvaires en un seul tronc d’arbre, la construction d’une certaine
maniére des tables, bancs, fontaines et pétrins pour le lavage des morts ou des enfants,
I’enterrement des morts dans un seul tronc d’arbre, etc.).

La conclusion de I’¢tude est naturelle: 1’unité et I’intégrité sont respectées aussi
bien dans le cas de la perception des hommes, des étres en général, mais aussi des objets
créés, du temps et de 1’espace valorisés, de sorte que pour une articulation compléte on
mise toujours sur un entier: la vie, ’aisance, 1’ordre du monde, le Cosmos.



