FOCUL - IMAGINE A VIETII SI A MORTII

Cristina GAVRILUTA

1. Focul — o prezenta duala

Prezent In mai toate cosmogoniile, focul ramane, cel putin in
mentalitatea traditionald, un element extrem de important. Asa cum
spuneau vechii greci, el este, alaturi de apa, aer si pamant unul dintre
cele patru principii primordiale. Din aceasta pricind, simbolistica legata
de foc este una extrem de bogata si complexa. El este pe rand simbol al
purificarii', simbol solar, al fertilititii, al protectiei, dar si al distrugerii.
Focul este prieten, dar si dusman. Simbolizeaza viata (vezi focurile vii),
dar si moartea. Era puterea creatoare, dar, in acelasi timp, si forta
negativa. Despre tema focului, doi autori francezi, Jean Chevalier si
Alain Gheerbrant’, fac o foarte reusitd sintezd asupra imaginilor si
simbolurilor legate de acesta. Excursul lor incepe de la doctrina hindusa
si traditiile celtice, ajungidnd pana la semnificatia sexuald a focului la
triburile aborigene si simbolismul religios la Dyonisie Areopagitul
(Dumnezeu este foc, flacara care arde).

Credintele si ritualurile pe care le intalnim in spatiul romanesc
oferd un mare evantai de simboluri ce razbate din natura duala a focului.
De exemplu, focurile din ajunul Sfantului Gheorghe pot proteja peste an
familia celui care le aprind si le vegheaza. Nerespectarea unei sarbatori
precum Foca poate abate asupra familiei sau a comunitatii o seama de
pericole: incendii, grindina, trasnet etc. Focul il regasim ca element
principal intr-o seama de ritualuri magice, descantece, vraji, la nivelul
obiceiurilor si superstitiilor.

! Monica Budis, Microcosmosul gospoddresc. Practici magice si religioase de apdrare,
Bucuresti, Editura Paideia, 1998, p. 106. Aici sunt prezentate doud mari teorii in legatura
cu simbolistica focului: feoria purificatoare sustinutd de Edward Westermarck si teoria
solara mpartasitda de Wilhem Mannhardt. Daca prima are in atentie purificarea holdelor,
animalelor, caselor, a oamenilor s§i priveste procreatia, cea de-a doua propune o
interpretare diferitd, imbratisatd si de etnologul roméan Ion Ghinoiu. Ea ar marca
incercarea oamenilor de a ajuta soarele ,,s8-1 mentina la aceeasi Inaltime pe boltd la
solstitiul de vara si sa-1 spijine 1n urcusul lui pe cer la solstitiul de iarna” (p. 107).

2 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictonar de simboluri, Bucuresti, Editura Artemis,
1994, vol. 2, p. 62-67. Despre simbolismul focului mai pot fi gasite referinte la Ivan
Evseev, Dictionar de magie, demonologie si mitologie romdneascd, Timisoara,
Editura Amarcord, 1997, p. 146.
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Cert este ca in jurul acestui element, atdit de puternic, s-a
construit un Intreg paienjenis de credinte si mituri menit sd-i sublinieze
puterea si misterul. Dintre cele mai cunoscute raméane, fara indoiala,
mitul prometeic. Acest mit, asa cum 1l prezintd si interpreteaza Mircea
Eliade’, ilustreaza caracterul dual al focului.

Prometeu era socotit de toti drept un zeu civilizator. Prin gestul
siu, el a facut, fard indoiald, un mare serviciu omenirii. insi tot el a
atras, cum se stie, si mania lui Zeus. ,,Pe scurt, departe de a fi
binefacatorul omenirii, Prometeu este responsabil de decadderea ei
actuald. La Meckone, el a provocat separarea definitivd dintre zei si
oameni. Apoi, rapind focul, el a scos din fire pe Zeus si a starnit astfel
aparitia Pandorei, adicd a femeii si, prin urmare, raspandirea a tot felul
de griji, tribulatii si nenorociri™. Gestul prometeic ascunde in spatele
unei eroice actiuni civilizatoare primejdiile care pandesc omul ca
urmare a apropierii sale de foc, ca element sacru, divin. De aici poate
vin si o serie credinte care afirma cd stdpanirea sa presupune nu numai
pricepere, ci si respectarea anumitor actiuni ritualice, tabu-uri.

Asadar, penduland intre bine si rau, focul rdméane o realitate
extrem de misterioasa. La limita, el poate ingloba deopotriva cele doua
aspecte, respectiv binele si raul. La fel ca n vechiul mit grecesc, focul
poate salva, civiliza, Intretine viata, dar poate in acelasi timp sa fie si
cauza multor nenorociri. In cele ce urmeazi vom interpreta unele
credinte si ritualuri privind focurile de Sfantul Gheorghe, comorile
aprinse, focurile pascale si Lumina Invierii. Nu ne vom propune si le
analizam nici prin prisma teoriei solstitiale (Wilhelm Mannhardt), nici
prin cea a teoriei purificatoare care fac trimitere la anumite simboluri
si semnificatii ale focului, ci vom incerca sa evidentiem caracterul
dual al focului ce se manifestd ca o veritabild coincidentia
oppositorum. Aceasta cu atat mai mult cu cat mentalul traditional a
retinut si valorizat doar o categorie de semnificatii. De pilda, focul este
agentul care purifica, asigura fertilitatea si are virtuti apotropaice. La o
mai atentd analizd vom observa cd, de fapt, existd si o simbolistica
negativa a focului (sau pozitiva, dupa caz) situatd pe un plan secund
sau intr-o forma latentd 1n diverse practici, ritualuri, obiceiuri si

’ Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase. De la epoca de piatrd la
Misterele din Eleusis, traducere si postfatd de Cezar Baltag, Bucuresti, Editura
Stiintifica, 1991, vol. 1, p. 255-257.

* Ibidem, p. 255. Studiind Theogonia, Eliade subliniazi ci pentru Hesiod mitul lui
Prometeu este momentul zero al aparitiei raului in lume.
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credinte. Daca, asa cum scria G. J. Frazer, ,,focul viu” ar fi originea
tuturor formelor de foc ritualic, ne propunem sa vedem si sa explicdm
cum se manifesta acesta ca o totalitate contradictorie si paradoxald in
diverse ipostaze. Vom observa ca unele aspecte ce tin de simbolistica
focului au supravietuit timpului si se manifestd in cele mai neasteptate
chipuri.

2. Focul viu - o0 ,,coincidentia oppositorum”

Una dintre ipostazele cele mai provocatoare, semnalate de altfel
de multi etnologi, este focu/ viu. Omului modern ii este aproape
imposibil sa mai gandeasca focul ca pe o realitate vie. Chiar ne putem
intreba de unde vine aceasta credintd, ce conotatie are §i in ce masura se
inscrie ea in acel paradox al uniunii contrariilor?

Aceastd ipostaza a focului este departe de a fi una singulara,
specifica doar spatiului romanesc. Credinte asemandtoare sunt intalnite
in mai tot spatiul european, de la nordici pana la slavi, de la francezi
pand la germani si greci. Este vorba de o serie de credinte raspandite pe
un teritoriu extrem de vast si care, probabil, au o straveche radacina
comund. Mai mult decat atat, studiind focul, G. J. Frazer constata ca
»geneza tuturor formelor de foc ritual trebuie cautata in ,,focul viu”, care
isi are «originea in vremurile In care stramosii popoarelor europene
trdiau mai mult din produsele cirezilor lor, iar agricultura juca inca un
rol subordonat in viata lor». Perspectiva antropologului pune in relatie
credintele si ritualurile legate de foc cu principala sursd de existentd a
omului din vechime: agricultura. Viul vegetal si animal ar fi generat o
multime de credinte legate de prezenta focului viu.

[ata suficiente motive pentru a incerca sa interpretdm o serie de
ritualuri binecunoscute care au focul drept element central. In aceasti
privintd dispunem de un material etnografic bogat, pus in valoare de o
seama de etnologi celebri: Simion Florea Marian, Ion Ghinoiu, Romulus
Vulcanescu, Ion Muslea, Ovidiu Birlea etc.

Simion Florea Marian scrie despre focurile din ajunul sarbatorii
de Sfantul Gheorghe. In Radautii de altidati, consemneaza autorul, ,.se
freacd doua lemne uscate unul de altul atita pana ce infierbantandu-se
se aprind si incep a arde. Acest foc viu se pastreaza apoi cu cea mai
mare bagare de seamd, ca sd nu se stingd niciodatd, peste tot anul

> Apud Monica Budis, op. cit., p. 107.
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crezandu-se ca casa la care se afla asemenea foc are mare noroc, si
anume cd nu se poate nimic rau apropia de ea”™.

Aici accentul cade pe doud aspecte care se leaga intr-un fel sau
altul de simbolistica focului. Modul de obtinere, respectiv frecarea celor
doud bucdti de lemn uscat, subliniazd simbolismul sdu sexual.
»Semnificatia sexuala a focului este legatd de prima tehnicd de obtinere
a focului prin frecare, dus-intors, imagine a actului sexual (ELIF). Dupa
G. Dieterlen, spiritualizarea focului ar fi legatd de obtinerea acestuia
prin percutie. Aceeasi remarcd se gaseste si la Mircea Eliade. Focul
obtinut prin frecare este considerat drept rezultatul (progenitura) unei
uniri sexuale” . Acest foc viu aduce in prim plan focul interior, cel care
salasluieste in adancurile noastre si se manifesta prin iubire. Probabil nu
intamplator astdzi regasim in mentalul social o serie de formule, precum
focul iubirii, focul dragostei.

Plecand de la acest rationament, Gaston Bachelard vede focul, in
primul rand, ca pe un ,.fiu al omului” si mai apoi al lemnului®. Daca
Frazer stabilea o legatura intre viul vegetal/animalier §i ritualurile cu
foc, autorul francez al Psihanalizei focului 1l pune in relatie cu viul din
noi. Cu certitudine intre focul iubirii si actul sexual existd o misterioasa
legdtura pe care omul primitiv si cel traditional au simtit-o, au Tncercat
s-0 inteleagd, sa-i patrunda misterul si au invesmantat-o in diverse
credinte si ritualuri. Nu degeaba la noi, la romani, se spune ca feciorii
care sar peste acest foc vor beneficia de sandtate intreg anul, dar, in
primul rand, isi vor mari performantele sexuale.

In aceasti situatie, focul are o conotatie pozitiva, trimitand la
fecunditate, protectie, purificare. Focurile vii din noaptea de Sfantul
Gheorghe trebuie sa fie pastrate aprinse peste an pentru a ocroti familia
si pentru a asigura fertilitatea acesteia.

Totusi, la o atentd observatie vom regasi alte conotatii ale focului
ca simbol sexual, conotatii care-i dezvdluie mai cu seama latura sa
negativd. Focul poate fi si o fortd malefica, a tenebrelor, ascunsa in
adancuri. ,,Mircea Eliade noteaza caracterul ambivalent al focului: e/ e fie
de origine divina, fie demoniaca (deoarece dupa anumite credinte
arhaice, el ia nastere in mod magic in organul genital al vrdjitoarelor)” .

® Simion Florea Marian, Sarbdtorile la romani, editie ingrijita si introducere de Iordan
Datcu, vol. 2, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Romane, 1994, p. 274.

7 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., p. 65.

8 Gaston Bachelard, La psychanalyse du feu, Paris, 1965, passim.

? Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., p. 65.
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Or, vrajitoarele, asa cum sunt percepute, la nivelul mentalului colectiv
traditional, sunt cele care lucreazd cu fortele intunericului, cu diavolul.
Pana nu demult exista chiar credinta ca acestea pot intretine relatii
sexuale cu demonii. Incumbii si sucumbii erau cei care se livrau periodic
vrajitorilor §i vrdjitoarelor pentru a trdi pasiuni erotice dureroase si
chinuitoare. Probabil aceasta era Tmprejurarea in care se nastea focul
demonic. Intr-o asemenea companie, prin contagiune, focul capiti o
dimensiune demonica, negativa. Aceste apropieri ne ajutd sa scoatem la
lumina si alte caracteristici ascunse ale stihiei pirice in ritualurile din
ajunul Sfantului Gheorghe. Chiar dacd nu au fost retinute de mentalul
traditional, o serie de simboluri i semnificatii continud sa supravietuiasca
in forme latente. Ele se pot manifesta in unele practici si obiceiuri care
par neexplicabile la prima vedere. De exemplu, la romani exista credinta
ca focul din noaptea de Sfantul Gheorghe trebuie péstrat aprins tot anul
pentru a asigura protectia casei si familiei. De aceasta datd, simbolismul
sau este unul pozitiv, legat de purificare si protectie.

Interesant este ca si in aceastd situatie interdictiile si tabuurile
referitoare la pastrarea focului ii releva inclusiv natura sa negativa. ,,Nu-i
bine sa imprumuti focul viu” sau ,,daca se stinge este semn rau”. Orice
virtute a focului viu ascunde in subsidiar si latura sa temuta,
primejdioasa.

Aceste ritualuri se practicau chiar in ajunul Sfantului Gheorghe.
Alaturarea a doud evenimente diferite (o sarbatoare de facturd pagana si
una crestind) au in comun imaginea focului. In mai toate reprezentirile
iconografice, Sfantul Gheorghe apare ca un mare luptitor care rapune
balaurul aruncator de flacari. Focului pasnic si imblanzit din ajunul
sarbatorii i se opune cel violent si distrugator al balaurului. Explicatia cea
mai interesantd ar putea veni din faptul ca in vremurile vechi, exact in
aceeasi perioada, era venerat un zeu precrestin. lon Ghinoiu, in volumul
Zile si mituri, scrie despre ,,un vechi zeu al vegetatiei, protector al cailor,
viteilor cu lapte si holdelor semanate, identificat in panteonul romanesc
cu Cavalerul Trac”". Focul viu, ritualic era, de buna seamad, un element
principal in ritualul cinstirii acestui zeu. In ultimd instanta, prin
intermediul lui, divinitatea isi manifesta puterea si atributele. In
calendarul popular roméanesc el poartd numele de Sangeorzul. Cele doua
sarbatori, crestind si traditionald, prin alaturare si prin felul cum

10 Ton Ghinoiu, Zile si mituri. Calendarul taranului roman. 2000, Bucuresti, Editura
Fundatiei PRO, 1999, p. 82.
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valorizeaza focul, se pot inscrie intr-un infreg. Vorbim aici despre
paradoxul unirii a doud caracteristici opuse, si, prin aceasta, de caracterul
sacru al focului. Or, vechea sarbatoare precrestind nu ne sugera tocmai
acest lucru? Mentalul roméanesc traditional a recuperat intelesurile
originare ale focului intr-o maniera originala: focul viu, sacru prin
excelentd, este evocat in ajunul si la sarbdtoarea Sfantului Gheorghe.

Tot despre focuri misterioase, vii, credem noi, este vorba si
atunci cand se aprind comorile. Obiecte de pret, bani si bijuterii ce au
fost ascunse candva, au prilejul de a-si anunta prezenta intr-un chip
miraculos. In traditia romaneasci, cu ocazia anumitor sarbatori (Sfantul
Vasile, Paste, Sfantul Gheorghe, inél‘garea Domnului, Duminica Mare
sau Joia Mare), comorile ce zac In pdmant de o bund bucata de vreme
ard. Astfel isi explicd oamenii de ce tasneste din pamant o flacara
misterioasa si neobisnuitd acolo unde au fost tainuite bogatii.

De remarcat un fapt interesant: flacara nu arde §i nu mistuie.
Chiar daca oamenii nu vorbesc concret aici de prezenta unui foc viu,
totusi ideea face trimitere la aceasta ipostaza a sa, precum si la vechile
mitologii si credinte referitoare la ,,coacerea pietrelor si a mineralelor
in maruntaiele péméntului””. in mod normal, aceste zicaminte,
asemeni unor fiinte ale adancurilor, comportd un proces de
transformare si prefacere naturald. Ele cresc, se coc, scrie Mircea
Eliade, pentru a fi scoase mai apoi la lumina. In opinia istoricului
roman al religiilor, ,,metalurgia, ca si agricultura, implicd de asemenea
fecunditatea Pamantului-Mama”'>. Fenomenul de gestatie ce se
petrece n adancuri modificd si innobileazd piatra. Or, comorile nu
sunt altceva decat finalitatea acestui proces indelung si ciudat asupra
caruia s-au aplecat cu mare atentie si alchimistii. Situdndu-ne in
acelasi registru, putem gandi obiectele pretioase ca fiind asemeni unui
copil ce s-a dezvoltat in pantecul mamei sale si a suferit mai apoi
diverse influente si transformari exterioare. Gratie unor imprejurdri,
comorile ajung sd se intoarca din nou in ,,mediul” matern. Cauzele
acestei Intoarceri sunt teama de hoti, frica de pradatori, zgarcenia
nemasurata sau, pur si simplu, blestemul. Ei bine, aceste obiecte de
pret din aur, argint, bronz, safire, diamante, rubin etc. au, pe langa
valoarea lor obisnuitd, si o semnificatie aparte ce tine, credem, de
misterul nasterii lor, pe de o parte, dar si de istoria lor terestra

" Mircea Eliade, Faurari si alchimisti, Bucuresti, Editura Humanitas, 1996, p. 43.
12 Ibidem, p. 47.
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(blesteme, spaime, frici, taine etc.). In mod firesc, intoarcerea lor la
matcd nu ar fi trebuit sa provoace nelinisti si aprinderea de flacari
exact 1n locul unde acestea se afla adapostite.

Este acesta o forma de refuz a pdmantului de a le mai adaposti,
ca semn al deplinei lor maturitati? Posibil, asa cum poate fi i o reactie
de respingere a istoriei pe care o poartd cu sine. Apartinand viului, in
mod firesc flacdra pe care o emana nu poate fi decat vie. Ea nu arde si
nici nu provoacd durere. Prezenta ei poate spune multe oamenilor
despre provenienta si secretele comorii ascunse. Timpul zilei, forma si
culoarea flacarii sunt doar cateva coordonate in acest sens. ,,Comorile
care ard de la amiazi si pana la miezul noptii sunt necurate. lar comorile
ce ard dupa miezul noptii, si anume dupa ce au cantat cocosii de miezul
noptii si pana la amiazi, acelea sunt curate, caci se stie ca dupa cantatori,
adecd dupa ce au cantat cocosii de a doua oara, toate duhurile cele
necurate se fac nevazute. Para comorilor, sau mai bine zis a banilor
celor curati, e albastrie, iar a celor necurati e cam albie sau gélbie. Banii
ce ard cu pard sau flacara albie sunt de argint, iar cei ce ard cu para
gélbie sunt din aur. Flacara care aratd locul unde ard banii se urca atat
de sus in aer, cat de adanc e ingropati in paméant comoara ascunsa”"’. Se
poate lesne observa ca flacara poate fi benefica, aducatoare de belsug si
bunastare, dar si malefica, semn al blestemului si al prezentei celui rau.
In unele locuri se crede, de pilda, ci multe comori apartin diavolului si
ard pentru a-l ispiti pe om. De aceasta data avem de-a face, probabil, cu
o asociere tarzie intre focurile infernului situate, dupd credintele
populare, undeva in tenebre si caracterul sau viu, explicat gratie
descendentei din Pamantul-Mama. Invocandu-1 pe Frazer, Monica
Budis arata ca fertilitatea, in cazul focurilor rituale, ,,este mai degraba
un rezultat indirect, obtinut prin descatusarea energiilor de reproducere
ale plantelor si animalelor legate in chip fatal de puterile vrajitoresti”'”.
Mai mult, tabuurile si pericolele ce-i pandesc pe vandtorii de comori
sunt o dovada a caracterului dual al focului: pe de o parte, anunta
prezenta unei comori, iar pe de alta poate fi urma unui blestem,
prevestind nenorocirea. latd deci prezentd aici o altd coincidentia
oppositorum legatd de motivul focului.

Un exemplu la fel de provocator ca si cele de mai sus il prezinta
focurile pascale, cele ficute in Noaptea de Inviere, si lumina Invierii.

13 Simion Florea Marian, op. cit., p. 284.
'* Apud Monica Budis, op. cit., p. 107.
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De la bun inceput trebuie spus ca si de aceasta data regula se respecta.
Este vorba de asocierea unor vechi sarbatori pagane cu cele crestine.
Aceste focuri ritualice din ajunul si din noaptea Invierii se inscriu in
categoria focurilor de primavara si au, in special, scop purificator. Ele se
faceau in curtea sau in preajma bisericii, pe dealuri, in cimitire. ,,Apare
in unele sate din Transilvania cu motivatia: contra serpilor si a altor
daunatori (numit fumagaz) pentru rodul pomilor si pentru gasirea
cuibului la pasari”"”. In general, pentru mentalitatea traditionald
romaneasca, semnificatia acestor focuri ritualice trimite la purificare.

Unele dintre aceste focuri se mai practica si astdzi. De exemplu,
in nordul Moldovei, in satul Radaseni (jud. Suceava) se mai aprind si
acum aceste focuri rituale in noaptea de Inviere. Interesant este ci, in
cele din urma, obiceiul s-a crestinat. Nu se mai pomeneste nimic despre
virtutile apotropaice sau purificatoare ale focului. Totusi, in fiecare an,
de Inviere, tinerii din Radaseni aprind focuri pe cele patru dealuri care
inconjoara satul si canta ,,Hristos a Inviat”. De indati ce incepe slujba
Invierii, tinerii si copiii urca pe cele patru dealuri care strijuiesc satul si,
in locuri bine stabilite (pe fiecare deal, in cele patru puncte cardinale se
afla cate o cruce), fac focuri, iar apoi rostogolesc roti de foc la vale.
Explicatia pe care o ofera satenii acestui fapt este destul de simpla: ,,asa
am prins de la parinti”, ,,asa este obiceiul”, ,,pentru ca Hristos a Inviat si
sarbatorim Pastele”.

Si mai interesant este faptul cd acesta este un sat de vechi
pomicultori, cu intinse livezi. Chiar dacd astdzi nu se mai aminteste
nimic despre semnificatia strdveche a focului, cu sigurantd, focul
ritualic din acest spatiu a avut candva trimitere clard la fertilitate si
purificare. Subliniem si de aceastd datd aspectul benefic al focului.
Semnificatiile fertilizatoare ale focului din acest gen de ritualuri
reinnoiesc legdtura sa cu vegetatia, cu viul. Acest fapt ne indreptateste
sa considerdm ca, la origine, ar sta si aici tot ideea de foc viu.

Legitura focului din ajunul Pastelui si din noaptea de Inviere cu
lumea mortilor pare nefireascd. Nu intamplator, in unele regiuni
romanesti (in special, Muntenia si Oltenia), in perioada pascald se
ficeau focuri pentru morti in curtile oamenilor sau in cimitire'.
Vegherea focului este motivatd de o serie de povestiri si legende de
inspiratie crestind. Sa nu uitdm Insd cd Pastele se suprapune peste o

!> Monica Budis, op. cit., p. 115.
' Ibidem, p. 114.
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straveche sarbatoare care celebreaza — dupa cum scrie si lon Ghinoiu —
»,moartea si renasterea zeului detronat (Mithra, Craciun)”. El marcheaza
o perioada de hotar cand are loc disolutia unui timp, cand totul devine
un haos din care va lua nastere mai apoi un nou inceput, ordinea.
»limpul se degradeazd neincetat in Saptdmana Patimilor, cand se
deschid mormintele si se intorc spiritele mortilor la Joimari, iar lisus
este tradat, chinuit, umilit si omorat prin rastignire. Dupa trei zile de
haos si Intuneric in care omenirea a rdmas fard protectie divina, urmeaza
miracolul invierii Domnului din noaptea Pastelui si actele de purificare
din Saptiméana Luminata care readuc echilibrul si armonia™"’.

Focul are, fara indoiala, virtuti purificatoare, este cel care ajuta
si vegheaza la depasirea unui moment de criza: haosul. El face lumina
in intunericul mortii, este un semn al sperantei, regenerarii si al vietii. In
alte traditii, focul este valorizat ca fiind un ,,vehicol” catre lumea
umbrelor'®. La noi, asa cum luméndrile date de pomani de sufletul
mortului au drept rol de a lumina calea defunctului, si focurile rituale
din cimitire pot Insemna acelasi lucru.

In definitiv, noaptea de Inviere este un moment special cand
cerurile se deschid, iar granitele dintre lumea de aici si lumea de dincolo
dispar. Lumina Invierii si miracolul aprinderii Sfintei Lumini la Ierusalim
aduc 1n atentie si o altd semnificatie a focului pascal. Focul-lumina este
un semn al divinului, a prezentei sale in lume. In Botosani, focul este
numit lumina, ,,foc la tatari, dar la noi lumina”". Este focul ce se pogoara
in chip misterios in lume pentru a anunta Invierea si viata. Este o lumina
vie. Lumanarile care au fost receptacolul focului-lumind dobandesc o
importantd foarte mare In cadrul comunitatii traditionale romanesti. Ele
sunt pastrate cu grija pentru a proteja la vreme de necaz si cumpana. Sunt
aprinse atunci cand este furtuna sau cand se abate o calamitate naturala,
pentru a feri lumea de boli, de forta duhurilor si spiritelor rele.

Minunea Invierii, a regenerdrii (dacd avem in atentie vechile
credinte precrestine), este intruchipatd perfect de prezenta focului in
cele doud ipostaze: prima, cea a focul pascal, situat pe pamant (amintim

' Ton Ghinoiu, op. cit., p. 87.

'8 Un exemplu extrem de interesant este prezentat de citre Jean Chevalier si Alain
Geerbrant (op. cit., p. 65). Aici autorii descriu felul cum teleutii utilizeaza focul in
unele ritualuri, in cazul unui deces. Ei ,,aprind doua focuri, unul la capatul cosciugului,
si celilalt la picioarele lui. In primul din aceste doud focuri destinate defunctului se
depun alimentele care i sunt harazite: focul va fi cel care 1i va transmite ofranda”.

' Ivan Evseev, op. cit., p. 147.
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aici focul din curtea bisericii sau din cimitire) si care sugereaza legatura
sa cu taramul mortilor, cu tenebrele. Cealaltd ipostaza este reprezentata
de Lumina Invierii, cea care coboara din ceruri. Asadar, focul uneste
aici, pe pamant, inaltul si adancul, intunericul si lumina. Este o perfecta
coincidentia oppositorum. Ritualul crestin al luminii pascale si cele
precrestine, coabitarea lor in chip minunat, subliniaza unul dintre cele
mai tulburatoare adevaruri: permanenta prezenta a sacrului in lume.

3. Valorizari contemporane ale focului ritualic

Fara indoiald se vor fi gasit si alte argumente pentru a sublinia
natura duald si sacrd a focului. ,,Coincidentia oppositorum este una din
modalitatile cele mai arhaice prin care s-a exprimat paradoxul naturii
divine. [... ] Cu toate acestea, desi o astfel de conceptie, in care toate
contrariile coincid (mai mult, sunt transcendente), constituie in sine o
definitie minima a divinitatii si aratd Tn ce masurd aceasta este in mod
«absolut altceva» decat omul, coincidentia oppositorum a devenit model
exemplar pentru anumite categorii de oameni religiosi sau pentru anumite
modalititi ale experientei religioase™’. Una din aceste modalititi este si
cea a focului sacru. Specificul lui se poate foarte bine surprinde cu
ajutorul formulei cusaniene utilizatd de Eliade. Focurile rituale pe care
le-am amintit mai sus sunt, prin esenta lor, vii §i pun in migcare un intreg
evantai de simboluri. Ele semnificd deopotriva forta demonica (sa ne
gandim la cdderea lui Lucifer in flacarile Iadului), dar si pe cea divina.
Focul este bland, dar si aspru, ucide, dar poate fi si simbol al vietii.

Romulus Vulcéanescu evoca trei tipuri de foc: ceresc, pamantesc si
subpamantean. ,,Focul este o entitate divind atdt binefacatoare, cat si
raufacatoare, §i prin aceasta o entitate umand. De aceea, el este folosit ca
simbol al sacrificiului fatd de intreaga natura divind... Ca stihie cosmica
focul ceresc era totodata o putere sacra protectoare sau pedepsitoare pentru
faptura umana si prin aceasta pentru toate celelalte fapturi de pe pamant.
Fiind in stapanirea deplind a Fartatului, focul ceresc era dat n stapanirea
unor sfinti sau acoliti divini pentru implinirea rostului lui sacru™?'.

Astazi ritualurile s-au mai diluat, uneori chiar pana la disparitie
in unele zone ale Romaniei. Totusi, semnificatia focului s-a pastrat la
nivelul mentalului popular sub forma unor superstitii si obiceiuri. In

2 Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, p. 383.
I Apud Monica Budis, op. cit., p. 108.
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unele locuri continud sa mai fie aprinse focuri in noaptea de Pasti (com.
Radiseni, jud. Suceava, de exemplu) si si fie pazite cu strisnicie. Insa
nimeni nu mai cunoagte semnificatia originara a acestui fapt. Motivatia
invocata acum este una de felul urmator: ,,asa faceau batranii nostri”,
,»am auzit ca este bine” sau, pur si simplu, ,,asa se face”.

Cel mai bine au rezistat o serie de tabuuri, interdictii si
recomandari care privesc utilizarea focului: nu este bine sd imprumuti
foc din focul viu de la Sangeorgiu, sd nu arunci carbunii din acest foc
pentru ca pot avea un efect malefic in anumite imprejurdri, sa pastrezi
lumanarea de la Inviere, si dai de pomand mortilor o lumanare aprinsia
pentru a avea lumina in lumea de dincolo, sa aprinzi primavara focuri in
livezi, curti si gradini, sa respecti cu strictete anumite sarbatori pentru a
fi ferit de grindina, foc si nenorociri etc.

Astazi, focul are utilizari cu semnificatii speciale, mai ales in
practicile magice si vrdjitoresti. El este ,,ingredientul” principal in
ritualurile de descantec. Carbunii incingi in foc, dar si frigarile (cutit,
foarfece, potcoava, secera, in general obiecte din fier care au fost cilite la
flacara focului magic si initiatic incd de la fabricarea lor — de cele mai
multe ori ele sunt modelate de cétre un tanar fecior tigan si dupa un ritual
extrem de precis) care au trecut si ele proba focului, Tn unele spatii sociale
sunt socotite remedii sigure Tmpotriva deochiului, sperieturii sau a altor
boli. Rolul lor curativ se bazeaza, in primul rand, pe forta purificatoare a
focului care poate arde si distruge raul sub toate chipurile sale.

In aceasta situatie, ,,focul se asociazi cu principiul siu antagonic
apa. (...) Astfel, purificarea prin foc este complementara purificarii prin
apa pe plan microcosmic (rituri initiatice) si pe plan macrocosmic (mituri
alternante ale Potopului si ale Secetei sau Incendiilor)”*. Descantecul, ca
ritual magic, urmeaza, in fapt, un model exemplar al miturilor, atat la
nivel macrocosmic, cit si la cel microcosmic. Intr-un fel, actiunea
contrariilor (foc si apd) vine sa sugereze dezordinea instalatd, haosul
primordial. Ei bine, imitarea acelor inceputuri da sperante pentru aflarea
echilibrului si a ordinii (in unele cazuri, aceasta echivaleaza cu aflarea
sanatatii si cu traiul linistit inscris 1n ordinea fireasca a lumii).

O alta utilizare a focului care incd s-a mai pastrat si astdzi
priveste ritualurile de divinatie In general, dar si cele de aflare a
ursitului, in special. In sate, oamenii incd mai fac previziuni
meteorologice dupa para focului si dupa directia in care se indrepta

22 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., p. 64.
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fumul. Daca flacara focului se imprastie este semn cd se va schimba
vremea, iar daca fumul se ridica este clar ca va fi vreme frumoasa. Daca
sar scantei din foc, atunci familia trebuie sid se pregiteascad pentru
primirea unor musafiri.

Alte practici divinatorii au ca scop descoperirea ursitului. Dintre
acestea, cele mai raspandite sunt cele din noaptea Sfantului Andrei si
cele din noaptea Sfantului Vasile. Fetele privesc in oglinda, la lumina
luméanarii, pentru a descoperi chipul barbatului ales. Altele privesc in
apa sau ard bucati de hartie pe un anumit suport pentru ca mai apoi sa le
proiecteze, la lumina lumanarii, pe perete si sa interpreteze formele.

Cele mai sofisticate forme de divinatie in foc sunt insa cele care
propun numai folosirea flicarii. In urma unui ritual precis, persoana care
face divinatie In foc se concentreaza asupra flacarii unei lumanari si
apoi face previziunile.

Intalnind o astfel de persoand, acesta mi-a destiinuit ci pentru a
cunoaste cate ceva din misterele focului a fost necesar sid petreacd o
perioadd de initiere la samanii siberieni. Prin concentrare si printr-un
ritual extrem de precis, discipolul specialistilor sacrului din Siberia reusea
sd desluseasca in flacdra unei lumanari evenimente, fapte, intamplari,
oameni §i locuri care au trecut sau aveau sd treacd prin viata unei
persoane. Din nefericire, nu am reusit sa obtin foarte multe explicatii din
partea acelui tandr, doctorand in psihologie, care incerca sa patrunda si sa
inteleaga tainele focului. Probabil existd un limbaj incifrat pe care il poti
descifra, intr-o anumita masurd, numai dupa perioade lungi de initiere. In
asemenea situatii, focul se transforma in vehicol intre lumi sau in mesager
al subconstientului. Cei care practica divinatia sunt convinsi cd flacara
focului poate ,,spune” mai multe decat am putea noi banui. Dacd forta sa
poate purifica, distruge si da viata, de ce nu ar putea sa fie si purtatoarea
unor mesaje ascunse? Natura sa divind si misterioasd conferd focului
toate sansele de a face legatura intre vazut si nevazut.

Sunt si unele vraji de intoarcere a ursitului care invoca focul si
puterea sa. Mai mult, ele se deruleaza langa vatrd, in fata focului.

,,Eu intorc strachina,

Strachina intoarce vatra;

Vatra-ntoarce focul,

Focul intoarce cuptorul,

Cuptorul intoarce hornul,

Hornu-ntoarce 44 de razisoare.

44 de razisoare
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Sa-ntoarca ursitul meu,

Care mi-e dat de Dumnezeu,

Cum bate para focului

Din fundul cuptorului...

Artun la gura cuptorului,

Artun la horn

Artun 1n cahla,

Asa sd tragd ursitorul meu

Care mi-e dat de Dumnezeu...

Desi fac parte dintr-un mai amplu ritual descris de Simion Florea
Marian in 1898, versurile si o parte a ritualului mai pot fi intdlnite si
astazi. In aceast situatie, pe langa focul distrugitor de vraji si purificator,
gasim trimitere la foc ca si agent al dragostei intre doud persoane. Mai
degraba, el se transforma si exprima focul launtric si viu al dragostei.

Revenim, asadar, la tezele anuntate la Tnceputul acestui studiu.
Inainte de a fi simbol al divinititii, al prezentei sale in lume, focul
reprezenta misterul viului, aflat in adancurile fiintei noastre. El este in
egald masura divin, dar si uman. In sfera umanului, semnificatiile sale
ne frecventeazi in cele mai neasteptate chipuri. Incet, incet ele se
banalizeaza, isi pierd din consistentd si mister. Deseori functioneaza
perfect la nivelul limbajului sub forma metaforei, a perifrazelor verbale,
a zicerilor, a blestemelor etc. Spunem despre cineva ca este frumos,
destept sau cuminte foc; vorbim despre focul dragostei ce aprinde
patimi; unii pot fi rogii ca focul de manie; ardem de nerdabdare si
suntem stingi atunci cand ne cuprinde dezamagirea.

Din punctul de vedere al productiilor de blesteme in care este
invocata, la modul cel mai radical cu putinta, stihia focului, am putea
spune ca stdm excelent: ,, Arza-I focul”, ,, Manca-Il-ar flacarile ladului”,
LwBatu-l-ar focul”, ,, Uciga-l focul”, ,, Arda-l-ar Dumnezeu”, ,, Cenusa sa
se alega” etc. Asadar, in blesteme este licitatd la maximum latura
negativa si distructiva a stihiei pirice. Ea reprezinta, intr-un fel, justitia
divina in forma cea mai radicald cu putintd. Dumnezeu se transforma in
divinitate neinduratoare care arde si pedepseste. Este mai degraba un
Dumnezeu veterotestamentar de a carui manie trebuie sa te temi. Pe de
alta parte, in spatiul religios se vorbeste destul de des de ,,focul
credintei”, ,,focul rugdciunii” etc.

9923

2 Antoaneta Olteanu, Scoala de solomonie. Divinatie si vrdjitorie in context comparat,
Bucuresti, Editura Paideia, 1999, p. 330.
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Ambivalenta focului continua sa functioneze si azi in cele mai
neobisnuite situatii. In spatele acestor manifestiri si expresii banale
vom descoperi o mare bogatie de sensuri si simboluri. Ele nu pier, asa
cum s-ar crede, ci, dimpotrivd, continud sia ne frecventeze cu
regularitate la nivelul subconstientului.

Omul modern traieste astdzi, printre altele, sentimentul
dominarii naturii si a stihiei focului. Este doar o iluzie. Ele continua sa
controleze la modul cel mai subtil cu putinta. Insa, acest fapt face parte
din misterul si magia functionarii lor in timp si istorie.

Résumé

Cet étude ne veut pas de faire une analise du feu de point de vue de théorie
solstitiale (Wilhelm Mannhardt), pas de celle purificatrice. Tous les deux tiennent
compte de quelques symboles et semnifications du feu. Nous avons esseyer de
évidentier son caractéer dual qui peut se manifester comme une véritable coincidentia
oppositorum.

Notre point de départ c’est la théorie de G. Frazer qui afirme que le ,,feu
vivant” peut étre a I’origine de tout sort feu ritualique. En utilizant une bibliographie
étnographique clasique nous avons ésseye de démontrer la manifestation de feu
comme une totalité contradictoire et paradoxale.

Aujurd’hui, I’ambivalence du feu, peut fonctioner méme dans des situation
bizarres. Cete chose peut cacher une richesse des sens et symboles. Elles ne meurt pas,
comme on pourrait croire mais, par contre, elle continueront de ne fréqventer avec
régularite au niveau de subconscient.

L’homme moderne, parmi les autres, vive aujud’hui le séntiment de
domination de la nature et du feu. C’est seulement une illusion. Tous cela continueront
de ne controler dans une maniere trés subtile. Mais cet fait représente le mistere et la
magie de leur fonctionemment dans le temps et dans ’histoire.



