PIINEA SI NASTEREA

VARVARA BUZILA

Despre obiceiurile ce insotesc nasterea s-a scris mult mai putin
decit despre cele ce tin de cdsatoria si moartea omului. Una dintre cauzele
principale ce explica acest nivel al cercetarilor reiese din esenta
obiceiurilor ce marcheaza inceputul ciclului vietii. In cultura traditionala
nasterea omului se afla sub semnul impuritatii, deci are o deschidere
sociala mult mai limitata decit casatoria si moartea lui.

Elabordrile importante vizind structura obiceiurilor de nastere',
semnificatiile lor’, rolurile si functiile performerilor lor’ au conturat

! Simeon F1. Marian, Nasterea la romdni. Studiu etnografic. Bucuresti, 1892; Maria
Vacariu, Contributii la studiul obiceiurilor din Muntii Apuseni. Obiceiuri legate de nastere,
in "Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei", pe anii 1965-1967, Cluj, 1969, pp. 571-
579; Florica Lorint, Obiceiuri de la nastere din Oltenia de nord, 1, "Revista de Etnografie si
Folclor", an XIII, nr.6, 1968, pp. 517-530; Idem, Obiceiuri la nastere din Oltenia de nord,
an. XIV, nr. 2, 1969, pp. 99-122; Andrei Hincu si Valentin Zelenciuc, Obiceiurile la nastere,
in "Folclorul obiceiurilor de familie", Stiinta, Chisinau, 1979, pp.18-22; Serialul Zone
etnografice, Bucuresti; Mihai Dancus, Riturile de separare, agregare si de initiere in faza
copildriei. Zona Maramures, in "Marmatia", 5-6, Baia Mare, 1979-1981, pp. 437-459; Irina
Nicolau, Structuri si semnificatii in obiceiurile de la nastere, in "Revista de Etnografie si
Folclor"; Stanca Ciobanu si Irina Nicolau, Obiceiuri la nastere, Cultura populard traditionala
si contemporana; Irina Nicolau si loana Popescu, Introducere in etnologia primei copildrii, in
"Revista de Etnografie si Folclor", an. XXVIII, nr.1, 1983, pp. 47-53; Vladimir Trebici, lon
Ghinoiu, Demografie si etnografie, Bucuresti, 1986, pp. 202-226; Andrei Hincu, Ritualul
nasterii, in "Creatie populard”, Chisinau, 1991, pp. 326-330; Elena O.D. Sevastos, Literatura
populard, 11, Bucuresti, 1990, pp. 107-122; Valentin Zelenciuc, Rumdni, in "Deti v obicejah i
obreadah zarubejnoi Evrop1", tom.I, Moskva, 1995, pp. 230-261.

? Florica Lorint, op. cit.; Mihai Dancus, op. cit.; Irina Nicolau si loana Popescu,
op. cit.; Vladimir Trebici, lon Ghinoiu, op. cit.; loana Popescu, Controlul exercitat de
mentalitatea populard asupra raportului copil-spatiu-obiecte, in "Anuarul Institutului
de Cercetari Etnologice si Dialectologice", seria B, v. 3, 1985.

* Henri Stahl, Rudenia spirituald din nasie la Drdagus, in "Sociologie
romaneasca", v. I, nr. 7-9, 1936; Idem, Contributii la studiul satelor devilmase
romanesti, Bucuresti, 1959, v. 2, pp.124-146; Florica Lorint, Traditia "moasei de neam"
in Gorj, In "Revista de Etnografie si Folclor", tom. 12, nr. 2, 1968; Paul H. Stahl,
Mositul si ndsitul. Transmisia lor in cadrul neamului, in "Revista de Etnografie si
Folclor", tom. 38, nr. 5, Bucuresti, 1993, pp. 419-437.

45



necesitatea abordarii conditiei obiectelor de ritual, antrenate in aceste
structuri. Vom elucida o singura categorie din totalitatea acestor obiecte,
cea mai expresiva sub raport informational, comunicativ si iconografic -
piinea de ritual. Pentru spatiul est-carpatic, la traditia caruia ne vom
referii Tn mod preponderent, piinea reprezintd principalul obiect al
recuzitei implicate in desfasurarea obiceiurilor, incepind cu nasterea
copilului si terminind cu rdscumpdrarea lui de la nasi.

In timpul nasterii omului apar conflicte de ordin cultural ce pot fi
mediate prin piine, gratie potentelor simbolice ale acesteia. Nou-nascutul
vine dintr-o lume a necunoscutului si afecteaza spatiul in care se naste.
Impurd e si mama lui 40 de zile dupa nastere. Aparitia unui nou individ
afecteaza echilibrul familiei, comunitatii si al Intregii firi, incit apare
pericolul pierderii disponibilititii naturii fata de respectivul grup de
consumatori, care Inmultindu-se cu Incad un pretendent la bunurile
pamintului, i creaza acestuia un disconfort ecologic. latd de ce 1n aceasta
perioada, pastrarea rodniciei pamintului devine echivalentul asigurarii
vietii micutului si a Intregii comunitati. Nascatoarei’ i se interzice sa
paraseasca hotarul gospodariei, sd intre in gradind, sd se apropie de
fintina, izvor, sd coaca piine.

Mai mult chiar, greselile comise de femeie pind acum in timpul
coacerii plinii, urmeaza sa fie ispasite in timpul nasterii. Pretul unei
asemenea greseli este maxim. Femeia care uitd sd scoatd o piine din
cuptor, va muri la nastere’. Cea care intoarce piinea insuficient coaptd
inapoi in cuptor, nu va putea naste’, ceea ce inseamnd ci isi omoard
propriul rod, iar femeia insdrcinatd va naste pruncul avind cordonul
ombilical infasurat in jurul gitului’, fapt ce poate duce la asfixierea lui.
De incalcarea timpului favorabil coacerii, prescris de moralitatea
traditionald este facutd vinovatd moasa. Ea este hranitd cu ne-piinea in
care s-a preficut piinea coapti de femeie intr-o asemenea zi®.

Cit timp femeia care a nascut se afld in perioada liminaritatii’ moasa
preia toate activitatile ei gospodaresti. Dupa ce se ridicd dupa nastere si

* Astfel este numita femeia care a nascut, in Codrii centrali ai Moldovei.

5 Elena Niculita-Voronca, Datinele si credintele poporului romdn adunate si
asezate in ordine mitologicd de ..., vol. 1, p. II, Cernauti 1903, p. 230; Paralela cuptorul
de copt piine-nastere este foarte transparenta in Modelul cosmogonic popular al
romanilor si cel al altor popoare europene.

8 Inf. Cojocaru Maria, n. 1938, com. Bulbocii Vechi, r. Soroca: intorci petitorii
propriilor fiice sau se intoarce vitelul in vaca (de larga circulatie).

" Ecaterina Cazimir, Iz svadebnih i rodilinih obreadov Hotinskogo uezda
Bessarabskoi gubernii, in "Atnograficeskoe obozrenie", nr. 1, Moskva, 1907, p. 200.

8 E. Niculita-Voronca, op. cit., p. 274.

? Victor W. Turner, The Ritual Process: Structure and Anti-Structure, Chicago, 1969.
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trece ritualul purifcarii - scildatoarea - nascdtoarea recupereaza o parte
din aceste obligatii, dar coptul piinii necesare pentru uzul cotidian si
pentru cel ritual ramine a fi o indeletnicire a moasei.

Dintre persoanele implicate in nastere, moasa are cel mai inalt
statut semiotic, pentru cd asistd, mediaza acest proces. Sau tocmai datorita
acestui rol, ea a fost investitd cu functii de mare implicatie mitica si
sociala. Asistind nasterea, moasa devine posesoarea copilului'’’, poate
influenta soarta lui''. Imediat intre ea si copil, pe de o parte, intre ea si
mama acestuia, pe de alta, se stabileau relatii de rudenie. Copilul devenea
nepot, iar mama sa devenea nepoatd moasei. La rindul lor, copiii o
numeau conform traditiei locului de a desemna respectivele relatii:
bunicd, micd, mama mare, mdmucd, iar mamele lor: moasd, mosica,
cucoana moasd, bunicd, babd.

Riturile post-natale au drept finalitate integrarea mamei si a
pruncului Tn neam, comunitate, naturd, ceea ce se realizeaza treptat prin
izolarea lor de conditia impurititii In care se afla. Si moasa este marcata
de impuritate, caci a operat in cel mai profan sector al vietii umane, "s-a
incruntat de singe omenesc"". latd de ce toti trei sint supusi riturilor de
purificare, intermediate de apa si griu, ultimul inregistrind stari (de la bob
la piine), in consens cu rolurile si functiile ce-i revin in desfasurarea
anumitor acte rituale. O reevaluare a succesiunii acestora in structura
obiceiurilor ce oficiazd nasterea, asa cum au fost atestate pe parcursul
ultimelor doud secole Intr-un spatiu cu o traditie expresiva a plinii in aria
culturald romaneasca, poate aduce noi puncte de vedere asupra istoricului
plinii, asupra evolutiei obiceiurilor si a mentalitatii traditionale.

Socializarea celor doi si integrarea lor 1n naturd incepe
concomitent. La trei zile dupa nastere sau la o sdptdmind are loc prima lor
scaldatoare, numitd pe-alocuri si scalduscd sau rodini (rodis, rodind) pe o
arie mai extinsa, iar in sud merinzi (merindd)". Femeile din neam si din
vecini vin la casa cu pruncul, aducandu-i acestuia daruri ce constau din
tesaturi necesare pentru vestimentatie si produse alimentare.

Cea mai veche atestare a acestui rit dateaza din 1849. Conform
manuscrisului provenind din judetul Soroca, femeile aduc fiind, gaini si

19 Ton Muslea, Cercetdri folclorice in tara Oasului, in "Anuarul Arhivei de
Folclor", I, 1932, Cluj, p.151; Emil Petrovici, Folclor din Valea Almajului, tot acolo,
III, 1935, p. 49; E. Sevastos, op. cit., p. 202.

"' Tata de ce toate gesturile ei capata o conotatie propitiatoare.

12 Satele din Codrii centrali ai Moldovei.

" Uneori notiunile coexista, cei de virsta fnaintata dind prioritate scaldatorii,
merinzilor, iar tinerii rodinii. In satele din raioanele Ungheni, Hincesti, Nisporeni. In
sud mai apare notiunea "la turtd". Abia dupa ce scalda nascatoarea, moasa pleaca acasa.
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alte lucruri necesare'*. O altd descriere din 1873 vizeaza traditia satului
Stauceni, judetul Hotin: "darurile constau din bomboane, faina de griu, o
pereche de piini, brinza, o giina vie s.a."". Se aduce rod, mincare pentru
a intretine laptele matern, totodatd "dorind pruncului plinitatea darurilor
pamintesti"'®. Simeon Fl. Marian specifica intre acestea, darurile
provenite din cereale: "piine, bulci, sau jemne, turte dulci, faina de griu
sau de papusoi” si remarcd durata lor pina la botez'’. Petre Stefinuca, de
altfel ca majoritatea autorilor care au descris obiceiurile din spatiul
basarabean, scrie cd rodina are loc a treia zi, cind moasa o spala pe
femeie, o iartd. "Femeile vin cu faind, deasupra cu oud, covrigi, dulceturi.
Pind la rodini baba nu da voie nimdnui strdin sd intre in casd sa vada
copilul"'®. Scaldatoarea de la rodini este rituald. Mama si copilul sint
spalati Tn aceeasi apa, unde au fost puse deliberat tot felul de ierburi ce
cresc in imprejurimi, pentru a remedia contactul celor doi cu lumea
vegetald. Apoi nepoata spala miinile moasei, se iartd reciproc cu ea si-i
inchind pinza numitd "minecile moasei"'’, insotitd de un vas cu faina®.
Din produsele aduse de catre femei si cu bucatele preparate de catre
moasd se face o masa pentru toate femeile prezente. Dupa Boris Malski
"Rodind se numeste masa dintii a copilului"*'. Aceastdi comuniune
alimentard incheie primul rit de purificare a celor trei si are drept scop
solidarizarea grupului de femei din care fac parte moasa si lehuza,
fortificarea relatiilor constituite intre ele in timpul nasterii.

Moasa incepea a coace piinea necesard pentru botez joia,
respectind toate prescriptiile puritatii rituale”. Conform unei traditii mult
extinse in spatiul cercetat, cu exceptia satelor din Transnistria si a celor
din sud, tot ea umbla cu doi colaci "Sa prindd de cumatri"** pe cei care
aveau sd asiste increstinarea pruncului: "Ghini v-am gasit sanatosi, si va
inchin o parechi di colasei, plini frumoasi, si va sii di stat la masi"*. In

" Atograficeschie svedenia o jiteljah Bessarabskoi oblosti Sorokskogo uezda,
manuscris, In Arhiva Societatii Geografice Ruse, Sanct-Petersburg, 1849, 31, nr. 8, p. 5.

'* "Chisinevskie Eparhialinie Vedomosti", nr. 18, Chisinau, 1873, p. 670.

16 Tot acolo, despre traditia satului Varzaresti, judetul Chisinau, nr.1, 1878, p. 1.

7 Op. cit., p. 136.

'8 Folclor din judetul Lipusna, in "Anuarul Arhivei de Folclor", II, 1933, pp. 94-95.

1 "Minecile moasei" reprezinta o bucata de pinza alba de casa, lunga de doua ori
cit lungimea cotului moasei sau conform unui alt criteriu, cit e de inalta moasa.

%0 Nascatoarea i le inchina moasei dupa ce-i spala miinile de la umeri in jos, i le
sterge si 1 le saruta de trei ori.

2 Viata moldovenilor de la Nistru, Cetatea Alba, 1939, p. 599.

22 Ziua de joi este favorabild si pentru coacerea piinii nuptiale, pentru pasca de la Pasti.

2 Varvara Buzila, Simbolica piinii de ritual. Pe baza sdrbdtorilor ce tin de
inceputul anului, in "Buletinul stiintific al Muzeului de Stat de Studiere a tinutului", ed.
I, Chisinau, 1990, pp. 117-118; Ofelia Vaduva, Civilizatia piinii, in "Revista de
Etnografie si Folclor", tom. 38, nr. 5, Bucuresti, 1933, pp. 458-461.

2 A lua de cumatru", "a chema de cumatru" sint sintagmele utlizate in acest caz.

5 Inf. Vera Popovici, n. 1924, Cetireni, r. Ungheni.
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nordul Republicii Moldova viitorilor cumetri li se inchinau doud jemne®*
Mai sporadic a fost atestat obiceiul "ludrii de cumatru" cu un singur
colac?’. Iar in localititile romanesti din sudul Ucrainei si din Caucazul de
nord era folosita in acest scop o piine**. Refuzul piinii aduse de moasd era
considerat drept mare pacat. Pentru a-l evita, uneori venirea ei era
anticipatd de cea a tatdlui copilului care discuta cu oamenii alesi. Dar
pentru cd In perioada aldptarii copilului nu se permite a da produse
alimentare din gospodarie de teama sa nu piarda mama lui mana laptelui,
odatd primind darul de piine in semn de acceptie a noilor relatii de
rudenie, cumatrii 1i dau moasei in schimb faind de griu sau rupeau o
bucatd dintr-un colac de ea adus si i-o "intorceau pentru mana
copilului"®. Moasa aducea darurile la casa lehuzei. Prin acest gest era
amplicata ruta piinii. Functiile piinii nu se limiteaza doar la cele juridice -
angajarea noilor rude spirituale in neam - ci, prin intoarcerea darului de
pline, capatd noi deschideri. Intrati deja in rol, cumatrii (nasii) realizeaza
primul gest de protejare a finului si a cumetrei mici, vizind cea mai
importanta valoare la etapa data, laptele matern.

Atestdrile din secolul trecut opteaza pentru o datd mai timpurie a
primirii botezului: a opta zi de la nastere®. In secolul nostru termenul
rezervat savirsirii lui e de 40 de zile de la nasterea copilului. Scoaterea
acestuia din hotarul casei si al gospodariei pentru a fi dus la biserica este
insotitd de mai multe practici de protectie, cici, in gindirea traditionala
copilul nebotezat este foarte vulnerabil. Intre obiectele utilizate pentru
apararea lui apare si piinea. O bucatd de piine pusa in leaginul (covata)
pruncului, pe geamul camerei lui, 1l apara de toate relele. Pregatindu-1 de
botez "moasa indatineaza de a-i pune intre scutece sau in fasa si anume pe
piept o franzoald sau o bucaticd de piine si una de sare, uneori chiar si
bani"'. Interpretarea gestului tine de una general raspindita: copilul,
"toatd viata s aiba piine si sare" si sd fie "bun ca piinea cea de griu"*.

In alte parti se lua impreuna cu copilul si o bucatici de piine. Ea
apard pruncul pe drum spre bisericd. Moasa ducea preotului doi colaci si

201 ocalitati din raioanele: Briceni, Ocnita, Glodeni, Riscani.

?7E o traditie specifica sudului, preluata de toate etniile conlocuitoare de la romani.

% Martonosa (231), r. Novomirograd, reg. Kirovograd, Volosskoe (235), r.
Dnepropetrovsk, reg. Dnepropetrovsk, Ucraina dupa "Texte dialectale", vol. I, p. II,
Chisindu, 1971, pp. 173, 181.

% Comunele: Pirjolteni, Buda, Vilcinet, Sadova, r. Calarasi.

3 A. Smercinschii, Atnograficeschie svedenia Baltskogo uezda i onoih jiteljah
moldavanah, manuscris, In Arhiv Ruscogo Gheograficescogo Obscestva, Sanct-
Petersburg, 1848, 30, 1, nr. 32, p. 1086.

31'S F1. Marian, Nasterea..., p. 176.

32 Ibidem.
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gaina” sau piine™. In alte localitati mama copilului le ducea dupa botez.
In Bucovina, dupa ce se intorc de la biserica, moasa pune copilul botezat
pe o piine®, sau pune o piine la capul lui in timp ce il asazi la masa®®.
Asezarea lui pe masd apare simetricd cu asezarea omului mort pe masa,
de largd circulatie in spatiul romanesc. Din tot mobilierul casei, masa are
cel mai inalt grad semiotic. Ea este similarda altarului, tronului. Si
consacrd atit pe cei asezati 1n jurul ei, cit si pe cei urcati pe ea, In mod
deosebit. Imediat de cum ridica copilul la nastere, moasa il pune jos la
piciorul mesei sau pur si simplu sub masa, ca numai dupa ce acesta trece
perioada separdrii, a liminalitatii si o incepe pe cea a integrarii avind
nume, fiind Increstinat, sd capete un alt statut semiotic validat de masa.
Asezarea copilului pe masd dupa botez semnifica consacrarea lui. De aici
il ridica iar moasa si il inchind "nepoatei" Impreuna cu piinea®’.

Cumetria putea avea loc imediat dupa botez sau mai tirziu, in
functie de posibilitatile parintilor copilului. La ea poftitii veneau cu un
vas cu fiina si ceva fructe sau dulciuri deasupra, toate invelite in pinza®®.
In multe localitati cumatria incepea cu scaldatoarea rituala a pruncului de
catre moasi si nasi. In altele scildatoarea avea loc a doua zi dupa
cumetrie. Dar indiferent de timpul desfasurarii, la fel ca si la prima
scdldatoare participau la ea exclusiv femeile, rolul principal revenind tot
moasei. Intre alte obiecte simbolice, ou, pene, ramurd de brad, un fir de
lind rosie, citiva stropi de lapte matern, si citiva de ceard etc., moasa
punea in apa pentru scdldat pruncul si boabe de griu, o bucatica de piine.
"Pui griu sd creasca copilul cum creste pilinea"”. "Pui piine si fie vizut
cum este iubita piinea"*’. Semnificatia de suprafatd a gestului tine si de
bundéstarea copilului: "Sa aibd noroc la piine"*'.

Obligativitatea daruirii colacilor pentru nasii de botez apare cu
insistentd in atestdrile vremii. Una dintre primele este continutd in
manuscrisul de la 1848 ce vizeaza viata moldovenilor din judetul Balta.
Preotul Smerecinschii, autorul lucrarii, aminteste de doi colaci cu care

* "Chisinevschie Eparhialinie Vedomosti", nr. 16, Chisinau, 1880, p. 690; E.
Sevastos, op. cit., p. 203. Aceste documentari sint sustinute de atestarile de teren, unde
se specifica foarte frecvent culoarea neagra a gainii.

3* D. Cotovschii, Zapischi bessarabscoi oblastnoi commissii, tom.Il, 1865, p.
226; sau o legatura cu faina.

>'S. F1. Marian, op. cit., p. 191.

3 Ibidem, p. 192.

37 Ibidem, p. 192-193.

3% Pinza insoteste piinea in toate riturile circumscrise nasterii.

3 Inf. Tulita Cosciug, n. 1911, s. Magurele, r. Ungheni.

“0Inf. Palit Ecaterina, n. 1928, s. Cetireni, Ungheni.

! Este fraza care insoteste cel mai frecvent acest gest.
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moasa poftea pe cumetri*’. Din manuscrisul despre judetul Soroca, datind
cu 1849, desprindem si prima si a doua parte a obiceiului. Cumetrii
primeau doi colaci in ziua botezului, la masa care solidariza grupul in
jurul increstindrii pruncului si Inca doi, inminati tot de moasa citeva zile
mai tirziu®.

Din aprecierile lui Vasile Alecsandri reiese ca: "A da si a primi
colaci este una din vechile datini ale tarii. In toate imprejurarile cele mai
insemnate ale vietii omului, la nastere, la botez, la inmormintare, colacii
nu lipsesc, si iau proportii de madrime potrivitd cu starea omului. Cind se
naste un copil si se boteaza, parintii duc colaci nasului"*,

Izvoarele scrise atestd continuu traditia celor doi colaci, Inchinati
nasilor*’. Dar investigatiile de teren din ultima jumatate de secol vin sa
precizeze si alte componente ale ei. In satele din raioanele: Vulcanesti
(RM), Reni, Izmail, Chilia, Tatarbunar, Belgorod-Dnestrovsc (Ucraina)
ca si In unele localitati din judetele: Tulcea, Constanta, Galati, Bacau,
nasii primesc in dar un colac de la fini, aici respectindu-se inca vechiul
obicei al unui singur nas, cel de cununie al parintilor copilului. Déruirea a
doi colaci este cea mai raspinditd, cuprinzind Transnistria, restul satelor
din cuprinsul Moldovei istorice, cu exceptia citorva grupuri de localitati
de la nord, unde nasilor 1i se daruiesc cite doua jemne*, deasemenea si
Bucovina, unde s-a pastrat traditia a patru colaci?. In toata aceasta arie
institutia nasiei a evoluat mult si fiecare copil are citiva nasi®, incit
fiecare pereche de cumetri primeste respectivul dar de pline. Prin el se
consfinteau juridic noile relatii dintre cumetrii mari (nasul de cumetrie) si
cumetrii mici (finii lor), dintre acestia si ceilalti cumetri.

Si in timpul acestui act se respecta circuitul piinii. Cumetrii mici
inminau piinea moasei, iar aceasta o inchina cumetrilor, care dupa ce o
sarutau, rupeau o bucatd dintr-un colac si imparteau laturasilor, celorlalti
cumetrl.

2 Op. cit., p. 1086.

B Op. cit., p. 5.

4 Poezii populare ale romdnilor, Bucuresti, 1982, p. 115-116.

¥ A. Zasciuc, Materiali dlja gheografii i statistichi Rosii. Bessarabscaja_Oblosti,
p. I, Sanct-Petersburg, 1862, p. 466; "Chisinevskie Eparhialinie Vedomosti", 1873,
nr.18, p. 670; Tot acolo, 1874, nr. 2, p. 671.

* Sint aceleasi sate in care cumetrii au fost poftiti cu jemne.

47'S. Fl. Marian, Nasterea..., p. 292. in unul si acelasi sat se practica ambele
formule de inchinare a colacilor: 2+2 sau 4 dintr-o data.

*8 Numdrul de nasi depinde de starea economica a familiei. Se observa o crestere
a numarului lor de la 2-8 in secolul trecut si prima jumatate a secolului al XX-lea, la 12-
60 spre sfirsitul lui.
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In Bucovina, desi era cunoscutd si daruirea cu piine in timpul
cumetriei, totusi, mai frecvent se obisnuia a inchina acest dar mult mai
tirziu, in timpul coldcimii sau cu o altd ocazie®. Modelul bucovinean a
fost conservat si de catre hutuli, cu acelasi nume "colacimea"*’, incluzind
acelasi numar de colaci - patru. S. Fl. Marian a descris colacimea
bucovineana de la sfirsitul secolului al XIX-lea, remarcind ca ea si-a luat
numele de la colacii mult mai mari decit cei de rind’'.

Colacimea era gazduitd de careva dintre nasii de botez ai copilului.
La ea veneau toti cumatrii de la cumatrie si alti invitati dintre rude si
vecini. Cumatrii mici aduceau colacii la colacime, 1i asezau pe masa (ca
la cumatrie), apoi 1i Inchinau nanasilor. "Unul din cei patru colaci, care se
aduc pentru finii cei vii, ndnasii 11 Intorc parintilor, cu scopul ca sa-1 dea
finilor, iar daca acestia-s marisori si au venit si ei la nanasul, li se da lor in
mind"**. Dacd parintii copilului nu pot coace colaci, atunci aduc o
anumita cantitate de griu. Actualmente obiceiul colacimii a cam disparut
in Bucovina si cumatrii mici Inchind colacii cumatrilor mari (in cazul ca
n-au facut acest lucru la cumatrie) cind acestia au vreo petrecere 1n casa:
nunti, petrecere in armata, sfintirea casei etc.”

in nordul Bucovinei se dau la cumdtrie sau colicime, asemenea si la
nuntd colac cu pupaza. In timpul modelarii acestor colaci din aluat se
aplica deasupra lor cite o pupdzi, doud sau patru, pretutindeni avimorfe.
Uneori ele sint numite si porumbei (hulubi)™.

In satele din nordul Moldovei, unde cumatrilor li se inchina jemne
ele au forma oval-alungitd sau a "S"-ului. Aceste jemne nu difera
iconografic de cele cu care moasa "a prins cumatrii" si cele utilizate in
cadrul nuntii.

In localitatile din codrii Moldovei, cind moasa incepe a inchina
colacii ndnasului, dinaintea acestuia se pune o jemnd, avind forma
"spiralei anfas", in care se infige o luminare. Odatd cu primirea colacilor
de catre ceilalti cumatri jemna este deplasatd pe masa, trecind pe la toti
cumetrii, incit la sfirsit in ea ard tot atitea luminari citi cumatri sint
prezenti la opait™. Inchinind colacii, moasa rosteste: "Poftim piine si sare

* Dupa noi, acest fapt este legat de cresterea numarului de cumetri. Familia cu
copilul nu era 1n stare sa coaca un numar mare de colaci dintr-o data.

0 Materialini do ucrainsico-russcoi etnologhii, t. 8, 1906, p. 57.

L Op. cit., pp. 292-307.

52 Ibidem, p. 306.

33 Satele din Valea Siretelului, nordul Bucovinei.

**E o simbioza a vechiului obicei de a inchina pupaza pe colac.

>3 Negrea, Balceana, Sofia, r. Hincesti.
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de la cumatrii dumneavoastra"*. Pretutindeni s-a pastrat asezarea separatd
a barbatilor si a femeilor de-o parte si de alta a mesei. latd de ce Tn unele
localitati inchinarea colacului avea loc pentru fiecare in parte.
"Multumeste cumatrului si-i da colacul, multumeste cumatrei, i da iar
colac"”’.

Obiceiul cerea daruirea nasilor cu piine in mod obligatoriu. "La
botez tatal copilului trebuie sa dea nanasului o pereche de colaci, céci
altfel rimine copilul nanasului"*®. "Cei ce nu dau nasilor colaci de botez,
cind mor, se crede ca sufletul lor e oprit la vamile vazduhului, sau
primesc cine stie ce greutati pe lumea cealalta"”. Neachitarea acestei
datorii este mereu legata de viata de dupd moarte: "Dacd nu dai
cumatrilor colaci umbla din urma ta si-i cer pe cea lume"®, dar circula si
cealalta imagine a chinului: "Daca nu dai pe lumea asta colaci cumatrilor,
imbli pe ceea lume din urma lor si-i rogi sd-i ee"®'. Pind a ajunge pe ceea
lume, unde patimesti, "la moarte ti-i greu, te chinui"®. Insa nu toti erau in
stare sa indeplineascd prescriptiile obiceiului. Petre Stefanuca scrie ca cei
saraci nu fac cumatrie nici nu dau colaci cumatrilor, desi, tot ei, daca
faceau, chemau cit mai multi cumatri, ca sa-si redreseze cit de cit starea
economica®. Cei instariti se tineau de traditie si luau un singur cumatru,
pe nasul lor de cununie®.

S. Fl. Marian face legaturd intre calitatea colacilor copti in acest
scop si viata copilului. Cu cit ei reusesc mai bine "cu atita si viata
finului...va fi mai fericitd si indestulatd in toate bunatatile"®. S-ar parea
cd prin ei se meneste viitorul lui. Dar relatia este de suprafata. Caci se dau
in mod obligatoriu colaci nasilor, se face si colacime chiar dacé finul sau
fina a raposat. Deosebirea consta in numarul lor. Dupa decesul copilului
inchinau trei colaci, nu patru si atunci pinza este asternutd sub ei, nu
deasupra. In ei mai infigeau si un pom incarcat cu toate cele necesare, ca
la orice inmormintare®. Copiii morti inainte de a se naste sau in timpul
nasterii erau inmormintati de catre moasd, tot ea botezindu-i pe ultimii.

5 Petre Stefinuca, Cercetdri folclorice in valea Nistrului de Jos, In "Anuarul
Arhivei de Folklor", IV, Bucuresti, 1937, p. 81.

37 Satele din raioanele Dubisari, Grigoriopol, Slobozia, Transnistria.

> E. Niculitd-Voronca, Studii in folclor, vol. 11, Cernauti, 1912, p. 136.

%'S. F1. Marian, Nasterea..., p- 301.

% Turceni, r. Nisporeni, Rosu, Crihana Veche, r. Cahul.

" Inf. Mariuca Ganu, n. 1922, s. Crasnoilsc, r. Storojinet, reg. Cernauti.

82 Inf. Teleman Axenia, n. 1932, Turceni, r. Nisporeni.

8 Op. cit., p. 81.

5 A. Smercinschii, op. cit., p. 1086.

5 Op. cit., p. 293.

5 Ibidem, pp. 294-298.
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La 40 de zile dupa aceea moasa savirsea un rit de purificare a
mormintului copilului si atunci era daruitd cu doi colaci. Aici transpare
iar legatura directad intre Inceputurile vietii omului marcate culturalmente
de piine si finalul ei aflat sub acelasi semn. Daruirea colacilor dupa
rdposarea copilului vizeazd asezarea lui la locul cuvenit, in cealaltd
jumadtate a neamului, pe lumea cealalta.

lar relatiile intre parintii copilului viu, acesta si nanasi vor fi de
lungd durata. Rasplatirea consimtdmintului lor de a fi parintii spirituali ai
copilului este doar primul act dintr-un sir intreg, ce vor fi infaptuite in
fiecare an. Si de fiecare data parintii 1si vor rascumpdra copilul timp de
sapte ani, daruind colaci. "Pina nu dai colacii, copilul e al lor. Dupa ce-1
rascumperi, e al tau"?’. Dar copilul nu se afla numai in posesia nasilor, ci
si In a moasei, in primul rind. "Parintii fac patru colaci mari pentru nanasi
si doi pentru moasd. Dind acesti colaci copilul poate fi considerat
descumpdrat"®. Daruirea obligatorie a doi colaci sau a unei pupeze pe
colac, in dependentd de traditia locului, nasilor si moasei la marile
sarbatori ale anului au si aceasta functie®.

PIINEA MOASEI

Desi a avut loc o intelegere intre parintii trupesti ai copilului si cei
spirituali, consfintitad prin piine, totusi copilul incd mai apartine moasei,
care l-a primit, I-a ridicat la nastere. lata de ce ea a umblat cu colacii
(jemnele) sa prinda viitorii cumatrii si tot ea le-a inchinat piinea la
cumatrie. Ea are o mai mare putere asupra pruncului decit ndnasa lui.
Pentru cé ea I-a atins prima, l-a ajutat sa vind pe aceastd lume si deci il
poseda si biologic si spiritual. In mentalitatea populard ea apare drept
ursitoarea sortii copilului mosit. Moasa poate preface fetele in strigoaice
la nastere, rostind invocatia. "Tu sa fii strigoaica de lapte, - tu de furca, -
tu de sapa, - tu de maturd, - tu de secere, - si asa mai departe. Si pe ceea
pe care a ficut-o moasa strigoaicd, strigoaica ramine in veci si pururea"™.
Operind la hotarul dintre viata si moarte moasa era un mediator intre cele
doua lumi. Ea stie unde se ascund comorile, stia tainele vietii si ale mortii.
Viata lehuzei si a copiilor ei depindeau de moasa, ea acordindu-le si
asistenta medicala ori de cite ori aveau nevoie. Dar tot ea era si
descintatoare si vrdjitoare. Parintii trebuiau sa-si rdascumpere copilul de la
moasa.

57 Ton Muslea, op. cit., p. 151; Ofelia Vaduva, Repere simbolice in cultura
populard - Plinea si alte modeldri din aluat, in "Revista de Etnografie si Folclor", tom.
26, nr.1, 1981, p. 66.

% Jon Muslea, op. cit., p. 151.

5 A se vedea si Ofelia Vaduva, op. cit., p. 66.

'S, F1. Marian, Sarbdtorile la romani, vol. 111, Cinci-decimea, Bucuresti, 1901, p. 95.
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Dupa ce nasii daruiesc finul, moasa ia acesti bani si impreund cu
pruncul ii inmineaza mamei, iar aceasta fi inchina in schimb piine. in
unele localitati consecutivitatea e inversa. Primele atestari ale schimbului
om - piine dateaza din a doua jumatate a secolului trecut. Intr-o descriere
realizatd de un preot satesc In 1878 se precizeazd si forma si functiile
piinii: "Spre sfirsitul ospatului aduc pe masa asa numita pupaza babii, un
colac alungit, fara gaurd, avind marginile putin ridicate, iar mijlocul
adincit. In el oaspetii infig bani destinati moasei"”". S. F1. Marian prezinta
ritul pe o arie mai larga. Si piinea utilizatd in acest scop apare destul de
variatd in opera sa: pupaza (colac lungaret), franzoald, placintd, piine,
malai”. Cind aduce pupidza, moasa rosteste o adresare catre cumdtra mare:
"Poftim gospodari cinstiti.../ si-n pungd mina bagati/ Parale albe catati.../
in pupaza le implintati/ si mosicéi i le dati.../ Ca si moasa de traieste/
Fiecdrui trebuieste/ Azi la unul, mini la altul/ si tot asa la intreg satul"”.
Astfel, moasa era rasplatitd dublu, de cétre parintii copilului prin pupaza si
de catre obstea sateasca prin bani. In unele sate daruiau bani moasei
numai femeile, 1n altele numai barbatii sau toti cei prezenti.

Atestdrile de teren intreprinse in secolul nostru au aratat o unificare
a repertoriului formelor din piine daruite moasei. Sub aspect lingvistic el
insumeaza doi termeni: "pupdza", semnalat deja, si "colac", la ele
adaugindu-se si o expresie "colac cu pupaza" ca o imbinare a celor doua.
Sub raport iconografic repertoriul este mult mai variat si cuprinde pupaza:
oval-alungita, antropomorfd si aviforma, colac, la fel ca al celorlalti
cumatri, uneori mai mic decit al lor, colac cu pupdza. (A se vedea si
desenele din anexd). Si pupdza si colacii 1 se inchinau cu un cadou din
pinza, sau chiar haine. Existda mai multe deosebiri intre felul de a darui
aceste doud tipuri de piine colac si pupdza la care ne vom opri mai jos in
detaliu.

PUPAZA SI COLACUL

Cartografierea tuturor datelor de care am dispus referitor la darul de
pline al moasei a evidentiat frecventa fiecarei forme, notiuni si aria lor (a
se vedea harta din anexd). Astfel, reiese ca cea mai raspinditd notiune este
pupdza. Consistenta termenului diferd si se observa clar o impartire pe
verticald a celor doud arii mari dominate de pupaza si de colac. Pe
malurile Prutului este preponderentd pupaza, iar de cum incepe
apropierea de Nistru incepe sa predomine colacul. Desi pupdza nu este
exclusd. Termenul si forma pupdza apare mereu insular intre cel al ariei
colaculuui si ajunge pind in diaspora romanilor din Caucazul de Nord.

" Chisinevskie Eparhialinie Vedomosti", (s. Ciorasti) nr. 2, Chisinau, 1878, p. 35.
2'S. F1. Marian, Nasterea ..., pp. 234-251.
3 Ibidem, p. 236.
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Intre cele doua arii mari mai existd o a treia, foarte subtire ca intindere,
unde sub notiunea "pupdza" figureaza colacul rotund.

Compararea informatiilor de teren provenite din aceleasi localitati,
dar inregistrate in diferiti ani, denotd o tendintd subit intensificata in a
doua jumatate a secolului XX, de substituire a pupezei ca notiune si ca
formda de catre colac. Aria intemediarda reprezintd un spatiu unde
inlocuirea s-a produs masiv, dar ea a avut loc si in mod razlet.

Difera ca frecventa si subtipurile pupezei. Cea oval-alungita si cea
antropomorfa fiind apropiate ca forma circuld adeseori impreund, in
aceeasi localitate si este dificil sd faci o delimitare intre ele. Pupaza
avimorfa este mai redusd si in cazul colacului cu pupdza tine de
Bucovina.

Decodarea acestor tipuri de piine va fi imposibild fara a antrena
principalele forme ale piinii utilizate in obiceiurile de la nastere. Aici
trebuie sa facem o remarcd privitoare la jemnd. Cu ea, asa cum am
precizat anterior, erau prinsi cumatrii si tot ea constituia darul acestora la
cumadtrie. Prezenta jemnei in sistemul respectivelor obiceiuri fiind prea
limitata, limiteaza si posibilitatile ei de a fi abordatd. Acum nu vom lua in
dezbatere rolul ei, ea raminind un simbol nuptial, al unirii celor doi miri.
Pentru nastere pupdza si colacul sint specifice, incit in urma unei
indelungate functiondri In comun au ajuns in opozitie una fata de alta.

Pentru a evidentia gradul implementdrii fiecdrei forme in
obiceiurile de la nastere, vom depista citeva deosebiri evidente 1n
utilizarea lor. Daruirea colacului sau a colacilor este mai putin
spectaculoasa decit cea a pupezei. Pe pupaza stringeau bani pentru moasa,
iar pe colaci, doar sporadic, folosind in acest scop un vas in care se punea
anticipat o bucdtica de piine si sare sau apa. Apoi, in pupdza se infigea o
luminare ori tot atitea citi cumetri erau prezenti la masa’. La fel, e destul
de raspindita traditia implintarii in ea a ardeilor rosii, iuti. Replica rostita
in asemenea cazuri: "Sd fie moasa iute la nevoie"” pare sa tind de o
interpretare tirzie. Legatura ardeiului cu fecunditatea transpare in basmele
populare, cind femeia ramine insdrcinatd dupa ce manincd o sdminta a
acestuia. Cu aceeasi semnificatie el este nelipsit in nunta din partea de
sud a Moldovei, in aria unde apare si la cumatrie cel mai frecvent.
Purtarea pupezei pe o furculitdi sau pe doud (picioarele pupezei)
reprezintd o exagerare grotescd, tendintd generald in evolutia riturilor,
mult intensificata in a doua jumatate a secolului al XX-lea.

Ambele, si colacul, si pupdza erau invelite, dar numai la pupaza se
inscena infasarea, plingerea copilului, similitudinea copil-pupaza fiind

" Inf, Olga Goliuc, n. 1936, s. Pociumbauti, r. Riscani.
7> Satele din r. Leova, Cahul.
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foarte evidenta si de largd circulatie. Pe cind colacul constituia un dar
obligatoriu respectat, dar oarecum lipsit de suportul altor actiuni si
credinte.

Intr-un studiu anterior am analizat opozitia pupazi/colac asa cum
apare 1n contextul obiceiurilor ce tin de inceputul anului calendaristic si
am ajuns la concluzia valabild pentru intreg spatiul romanesc si pentru
toate riturile ca pupdza se daruieste, conform unor norme vechi in
exclusivitate femeilor, fetitelor revenindu-le pupejoarele, iar colacul se da
barbatilor, flacadilor pe cind baietasilor 1i se daruiesc coldcei inoddtei, ori
mai prescurtat nodatei, cdci ei si-au dezlegat deja nodurile ombilicului
(buricului) la sapte ani, iar baieteii primeau covrigei, rotunzi si ei’’. Asa
cum am remarcat deja, nasilor de cununie si botez li se daruiau doi colaci
la cumatrie sau patru, dar la sarbatorile calendaristice, cind se reinnoiau
aceste relatii intre fini si nasi, la fel intre nepoti si moasd, lor le inchinau
pupdzd peste colac, precum cerea obiceiul.

Ca pupaza si colacul au semnificatii diferite denota si expresia colac
peste pupdzd, folositd, de reguld, in situatiile cind o nevoie vine peste
alta. Deci colacul peste pupdza reprezintd o ordine nefireasca a lucrurilor
doar obiceiul cere sa se inchine pupdza peste colac. Incalcarea acestei
ordini soma nenorocirea, ceea ce s-a fixat in expresie.

O primd incercare de a explica formarea acestei expresii s-a
intreprins in 1914, in DLP, conform caruia in ziua coptului, copilul
primea cite o pupdza (avimorfd). La cererea lui de a i se da si cite un
colac, mama fi raspundea: "Mai vrei si colac peste pupdza?" De aici,
considera autorii, a pornit expresia colac peste pupdzdi’’, ceea ce nu
rezista la o analiza mai riguroasa. In 1968 Ion C. Chitimia atrage atentia
la faptul cd la originea ei au stat relatiile intre pupaza (piine) dar nu
pupaza (pasdre) si colac’.

Includerea acestor doua forme in expresia respectivd constituie o
dovada a vechimii lor in cultura roméaneasca si mai concret, In rituri, care
fiind una dintre cele mai importante norme sociale au fost mereu un izvor
permanent de alte norme, fixate in diverse limbaje, inclusiv si In expresii.

Asa cum am constatat, ambele forme sint simboluri obiectivizate si
se includ in sistemele universale de semne prin intermediul cdrora a fost
conceputd lumea. Aceste sisteme se structurezd, conditionindu-se
reciproc, in coduri: antropomorfe, zoomorfe, avimorfe, fitomorfe, astrale,

V. Buzila, op. cit., pp. 127-130.

" Dictionarul limbii romdne, tom. VIII, Bucuresti, 1984, p. 1786-1787, nu
specificd aceastd legatura.

" 1. C. Chitimia, G. I Pitis si cercetdrile sale de folclor, in "Folcloristi si
folcloristica romaneascad", Bucuresti, 1968, p. 349, trim. 105.
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abstractizate etc. Pupdza se include in codul antropomorf, avimorf, iar
cea oval-alungitd poate fi clasificata impreuna cu colacul rotund in codul
simbolurilor abstractizate. Dar prin aceasta operare de ordin morfologic,
nu vom obtine deschiderea necesara pentru decodarea lor. Si atunci
trebuie sd pornim de la pragmatica ritului. Prin delimitarea functiilor
piinii sa facilitim dezvaluirea semanticii si a simbolisticii fiecarei forme.

Revenind la momentul destinatiei diferentiate a acestor piini
inaintdm o ipoteza de lucru: fiecare destinatar (baiatul, fata, flacaul, nasii,
moasa) primeste piinea cu acel semn de care are nevoie pentru a-si
implini destinul, a fi fericit. De unde reiese cd pupaza este semnul
barbatilor si se daruieste femeilor, iar colacul e al femeilor si se daruieste
flacailor, barbatilor casatoriti. La Criva (Briceni) colacul cu varga in jur
mai este numit si colac cu prijitoare (colac cu catrintd)”. Acest fel de a
intelege lumea este specific vechilor culturi. Cosmologizarea existentei
umane - esenta modelului cosmogonic popular - avea loc prin
antropologizarea exclusivd a tuturor fenomenelor. lar opozitia binara
masculin/feminin este una de baza in sistemului opozitiilor.

Redus la o schema grafica colacul reprezintd un cerc, iar in sistemul
universal de semne cercul este simbolul feminitatii. Rostul femeii este de
a naste copii si atunci cercul devine simbolul nasterii. [atd de ce colacul
sau trecerea prin colac inseamnd nastere. Cultura traditionald ne ofera
foarte multe argumente in acest sens. Aurel Candrea a rezumat practicile
medicale populare de trecere a "bolnavului prin orice cerc sau gaurd", ca
actiune simbolica a unei nasteri din nou, ca si cum ar iesi iar din pintecele
mamei, fird nici o boald, ca un nou nascut"®. Florica Lorint remarca
trecerea pruncului prin gaura colacului de griu si ridicarea lui la grinda de
citre moasd la ziua mosilor (Oltenia de nord)*'. In timpul unor descintece
copilul este descintat la gura cuptorului si este trecut prin gaura unui
colac*. Despre alaptarea copilului bolnav de suspin prin strunga
colacului, sau prin cununa de griu de la seceris scrie Maria Bocse
(Bihor)¥. Practica trecerii copilului bolnav prin colac este cunoscutd si
altor popoare®. Conotatiile nastere - colac sint multiple. Ca si nasca

7 Inf. Hrin Paulina, n.1931, Criva, r. Briceni.

80 Aurel Candrea, Folclorul medical romdn comparat, Bucuresti, 1914, p. 397,
trecerea prin sarpe, stiubei, cerc la p. 397-398.

81 Florica Lorint, Obiceiuri de la nastere..., p. 527.

%2 Gratie izomorfismului semnificatia colacului coincide cu cea a cuptorului de copt.

8 Maria Bocse, Griul, finalitate si simbol, in "Anuarul Muzeului Etnografic al
Transilvaniei", v. IX, Cluj-Napoca, 1977, p. 278.

% N. E. Grisic, Predstavienija o jivomih, svjiazannie s severno-russkoi narodnoi meditinoi,
in "Vsesoiuznaja naucinaja sesija po itogam polevih atnograficeskih i antropologhiceskih
issledovanii" 1988-1989 gg. Tezisi docladov, tom. III, Alma-Ata, 1990, p. 10-11.
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femeia mai usor 1 se da si manince o bucatica din colacelul de Craciun.
Credintele s-au extins si asupra animalelor domestice. Si vacilor si oilor li
se da cite o bucaticd din acest colacel cu acelas scop®. Iar pentru a lecui
oaia de rasfulg, care provoca umflarea ugerului, o mulgeau prin strunga
craciunului®. Vlahii din Serbia mulgeau toate oile, cind le scoteau in
primdvard la pasunat, prin strunga colacului, pentru ca mulsul sa fie de
bun augur’. Si in acest punct colacul are similitudini cu inelul de
cdsdtorie sau piatra cu gaurd naturald Tn mijloc prin care se mulgea
animalul bolnav®,

Colacul sta la hotarul dintre viata si moarte. in Ciresel (Storojinet)
pentru a afla cine va trai sau va muri in anul care vine se lua un colac din
lut in care se infigea cite un betisor menit pentru fiecare membru al
familiei. Apoi le dau foc de jos si urmareau cum ard. Daca partea de sus a
betisorului cadea 1n afara colacului era semn ca omul va trai si daca cadea
in gaura lui era semn de moarte®. Mai mult decit atit, colacului i se
atribuiau proprietati fecundatorii. S. F1. Marian prezinta citeva credinte
legate de colacul moasei, un colac mare, copt de ea si care la ziua moasei
sta in centrul mesei. Impartirea lui era semnificativa: "Unele spun ca le-a
cazut bucata cu mai mult coltucu si au sd nasca un baiat, altele ca le-a
venit bucata de colac mai mult mijloc si au s aiba fata; iar cele carora le-
a cdzut numai mijlocul, cd n-o sa mai aiba copii" (Dobrogea)®™.

Pe un anumit registru conotational, similitudinea colac-inel-cununa
este evidenta’. In limbaj semiotic inelul de casatorie pus pe degetul
respectiv reprezintd acelasi inteles ca pupaza peste colac.

Satele unde se daruieste moasei sau nasei (iar prin extindere si
tuturor cumatrilor) doar cite un singur colac sint pastratoarele unei traditii
de inceput a includerii respectivei forme 1n riturile de la nastere. Si acesta
constituie unul din multele argumente in sustinerea ideii cd anterior
riturile legate de nasterea omului erau savirsite exclusiv de femei.

Motivarea diferentierii se explicd prin faptul cd nasterea copilului,
prin repercursiunile inerente, constituia o taind accesibild doar femeilor.
Prezenta barbatilor la nastere a fost semnalata doar in cazuri foarte rare.

% Varvara Buzila, op.cit., p. 121-122.

8 Ibidem

¥7'S. F1. Marian, op. cit.

88 Alexandru Furtuna, Ovfevodstvo u moldovan v XIX naceale XX, Chisinau,

1989, p. 64.
8 Arhiva Institutului de Etnologie, Cluj—NaApoca, manuscris, 1929, nr. 284.
% S. Fl. Marian, Nasterea ..., p. 405. in satele din nordul Bucovinei este

raspindita credinta cd cine manincé coaja din colacul miresei aceasta va naste baiat, iar
cine maninca miez, va naste fata.
*!'Tvan Evseev, Simboluri folclorice, Timisoara, 1987, p.188.
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Cind ea decurgea greu, sotul era chemat sa infaptuiascd unele practici
magice de usurare a chinurilor. Prima si cea de-a doua scalda a copilului,
sint aproape identice. Ambele au drept actant principal moasa. In multe
localitati, in timpul celei de-a doua scdldatori, de dupda botez, nasa
primeste pruncul gata scdldat de moasa si 1l infasd. Ambele se termind cu
ritul ferilitatii, cind moasa cu ajutorul unei stible de busuioc incearca sa
afle citi copii va mai naste fiecare femeie, dupa semintele cdzute in
palma. Aceastd identitate ne face sa credem cd mai Tnainte se practica o
singura scdldatoare. Cea de-a doua este legatd de ritualul crestin al
botezului. Nasa, rolul careia a fost impus treptat, a preluat citeva functii
de la moasa de neam, mostenind ideea primatului feminin 1in
determinativul cumatrd, dat ei in raport cu celelalte cumatre, dar si cu
parintii de singe ai copilului, pentru care era nasd si cumatra mare, ei fiind
cumatrii mici. Venind din latinescul commater si avind intelesul de "ca
mama", notiunea cumatra a dat-o si pe cea de cumatru®.

Nu optdm pentru o legatura directd intre aparitia colacului si riturile
atasate nasterii omului. Mai degraba el a fost, In virtutea actiondrii legilor
semanticii si a simbiozei dintre multiplele semnificatii ale cercului si cele
ale griului. Operarea in diferite localitati cu un colac, doi sau patru, drept
dar de rascumpdrare a copilului de la moasa si nasi nu este arbitrara si
marcheazd de fiecare datd numdrul de actanti implicati in trecerea
simbolica prin colac, ca o noua nastere. In situatiile cind in loc de patru
colaci, citi Inchinau pentru copilul viu, se dau numai trei de sufletul celui
mort”™, lipsea colacul care-1 reprezenta pe decedat. Odata intrat in sistem,
simbolul  obiectivizat (colacul) exploreazd toate canalele lui
comunicative. Dar, desi traseazd mereu noi relatii prin asociere sau
contrapunere, totdeauna ramine fidel sie-insasi. latd de ce el apare drept
dar sau rasplatd pentru principalii actanti ai riturilor de la nastere: moasa,
nasii, preotul.

Spre deosebire de colac, in cadrul acestor rituri pupdza are un
singur destinatar: moasa. Dacd parintii copilului nu aveau posibilitati sa
faca cumatrie, atunci pupaza i se inchina moasei la scaldatoare. In unele
sate s-a mai pastrat obiceiul de a da moasei pupdza de doud ori: la
scaldatoare si la cumatrie. Am remarcat deja uniformitatea colacilor (ca
formd). Daruirea lor includea gesturile obligatorii la inchinarea piinii:
sarutul lor si multumita. Cind se impart colacii se face o delimitare
simpld: colaci pentru cumatri, colac (sau colaci) pentru preot, colac
(colaci) pentru moasa (ca la ceilalti cumatri, ori mai mici). Pe c¢ind pupaza
are o destinatie concretd: pupdza moasei (pupaza babei), are mai multe

92 Scurt dictionar etimologic al limbii moldovenesti, Chisinau, 1978, p. 217.
%'S. F1. Marian, Nasterea..., pp. 294-307.
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forme: avimorfd, oval-alungita, antropomorfa si mult mai multe functii
decit colacul. Ea 1si dezvaluie proprietatile fecundatorii chiar in timpul
ritului, cind o trec pe masa sau in mina pe dinaintea tutuor. "Cine nu avea
copii, dar vroia sd-i aiba, fura o bucdtica din pupdza babei ca sa aiba copii
dupa ce-o va minca"”. "Femeia care vroia copii musca din pupdza cu
dintii"®’.

Momentul schimbului copil-pupdza, culminant in rit, a generat
gesturi si replici specifice. Astfel, transmitind pupdza din mind in mina,
sarutind-o, cumdtrii rosteau: "Poftim de primiti copilul al doilea"”. In
satele din lunca Prutului, nasul rupea primul o bucaticd din "buricul
copilului" si punea in loc bani, ceilalti cumatri ficeau la fel. In alte
localitati "infasind" pupdza in pinza daruitd, moasa sau altcineva o purta
in brate ca pe un copil adevarat imitind si un plins respectiv’’. Pupaza
babei are lungimea copilului. "Moasa umbla cu ea si cere sd se pund bani
pe "pieptul copilului"®. In acest anturaj este firesc sa capete infitisarea
antropomorfa. Uneori chiar forma oval-alungita este asemuita cu un copil
infasat. Sugereaza ideea fasei impletitura vitelor de aluat”. In alte parti se
evidentiaza doar capul de om cu insemnele sale, iar trupul ramine a fi cel
al pupezei oval-alungite. Dar e destul de raspinditd traditia modelarii
omului in miniaturd, avind cap, ochi, nas, gurd, membre si buric, el fiind
obligatoiu si in modelarile mult mai schematice.

Pupdza avimorfa inregistreazd citeva variante, fara o delimitare
teritoriald intre ele. Ca si in cazul celei antropomorfe, se poate observa o
trecere de la forma oval-alungitd la cea aviforma si atunci se modeleaza
doar capul pasarii, iar trupul ei rdmine a fi oval-alungit. Alte ori pe unul
din capetele ovalului se modeleaza pupaza intreaga. E destul de raspindita
si tradiatia pupezei reprezentind o pasdre de tendinte naturaliste, avind
cap, cioc, creastd, aripi. Atrage atentia faptul cad indiferent de forma, cu
atit mai mult ca adeseori toate trei formele circula in aceeasi localitate,
gesturile, replicile erotice ale mesenilor ramin aceleasi.

% Inf. Elena Tabac, n.1928, com. Gordinesti, r. Edinet.

% Ibidem; Se inscriu pe aceeasi linie sintagmatica si alte componente ale ritului.
Pupaza este al noudlea colac inchinat la cumetrie, cifra aceasta fiind a fecunditatii si
fertilitatii. Inf. Aurica Catana, n.1949, s. Manoilesti, jud. Buzau; "De la noi hrana, de la
Dumnezeu mana", spun femeile cind implintd bani pentru moasd in pupaza, inf.
Ecaterina Macoveli, n. 1933, com. Balanesti, r. Ungheni.

% Inf. Elisaveta Moldovanu, n. 1940, s. Ustia, r. Glodeni; Brinzeni, Parcova, r. Edinet.

" Inf Elena Tofan, n. 1934, s. Manoilesti, r. Ungheni; Palit Catiuta, com.
Cetireni, r. Ungheni; Anica Cojocaru, n.1916, com. Fetesti, r. Edinet; Gesturile si
replicile sint mai consistente sub acest raport in localitatile unde pupaza este
antropomorfa.

% Inf. Olga Pogor, n.1916, com. Hijdieni, r. Glodeni.

% Tn acest caz la impletitura propiu-zisa se adauga un cap cu insemnele principale.
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Pupaza oval-alungita tine de cultul falic, mereu prezent in vechile
rituri de fertilitate si fecunditate, sub semnul carora se afla si cele de la
nasterea omului. In localititile de la sud unde se obisnuieste a aduce
moasei si nasilor la sarbatorile calendaristice pupdza peste colac este in uz
anume aceasta forma.

Dintre toate formele doar cea avimorfa std In consens cu numele
sdu de pupazd. Ea este mai aproapte de prototip si le-a anticipat pe
celelalte doua, care adaptindu-se semnificatiilor ritului, s-au ridicat la un
alt nivel al abstractizarii. Dar cu cit este mai Tnalt statutul semiotic al unui
simbol obiectivizat cu atit sint mai multe si opozitiile binare subinscrise
de el. Indiferent ce formd are pupdza moasei ea contine opozitia
fundamentala sacru/profan, profana fiind pupdza ca pasdre si sacru
materialul in care ea apare obiectivizata.

Un demers etnologic de rezonanta asupra acestei pasari a Intreprins
Mihai Coman'”. Aducind in discutie credintele populare despre pupazi,
raportindu-le la compartimentul ei si la "constructele mentale, care
definesc un anume imago mundi", autorul demonstreaza cum a ajuns ea
sa fie marginalizata in taxonomia populard: "pupdza este ginditd ca o
pasare in intregime marcata de scirnavie: ea are cuibul murdar, traieste si
se Tnmulteste in scirnd si, mai mult decit toate acestea la un loc, se
hraneste chiar cu necurdtenii. (Atrag aici atentia asupra ideii ca aceste
asertiuni reprezintd extrapoldri culturale, constructe ale gindirii si
imaginatiei, care au la baza lor doar faptul - marunt in sine - cd in
preajma cuibului pupezei se simte un miros puternic, neplacut)"'’". intre
acest fel de a fi si frumusetea penajului ei este un contrast izbitor, incit
"pupaza capatd (in sistemul general de semne construit de mitologia
populard romaneascd) rolul unei vietuitoare atipice, a unei aparitii ce
sfideaza legile normale ale existentei, deoarece depaseste si anuleaza
opozitiile fundamentale care definesc conditia unei fiinte vii"'*.
Desfasurind succesiunea antonimiilor "curat/murdar, pur/impur, loc
pentru vietuit/loc pentru necurdtenii", Coman o subliniazd mai ales pe cea
"alimentar/non alimentar, sau, mai simplu hrand/scirnd". Anume ultimul
argument a generat credinta ca pupdza te spurcd, vorba lui Creanga, cu
cintecul ei matinal'®.

Mihai Coman n-a luat in dezbatere intruchiparile in piine ale
pupezei, dar si prin aspectele cercetate a ajuns la o concluzie definitorie:
"aceastd pasdre a dobindit in mitologia populara un chip propriu,

1% Mihai Coman Mitologie populard romdneascd, 11, Bucuresti, 1988, pp. 88-94.
1 Ibidem, p. 91.

21bidem, pp. 91-92.

B 1bidem.
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complex, unic, din cite stiu eu, in intreg spatiul indo-european"'*™. Si daca
revenim la aceste intruchipari, ele tin de fondul ideatic analizat de autor.
intre pupaza si moasa existd multe afinitati. Ambele sint fiinte atipice,
asistemice. Cum e pupdza Intre pasdri, asa € moasa intre oameni. Orice
egalitate ofera posibilitatea substituirii. De unde apare expresia: "moasa e
ca o pupaza intre noi"'®.

Pupaza e nevoita sd vietuiasca in asemenea conditii, iar necesitatea
de a asista nasterea Tn mod competent (trebuie cineva sd o facd pentru a
acorda sansa vietii pruncului si mamei lui) o impune pe moasa sa opereze
in cel mai impur, cel mai necurat domeniu al vietii umane. Desi marcata
de inconvenientele ocupatiei sale, ea ramine cea mai cautatd, cea mai
stimatd femeie din comunitate, la fel cum pupéza incintd prin frumusetea
sa. Pentru munca moasa este rasplatitd: cu faina, sapun, stergar sau "de
mineci", iar mai tirziu cu pupdza (colac) si gdind. La ziua moasei
nepoatele aduceau iar piine, bucate, bauturd, alte cadouri, dintre care doar
o parte se consumau la ospatul comun, nepotii aduceau moasei daruri in
Ajunul Craciunului, périntii lui - la marile sarbatorii calendaristice.
Reiese ca moasa "se hranea" din aceastd ocupatie, chiar daca din alta
perspectivd, cea mitologica, toate acestea erau relatii de schimb.
Paralelele moasa-pupaza reprezintd deja o evolutie a unei credinte mai
vechi, de largad circulatie in culturile arhaice si populare, despre pasarea
protectoare a nasterii.

Dintre toate vietuitoarele, anume pasarile, prin depunerea oualelor
si clocirea lor pentru scoaterea puilor, au constituit din cele mai vechi
timpuri un exemplu grditor al nasterii usoare. latda de ce din aceasta
categorie si-a ales femeia protectoarele nasterii. Din clasa pasarilor s-a
ales mai apoi cea mai reprezentativa: cu clont lung, foarte expresiva,
neobisnuit de frumoasda si nu In ultima instanta, care locuieste intr-o
scorburd rdu mirositoare. Aici e cazul sd aminitm cd s-a mai pastrat
practica ascunderii resturilor de la nastere, dar si a copiilor morti
nendscuti in scorbura copacilor batrini. La radacina pomilor se varsa apa
din scaldatoarea pruncului si a mamei lui.

In obiceiurile de la nastere apar si alte pasari cu rosturi simbolice:
porumbelul, gaina, cocosul. Acolo, unde moasa primea colaci drept
recompensa, nainte de coacere, pe ei se modela un (hulub) porumbel sau
doi si In acest fel se deosebeau de cei ai cumatrilor. Formal, traditia
porumbeilor pe colaci se apropia de cea a pupezelor pe colaci raspindita
in Bucovina. In multe localitati, odata cu colacul, moasei i se inchina si o
gdind vie. A fost atestatd si diferentierea: la nasterea baiatului ea primea

1% Ibidem, p. 89.
195 Inf. Nina Mocanu, n. 1935, com. Ciobolaccia, r. Cantemir.
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cocos, iar la a fetei - gaind. Traditia cere ca pasdrile sa fie negre, culoarea
marcind iesirea din perioada liminalitatii. Aceleasi daruri se duceau si
preotului de catre mama copilului, dupa 40 de zile de la nastere. La acest
nivel al investitiilor este dificil sd aducem argumentele de rigoare pentru
a demonstra care dintre pasdri si cind au intrat Tn uzul ritual al
obiceiurilor de la nastere. Delimitarea e clara: pasdrile cu rosturi exclusiv
simbolice, pupdza si porumbelul, apar modelate 1n aluat, iar cele care pot
fi utilizate si in alimentatie: cocosul, gaina, deci si cu rosturi practice pe
linga cele simbolice, apar naturale, vii. In sistemul obiceiurilor de la
nastere pupdza depaseste celelalte pasari in mod indiscutabil, atit prin
implicarea ei in rituri, cit si prin semnificatiile ce le comporta.

In baza mai multor credinte imaginea pupezei este cea a pasarii care
te spurcd prin cintecul aducator de nenoroc. Dar ea apare si in alt rol,
drept purtdtoare de noroc: "dacd pupaza si-a facut cuib in gradina sa n-o
alungi si si nu-i tai niciodatd pomul ca gonesti norocul"'®. Astfel, ea este
ambigua. Insemnata de necurateniile in care isi duce viata ea putea deveni
protectoarea nasterii femeilor, tot asa cum apare in mod practic si
simbolic moasa. Chipul complex al pupezei in mitologia romaneasca, la
care se referea Mihai Coman, se contureaza cu incetul in cercetari, si
depaseste cu mult parametrii tematici ai lucrdrii noastre. Dar citeva
precizari elocvente se mai cer facute, pentru a explica simbolul pupdza
moasei. In procesul demitizarii culturii arhaice, proces firesc pentru toate
culturile, a avut loc schimbarea accentului de pe valorile exclusiv
simbolice (pupdza) pe cele simbolico-practice (pupdza si moasa
protectoarele nasterii  femeii). Iar comunitatea, coroborindu-si
instrumentarul simbolic care isi asigura mereu continuitatea culturala, a
elaborat modelul in piine al pupezei. Asa cum se stie, alegerea noului
material de intruchipare a simbolurilor tine tot de orientarea valorica a
societatii. Astfel ca pupaza a fost transpusd in cel mai reprezentativ,
pentru societatea datd, material, el fiind si definitoriu in acelasi timp -
piinea. Astfel "au fost impacate" prin mijloace simbolice cele doua
protectoare. Acest lucru a avut loc iIntr-o vreme greu de precizat
actualmente, cind nu dispunem de toate dovezile pentru intreg spatiul
romanesc. Dar extinderea acestei forme pe o arie impunatoare (a se vedea
harta realizatd cu posibilitatile noastre modeste) opteaza pentru o mare
vechime in timp. Precizirile de rigoare pot fi efectuate prin colaborarea
mai multor categorii de date si prin aplicarea altor metode, mai adecvate.

Deci, transpunerea pupezei in aluat si daruirea ei moasei constituie
0 noud treaptd in evolutia relatiilor lor, dupa care formalizarea simbolului

16 Doina Dascalu, Teodor Plesa, Stergarul de pe Valea Doftanei - Mesaj si
simbol, in "Muzeul Satului, Studii si cercetéri", Bucuresti, 1981, p. 289.
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din aluat, a mers pe alte cdi ale imaginatiei, in conformitate cu
semnificatiile ritului, spre antropomorfizarea pupezei, aici inscriindu-se,
asa cum am remarcat si cea oval- alungita.

Integrarea colacului de rind cu pupéza in riturile de la nastere a avut
loc in baza sistemului universal de semne, conform careia femeii 1i revine
cercul, spatiile inchise care au o gaura etc. In baza opozitiilor
femeie/barbat, opozitie fundamentala pentru culturile vechi si arhaice,
odata cu intrarea in uz a colacului, lui i-au revenit alte functii, pentru cé el
era destinat darului, recompensei, schimbului. La aceastd etapd a
evolutiei pupezei, ea incepe sd colaboreze Impreund cu colacul, capata
forma oval-alungita. Si atunci are loc diferentierea cuplurilor femeie-
pupaza oval-alungitd, barbat-colac rotund. Existda dovezi ale conlucrarii
lor in mod diferentiat in cadrul aceluiasi sat, a aceleiasi familii. Spre
exemplu, in satul Lapusna (Hincesti) la mijlocul secolului al XX-lea, la
nasterea unei fete moasa primea o pupdza, iar daca asista nasterea unui
baiat primea "cuibul" ei, reprezentat ca un colac. De la aceastd
functionare sincronicd s-a mers mai departe, spre inlocuirea pupezei cu
colacul ( a se vedea si harta).

Tinem sd aducem in sprijinul celor demonstrate citeva argumente
din cadrul riturilor Infratirii si insuratirii, In timpul cérora se savirseste
acelasi schimb de pline ca la cele ale nasterii. Ori identitatea spre care
tindeau cei ce vroiau sa devina frati sau surori putea fi capatatd nu numai
prin Incrucisarea singelui din degetele taiate, imbracarea hainelor identice
etc., ci si prin consfintirea acestui act cu piine. In spatiul cercetat, unul
din cadourile ce si le Inmineaza cei ce vor sa devina frati sau surori este
colacul. Sord de cruce sau frate se face cind iti e drag cineva si vrei sa te
vezi cu acela pe cea lume...Se fac doi colaci si o luminare si la luminare
se pune basma...si-i inchini: "Poftim sord N. de sufletul meu"
"Bogdaproste, sord N sa ne intilnim pe cea lume" (Mahala, Noua Sulitd).
Elena Niculita-Voronca precizeaza un detaliu foarte important: "Colacii
se fac mari, ca la botez si luminarea o invelesti cu crijma"'”’.

In Costeni (Lapus), "La cuprinderea de firtati sau surate se fac patru
colaci, impletiti, cu gaurd mare si pe ei se pun daruri si bani. Dupd un an,
doi, se Intorc colacii primiti si se face acelasi ceremonial ca la datul
lor"'®, Tot in Lapus, atit fetele cit si flacaii isi dau mina prin gaura
colacului si apoi il maninca cu lapte'®.

Cele mai multe exemple de infratire si insuratire se cuprind in
Rdspunsurile la chestionarul Nicolae Densusianu, redactate de Adrian

7 Op. cit., V.1, p. IV-V, p. 1142.
1% Inf. Dochia Luchian, n.1921, informatie oferita de d-1 Pamfil Biltiu.
19 Ibidem, p. 91.
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Fochi in "Datini si eresuri de la sfirsitul secolului XIX"'"°. Le vom
parcurge pe cele care vizeaza schimbul de piine. "Se face cite o pdapusd de
pline si in fata mai multor persoane, intre care si un flacau, fetele se
insuratesc, schimba papusile. Flacaul, ce a fost martor, le rupe in doua,
dind o jumatate uneia si o jumatate celeilalte. Apoi ambele isi dau mina si
se intreaba: "Mi-esti suratd pind la moarte?" Se raspunde: "ti sint sord pina
la moarte". De trei ori. Apoi la feciori si la fete se da o masa dupa putere"
(Radeni, Botosani). In Alcapi (Constanta), Racovita (Arges) flacaii
schimbau colaci, iar fetele pupaza (un colac lunguet). In Panatiu (Buzau)
la infratire si insurdtire se utilizaza aceeasi pline antropomorfa, iar in
Chiojdu-Bisca (tot Bacdu) "piinea este facutd in chipul unei femei si se
numeste pupdza" numai pentru insurdtire si atunci este ruptd de catre o
femeie. La baieti forma piinii nu este precizatd, dar o rupe un barbat'".
Aceastd inrudire spirituald este consfintitd prin simbolurile din piine
specifice nasterii cdci marcheaza o schimbare ontologica in conditia celor
ce o consuma, egald cu o noua nastere, culturala.

Colacul, piinea rotunda, reapare in structura acestor obiceiuri la un
an sau la trei ani, cind se taie motul si unghiile copilului. Atunci i se rupe
deasupra capului o asemenea piine, ceea ce vine sa valideze iesirea lui
din virsta prunciei, trecerea sa intr-o noud etapa a existentei. Ruperea
unei piini (o jemna sau un colac) deasupra capului celor supusi ritului de
trecere, apare frecvent in cadrul nuntii, spre a consemna trecerea
ireversibila a unui nou segment din cadrul ei: cind mirele iese din casa
parinteascd spre a pleca la mireasd si cind ambii parasesc casa parintilor
ei. Sau, conform altei datini, colacul ce i-a revenit solului mirelui dupa
Conocidrie (Colacarie) este rupt deasupra capului mirelui la poarta miresei
sau, pentru aria sudicd, ruperea pupezei miresei in acelasi mod la poarta
mirelui. Ceea ce ne-a dus la concluza ca fringerea piinii deasupra
copilului arata iesirea lui din anonimat. I se lua din parul capului, locul
afisdrii principalelor insemne ale statutului social si din unghii,
eliberindu-i-se mina, instrumentul principal de afirmare socialda. Este o
ofranda oferitd de nasa, spre a proteja copilul. Aici e necesar sa ne
amintim ca dupa botez moasa l-a asezat pe piine, iar in timpul cumetriei,
inainte de a imparti colacii nasilor tot ea 1-a pus pe "stogul de colaci", in
expresie basarabeana. Integrarea copilului in comunitate il trece in rind
cu ceilalti, sub semnul plinii.

Piinea de griu este implicatd fundamental in structura obiceiurilor
ce rinduiesc nasterea omului, de la prima lui zi pina la sapte ani c¢ind intra

"0 Universitas, Bucuresti, 1978, p. 13-14; pp. 156-158.
" Ibidem, pp. 156-158; A se vedea si Valer Butura, Cultura spirituali a
poporului romdn, Bucuresti, 1992, p. 294.
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culturalmente in posesia propriilor parinti. Ea s-a racordat perfect
semnificatiilor acestor obiceiuri pentru ca este un element stravechi al
culturii romanesti, unul axiologic. Trecerea omului prin riturile
consecutive ale integrarii lui in comunitate este mediatd mereu de piine.
Starea piinii corespunde starii omului, pentru a facilita transferul
operational. Nasterea omului ca act biologic este egala cu starea bobului
de griu care se pune in prima scaldatoare a copilului. lar acesta alaturi de
mama lui care n-are suflet timp de 40 de zile'"” intrd tot mai mult in
posesia moasel, e ca faina daruitd ei dupa prima Intrevedere a nascatoarei,
copilului ei si a femeilor din neam. Formele complexe, colacii de cumetri
si pupdza moasei cumuleazd mult mai multe roluri si functii decit bobul
simplu si faina. Ele intretin un dialog multiplanic naturd-copil-societate,
izolindu-1 de prima sferd pentru a-i pregati integrarea in cea de-a doua.

Opozitia colac/pupdza, inscriindu-se in sistemul opozitiilor binare
ce determind modelul cosmogonic popular al romanilor, demonstreaza
unitatea culturii prin articularea functionald a componentelor sale.
Opozitia colac/pupaza remarcatd in obiceiurile de la nastere mai mult n
spatiul basarabean si cel bucovinean, apare pe o arie mult mai extinsa in
cele ale infratirii st insurdtirii (Dobrogea, Muntenia, Banat, Transilvania),
la sud in cadrul nuntii (Republica Moldova, sudul Ucrainei, Dobrogea,
Muntenia) si cel mai raspinditd, in tot spatiul roménesc, drept simboluri
in obiceiurile circumscrise inmormintarii si pomenirii mortilor.

Simboluri antropomorfe din piine utilizeaza in obiceiurile ce tin de
nastere si alte popoare din Europa: grecii, cehii, albanezii. Ele nu sint
rezultatul unei influente, ci, mai degraba, reprezintd o obiectivizare in
pline a finalitatii acestei strucutri - omul nascut si acceptat cultural de
citre comunitate, la care fiece culturd ajunge mai devreme sau mai tirziu.
Dar in celelalte culturi traditionale nu apar raporturile opozitionale cu o
alta forma ca in cea romana, ceea ce confirma inca o data autenticitatea
traditiei noastre.

Acum este prea timpuriu s opindm privitor la sorgintea piinii cu
numele colac. Vom contata doar ca plinea rotunda purtind acest nume
apare 1n obiceiurile de la nastere ale romanilor, drept forma generala, ale
ucrainenilor si polonezilor din zona de contact cu romanii, alaturi de
cravai-ul specific slavilor.

"2 E. Cazimir, op. cit., p. 208.
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LE PAIN ET L'ACCOUCHEMENT
Résumé

L'assimilation de la vie de I'hnomme a la vie du blé, conception fondamentale de
la culture traditionnelle roumaine, commence dés la naissance de I'enfant. En tant que
symbole fondamental, le pain dans tout sa varieté, a partir des grains de blé, la farine
jusqu'aux formes complexes du gateau de la sage-femme (pupaza moasei) et des
gateaux des peres spirituels (colacii nasilor), est le mediateur de la separation du bébé,
de sa mere et aussi de la sage-femme qui a assisté la naissance, de la sfthere impure d'ou
"vient" I'enfant. Tout la varieté de pain utilisée dans ces rites de passage correspond a
l'etat de I'homme. Plus on intervient dans la realisation du passage et ensuite de
l'integration, plus le pain utilisé represente un etape plus elevée de l'opposition
nature/culture.

Les formes complexes du pain rituel constitue un trait distinctif des coutumes
qui accompagnent la naissance de I'homme. La sage-femme, l'actant principal qui
possede beaucoup de roles et de fonction dans ces structures de rite, regoit un gateau
(pupaza) en echange de l'enfant accouché, les peres spirituels, qui l'ont baptisé,
recoivent chacun un gateau. Ainsi commence la "rangon" de l'enfant par ses vrais
parents, processus qui s'acheve a sept ans, moment ou finit son integration dans la
famille.
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Darul pentru moasa in timpul cumatriei
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Pupaza antropomorfa

Pupdiza: 1. Tabani-Briceni; 6. Brinzeni-Edinet; 9. Ustea-Glodeni; 11. Horesti-
Falesti.

Pupdza moasei: 2. Sofrincani-Edinet; Grozesti-Nisporeni; 5. Onesti-Hincesti; 4, 7
Bujor- Hincesti.

Pupdiza babei: 3, 8, 10. Drojdeni-Nisporeni.

L

-
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Pupaza avimorfa
1, 2 Ostrita - reg. Cernduti; 3. Boltun-Nisporeni; 4. or. Ocnita; 5. Lencauti, Birnova-
Ocnita.
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Pupaza de forma alungita
Pupdza la cumadtrie: 1. Sadic-Cantemir; 4. Bujor- Hincesti; 6. Lencauti-Briceni; 7.
Poiana-Ungheni; 10. Cotiujeni-Briceni; 12. Lapusna- Hincesti; 14. Pocimbauti-

Riscani.

Pupdza moasei: 3. Boltun-Nisporeni; 5. Balauresti-Nisporeni; 8. Ciobolaccia,
Cociulia-Cahul; 11. Negrea-Hincesti; 13. Bolduresti-Nisporeni.

Pupdza babei: 2. Pociumbauti-Riscani; 9. Mingir- Hincesti.

Corabia babei cu stapin: 15. Sarata Razesi-Leova.
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