SUPRAVIETUIRI DIN VECHI CUTUME MATRIMONIALE:
TIRGURI "DE FETE" SI "DE SARUTAT"
Observatii privind unele exorcisme culturale

STELIAN DUMISTRACEL

Insemnarile de fata isi propun sa sustina, prin exemplificari la tema
anuntatd, necesitatea plasarii demersului etnografic pe teren
dacoromanesc in cadrul unei necesare viziuni de antropologie culturala,
prin prospectarea de concordante functionale intre rezultatele diferitelor
sectiuni si niveluri ale investigatiilor din domenii complementare.
Semnificatia unor relicte ale cutumelor esentiale trebuie descifrata
raportindu-ne la adevaruri ale filozofiei istoriei si ale filozofiei culturii;
cdci nu gresea Vasile Parvan cind (in Getica, 1926) facea constatarea ca
in spatiul carpato-dunarean se poate observa persistenta civilizatiei
osului, a lemnului si a lutului (in unelte, mobilier si constructii) si nu se
insela nici Lucian Blaga atunci cind, in forme ale culturii traditionale din
mediul rural romanesc, identifica supravietuiri ale preistoriei (Despre
permanenta preistoriei, 1934).

In aceasta perspectiva, interpretarea unor manifestari ale mentalului
social nu se poate dispensa de analiza formelor primordiale ale relatiilor
omenesti respective, a cdror istorie ar fi surprinzator sa inceapd de la
proiectii animate de viziuni romantice ale secolului al XIX-lea.

1. Petrecerile populare periodice, din luna iulie, de pe muntele
Gaina repun in discutie originea si semnificatia acestei vechi reuniuni
sezoniere a motilor si crisenilor; s-au vindut cindva aici intr-adevar fete,
sau renumele se datoreaza descrierilor de senzatie ale calatorilor, in
primul rind maghiari si germani, ce urmdreau sd-si uimeascad cititorii
infatisind moravuri "barbare" ale romanilor din Apuseni?

Asa cum astazi specialisti si publicisti de la noi Incearcd (fard prea
mare succes, dar, uneori, si fard tact) sd demitizeze figura "vampirului"
Dracula, intelectualii romani de la sfirsitul secolului trecut, uimiti sincer
de o asemenea "rusine" aruncatd asupra imaginii conationalilor, au
dezmintit ritos existenta unei atare practici. Teofil Francu si George
Candrea scriau, de exemplu, Tn 1888, ca "tirgul din Géina" a fost "rau si
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fara cale numit de straini tirg de fete" (Motii, p. 71). S-a insistat insa
asupra existentei, In acest loc, ca si pe muntii Calineasa, Biharea si
Lespezi, a unor intilniri periodice pentru schimburi de... produse. Deci,
un tirg a existat, iar prilejul era fast si pentru cunoasterea intre ei a
tinerilor din satele risipite pe muntii din jur, care uneori, chiar aici,
contractau si unele casatorii (p. 72).

Uimitoare este insa incrincenarea unor folcloristi de mai incoace de
a starui in salvgardarea, pe acest teren, a "prestigiului" national, in lucrari
despre obiceiurile nuptiale ale roméanilor ce ocolesc sau edulcoreaza
macar aparent naiv optici si manifestiri neagreate de "Codul familiei"...
socialiste. Pentru ca, in felul acesta, sint obnubilate marturii interesante
de antropologie culturala; daca in Apuseni s-ar mai fi pastrat, pind tirziu,
tirguri de fete, faptul nu apartine istoriei romanilor, ci istoriei umanitatii.
Este cunoscutd practica cumpardrii viitoarei (sau viitoarelor) sotii in
diferite zone ale Asiei (pe cale de disparitie abia astdzi), iar vinzarea
fetelor la geto-daci a fost consemnatd in izvoare istorice. Pomponius
Mela, in primul secol al erei noastre, scria ca, la daci, pretul fetelor de
maritat era stabilit dupa "cit sint de frumoase si de cinstite" (Izvoare, p.
391); Solinus, la rindul sdu, se refera la scoaterea "la mezat" a fetelor
(ibidem, p. 729).

Daci ne plac sau ne convin alte amintiri despre geto-daci si vorbim
despre diverse mosteniri de la acestia, nu putem trece cu buretele peste
atare marturii si, in principiu, nu poate fi negatd din motive sentimentale
conservarea, intr-o zond ce se caracterizeaza prin numeroase arhaisme
etnolingvistice, a unui cadru public pentru casitoria de tipul prin
cumpdrare (germ. Brautkauf), atestatd convingator si pentru diverse alte
populatii indoeuropene (vezi Mddchenmarkt, la Schrader - Nehring,
Reallexikon 11, p. 23).

Ceea ce uitd sa 1a In consideratie (ne face placere sa credem ca nu
este vorba chiar de ignorantd) cei ce repudiaza amintirea tirgurilor de fete
este faptul ca forma aceasta de casatorie, prin cumpdrare, a reprezentat un
progres in domeniul cutumelor matrimoniale, intrucit a inlocuit forma
primara, rdpirea fetei, privitd de la inceputurile erei crestine ca un act
grosier, rau si specific paginismului. De exemplu, in Cronica lui Nestor
(secolele XI-XII) se sublinia diferenta dintre doud ramuri ale slavilor:
poljane "cei de la ses" (stramosii polonezilor), mai civilizati, la care se
practica cumpdrarea sotiilor, si dreviljane "cei de la padure", care, trdind
"animalic", le rdpeau inca pe viitoarele sotii si coabitau intr-un soi de
prostitutie cu... nurorile (Schrader - Nehring, op. cit., p. 215). In legatura
cu promiscuitatea sexuald a acestor populatii, amintim faptul ca la slavi a
persistat mult timp nu numai poligamia si poliandria, ci si obiceiul, de
traditie veche, numit de rusi snohacestvo, care permitea tatalui ce-si
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insura fiul impuber s traiascd provizoriu cu nora sa (Niederle, Antiquité,
19; reflexe tirzii ale practicii se gisesc si in proza "moralizatoare" a lui L.
Tolstoi).

Sinteza documentard publicatd de I. Muslea in 1963, Tirgurile de
la Gdina si Cdlineasa in insemndrile caldtorilor, savantilor si literatilor,
reprezintd o Incercare remarcabild de a prezenta realitatile de la sfirsitul
secolului al XVIlI-lea si din secolul al XIX-lea, epoca in care, dupa
Muslea, s-a creat "o traditie literard maghiard a «tirgurilor de fete»" (p. 354).
Dar, din pacate, autorul nu a fost preocupat de perspectiva de
antropologie culturald a temei, iar cantonarea demersului in "solemn" si
in plan "etic" (de opticd tardivd) nu constituie o solutie de cunoastere.
Deoarece nu este important faptul ca, in epoca publicatiilor diferitilor
scriitori maghiari (care "vineaza", intr-adevar, elemente de senzatie), mai
erau functionale sau nu asemenea "tirguri", ci intereseaza alte aspecte.

in primul rind, teoriile "sociologice", la care Muslea se referd in
mai multe rinduri usor condescendent, au oferit motivatii viabile pentru
explicarea unor asemenea "intilniri" ale tinerilor si ale familiilor acestora,
din zonele montane, spre a Incheia casatorii (sint citati, in ordine, [oachim
Dragescu, losif Vulcan, Grigore Sima al lui Ioan, Ion Buteanu, Silvestru
Moldovan). In al doilea rind, in 1926, Georg Buschan a plasat marturiile
despre o asemenea practicd intr-o viziune perfect logica de istorie a
"moravurilor" si a "mentalitatilor" (7irgurile, p. 379), referindu-se si la
alte populatii si popoare, de la traci si vechii prusieni, la scotieni,
bosniaci, unguri si rusi.

Desigur, turnura ulterioard pe care au luat-o aceste reuniuni, in
cadrul "nedeilor" (de "cunoastere", "logodna", acte incheiate prin
casdtorii "ordonate" prin starea civilda si bisericd), nu anuleazd statutul
originar al "vederilor" de pe muntii Géina, Calineasa si de pe altii, cu atit
mai mult cu c¢it nimic nu ne convinge sd creditim simplele negatii frizind
pateticul (contemporane dezvaluirilor "scandaloase" pentru micul
burghez din secolul al XIX-lea) privind inexistenta, chiar in trecut, a unor
"tranzactii" matrimoniale propriu-zise.

Inainte de a largi, in mod necesar, perspectiva considerdrii vechii
practici de "vinzare" a fetelor in restul teritoriului dacoroménesc,
subliniem faptul ca amintiri despre cumpararea fetelor, care reprezintd
asadar o faza evoluata pe terenul casatoriei, au putut fi mai usor pastrate la
noi in zone montane ale tarii (se mai citeaza asemenea "tirguri" la Recea,
in Fagaras, dar si la Sintd-Maria de Teius etc.), ca efect al unor
determinisme "de naturd etno-sociald", in locuri izolate ce au constituit
adevarate "addposturi etnice" in epoca de formare a poporului roman,
cum observa Tache Papahagi, care totusi este si el un adversar al ideii
"tirgurilor" efective de fete (Muntii Apuseni, pp. 29, 44-45). Aceasta cu
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atlt mai mult cu cit au existat si persista si astdzi reflexe si practici bine
conturate ale fazei anterioare, a "rapirii" fetei, iar "plata" oferita parintilor
acesteia s-a mai pastrat mult timp nu numai ca un gest simbolic.

Darurile si "plocoanele" aduse de mire, evocate in toate relatarile
apropiate de epoca noastrd despre "tocmeald" - punerea "la cale" a nuntii,
si diferite izolari lingvistice constituie marturii usor descifrabile despre
ipostaze primare ale casdtoriei prin cumpdrare. La sfirsitul secolului
trecut, Tn Scheii Brasovului, in ajunul nuntii, "ginerele" mergea la casa
fetei cu o platd in bani, devenitd simbolica, dar se zicea ca acesta "duce
punga" (Pitis, Nunta in Schei).

Desigur, cea mai interesantd marturie a trecerii de la casdtoria prin
"rapire" la cea prin "cumpdrare" o constituie mutatiile de motive pe
terenul alegoriilor din creatiile petitorilor. Frecvent (de la Cantemir
citire), mireasa din faza rapirii este simbolizatd printr-o "fiard" - o
cdprioard, careia tindrul Tmparat i-a luat urma, ajungind la casa parintilor
fetei. Tot vinatori sint si cei care urmdresc o '"porumbitd alba"
(transfigurare ce este prezenta si la italieni, bretoni sau chiar maghiari;
Marian, Nunta, pp. 121, 127) sau chiar o "nevastuica" alba (la ucraineni;
ibidem, p. 128). Urmele ce-1 duc la tintd pe vindtori par, de asemenea, sa
fie ale unei zine, iar, in gradina parintilor, fata este o floare ce nu rodeste.

Dar cumpararea fetei nu putea sd nu-si pund amprenta pe metaforele
din textul unor atare evocdri; pentru zona Somesului Mare, S. Fl. Marian
consemna faptul ca petitorul "se recomandd ca un negutator de juninci
bune si frumoase, care vine din departare si, auzind ca si stapinul casei ar
avea o juninca de vindut, s-a abatut pe la dinsul, cu scopul ca, daca va fi
de la Dumnezeu dat, s-o cumpere" (op. cit., p. 116-117). Referinta nu
este accidentald; in relatari despre petit inregistrate in anul 1970 in
diferite localitati din judetul Prahova de la oameni in virstd, in dialog
apare acelasi termen. La provocarea petitoarei c¢a "a auzit ca /gazda/ are o
juninca de vinzare", tatal fetei "ori n-a stiut ce sd-i raspunda, ori c-a stiut
ce e gluma, c-a raspuns ci n-are decit vaca batrina". Inscenarea continua:
"dupd aceea i-a spus ca are o porumbitd. - Porumbei n-am avut de cind
sint" etc. S-au: "am auzit c-aveti o... (aoleu, cum a zis? o vitelusa sau o
junicutd, nu stiu cum a zis, asa, in felul asta)... o junicuta sau o vitelusa de
vinzare! - Nu am nici o vitelusa de vinzare! - Ai!... Cum n-ai; n-ai fata
mare? - Pai atunci intreabd-ma de fata... nu de vitea!" (TD. Mt. II, 140,
185)

Pentru evitarea confuziilor, se poate intra direct in tema; petitorii
pun o sticla cu bauturd pe masa si zic: "Hai in pahare sd cinstim; uite de
ce-am venit noi; cd vrem s cumparam o fatd si ne trebuie; avem nevoie
de-o fata!" (ibidem, p. 394).
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Tot o contemporand de-a noastrd, de 76 de ani in 1970, din
localitatea Boldu (jud. Buziu), povestind cum se ficea nunta in tineretile
ei (cind leul era "cit roata carului"), relateaza urmatorul fapt: "cind se-ntelegea
baiatul, cind eram noi...; dar ginerica platea, platea la socrul cu fata obzeci
de lei, saizeci de lei, cit se ia; zicea cd-i lasa in casd" (ibidem, p. 676). Pentru
aceiasi ani, se gaseste descrierea unei tranzactii, la logodna, cu "ruperea"
pretului si relansarea negocierii: "mai Tmi cerea sd-i dau / pe linga
darurile oferite miresei si soacrei / patruzeci de lei, sd despagubesc
mireasa, acolo". Viitorul mire acceptd sd dea doar 35 de lei; pe linga
acestia, parintii fetei mai pretind doi lei, dar sint refuzati. Petitorii si
mirele ies afard; "nu vream sa dau eu doi lei, dar fard gluma, asta nu ca
gluma" (precizare pentru anchetatori, care au ris). Obtinind adaosul de la
tatal sdu, se ajunge la sfirsitul dorit; "am intrat cu toti Induntru si-am dat
doi lei, si p-dia. Si-am facut trampa; ne-am logodit" (ibidem, p. 813).

Reflexe ale acestei optici mai gisim, pind astdzi, in utilizarea
regionald a unor cuvinte: pentru notiunea "petitor", in ancheta de la
Mircestii Vechi, jud. Vrancea (din septembrie, 1969), ni s-a dat termenul
misit (sol, emisar), care n limba romand s-a specializat cu sensul
"persoand ce mijoceste o afacere comerciala, intermediar, samsar"; acesta
vine "In misitie" (adica "In petit"), sau, altfel spus, "misita fata" (verbul a
misita nu a fost inca inregistrat in dictionarele limbii romane).

Asadar, la sfirsitul secolului trecut si chiar mai incoace se primea o
plata efectiva pentru mireasa, chiar daca uneori usor mascata ("zicea ca-i
lasa in casa"). Deci, de ce ne-am mira cd, pe vremuri, motii risipiti prin
cringuri greu accesibile, plasate pe piraiele muntilor, munteni ce se
intilneau unii cu altii din an 1n Pasti, s-ar fi adunat "intre hotare", chiar pe
muntele Gdina (unde fetele veneau cu zestre cu tot), pe locuri improprii
de fapt pentru negot (dupa cum le caracteriza chiar Papahagi), dar care
aveau vechi semnificatii cultuale, spre a se insoti si a petrece?

2. In aceeasi viziune generala, "tirgul de sarutat" trebuie considerat
din perspectiva posibilitatii de a reprezenta o reminescentd a unui ritual
de tip "prostitutie sacra".

O descriere relativ recentd a obiceiului, inregistratd de Gheorghe
Pavelescu (in 1972), evoca scene ce ne pot aparea ca "desdntate";
perechile care se casatoriserd Intre Craciun si postul Pastilor veneau la tirg
la Halmagiu, unde, atunci "cind intrau 1n «piat», nevestele cele noua /cu
cununa de mireasa pe cap/, pe cine vre ele sa tipa si-1 pupa pe obraz, in
gurd, unde 1i venea la Indemina. Si atunci acela trebuia s-o cinsteascéd cu
2-3 pina la 5 lei. Saruta pe rude, prieteni, cunoscuti. Mirele statea linga ea
si se uita" (Halmagiu, p. 43). Autorul citat, pe linia imprimata de exegeza
romaneascd mai veche, incepind cu Francu si Candrea (Motii, pp. 53-56),
se straduieste sa interpreteze aceastd manifestare, oricum cel putin

&5



ciudata, a tinerelor casatorite drept una inruditd cu cele numite, in alte
zone, "calea primard", "scosul la bisericd" etc., adicd vizita tinerilor
casatoriti, la o saptdmind sau doud dupd nuntd, la parintii miresei
(Pavelescu, op. cit., p. 44). Interpretari "convenabile" ale obiceiului in
discutie gasim si la alti cercetatori (vezi, de exemplu, Trebici - Ghinoiu,
Demografie, p. 271-272).

Ceea ce socheaza insa in descrierea obiceiului "sarutatului", in afara
faptului ca tinerele casatorite saruta barbati din familie, dar si necunoscuti,
este mai ales plata in bani cu care li se raspunde la acest gest intim
produs in public. Asocierea in trei elemente esentiale, nunta, sdarutul si
banii, impun, metodologic, raportarea manifestarii la momentul nuntii
propriu-zise, c¢ind, in diverse zone ale tarii, la "uncrop" sau "pahar dulce",
nuntasii joaca cu mireasa si o platesc (Marian, Nunta, pp. 719-727; vezi si
Sevastos, Nunta, p. 330), dar, pe alocuri, dupd primirea darurilor, se
obisnuieste ca "mireasa sd plece cu sarutatul. Se duce la meseni, le saruta
mina si i se da bacsis" (Fira, Nunta in Vilcea, p. 44).

Fara a intra Tn amanuntele discutiei asupra acestei plati a miresei,
trebuie sa amintim ca manifestarea de la Halmagiu a fost socotita, totusi,
ca una "cari in munti numai la criseni se afla" (Francu - Candrea, op. cit.,
p. 51; vezi insd la Pavelescu, op. cit., p. 42-43, informatii privind un
astfel de tirg si Tn Tmprejurimi, la Brad). Asadar, chiar referirea la "jocul
miresei" si la umblatul "cu sarutatul”, ca sd nu mai vorbim de tipul de
vizite numit "calea primara", este nesatisfacatoare.

Un autor maghiar, J. Kanyaré in 1882, vorbea despre "vinzarea
sarutului" la Halmagiu. Silvestru Moldovan (1898) 1l descrisese sub
numele de "bulciul sarutatului, tirgul de sarutat, tirgul nevestelor", iar
Traian Mager (1925), descriind obiceiul ("...nevasta oferd gurd/ sarutd/,
iar cel cinstit oferd bani"), citeaza denumirea "bulciul la gura dulce" (ap.
Pavelescu, op. cit., p. 40-41). Un reflex "glumet" al practicii in afara
cadrului mai mult sau mai putin institutionalizat (s nu ne pierdem cu
firea!) ar putea fi versuri ca acelea culese de I. Urban Jarnik si Andrei
Barseanu: "Hai, mindro, la apa buna, / Apa buna de baut, / Gurad dulce de
vindut"; (Doine, p. 233). Tot independent de nuntd, obiceiul fusese
descris si de catre Dem. 1. Dobrescu, care il interpreta ca "un ecou
departat" al unor forme mentale "primitive" in ceea ce priveste raporturile
sexuale ("...femeile motilor, cind intilnesc un barbat, il saruta si ii cer
bani"; Originea, p. 36); o prezentare simplistd, desigur, de tipul celor care
au provocat ludrile de pozitie ale "intelighentiei" romanesti de la sfirsitul
secolului trecut si din primele decenii ale secolului al XX-lea.

Revenind la cele trei elemente pe care le considerdm esentiale,
nunta, contactul fizic intim si plata, consideram, cu titlul de ipotezd de
lucru, ca putem gési in aceastd insolitd manifestare asemandri cu practica
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asa-zisei "prostitutii sacre", cunoscutd in Asia Mica si in alte zone ale
Mediteranei (Libia, Cipru), descrisd astfel de Herodot: "toatd muierea ce
este vaviloneanca trebuie sa saza la biserica Afroditei si, o data in viata ei,
s se impreune cu un om strdin... In biserica Afroditei sid multe muieri cu
cununile in cap... Si, sazind, trec barbatii strdini si-si aleg care le place.
Unde, mergind, muierea nu se mai duce acasa - si pind unde nu sd va
culca cu un strdin, carele, punind argint pe genunche-i, iese afard din
bisericd si se culcd cu dinsa... lar argintul, fiestecit de putin pentru ca-i
cautd sa-1 ia, pentru cd acest argint este sfint", banii fiind destinati
templului (transcriere literarizatd; Istorii, p. 79). O descriere mai
accesibild, nu numai lingvistic, a acestei prestatii rituale de inainte de
casdtorie, a fecioarelor, pentru acelasi mare areal, gidsim la Frazer,
Creanga de aur, 111, pp. 78-80.

Dat fiind faptul ca pe teritoriul fostei Dacii romane s-au descoperit
urme semnificative ale unor culte orientale (adoptate si de romani),
perpetuarea, in forme distorsionate, a unei practici pur religioase de
aceasta sorginte nu poate fi, In principiu, exclusa (insasi religia crestind s-a
impus in Dacia romanizata si prin negustori orientali). Dar, se poate vorbi
de prezenta unor trasdturi esentiale si in alte zone, tot in ajunul nuntii: "l
cheama pe ginerica de-afard: «ii dai roatd de trei ori miresei» / 1i spun
acestuia femeile /, «si-a treia oara ii lasi pormoneul cu bani in poala si
saruti mireasa»" (in zona Buzaului; TD. Mt. I, 844).

Reflexul vechiului obicei oriental apare insa si in douda formulari
din Tetraevanghelul diaconului Coresi: "iubesc Tnainte a pune la cina si
intii sedere in gloate si sdrutatele in tirgure" (dupa Matei, 23.7); "vai de
voi, fariseilor, cd iubiti nainte a sedea in gloate si sarutaturi la tirguri, vai
de voi cartulari si farisei fatarnici, ca sinteti ca groapele nestiute..." (dupa
Luca, 14.43; op. cit., pp. 52, 147). Daca practica in sine va fi fiind aceea
a zonei In care s-a nascut crestinismul (ce avea sda combatd direct
"prostitutia sacrd", pagind), expresia lingvistica este apropiatd de cea
romaneascd conservatd regional (textele citate cuprind, de exemplu,
regionalisme); asadar, putem gasi, Intr-un text din 1561, o eventuala
evocare a "sarutatului in tirg".

Faptul ca autorii romani care descriu "tirgul de sarutat" (numit,
dupa cum am vazut, chiar "tirgul nevestelor") insistd asupra absentei
oricdrui aspect imoral (Francu - Candrea, op. cit., p. 55, element preluat
cu grija de exegetii urmatori), paralel cu preocuparea femeilor de a nu fi
refuzate ("a rdminea nesarutatd e cea mai mare ocard"; ibidem), atesta nu
atit "distractia", "petrecerea" (de mai Incoace) invocatd stiruitor de
exegeti, cit caracterul ritual al contactului intim fizic, sublimat si acesta.

Iar diverse note, considerate definitorii in sensul unei manifestari
de "integrare sociald", pot fi apreciate ca "acomodari" din perspectiva

87



moralei unei societati care s-a desprins de mult de semnificatia vechii
practici: preferarea barbatilor din familie si a cunoscutilor atenueaza,
desigur, nota de promiscuitate, la fel ca si prezenta soacrei, a nasei si
chiar a mirelui. Dupd cum consumarea ritualului dupd nuntd (daca
"tirgul" a luat locul "templului") se poate explica prin economia de timp
avutd in vedere de niste munteni pragmatici, locuind in asezari izolate din
munti. Tot in aceastd zond a Transilvaniei, din aceleasi motive, se
inregistreaza faptul ca un copil putea fi botezat cind era destul de mare ca
sa pasca vitele "pe deal", dupa cum se consemneaza intr-o anecdota din
Albac; strigd tatal: "«Ma, pucd, ma! Ghiuri [=vino] acasd, c-o ghirit
[=venit] popa sd te boteze!», la care fiul i-a raspuns: «Da ce-i acela popa?
De mincatu-1?»" (Papahagi, Muntii Apuseni, p. 37).

Aceste aspecte pot fi socotite de tipul celor de "imblinzire" a
brutalitatii vechilor practici, dupd expresia lui Frazer: de exemplu, la
germani, "rostogolirea" barbatilor si femeilor pe ogor, dupa ce au secerat
griul, ce "pare a fi un obicei mai vechi si mai primitiv, imblinzit, destinat
sa transmitd cimpului fertilitate prin metode asemanatoare celor la care
recurgeau odinioard populatia pipi/ din America Centrald si pe care
cultivatorii de orez din Java le aplica si astazi" (relatii sexuale efective, pe
cimpul pe care trebuie sa infloreasca planta; Creanga de aur, 11, pp. 7-9).

Pentru a aprecia semnificatia unui act principal din desfasurarea
"tirgului" in discutie, sdrutatul, trebuie sa mentionam faptul cd, in
colectivitatile rurale romanesti, acest tip de "salut" are implicatii morale.
Desi ne referim la norme juridice si la optici din Tara Romaneasca si din
Moldova, credem ca nota generald poate fi extrapolata si pentru populatia
din interiorul arcului carpatic. Astfel, in Cartea romineascd de invatdturd
(1646) si in Indreptarea legii (1652), chiar daca prelucrari si adaptari de
legiuiri bizantine, unul dintre "lucrurile farda rusine" infiptuite de
impricinati pentru constatarea pacatului curviei era "cindu-i va gasi
sarutindu-se sau cind vor ride fara nici o dezmierdaciune", iar, in cazuri
de despartire, dreptul femeii de a dobindi bunurile familiei era acordat
"cindu-s va ride barbatul de muierea-s, de va trage si saruta inaintea ei
fiesi ce muieri slujnice sau alte muieri proaste" (Longinescu, Legi, pp.
103, 107).

Este drept ca pravilele citate au fost in uz pina la aparitia Condicii
lui Ioan Caragea (inceputul secolului al XIX-lea), dar, desigur, nu
numaidecit din acest motiv, un contact fizic intim, cum este sarutul, a
putut fi respins, ca gest de curtoazie indrazneatd, dupa marturia unei stari
de spirit infitisate de Delavrancea: "De cinstitd, nu-i obraz mai curat.
Cind Ionitd Rotaru, om chipes si hazliu s-a incercat s o sdrute, a sarit
parc-ar fi calcat pe coada de sarpe si, in mijlocul flacdimii, i-a strigat: -
Mi-as taia obrazul, dar ti-as tdia buzele!" (Sultdnica, I11). Daca suspectim
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portretul, poate emfatic, al literatului, sd apelam la expresia frustd a
relatarii autobiografice, a unei femei (in virstd de 63 de ani in 1969) din
zona Teleormanului; cindva, in tinerete, un baiat a incercat sa se apropie
de ea: "puneai colbita [= cobilita] colea pd umar si venea si punea mina
aici pa colbita si te oprea... Pai, trei zile ma spal aici la colbitd unde-ai pus
mina pd mine..." (TD. Mt. I, 464 ).

In liniile generale ale unor atare precepte si sensibilitati, "vinzarea"
sarutului putea fi acceptatd doar in virtutea unei vechi obligatii (si datini),
a carei motivatie originarda s-a pierdut prin ceea ce H. H. Stahl numea
"amnezia sociald"; memoria colectiva "nu retine decit forme, uitindu-le
semnificatiile" (Eseuri, p. 260). Dar, mentinerea demersului de interpre-
tare la nivelul discursului cultural pudibond de la sfarsitul secolului trecut
(ca si in cazul "tirgului de fete") si la cel al "talmacirii" ultimilor martori
oculari ai manifestarii ("tirgul de sarutat" s-a pastrat pina in anii celui de
al doilea razboi mondial), acordindu-i statutul unui eventual "festival al
mireselor", ar echivala cu acceptarea, intr-un dictionar, ca origine
propriu-zisd a unor cuvinte, a motivatiei ad-hoc a vorbitorilor ce fac
epistemologie de tip etimologie populara.
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SURVIVANCES DES VIELLES COUTUMES MATRIMONIALES
FOIRES "A FILLES" ET "A BAISERS"
Observations concernant certains exorcismes culturels
Résumé

Pour l'interprétation de certaines coutumes matrimoniales comme les foires "a
filles" et "a baisers", 1'é¢tude analyse les résultats de différents sections et niveaux
d'investigation de domaines complémentaires.

Tout en considérant les "foires" mentionnées comme des reliques du mental
social, l'analyse a pour point de départ les formes primordiales des relations humaines
pour qu'on constate, aprés avoir utilisé les informations anciennes sur le mariage par
achat pratiqué chez les Thraces, Prussiens, Ecossais, Bosniaques, Hongrois et Russes
ou/ et chez d'autres peuples indo-européens, l'existence d'une étape plus ancienne
encore, "l'enlévement de la mariée". Des reliques de "l'enlévement" sont a retrouver
dans la poésie du mariage - la mariée est tour a tour biche, fauve, génisse, fée ou
colombe blanche, fleur portant des fruits.

Des sourvivances "déguisées" du mariage par achat, pratiqué de facto jusqu'a la
fin du XIX-e siécle, persistent encore de nos jours: le sac a apporter, les dons, les
cadeaux, le marchandage ou le "projet" et meme [I'utilisation sporadique du mot
"courtier" ou "intermédiaire" pour désigner la personne qui demande en mariage. En
fait, la foire de la montagne Gaina (tout comme celles de Calineasa, Lespezi, Biharea)
est, d'aprés l'argumentation de l'auteur, une réminiscence archaique, un endroit a
significations cultuelles afin de trouver des compagnons de sauterie.

"La foire a baisers" (il s'agit de celle de Halmagiu) est analysée de la perspective
de certaines mentions bibliographiques évaluées a nouveau (Coresi, Hérodote), des
informations de terrain et aussi des interprétations antérieures, étant soutenue dans cadre
ethnographique de la pratique: le mariage, la foire, le contact phisique intime consommé
en public, la paye du baiser, la présence de la belle-mére, du marié qui ménent vers
l'interprétation en tant que possibles réminiscences du rituel de type "prostitution
sacrée".
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