ANTROPOLOGIA SPATIULUI

MIHAIL ION I. GORGOI

Locuinta -  spatiu  functional/spatiu
ceremonial; Tipuri de organizare a spatiului;
Interdependenta dintre dispozitia spatiald in
cadrul casei si functionalitatea complexd.

Printre numeroasele probleme la care cautd raspunsuri epoca
modernad este si aceea referitoare la spatiu. Astfel, apar mai multe
conceptii venind din domenii diferite: filosofie, fizica, istoria artelor,
etnologie, filosofia culturii. Intreaga viata intelectuald a omului este
dominata de citeva notiuni esentiale pe care de la Aristotel incoace le
numim «categorii ale intelegerii»: spatiu, timp, gen, numar, cauza,
substantd, personalitate etc. Acestea sint cadrele solide care ne
organizeaza gindirea - nu putem concepe obiecte care sd nu fie situate n
timp si spatiu, s nu fie numarabile.

S-a observat cd reprezentarea spatiald consistd intr-o prima
coordonare introdusd in datele experientei sensibile. Pentru a dispune
lucrurile in spatiu ele trebuie situate diferit: unele la dreapta, altele la
stinga; unele sus, altele jos; la sud sau la nord - deci, spatiul nu ar putea fi
el insusi daca n-ar fi divizat si diferentiat. Trebuie foarte multa atentie
deoarece spatiul, prin el Insusi, nu are o parte situatd la stinga sau la
dreapta, sus sau jos, la nord sau sud, deosebirile decurgind din valorile
afective atribuite unor regiuni .

Alois Riegl si W. Worringer considerad cd in artd "sentimentul
spatiului" este un factor determinant, modul in care spatiul a fost inteles
si experimentat contribuind la crearea stilurilor artistice.

! "(...) organizarea sociald a constituit un model de organizare spatiala care este
ca un decalc al celei dintfi. Nici macar deosebirea dintre stinga si dreapta, departe de a fi
implicatd 1n natura omului 1n general, nu este altceva decit un produs al reprezentarilor
religioase, in consecintd colective". (Emile Durkheim, Formele elementare ale vietii
religioase, lasi, 1995, p. 24).
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Pentru Octav Spengler si Leo Frobenius cultura este produsul unui
anumit mod de a gindi spatiul, care in acest fel poate deveni un adevarat
simbol.

Lucian Blaga, pornind de la ideea cd inconstientul poseda orizonturi
proprii, afirmd existenta in cultura populard roméneascd a unei viziuni
spatiale specifice care ia forma determinantd a "infinitului ondulat" -
spatiul mioritic’.

Mircea Eliade a privit spatiul din punctul de vedere al istoriei
religiilor. Astfel, pentru omul religios existd un spatiu sacru - puternic,
semnificativ, si alte spatii - neconsacrate, deci lipsite de structurd, de
consistenta’.

Traian Herseni vorbeste, din perspectiva sociologica, de doua
segmente etno-sociale ale poporului roman: unul pastoral si altul agrar,
fiecare cu propria reprezentare a spatiului si timpului. Pentru pastor
spatiul este lumea in care se miscd - "lumea largd", "lumea mare" - iar
pentru plugar este lumea in care se afla - sta sau lucreaza®.

Pentru tdranul roman’ spatiul este o dimensiune de baza a existentei
insdsi, iar impreund cu timpul un dat fundamental al lumii sale. El poate
privi, gindi si intelege spatiul in mai multe moduri.

Vazut ca loc, devine un spatiu de dimensiuni reduse®, cu care omul
intrd In contact permanent. In intimitatea lui desfasurindu-si activitatea
zilnica: "(...) ce e spatiul? In carte ii spune spatiu, dar noi stim loc: asa ii
zice. Pe locul ala din holda sau intre mesteceni, sau pe locul dla din
munte"’.

Spatiul poate fi gindit si trdit ca orizont, "acolo unde se intilneste cerul
cu pamintul", putind avea atit un inteles geografic, cit si unul simbolic.
Reprezentarea spatiului se ridica si la dimensiuni si sensuri cosmice - cosmos
care ar putea fi identificat cu tot ceea ce existd. Suflul armoniei acestuia se
resimte in diversele activitati zilnice, In ceremoniile ciclului familial sau a
celui calendaristic, in stilul caselor si interioarelor etc.

Avind 1n vedere vastitatea unui asemenea subiect trebuie sd fim
foarte atenti asupra spatiului pe care il propunem pentru discutie - "lumea

2 Lucian Blaga, Trilogia culturii. II. Spatiul mioritic, Bucuresti, 1994, p. 17.

3 Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Bucuresti, 1992, p. 21.

* Traian Herseni, Probleme de sociologie pastorald, Bucuresti, 1941, p. 180.

> Am avut in vedere investigatiile ficute de Ernest Bernea in zone etnografice cu
traditie si publicate in lucrarea Cadre ale gindirii populare romdnesti. Contributii la
reprezentarea spatiului, timpului si cauzalitdtii, Bucuresti, 1985. Marele nostru etnolog
a prezentat marturii directe si edificatoare pentru gindirea omului din satul traditional,
precum cele pe care ne vom permite s le citam in text.

® Este vorba de perspectiva unui "loc inconjurator" delimitat fiind in functie de
lucruri, directii, fapte petrecute.

" Ernest Bernea, op, cit., p. 96.
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de aici" sau "lumea de dincolo" (alunecérile spre "dincolo" facindu-se cu
mare usurintd In gindirea satului traditional). Dacéd ne oprim asupra "lumii
de aici" distingem un spatiu terestru si unul acvatic (de asemenea cu
numeroase interdependente). La rindul lui, spatiul terestru poate fi
abordat din mai multe perspective: orizontul inchis al propriei case;
curtile feudale (boieresti, domnesti); tara/imparatia" (diferentiata sau nu
de cetate); "lumea toatd" - tot ceea ce am amintit, plus celelalte spatii
neincadrate in vreo forma de organizare umand. De asemenea, spatiul
poate fi delimitat si in functie de sex - un spatiu feminin si un altul
masculin, care pare a fi preponderent®.

Consideratii asupra satelor ca asezdri traditionale

Surprinderea elementelor caracteristice unor forme de cultura
populard, a spatiului in cazul de fata, si intelegerea semnificatiilor lor nu
se poate face farda a recurge la numeroase categorii de izvoare
documentare, de la datele continute de descoperile arheologice, de actele
de cancelarie, de marturiile unor calatori strdini, care au trecut sau au
poposit un timp pe teritoriul Tarilor Romane, pina la informatiile obtinute
in urma unor minutioase cercetdri etno-sociologice.

Spatiul romanesc este ca o locuintd bine intocmitd - a oferit
dintotdeauna pamint bun pentru agricultura, pasune pentru turmele de
animale, apa riurilor, lemnul padurilor, bogatiile adincurilor. Nicolae
Bélcescu a asemuit pamintul romanesc cu o mare cetate naturald, in care
depresiunea Transilvaniei formeaza incinta, Carpatii sint zidurile,
Subcarpatii sint contrafortii, iar cursurile de apa sint santurile de aparare’.
Dar cetatea isi Intimpind pasnic oaspetii, aratindu-le mai intii nu zidul
muntilor, ci Intinderea cimpiilor. Satele se integreaza liber in peisaj si
este interesant de observat ca 1nsasi denumirea de sat, care deriva din
latinescul fossatum nu a pastrat sensul militar al cuvintului fossa - "loc
intarit cu santuri" -, ajungind printr-o interesantd transformare semantica
la intelesul de "asezare deschisa, pasnica, civila""’.

Despre pamintul romanesc au pomenit nenumaratele hrisoave ale
cancelariilor domnesti, filele cronicilor, relatarile calatorilor, solilor sau

¥ Georges Duby, Evul mediu masculin. Despre dragoste si alte eseuri, Bucuresti,
1992, p. 5. Autorul vorbeste de existenta certd a unui Ev mediu masculin deoarece toate
informatiile despre aceastd perioada provin de la barbati "convinsi de superioritatea
sexului lor". nsa, acestora se pare ca le este frici de femei si "pentru a se linisti, le
dispretuiesc".

? Nicolae Balcescu, Romanii supt Mihai-voievod Viteazul, Bucuresti, 1985, p. 234-235.

" 1. 1. Rusu, Elemente autohtone in terminologia asezdrilor si gospodcriei, in
"Anuarul Muzeului de Etnografie al Transilvaniei" pe anii 1961-1964, Cluj-Napoca,
1966, p. 74-75.
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peregrinilor adusi de cine stie ce imprejurdri pe aceste meleaguri. Dar
acestea sunt simple mentiuni pitoresti ori insemnari razlete pierdute
printre informatiile istorice, politice, militare sau confesionale. Adunate
cu migald, analizate critic, pe cit posibil urmarite si comparate la autori
diferiti, aceste notatii contureazd imaginea pamintului romanesc dintr-o
perspectivd sumara. Taranul roméan il simte ca sfintul pamint, care ii
trezeste un sentiment "straniu de adoratie si teama", care i-a modelat
trupul si sufletul''.

In interiorul spatiului mioritic taranul si-a construit propriul
univers, axat pe casd, gospodarie, sat. Acestea sint locuri cdarora omul le
apartine, definindu-se prin ele: "satul tdu e locul tau, in satul tadu te simti
mai bine si esti mai tare"'”. Satul nu este situat intr-o geografie pur
materiald, ci se afla in Centrul Lumii si se prelungeste in mit: "satul e asa
in mijlocul lumii; e asa ca in toate partile e lume. Noi asa zicem ca aici e
osia pamintului si a cerului; toate in lume au o rinduiala si rinduiala asta "',

De-a lungul drumurilor prin Tarile Romane atit calatorii veacului al
XV-lea, cit si cei ai secolului al XX-lea au intilnit numeroase asezari.
Faptul ca insemnarile de cédlatorie nu le Inregistreaza pe toate nu Inseamna
ca nu existau. Asezdrile sunt atestate de descoperirile arheologice si sint
mentionate in documente "cu hotarele vechi si de demult", hotare "pe
unde au fost din vecii vecilor".

Afirmatiile unor calatori despre "locurile pustii" intilnite pe
parcursul drumurilor trebuie privite cu atentie. Cavalerul Gilebert de
Lannoy, venit din indepartata Picardie, vede Moldova lui Alexandru cel
Bun ca terra deserta". Aceasta nu inseamna lipsd de vegetatie si
populatie, ci doar absenta unei imagini familiare occidentalului: castele
inconjurate de ziduri si sate. Dar "locuri pustii" (pomenite de
documentele si cronicile moldovenesti) existau si 1n tarile prin care
cavalerul a trecut pind sa ajunga la curtea Moldovei. Gilebert de Lannoy
este insd un caldtor medieval venit din spatiul spiritualitatii catolice care
nu a putut sa inteleagd lumea ortodoxa, schismaticd. Lumea sa era alta si
trecerea printr-o tard straind ii provoacd o imagine rasturnata a universului
sau, un "spatiu haotic", o Anti-Ordine"’.

Cei mai multi dintre calatorii strdini privesc asezdrile din tarile
roméne din goana cailor, dornici s ajunga cit mai repede la destinatie.
Cele vazute nu-i incintd - li se pare cd sint "primitive si rustice", iar

" Liviu Rebreanu, Laudd tiranului romdn, in "Discursuri de receptiune la
Academia Romana", LXXVII, 1940, p. 5.

12 Ernest Bernea, op. cit., p. 41.

1 Ibidem, p. 91.

4 Calatori strdini despre tarile romdne, vol. 1, Bucuresti, 1968, p. 50.

15 Aaron Gourewitch, Les categories de la culture medievale, Paris, p. 80.
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locuitorii le apar fie "inapoiati" si "vrednici de plins", fie "vrednici de
toatd lauda". Unele aspecte exterioare, usor vizibile, sint sesizate, dar
adevaratele si profundele rosturi ale lumii romanesti cu care intrd in
contact se pare ca nu au fost Intelese. Numai in aceste conditii putea
ofiterul suedez Erasm Heinrich Schneider von Weismantel sa noteze in
jurnalul sau de campanie (1709-1714) ca "taranul se sinchiseste prea
putin de casa lui si se mutd in alt loc, cladindu-si din nou o alta cu mina
lui (...) acolo unde vrea si cind vrea si pe aceasta o paraseste din nou, dupa
cum vrea, si de aceea se pot vedea putine sate pe sosele"'®.

Insa, pentru omul satului traditional casa este nu numai un obiect
de intretinere a vietii cotidiene, ci si depozitara unor valori spirituale.
Mutarea inseamna o rupere de trecut, o pierdere a tezaurului familial si in
acelasi timp provoacd o suferintd de adaptare. Pentru a evita o asemenea
rupturd majoritatea asezarilor sint intemeiate in zone protejate natural (in
padurile din munti sau de la intrepatrunderea acestora cu dealurile), cit
mai departe de drumul mare. Casa se adapta mediului inconjurdtor
cautind sa asigure o locuire cit mai prielnica. De pilda, In zona de cimpie
erau construite mai ales bordeie si locuinte cu "prispd naturald"'’. Dar,
astfel de locuinte sint greu de inregistrat de catre caldtorii mai putin
familiarizati cu mediul specific din aceasta parte a Europei.

Unui observator cu gindul la edificiile si binefacerile civilizatiei
apusene, chiar daca face un popas mai lung pe meleagurile roméanesti, nu-i
ramine Inregistrat in memorie decit faptul cad majoritatea satelor din
regiunile de coline Tnalte si paduri de foioase pastreaza aspectul de
rasfirare datoritd spatiului larg si ocupatiilor oamenilor. Célatorilor straini
le-a fost greu, dacd nu chiar imposibil, sa ghiceasca spatiul mioritic
"deschis pe coama verde de munte, scurs mulcom la vale""® ce se afld in
spatele acestei evidente. Sufletul romanului se simte acasa numai pe plai
si astfel 1si va duce nevoia de loc liber imprejurul casei atit in asezarile de
cimpie - satele au rdmas cu ceva din infatisarea tinutului colinar, cit si in
organizarea orasului - locuintele nu formeaza un front compact, ci sint
despartite de gradini "puse ca niste silabe neaccentuate" (ca o amintire a
vaii ce desparte dealurile). Prin aceasta sensibilitatea constientd incearca
o reprezentare a "orizontului spatial al inconstientului", dindu-i accentele
sufletesti care lipsesc peisajului ca atare.

Din perspectiva Occidentului, presarat cu fortificatii, se justifica
afirmatiile calatorilor care se referd la lipsa oraselor din Tara Romaneasca

' '

18 Caldgtori strini despre tarile romdne, vol. VIII, Bucuresti, 1983, p. 350-351.

17 Vasile Neamtu, Bordei si semibordei, in "Civilizatie medievald si moderna",
Cluj-Napoca, 1985, p. 69-70.

'® Lucian Blaga, op. cit., p. 17.
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si Tara Moldovei, pentru cd ei au in vedere intariturile burgului.
Atitudinea lor se datoreazd mai putin cosmopohtlsmulm ori
subiectivismului, proprii de fapt omului modern, fiind, in mare masura,
expresia unei stari psihologice specifice locului si timpului din care vin.

Pentru ei tirgurile romanesti, nefortificate, lasd impresia unor
paminturi ale nimdnui, care inspird un sentiment de insecuritate, atit
fizica, dar mai ales spirituald. Sint locuri pe care se gribesc sd le
paraseasca cautind un refugiu familiar imaginii cunoscute a zidurilor ce
apard orasul”. Zidul este incinta protectoare care inchide o lume
"Impiedicind patrunderea influentelor nefaste de origine inferioara", el
limiteaza domeniul pe care-1 inchide, asigurind "cale liberda influentei
ceresti">.

GOSPODARIA

In timp ce satul formeaza cadrul de viatda comunitar, gospodaria
este locul de desfisurare a vietii familiale. Casa® si curtea, prin
puternicele radacini ce le au in sufletul taranului roman, sint cele care
asigurd legatura cu stramosii si, in acelasi timp, 11 permit Eracticarea
ocupatiilor de zi cu zi. "Casa are si ea locul ei, ca orice lucru. In batatura
casei toate se fac parca mai bine. Locul casei e loc bun, e loc ferit; orice-
ai pune rodeste, orice-ai face e mai frumos. Aceasta vine asa din duhul
stramosilor"*.

Resedintd permanentd a familiei, gospodaria reflectd prin modul in
care este ordonata particularitatile mediului natural, dar si starea materiala
a fiecarui locuitor. Constructiile anexe din gospoddria taraneascd pot fi
considerate expresia economica a regiunii>, dezvoltarea lor ficindu-se, in
primul rind, potrivit necesitatilor impuse de indeletnicirile traditionale.

Curtea, asemenea satului, are statutul unui spatiu deschis privirilor,
dar interzis de facto strainilor prin simpla prezentd a unui gard. Locul
imprejmuit reprezintd intimitatea asupra caruia fiecare este stapinul
absolut si pe care o prezintd doar anumitor persoane.

Tinind cont de amplasarea constructiilor distingem: gospodarii
avind curtile dispuse pe laturi neregulate (de obicei in satele rasfirate

' Mircea Eliade, Tratat de istoria religiilor, Bucuresti, 1992, pp. 340-342.

20 n7idul este comunicarea taiatd, cu dubla sa incidenta: securitate - inabusire,
aparare - inchisoare". (Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri. Mituri,
vise, obiceiuri, gesturi, forme, figuri, culori, numere, vol. III, Bucuresti, 1995, p. 495.

?I"Casa este un cuib (...). Cuibul inseamna turme, copii si un camin, adica
simbolizeazd lumea familiald, sociala, economica" (Mircea Eliade, Sacrul si profanul,
Bucuresti, 1995, p. 159).

22 Ernest Bernea, op. cit., p. 35.

2 Romulus Vuia, Studii de etnografie si folclor, vol. 11, Bucuresti, 1980, p. 11.
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unde trebuie avutd in vedere configuratia terenului) si gospodariile in care
curtile sint organizate pe suprafete regulate, geometrice. In ultimul caz,
cel mai des intilnite sint urmatoarele moduri de organizare a curtii:
liniard, pe doud laturi, in unghi, pe trei laturi, pe patru laturi, in ocol, cu
curti duble®.

Delimitarea godpodariilor prin imprejmuiri - din nuiele Tmpletite,
din rizlogi, din scinduri, din stuf sau trestie, din piatrd - este o practica
curentd in toatd lumea romaneascd, avind ca scop initial marcarea
dimensiunilor unei proprietati si apoi asigurarea securitatii acesteia. Insa,
gardurile au mai ales menirea de a individualiza spatiul de locuit. Nu era
nevoie ca un gard si fie foarte 1nalt, el trebuia doar sa existe pentru a
separa doud locuri (doud lumi) - locul tdu si locul vecinului. "Da, sunt fel
de fel de locuri. Un gard de te desparte, nu stii ce-i dincolo. Fiecare le stie
pe ale lui"*.

Gardurile ajung sd aibd aceeasi semnificatie cu a zidurilor ce
imprejmuiesc cetatile si orasele. In unele zone ale Podisului Central
Moldovenesc apar garduri de nuiele impletite de pina la trei metri
indltime, avind aspectul unor adevarate palisade. Tot aici trebuie
mentionate si "curtile cu ocol intarit" care apar ca niste cetiti de lemn in
zona Bucovinei sau a Vrancei, Branului sau Tara Hategului. Dar faptul ca
sint confectionate din leaturi ascutite la capat sau din nuiele impletite
acoperite cu spini, ne permit sa le consideram ridicate si pentru a proteja
gospodaria de venirea duhurilor rele, nu numai a hotilor*.

Accesul 1n incinta gospodariei se face pe poartd - "cel dintii
element care solicitd atentia vecinului, satenilor mai de departe, dar si a
strainilor care strabat uneori satul"*’. Poarta este cea care asigurd
permanenta comunicare cu ulita satului, ea este drumul prin care viata
familiei isi depaseste limitele si se integreaza (in mod statornic si necesar)
in ordinea economica si spirituald a celorlalte gospodarii.

Poarta cu ornamentatii ingrijite ajunge citeodata sa "umileasca" prin
monumentalitate casa tiraneasca. Ea simbolizeaza "locul de trecere dintre
doua stari, dintre doua lumi, dintre cunoscut si necunoscut, dintre lumina
si intuneric, dintre bogatie si sardcie. Poarta se deschide spre mister (...).

Poarta este o invitatie spre un alt tarim"**,

** Valer Butura, Etnografia poporului romén. Cultura materiald, Cluj-Napoca,
1978, pp. 67-73.

% Ernest Bernea, op. cit., p. 34.

%6 Mircea Eliade, Imagini si simboluri. Eseu despre simbolismul magico-religios,
Bucuresti, 1994, pp. 46-48.

2Tl Dima, Dragus. Un sat din Tara Oltului (Fagdras). fmpodobirea portilor,
interioarelor caselor, opinii despre frumos, Bucuresti, 1945, p. 9.

* Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., p. 113.
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Pasind peste pragul portii patrundem din spatiul comunitar - satul -
in spatiul familial. Avem astfel posibilitatea de a vedea un alt nivel de
reprezentare al spatiului in viziunea taranului roman - curtea, frumos
orinduita si bine Ingrijitd ce are ca "centru" casa.

Trecerea spre acest tirim este dificila - putem privi fard sa vedem
microcosmosul omului satului traditional. Pentru noi, cei moderni,
invatati sa trdiim si sd gindim Intr-o lume desacralizata, asteptind "al
treilea val", "strimtd e poarta si ingustd este calea care duce la viatd"
(Matei, VII, 14).

LOCUINTA

Tntreaga viata a omului se desfasoara, cel mai adesea, in ambianta
unei singure locuinte. Casa e adapostul momentelor cruciale ale oricarei
existente de la nastere si pind la moarte, dar si al micilor evenimente de
dimineata si pind seara. Sensibilitatea acelora care au trdit intre peretii ei
i-au resimtit influenta, dupa cum aspectul casei reflectd preferintele
locatarilor.

Casa taraneasca, "fiica a gliei", a strabatut vremea si vremurile
aproape neschimbata, permitindu-ne sa afirmam: "actuala locuinta rurala,
legata de acelasi pamint si recurgind la aceleasi materiale, trebuie sa fie in
multe cazuri analoaga locuintei datind de la inceputurile vietii"®. Orice
casd se construieste sau se reconstruieste dupd modele traditionale,
incercind sda pastreze cit mai bine influentele stramosilor in spatiul
familial: "casa asta mica-i din batrini. Noi am facut alta, da n-o darimam
p-asta, cd, vezi e din batrini, din neam"*’.

Vechile noastre documente de cancelarie nu vorbesc despre
locuintele taranesti. Rar se aminteste anul inaltirii unui monument
religios sau se pomeneste despre satul in care un anume boier isi are casa,
fara 1nsa sa-1 scoata infatisarea din umbra. Astfel, intr-un suret din 8
aprilie 1478 se spune cd "Domnul Alexandru voievod au dat unui Tavadar
satul lui ce ieste pi Berheciu unde iaste casa lui"*'.

Nu ne sint de mare folos nici detaliile ce apar in Cronicile Tarii
Romanesti sau Tarii Moldovei, deoarece aproape toate sint privitoare la
constructiile domnesti sau boieresti. Unele informatii, ceva mai nuantate,
se gasesc in descrierile calatorilor straini. Insa, intelegerea lor nu este

? Philippe Ariés, Georges Duby (coord.), Istoria vietii private. De la Europa
feudald la Renastere, vol. IV, Bucuresti, 1995, p. 165.

3% Ernest Bernea, op. cit., p. 36.

3 Documenta Romaniae Historica. A. Moldova, 1, Bucuresti, doc. nr. 73.
Asemenea mentiuni apar mai ales in actele de proprietate, in pasajele ce stabilesc
hotarele mosiei.
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posibild fird studierea rezultatelor descoperirilor arheologice sau
cercetarea sociologica de teren a zonelor ce conserva tipuri arhaice™.

In incercarea de a realiza o tipologie a caselor taranesti lucrarea lui
Anton Verancsics, Descrierea Tdrii Moldovei si Tdrii Romdnesti
(publicata in anul 1549) poate constitui baza de pornire. Intr-un pasaj
referitor la locuintele din cele trei tari, Verancsics scria , "casele sint
putin ridicate de la pamint si facute din lemn, lipite cu lut si acoperite cu
paie sau stuf"”’. Aceastd remarci a primatului Ungariei ne sugereaza
existenta a trei tipuri de locuinte, pe care le regdsim pe teritoriul tarii
noastre de-a lungul timpului, din culturile neolitice pina in secolul al XX-lea:
casele construite pe suprafata solului si ridicate pe temelii (de lemn sau
de piatri), bordeiele si locuintele cu "prispa naturald"**.

Se exclude posibilitatea ca locuintele vazute de Anton Verancsics
sa fie ridicate de la pamint pe o temelie, deoarece acest tip de casd este
intilnit mai ales in regiunile deluroase si de munte. Referirile la
materialele intrebuintate pentru acoperis - paie si stuf -, indicd constructii
dintr-o zond de ses (sau de stepd); la munte sindrila a fost cunoscuta si
folosita inca din vechime.

In cazul in care ar fi vorba de un bordei - locuinta rudimentard "sub
pamint", informatia lui Verancsics este confirmatd si de alte relatii de
calatorie. Dictionarul Explicativ al Limbii Romdne dia urmatoarea
definitie pentru bordei: "Incapere sapatd (pe jumatate) in pamint si
acoperita cu pamint, paie sau stuf"®’. Analizind cu atentie textul de mai
sus avem, de fapt, imaginea unei locuinte "cu prispd naturald"
("semibordei”, "locuintd semiingropata" sau "usor adincitd in pamint").
Locuintele cu "prispa naturald" sint construite cu peretii din lemn, dar au
podeaua la oarecare adincime fatd de nivelul de calcare al epocii
respective (intre 0,60-1,20 m).

Aceasta nu Tnseamnd cd negdm existenta bordeiului - el a fost o
realitate a spatiului roménesc pina la inceputul secolului al XX-lea®, ci
doar pledam pentru folosirea acestui termen numai la desemnarea

locuintelor sdpate "in pamint", la suprafata fiind vizibil doar acoperisul

32 paul H. Stahl, Din istoricul cercetdrilor de arhitecturd populard romdneascd,
in "Revista de Etnografie si Folclor", nr. 3, 1964, p. 276.

3 Caldtori ..., 1, p. 404.

** Sintagma este folosita de profesorul Vasile Neamtu pentru a evita confuziile ce
pot apdrea la descrierea unui bordei si a unei locuinte "putin adincite In padmint". (Vasile
Neamtu, op. cit., p. 70).

* Dictionarul Explicativ al Limbii Romdne, Bucuresti, 1984, p. 93.

36 Gheorghe Crainiceanu, Igiena tdranului romdn. Locuinta, incdltdmintea si
imbrdcdamintea. Alimentatia in diferite regiuni ale tdrii si in diferite timpuri ale anului,
Bucuresti, 1895, p. 43-44.
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invelit cu un strat de pamint si iarba. Construirea bordeielor se impune ca
0 necesitate, mai ales datoritd deselor incursiuni straine, ce nu s-au sfirsit
pind la mijlocul veacului trecut. Pe linga faptul ca era dificil de zarit din
drumul mare, ele prezentau si avantajul de a fi calduroase iarna si
ricoroase vara’ .

Arhitectura populara romaneascd se defineste printr-o impresionanta
unitate ce se intemeiazd pe o strdveche traditie constructivd datoratd
padurilor intinse. Trebuie sa remarcam faptul ca arhitectura de lemn nu este
unica manifestare a fortelor creatoare ale taranului, ci doar una dintre ele®.

In functie de posibilitatile pe care le ofera mediul inconjurator
materialele de constructie pentru corpul casei au fost lemnul, pamintul si
paiele®. La ridicarea peretilor din lemn s-au practicat cele doud mari tipuri
de tehnici constructive (intilnite Tn aproape toatd Europa) - cea a cununilor
de birne orizontale si cea a unui schelet portant de lemn umplut cu diverse
materiale. In primul caz, lemnul este folosit sub forma de birne lungi
incheiate 1n "cheutori"*’. Aceastd tehnicd de constructie, cunoscutd si sub
numele de Blockbau, inscrie arhitectura romaneascd in aria arhitecturii
nordice*'. Negustorul englez Robert Bargrave in Povestirea unei cdldtorii
pe uscat de la Constantinopol la Dunkircke (1652), ne descrie foarte
detaliat acest mod de a ridica peretii unei case: "«locuitorii» au un fel de a
cladi casele deosebit de acela a altor tari: peretii sint facuti din birne
rotunde de brad, cioplite la capete astfel ca bucitile se imbuca una cu alta si
sunt tencuite in alb pe dinduntru ca si pe dinafara"*.

Din relatia de caldtorie prezentatd reiese clar ca peretii de lemn ai
casei erau lipiti cu lut si apoi varuiti®. Practica acoperirii cu lut a
constructiilor din lemn i-a determinat pe unii specialisti sd incadreze

37 Paul Petrescu, Arhitectura tdrdneascd de lemn din Romdnia, Bucuresti, 1974, p. 11.

38 Paul Petrescu, Georgeta Stoica, Arta populard romadneascd, Bucuresti, 1981, p. 20.

3 Paul Petrescu reprezintd "harta" materialelor si tehnicilor de constructie sub
forma unor cercuri concentrice: "in centrul podisului Transilvaniei se afla zona
constructiilor de nuiele; ea e inconjuratd de inelul constructiilor de lemn de pe versantii
interiori si exteriori ai Carpatilor, cu prelungiri in zonele deluroase intra si
extrecarpatice. Acest inel este invaluit de cel al constructiilor de impletituri de nuiele,
terminindu-se cu zona arhitecturii de pamint. Zonele cu constructii de piatrd au o
repartizare insulard, fiind prezente in toate regiunile tarii" (Paul Petrescu, op. cit., p. 9).

0 Tehnica incheierii birnelor in "cheutori" - imbindri crestate care se realizeaza
fara a folosi fierul - este cunoscutd in doud variante: rotunda sau romaneasca (dreapta,
"in coada de rindunica") si nemteasca.

1 Tehnica Blockbau acopera o suprafati foarte intinsa din Europa nordici -
Scandinavia, bazinul Marii Baltice, intinderile impadurite ale Rusiei, regiuni din marele lant
muntos ce strabate tot continentul (Carpati, Alpi, Pirinei). (Paul Petrescu, op. cit., p. 10).

2 Caldgtori strini despre tarile romdne, vol. V, Bucuresti, 1973, p. 487.

# Cel mai frecvent casele se lipeau si se varuiau pe interior, exteriorul riminind
cu lemnul aparent. Locul de contact dintre birne era, de obicei, umplut cu muschi.
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teritoriul tarii noastre in aria arhitecturii pamintului. Insa, lipitura
exterioard, din huma cenusie si albita cu var, ce lasa sa se vada forma
birnelor de lemn, vine doar sa individualizeze casele romanesti in
comparatie cu cele din spatiul european. Tencuiala astfel realizata
"conferd constructiilor o caldurd a suprafetelor si o unduire a liniilor
absente in alte arhitecturi de lemn"*.

A doua tehnicd constructiva - cea a unei structuri de lemn umpluta
cu diferite materiale - este cunoscutd sub numele de Fachwek®. In
arhitectura populard romaneascd acest mod de a ridica o casd nu este
reprezentat in formele sale specifice. Taranul a gasit o solutie care sa-l
avantajeze si astfel au aparut casele de nuiele impletite pe un schelet de
furci infipte in pamint.

Proportiile armonioase ale locuintelor sint completate de
acoperisuri - "casa romaneascd nu urmareste exclusiv sau ostentativ, nici
verticala, nici orizontala, ci pe amindoud in stapinitd Imbinare si armonie,
caci cadrul ei spatial (deal-vale) nu ingaduie hipertrofia unei tendinte in
dezavantajul celeilalte"*.

Casele "cu prispa naturala" sau de suprafatd au acoperisul In doud sau
patru pante (ape, table) domoale pentru a raspunde climatului continental
cu vinturi puternice, geruri prelungite sau calduri toride. In zonele de
munte acoperisurile sint Tnalte, permitind scurgerea zapezii si a apelor de
ploaie. Datorita prispei ce inconjoara cladirea pe trei sau patru laturi, casa
se remarca totusi printr-o oarecare extindere pe orizontala. Pentru a proteja
intinderea mare a prispelor s-a impus si construirea unui acoperis cu
indltime redusa si cu stresini largi.

Casele acoperite cu dranita, sindrila sau sitd*’ sint frecvente mai ales
in zonele Tmpadurite unde lemnul se procurd cu usurintd. Acoperisurile din
paie (de griu sau de secard) erau preferate in regiunile de cimpie. In
tinuturile situate in apropierea unei ape se foloseste la invelitul caselor
trestia si stuful.

* Paul Petrescu, Georgeta Stoica, op. cit., p. 12.

* Tehnica Fachwerk acopera aproape in totalitate Europa centrala si cea occidentala,
urcind spre nord, pind in Scotia, Danemarca si sudul Suediei. Tehnica nuielelor impletite cu
schelet de "furci" infipte in pdmint are stravechi traditii si pe plan european, fiind considerata
o preocupare a Fachwerk-ului evoluat. (Paul Petrescu, op. cit., p. 10).

* Lucian Blaga, op. cit., p. 79.

*" Dranita se punea pe acoperis pe un rind sau pe dous, una peste alta sau numai o
juméatate peste cea de jos, iar cea de sus se introducea sub jumatatea celei urmatoare. Sint
scinduri late de 10-12 cm, lungi de 40-60 cm. Pe Valea Bistritei moldovenesti se foloseste
dranita mare, lungd de 80 cm, lata de 10-15 cm, groasa de 1 cm. Sifa este mai marunta si mai
subtire. Se bate petrecutd una peste alta in cite 3-4 rinduri. Sindrilele sunt ceva mai late si mai
lungi. Spre deosebire de dranita latura dinspre exteriorul lemnului din care se despicau era mai
groasd, iar cea dinspre interior mai subtire. (Valer Buturd, Etnografia poporului roman...,).
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Incursiunea noastra 1n arhitectura spatiului taranului roman nu este
completd fard a indrdzni sa trecem pragul unei case. "A trece peste prag
necesitd o anumitd puritate a corpului, a intentiei, a sufletului (...). Pragul
este granita sacrului, care ia parte la transcendenta centrului"*®. Situat la
limita dintre spatiul sacru si cel exterior, pragul este folosit in multe
practici rituale: pentru pastrarea sporului si norocului casei, pentru
protejarea noului nascut si a lauzei, pentru integrarea tinerei femei in
locuinta socrilor (de fapt, intr-o altd stare sociald); la scoaterea mortului
din casa; pentru contracararea interventiei unor spirite/forte malefice
(Muma Padurii, Joimarita, Martolea etc.).

Mai multi calatori straini au calcat drumurile Tarilor Romane, dar
putini au avut si privilegiul de a pasi peste pragul unei case. Sa-1 fi trecut
si altii, dar sd nu fi fost impresionati de ambianta unei case pentru a-i
sacrifica macar citeva rinduri?! Greu de rdaspuns, mai ales dacd avem in
vedere ceea ce a notat Robert Bargrave: "casele sint tencuite frumos in
alb pe dinduntru ca si pe dinafara. Chiar si cea mai sdraca dintre aceste
case este atit de curatd induntru incit odatd intrat, desi sovaiam sa o fac,
nu-mi venea s mai ies"*.

Indraznind si deschidem usa unei case trebuie si fim convinsi ca
pasim dincolo de portile sufletului celor ce vietuiesc in ea. Interiorul casei
corespunde tuturor necesitatilor vietii familiale. Factorii care 11 determina
structura si evolutia sunt de naturd umana, dar si istoricd. Umana, pentru
cd reflectd intotdeauna conditiile de viatd ale omului, precum si
sentimentele sale personale (bucurie sau tristete) si mai cu seama gustul
pentru frumos. Istorica, deoarece oricare ar fi latura umand pe care o
defineste aranjamentul unei locuinte, acesta nu poate fi apreciat decit in
cadrul stilului care a fost acceptat de cétre societatea unei epoci.

In studierea arhitecturii interiorului surprinderea caracteristicilor
caselor romanesti se face cu foarte mare dificultate. Din cladirile de
altadata prea putine obiecte de interior au rezistat vicisitudinilor vremii.
Actele de cancelarie si descrierile de calatorie nu sunt nici foarte
numeroase si nici foarte explicite. Intr-un document din anul 1765 se
schiteaza contururile unei case taranesti: "cu doud incaperi, cu acoperis
din snopi de stuf, cu patru usi de scinduri, pardosita cu podele. Avea doua
cuptoare (unul in casd, altul in camaruta din tindd), hornurile de nuiele

* Pragul "simbolizeaza despartirea si posibilitatea unei aliante sau reconcilieri
(...)- A sta pe prag Inseamna a-ti manifesta dorinta de a Tmbratisa legile si regulile dupa
care se calauzeste o locuintd, dar o dorintd care nu este incd nici completd, nici
definitiva, nici ratificatd; a alunga pe cineva de pe pragul casei inseamna a-1 nega, a-i
respinge adeziunea. A te aseza pe prag inseamna a te pune sub protectia stapinului casei,
zeu, demnitar sau simplu taran" (Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., p. 25).

¥ Calatori ..., V, p. 487.

196



lipite, un zadmnec sub casd". Dintre mobile sint mentionate "lavite,
stubeiul si patul"*.

Ne sint de mare ajutor interioarele caselor actuale ce pastreaza inca
vii traditiile, dotarea acestora fiind puternic influentatd de mediul natural.
Echipamentul de incélzit si tesaturile de interior sint diferite in zonele cu
clima rece de cele cu clima calda. De asemenea, practicarea anumitor
ocupatii determind modul de organizare a unei locuinte.

Oamenii au fost in permanentd preocupati de amenajarea spatiului
de locuit avindu-se 1n vedere 1mbinarea utilului cu cerintele estetice.
Interiorul casei taranesti se organizeaza potrivit unui tipar de amplasare a
mobilierului, formind o compozitie pe sectoare. Nu existd un centru al
camerei, ci existd patru centre de greutate, repartizate in fiecare colt al
incaperii, cu o rigoare deosebitd. Aceastd structurd asimileazd interiorul
cu Cosmosul, proiectarea ficindu-se conform celor patru orizonturi.

Se remarcda o mare economie de spatiu realizata si prin
stabilitatea/fixitatea pieselor de mobilier, ajungind uneori sa contrazica
insdsi ideea de "mobild". Casa traditionald pastreaza sisteme fixe de
mobile Incorporate in pereti sau in podea, mobile fixe - paturi, lavite,
dulapuri, coltari etc. - prinse in pereti sau in tavan si mobile legate intre
ele formind "un schelet"".

Deci, vom incerca si reconstituim infitisarea unei oddi pe baza
principiului enuntat mai sus - "pe colturi". Coltul cu cuptor si vatra, cel
mai important punct din interiorul caselor tardnesti, se giseste intotdeauna
aproape de intrare. Aici se stringeau oamenii in serile lungi de iarna
povestind ntimplari cu Feti Frumosi si [lene Cosinzene. Tot aici, in clipe
de singuratate, se inginau cintecele de jale sau se plamadeau cele de dor.

Vatra liberd a fost Tnaltatd si intregitd cu anexe care sa dirijeze
fumul in pod sau in tinda (casa cu tinda rece), sa incalzeasca mai bine
locuinta si sa o protejeze impotriva incendiilor. Avind in vedere
adaposturile pastorale si descoperirile arheologice, consideram ca locul ei
initial a fost mai inspre mijlocul incdperii si apoi mutat in coltul dinspre
peretele despartitor al tindei. S-au stabilit trei tipuri fundamentale de
vetre, cu mai multe variante: vatra liberd cu bdaburd (raspinditd in sud-
vestul Transilvaniei si sudul Carpatilor Meridionali); vatra liberda cu
camnitd sau cdloniu (frecventd in centrul si vestul Transilvaniei si in
Moldova)**.

0 Stefan Lemny, Sensibilitate si istorie in secolul XVIII romdnesc, Bucuresti, 1990, p. 49.

! fnvoielile de lucru pentru construirea unei case prevedeau uneori si confectionarea
citorva piese de mobilier - lavite, masa - incorporate In structura peretilor.

>2 Valer Buturd, op. cit., p. 107.
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Coltul cu pat este aldturat celui cu vatra. Paturile sint simple,
confectionate din scinduri si montate pe tarusi infipti in pamint, ce
seamdnd, de reguld, cu lavitele. Uneori, intre sobd si pat se amenaja un
"pat suspendat", fixat cu un capdt intre birnele peretilor si sustinut, in
partea liberd, de grinda, printr-un stilp.

Deasupra patului, aproape de tavan, casele vechi aveau o culme sau
"grindar" pentru pastrarea tesaturilor, laicerelor, stergarelor, pernelor si
chiar a hainelor. In unele zone patul era inaltat (1,20-1,50 m) pe un cadru
sustinut de suporturi fixate de picioare, peste care se puneau tesdturile -
pat cu cort, pat cu boltd, pat de paradd. Acest aranjament, suprapunerea
unor tesdturi de pinza peste cele de lind, s-a facut preluindu-se sistemul
traditional al expunerii "pe culme">.

Coltul cu pat era Inconjurat de pereti cu un laicer de 1ina care se
continua pind la usd - ferea varuiala de atingeri si proteja mai bine
impotriva frigului.

Coltul cu masa se afla, de obicei, opus intrarii, intre ferestre. Pentru
ca masa sd fie folositd din doud parti, lavitele se asezau in lungul
peretilor, in colt. Fiind cel mai mult expus privirii celor ce intrau in
incapere, acest colt este si cel mai frumos amenajat.

Lavitele se ciopleau din lemn gros, ca sa fie cit mai late, deoarece
pe ele se si dormea. Pe capatul uneia dintre lavite, sau la picioarele ei, se
afla si lada de zestre (tronul de zestre). In unele zone ale tarii lavitele
simple au fost Inlocuite cu "ladoaie" (unele cu spatar) ce ofereau un
spatiu inchis pentru pastrarea Imbracamintii si a diferitelor tesaturi.

Masa a constituit, pe lingd intrebuintarile zilnice de pregatire si
consumare a hranei, o piesd de bazid a ceremoniilor familiale si a
obiceiurilor calendaristice. Alaturi de masa joasd, rotunda, cu trei sau
patru picioare, se foloseste si masa inalta cu tablie dreptunghiulara. in
unele regiuni tablia mesei nu era fixata de toate cele patru picioare, ci
numai de unul cu un cui de lemn, acoperind sertarul de sub ea - masa cu
sdcrie™.

in coltul mesei se afla si "coltarul" pentru acte, carti, obiecte de
pret. Pe perete era prins si "blidarul", cu cele mai frumoase blide, cani si
cancee. Tot in spatiul rezervat mesei, se aflau si icoanele - de lemn,
pictate de zugravi locali, sau pe sticla, realizate in centre specializate.
Icoanele erau incadrate de stergare cu alesaturi sau broderii.

5% M. Focsa, Gh. Nistoroaia, E. Lupu, Doud variante ale patului de paradd in
zona Tirnave, in "Revista Muzeelor", nr. 1, 1970, pp. 69-71.

 Masa cu sdcrie, ca si lada cu sdcrie apar in Egiptul antic, Creta, Grecia antica.
Lazile in forma sarcofagelor au fost raspindite prin expansiunea romand in toate partile
Europei; a fost preluata si denumirea latind a piesei - scrimuum. (Valer Butura, op. cit.,
p- 112).
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Coltul cu podisor pentru vase este situat linga usa. Aici se gaseste si
un dulap de perete cu rafturi pe care sint puse vasele de bucatarie,
"cosdrcuta cu linguri", piesele de lemn utilizate in gospodarie.

Interiorul tdrdnesc romanesc se remarcd si printr-o desfasurare
decorativa ce tinde a folosi toate spatiile goale (horror vacui ce se
observa si Tn ornamentarea diferitelor obiecte de artd populard). Nu este
vorba de o lipsd de simt artistic - se pastraza regulile de simetrie si ordine
-, ¢i de o anume conceptie despre frumos. De asemenea, aceasta atitudine
poate fi pusa in legatura si cu utilul si chiar cu moda, "(...) o moda destul
de veche, de la parinti; n-ai ce face cd peretii-s de birne si trebuie
imbricati".

Legate de evenimentul deosebit pe care il reprezintd in viata unei
familii ridicarea unei case noi, s-au pastrat, incd, o serie de credinte si
practici magice, pe care oamenii le infaptuiesc din dorinta de a influenta
pozitiv traiul celor ce se vor muta in locuinta terminatd. A face casd
insemna a intemeia un lacas sacru unde aveau sa se nasca urmasii. Casa
este cladirea si totodatd familia, este principiul unificarii bunurilor
materiale si oamenilor.

Casa nu este o "masina de locuit", ci un punct de interferentd intre
nivelurile cosmice, realizind un microcosmos, o imagine a Universului.
Cei ce o locuiesc nu se izoleazd de Cosmos, ci se addpostesc chiar in
"centrul" lui, reconstituindu-l. Astfel, casa devine o imago mundi, o
icoand redusa a lumii.

"Alegerea" locului potrivit pentru o casa se face cu deosebita grija -
de stabilirea sa fastd depinzind norocul si prosperitatea noii gospodarii.
Pentru omul satului traditional locul este un dat concret de o mare
variatie, cu Tnsusiri proprii. Locurile pot fi de mai multe feluri: loc bun -
aducdtor de bine; loc rau - aducator de necazuri; loc ferit - loc bun, care
in general, nu poate deveni loc rau (biserica). Un loc bun iti poate
schimba insusirile atunci cind pe el au loc fapte rele care-ti pot
transforma calitatea: jocul ielelor sau actiuni ale omului (farmece, crime).

Locul pentru constructie nu trebuie sa fie hat (spatiu impur), "pe
cap de om" (unde a avut loc un accident sau un asasinat), lingd cimitir.
Casele si locurile parasite sint considerate locuri rele, cauzele degradarii
fiind blestemele venite din trecut, de la inaintasi. Acestea afecteaza intreg
spatiul, ca si cind o putere ascunsa l-ar stapini: "sint multe locuri rele; asa
¢ si casa parasitd, acolo e un semn cé n-a putut sta omu si a plecat aiurea.

S-a dus numai si scape"’.

> Al Dima, op. cit., p. 34.
%% Ernest Bernea, op. cit., p. 37.
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Prin "alegerea" locului si construirea casei se continud opera
naturii, omul se contopeste organic cu ea. Este sugestiva n acest sens si
denumirea locului de casd din citeva regiuni ale tarii: Banat - vatrd de
casd; Vilcea - scaun de casd; Mehedinti - selistea casei etc.

De fapt, sintagma alegerea locului de casd este impropriu folosita
pentru omul satului traditional. Pentru el spatiul casei este sacru, deci este
un spatiu transfigurat, singularizat, izolat de cel profan inconjurator.
Avind in vedere cd sacrul se manifestd conform propriilor sale legi,
trebuie sd admitem ca locul casei se impune omului din afara lui®’. Locul
nu este "ales" de om, ci este doar indicat de un altceva (un semn) si
"descoperit" de el intr-un fel sau altul. Numai asa putem explica
continuitatea spatiilor sacre.

Se acordda mare atentie si felului in care se aseaza casa. Ea poate
capata insusiri deosebite prin legaturile cu spatiul si orientarea fata de
punctele cardinale - daca e asezatd cu fata la rasarit sau la sud, avem o
stare de lucruri, cu urmari favorabile, iar daca este asezata cu fata la apus
sau la nord, avem o alta stare.

Mentalitatea satului romanesc nu pastreaza traditia Intemeierii pe
baza de oracole, ci doar citeva practici magice - vise, vindtoare rituala,
tragere cu arcul, aruncatul toporului etc. Pe locul viitoarei constructii se
incearca si astdzi mana in felul urmator: se pune un pahar cu apa timp de o
noapte In mijlocul spatiului destinat ridicarii casei. Daca a doua zi apa a
sporit, inseamna ca pamintul acela va fi "binevoitor" cu cei care I-au ales™.

Pentru a dura in timp orice constructie trebuie animatd, adica
trebuie sa primeasca viatd si suflet. Fie ca este vorba de o efigie umana
sau de "umbra furatd" a unui om, fie se recurge la o forma de sacrificiu
prin substituire (imolarea unui animal pe fundatii), jertfa trebuie adusa.
Transferul sufletului nu este posibil decit printr-o moarte violentd,
victima urmindu-si existenta in noul corp arhitectonic®. Este foarte
evidenta structurarea spatiului prin cercuri concentrice (om - casd - cosmos)
daca luam 1n discutie si expresiile foarte frecvente in limbajul curent -
mdruntaiele pamintului, cerul gurii, ochi de geam.

Societdtile traditionale considera locuinta o imago mundi si, deci
orice activitate de constructie reproduce cosmogonia. Mircea Eliade
vorbea de doud conceptii privitoare la functia religioasd a casei: la
populatiile de pastori, locuinta si teritoriul locuit este asimilat Cosmosului,
"mijlocind simbolismul Centrului Lumii", iar pentru societatile de

57 Mircea Eliade, Tratat de istoria religiilor, Bucuresti, 1992, pp. 338-342.

58 Jon H. Ciubotaru, Valea Somuzului Mare. Monografie folcloricd, lasi, 1991, p. 39.

% Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genghis-han. Studii comparative despre
religiile si folclorul Daciei si Europei Orientale, Bucuresti, 1995, p. 192-193.
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paleocultivatori, lumea "a luat nastere prin sacrificiul primordial al Fiintei
divine, deci orice constructie cere imolarea unei victime"®.

Asadar, casa este o reconstructie a lumii si pentru a putea dura noua
locuintd trebuie sd fie proiectatd, cu ajutorul riturilor de intemeiere, in
Centrul Universului. "Simbolismul centrului implica in acelasi timp si
ideea de real si ideea de fotal: pentru ca, Creatia a inceput dintr-un centru
si de aici lumea iIntreagd a fost fesutd sau ldrgitd pina la marginile ei
actuale"®'.

Toate riturile de constructie se asociazd cu sacrificiul. Scopul il
constituie siguranta edificiului; modalitatea este aceea de a-i oferi un
spirit (o viatd) sau de a cistiga bundvointa fiintelor spirituale care
stapinesc acel pamint®. In sacrificiul care are loc cu ocazia construirii
unei case, casa este cea afectatd, iar calitatea care o capata astfel poate
supravietui proprietarului actual. Urmasii vor incerca si-si asume
identitatea fizica si de familie a acestuia pastrind citeva relicve (unghii,
fire de par etc.).

In momentul termindrii locuintei se face un sacrificiu de
inaugurare, necesar nu numai pentru ca acea casd sa-si poatd primi
familia, dar si ca familia sa fie in stare sa intre in casid. Acum trebuie
asumat universul pe care l-a creat®.

Cel care zideste casa se teme sd o finiseze complet, deoarece
desavirsirea constructiei constituie un alt punct in care locul trebuie platit
prin jertfa. In general, perfectiunea sperie si de aici decurge si valoarea
sacra sau magica a ei.

Si mutarea in casd noud, ca orice inceput, implicd unele riscuri.
Pentru a le evita, in prima noapte nu dormeau acolo oameni, ci animale
sau pasari; se daruia (se dddea dijm) ceva sau se fiacea "masa mare" la
care erau invitati vecinii si neamurile.

Se practica, de asemenea, o magie de belsug cu rosturi apotropaice - la
fiecare colt al temeliei se pun bani de argint, boabe de griu sau de
porumb, sare. Constructia trebuia executata fird intreruperi si tergiversari,
fara fragmentari ale timpului, deoarece el poate sd nu mai actioneze in
favoarea noii familii, se pierde sporul casei.

Se pastreaza credinta ca fiecare locuinta are un sarpe al ei, ascuns in
pereti sau in temelie si care nu se aratd gospodarilor decit inaintea unor
"cumpene" ale vietii. Uciderea sarpelui, acest genius loci, atrage numai

5 Ibidem, p. 196.

' Mircea Eliade, Comentarii la Legenda Mesterului Manole, in Mesterul
Manole, lasi, 1992, p. 97.

%2 Marcel Mauss, Henri Hubert, Eseu despre natura si functia sacrificiului, lasi,
1997, pp. 52 si 133-134.

% Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Bucuresti, 1992, p. 34.
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neplaceri: moartea capului familiei, lovirea casei de nenorociri,
ajungindu-se pind la pardsirea ei etc. Sarpele prezintd atributele
divinitatilor ocrotitoare ale vetre (de tipul Larilor domestici) si, totodata,
este simbolul stramosilor ce-i ocrotesc, "de dincolo", pe urmasi. Sa fie
acelasi sarpe ce zace sub pamint cu capul in centrul lumii®* ?!

Practici rituale asemanatoare cu cele existente in cazul constructiei
unei case se infaptuiau si la zidirea vetrei - axa a spatiului unei locuinte.
In zid se punea "cap de giind" sau se recurgea la un simulacru de
sacrificiu, prin ingroparea unei sfori cu care fuseserd masurate pasdrea
sau animalul destinat jertfei. Vatra, ce pastreaza incd simbolismul
biologic si tutelar al focului, joacd un rol esential n obiceiurile familiale.

Tot in cercul magic ce ocroteste gospodaria este inclusd si fintina.
Sdparea unei fintini este consideratd o faptd buna, devenind aproape o
actiune "sfintd", din apa ei racorindu-se nu numai cei de aici, ci si cei de
dincolo. Se aleg locuri curate, iar izvorul este cautat de un barbat "curat la
suflet si la trup".

Analizind modul in care se situeaza locuinta in centrul unui spatiu
trebuie sd urmarim doud dimensiuni. Daca pe orizontald am observat ca
arhitectura a rdmas o expresie in piatrd a masurii umane, iar prin jertfa
zidirii o forma de continuitate a corpului uman, pe verticald suntem
nevoiti sa scrutam orizontul /umii celeilalte.

Moartea nu este privitd ca o consolare, pentru ca lumea de dincolo nu
ispiteste pe nimeni, iar pierderea conditiei existentiale rdmine o mare
nenorocire. Pentru taranul roman moartea nu este o izbavire de rele, o
impacare, ci o despartire de cei dragi, pentru a putea reintregi neamul deja
reintors in marele necunoscut. Parcurgerea cu bine a cdrdrii fard urme si
integrarea dalbului de pribeag in satul fard nume, evitind traumatizarea
psihica a celor rdmasi, necesitd indeplinirea stricta a ritualului.

Cunoscut si sub denumirea de sdalas, racld, cosciug, tron, casd de
brad®, sicriul, ca si mormintul, este considerat "casa de veci"® a celui
decedat. Corpul sicriului este prevazut cu doud sau mai multe
deschizaturi mici, numite ferastruici. De obicei acestea se fac in dreptul
capului, de o parte si de alta, dar apar si In capacul sicriului.

% "Sarpele teluric odihneste incolacit sub pamint, insa capul lui se afla exact in
centrul pamintului. Construirea oricérei case implica stripungerea capului marelui sarpe,
asadar presupune crearea ritualda a centrului" (Mircea Eliade, Comentarii la Legenda
Mesterului Manole, in Mesterul Manole, lasi, 1992, p. 35).

85 S F1. Marian, Inmormintarea la roméni. Studiu etnografic, Bucuresti, 1995, p. 154.

6 “"Egipteanul pune mai mult la suflet cind iti pregiteste locul de veci decit
atunci cind se mutd in locuinta lui. In traditia greceascd a perioadei miceniene
mormintul reprezinta locuinta celui decedat, la fel de necesara ca si casa in care a locuit
in timpul vietii". (Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., vol. I, p. 320).

202



Existd datina de a nu se infunda de tot sicriul la picioare, riminind
un loc deschis numit usi ("In paduri de brazi / Casa ei i-om face / Casuta
de brad / De scinduri de fag / Cu usi la picioare / Sa-mi vind racoare / Dor
de primavara"®’). Asemenea acoperisului casei, capacul se face in "patru
ape", purtind uneori si numele de pleoapa cosciugului. Fundul sicriului
este alcatuit doar din niste "chingi" pentru ca trupul raposatului "sa fie
tras de pamint".

Aceastd noud locuintd, in care rdposatul urma sa locuiascd o
vesnicie, diferd Tnsd mult de cea pe care si-a construit-o in timpul vietii,
dupa cum se observa si din urmatorul bocet: "mindra casd ti-ai facut /
Matali nu ti-a placut./ La stoleri cd mi-ai platit / S& despice-un brad in
doua, / Ca sa-ti faca alta noua: / Fara usi, fara feresti / Acolo sa vietuiesti. /
Nu-i fereastrd de privit / si nici scaun de sezut / Ci numai de putrezit"®®.

Legat de aceeasi credintd a continudrii existentei defunctului pe
"cea lume" se practicd si pomul poamelor (pentru ca acesta sa aiba
"feluriti feluri de fructe" si umbra unde sa se adaposteascd), si grija sau
grijania (praznicul de patruzeci de zile).

La baza tuturor praznicelor std conceptia ca in lumea de dincolo
raposatul va avea nevoie de toate cele ce i-au fost trebuitoare pe pamint,
ele mediind astfel transcedentalizarea tuturor bunurilor oferite de familie
spre beneficiu celui disparut. In aceste conditii nici un efort nu este
considerat prea mare - este singura sansd a dalbului pribeag de a-si
procura cele necesare.

Dintre variantele de grija cea mai cunoscutd este realizatd prin
reconstituirea unei case - casa mortului. Aceasta se face din patru
rogojini (paturi), un pat (cu intregul asternut), o masd incdrcatd cu
alimente, un obiect de iluminat, covoare, paretare, scortare, stergare,
haine etc.

Observind cu atentie viata taranului roman, constatim ca el nu
cunoaste nici teama de viata sau de moarte, nici betia mistagogiga (existenta
in lumea slava), nici atractia catre asceza (prezentd in Orient). Moartea este
omniprezentd, dar nu In sens negativ, dupd cum reiese si din faptul ca atit
Miorita, cit si balada Mesterul Manole, valorificd ideea reintegrarii in
Cosmos prin intermediul ei. in Miorita, moartea este o calma reintoarcere
"lingd ai sai", iar Tn Mesterul Manole este o "moarte creatoare".

Gindirea omului in satul traditional nu lucreaza cu notiunea de infinit
si nici nu-l acceptd ca sentiment: "toate Incep undeva, ca-i mai departe sau
e colea. Lumea are un inceput si un sfirsit, cd altfel ce-ar mai fi"*. Dupa

57'S. F1. Marian, op. cit., p. 155.
58 Ibidem, p. 158.
% Ernest Bernea, op. cit., p. 68.
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cum am vazut, nici moartea nu aduce cu sine ideea de infinit. Ea are o
perspectiva cosmica, dar de fapt este o trecere intr-un alt ciclu al vietii si
al existentei. "Lumea de dincolo" nu este ceva neorganizat, ci doar este
altceva, poate ca acolo e "lumea cea adevarata".

Spatiul inchis al lumii noastre se poate mari prin "deschiderea
cerului", existind posibilitatea contactului cu o alta lume, in mod obisnuit,
inaccesibil omului: "cerul se deschide in noaptea de Sfintul Gheorghe,
zice ca da putere pomilor sd infloreasca"™. Cele doud lumi colaboreaza,
cea nevazutid dind suflu cosmic celei vazute, iar aceasta din urma-si da
celeilalte consistenta.

Deci, lumea’" e un univers vazut si nevizut, complex si vast pina la
necuprindere, dar in tot locul armonios si concret. Pentru a Intelege "cit
tine lumea", pot fi parcurse doud céi: una cu ajutorul sentimentelor, prin
intuitie, cealaltd printr-un efort de gindire: "lumea noastra e asa cum e;
intocmita e de nu o poti deslega, nu te poti Iimpotrivi. Aseazi-te de asculta
cum sint lucrurile Intocmite si ai sa cistigi mult. Mintea ti-e slabd, da nu-i
datd degeaba, pune-o in lucrare"”.

" Ibidem.

! Pentru a exprima notiunea de spatiu, in sfera sa cea mai larga, tiranul roman
foloseste cuvintul /ume. Ea este pamintul si cerul, satul si lumea intreaga, tot ceea ce
exista ca realitate obiectiva, materiala si spirituala totodata. Deci, acolo unde exista ceva,
existd si spatiu, iar lumea Inseamnd tot ce existd. Nu se poate vorbi de o identitate a
spatiului cu lumea, dar nici de o izolare sigurd, cele doua coexista.

2 Ernest Bernea, op. cit., p. 69.
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ANTHROPOLOGIE DE L'ESPACE
Résumé

L'espace considéré, en tant qu'un des éléments qui ordonnent la pensée, est
abordé de la vision roumaine paysanne. De la sorte, 'espace se caractérise par haut, bas,
gauche, sud, nord etc et en méme temps, il peut étre limité: endroit; vu
géographiquement et symboliquement: horizon; ou concu de maniere mythico-
magique: cosmos; d'ou: le monde d'ici-bas et le monde de 1'au-dela; spécialisé en
fonction des sexes etc.

Le village en tant qu'établissement traditionnel qui constitue le cadre de la vie
communautaire, est 1'espace construit, éparpillé ouvert et accueillant, paisible, et tout a
la fois, le prolongement d'un mythe.

L'espace ou se déroule la vie familiale est le ménage. Les éléments construits: la
maison, les dépendances, la fontaine, la cloture, la porte-cochére sont d'une part,
l'expression économique de la zone et de la famille, et d'autre part, les dépositaires de
certaines valeur spirituelles. Les murs, les toits, la cloture et la porte-cochére assurent la
protection magique, tout comme, a l'aide de certains éléments specifiques, la
communication avec l'espace communautaire. Au-dela de la clasification du ménage en
fonction de l'emplacement des volumes construits (linéaire, en angle, détour, cour
double etc), le ménage assure la pratique des occupations et la liaison avec les ancétres
(héritage, pratique des coutumes familiales etc.).

Le plus complexe délimitation de 1'espace est I'habitation. Dans le cadre de la
typologie connue, on propose la hutte en tant qu'habitation enterrée don’t on ne voit
que le toit, et on souligne que l'adoption des types d'habitation roumaine exprime une
nécesité de l'endroit.

Pour dresser une analyse de I'habitation, on prend en considération les éléments
définitoires, de synthése: le seuil, I'intérieur (l'organisation), le mobiler, fréquemment
constitué d'éléments constructifs de la maison (le lit, la poutre, le banc, la table etc.) et
pas derniérement le foyer, endroit a fonctions déterminantes dans la pratique des
coutumes familiales.

La maison est l'espace de déroulement de la vie quotidienne, le depdt de
certaines valeurs spirituelles, un endroit sacré, choisi aprés la réalisation des pratiques
traditionneles.

En correlation avec I'habitation de la vie d'ici-bas, il faut mentionner aussi la
maison pour la vie de l'au-dela, le cercueil (ou la maison de défunt).
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a) Bordei; b) Locuinta cu prispa naturala;
¢) Locuinta cu prispd construitd. 1. sol viu;
2. pamint purtat; 3. nivel de cédlcare din perioada
construirii locuintelor; 4. structurd lemnoasa
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Casa monocelulara: 1. camera; 2. Casa cu o camera si tinda: 1. camerd; 2.

prispa; a) vatrd si cuptor; b) lada c) tinda; 3. cerdac; a) vatra si cuptor; b)
scaun; d) pat; e) culme; f) laita; g) lada c) leagan; d) pat; e) masa; f) laita;
masd; h) scaun; i) laita g) scaun; i) poloboc; j) saci; k) piva
- - T
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Casa cu doua camere si tinda: 1. camerd; 2. tinda; 3. camera mica,
4. tinda si camera. 5. cerdac; a) vatra si cuptor; b) sciunel; c) coltar;
d) pat; e) laita; f) dulap; g) lada; h) scaun; i) ladoi; 4a. polite; 4b. poloboc
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