ANUARUL

MUZEULUI EINOGRAFIC
AL MOLDOVEL

NR. 1/2001

EDITURA JUNIMEA - 1ASI
2001




ANUARUL

MUZEULUI ETNOGRAFIC AL MOLDOVEI



REDACTIA
Vasile Munteanu - Redactor coordonator

COLECTIVUL DE REDACTIE

Eva Giosanu, Marcel Lutic (secretar de redactie), Victor Munteanu, Angelica Olaru,
Rodica Ropot,

Coralia Costas (traduceri 1n limba franceza)

TEHNOREDACTOR
ing. Angelica Olaru

Adresa redactiei:

Complexul National Muzeal "MOLDOVA" IASI

Bd. Stefan cel Mare si Sfint, nr. 1, Iasi, 6600

E-mail: palatis @mail.opsynet.com Page web: http://www.home. dntis.ro/~palatis

ISBN 973-37-0646-9


mailto:@mail.opsynet.com
http://www.home.

COMPLEXUL NATIONAL MUZEAL "MOLDOVA" IASI
MUZEUL ETNOGRAFIC AL MOLDOVEI

ANUARUL

MUZEULUI EINOGRAFIC AL MOLDOVEI

NR. /2001

EDITURA JUNIMEA - IASI
2001






SUMAR

ION CHELCEA, Menirea Muzeului Etnografic al Moldovei ............... 11
EMILIA PAVEL, Din istoricul Muzeului Etnografic al Moldovei ....... 19
RODICA ROPOT, Oportunitdti si premize pentru organizarea

sectiei in aer liber a Muzeului Etnografic al Moldovei ......................... 37
* %
k
VARVARA BUZILA, Piinea $i NASIETea ......ooeeeeeeeeeeeeeereeeeeeeeeseeeeans 45
LUCIA CIRES, Magia laptelui Matern ...............ccccueeecueeecveeecneenrnans 73

STELIAN DUMISTRACEL, Supravietuiri din vechi cutume

matrimoniale: tirguri "de fete" si "de sarutat”. Observatii

privind unele exorcisme culturale ................cccccoceeveieiienieeioenieeneene, 81
MIRCEA FOTEA, Simeon Florea Marian, contemporanul nostru ...... 91
ADRIANA IONIUC, Date de arhivd privitoare la Muzeul Satului

AIN BUCUTESHT ...ttt 101
PETRU URSACHE, Legenda, cealaltd fatd a mitului ......................... 133

* %
%

EUGEN BiZGU, Hurdughia, casa cetei de feciori din Basarabia ..... 155
TUDOR COLAC, Grupurile familiale - traditie si valorificare.

Abordare SOCIOIOQICA .........c.cecuveceeeeiieiieeieeeeeee et 169
MIHAIL - ION GORGOI, 4ntropologia spatiului .............................. 185

% %

EUGEN AGRIGOROAIEI, Modele de selectie si ameliorare

folosite in stupdritul traditional ................cccccoeeeeeseeiieeeiieneeeieeneen, 213
EVA GIOSANU, Contributii la studiul teascului de ulei de la
RUZGINOASA ..ottt 229
MARCEL LUTIC, Cresterea vitelor in Tara Vrancei - traditie
SEACTUALIIALE ..ottt saeees 243
VASILE MUNTEANU, Piudritul pe valea Moldovei ......................... 257

RODICA ROPOT, Consideratii privind croiul hainelor din suman ... 271



SORIN IFTIMI, Ur cintar "pe oci" cu stema lasilor (cca. 1850) ....... 283
VICTORIA SEMENDEAEYV, O colectie de ceramicd donatd
Muzeului Etnografic al Moldovei (inSemnari) ............ccceecceeveeeceeennnnnn. 289

* *

MARIANA GUGEANU, Problematica restaurdrii unui

covor din patrimoniul etnografic al judetului 1asi ............................... 305
ANGELICA OLARU, Solutii de depozitare a patrimoniului

la Muzeul Etnografic al Moldovei ..................ccccoovevvciinoiiiiiiniiaenne, 309
IOAN POP, Particularitdti in restaurarea unui obiect etnografic

numit "meredeu" din colectia Muzeului Etnografic al Moldovei ......... 317



SOMMAIRE

ION CHELCEA, Le réle du Musée Ethnographique de la Moldavie ... 11
EMILIA PAVEL, De l'historique du Musée Ethnographique

de la Moldavie d'IASSY ..........cccoocueioeiiiiiiiieiieeee e 19
RODICA ROPOT, Opportunités et prémices pour l'organisation

de la section de plein air au Musée Ethnographique de la Moldavie .... 37

* *
*
VARVARA BUZILA, Le pain et l'accouchement ............................... 45
LUCIA CIRES, La magie du lait maternel ...............cccccoeevvevcenieennnnne. 73

STELIAN DUMISTRACEL, Survivances des coutumes
matrimoniales anciennes: foires "a filles" et "a baiser".

Observations concernant certains exorcismes culturels ...................... 81
MIRCEA FOTEA, Simeon Florea Marian, notre contemporain .......... 91
ADRIANA IONIUC, Donées d'archive concernant le Musée du
Village de BUCATEST .......cc.uueeeueeeeiiieeiieesieeeeiee et see e eavee e 101
PETRU URSACHE, La légende - I" autre visage du mythhe .............. 133
* k
%

EUGEN BiZGU, Hurdughia - la maison de la bande de

Jjeunes hommes de Bessarabie ................cccouvevvevciieniieeniieeiieeeiieenne, 155
TUDOR COLAC, Groupes familiaux. Tradition et mise
en valeur. Approche sociologique ..............cccccoueeceeviieiceenciaiieneeaen, 169
MIHAIL - ION GORGQOI, L'anthropologie de l'espace ...................... 185
* %
*

EUGEN AGRIGOROAIEI, Modéles de sélection

et amélioration utilisés dans l'apiculture traditionnelle ...................... 213
EVA GIOSANU, Considerations concernant le

pressoire a l'huile de RUZINOASA ............ccoeeeeceeeeciiiniieeciieeieeeieeene, 229
MARCEL LUTIC, L'élevage du bétail en Tara

Vrancei - tradition et Actu@lite ...............cooeevueeeeceeeecreeeccieeeeieeeeieeennens 243
VASILE MUNTEANU, Le mettier du piudrit dans la

valée de la riviere Moldova ..................ccoueeveeveeiieieciieciieeecie e 257



RODICA ROPOT, Considerations concernant la taille
des VELEMENLS €1 SUMAIL ..........coveeeeeeeeeeeiieieeeeeieeeeeiieeeeee e e e eeeeeiaereee s 271

SORIN IFTIMI, Balance "a oca" a l'embleme de la ville de lassy

(ENVITON 1850) .ottt et reeenaaeeen 283
VICTORIA SEMENDEAEV, Une collection de céramique
donnée au Musée Ethnographique de la Moldavie (notes) .................. 289
* ok
%

MARIANA GUGEANU, La problématique de la restauration d'un

tapis du patrimoine ethnographique du département d'lassy .............. 305
ANGELICA OLARU, Solutions de dépot du patrimoine du Musée
Ethnographique de la Moldavie .................ccooeeeeveeeceveeciieeiieeeeeeennennn 309

IOAN POP, Particularités de la restauration d'un objet
ethnographique nommé "meredeu" de la collection du
Musée Ethnographique de la Moldavie ...................cccocuevcveneencenannn. 317



Asteptatd incd de la Infiintarea muzeului, inclusa in planurile de
activitati decenii de-a rindul, publicatia Muzeului Etnografic al Moldovei
isi gaseste in sfirsit concretizarea prin tipar. Un demers pe care il dorim
de acum permanentizat, cu o frecventa anuala.

Destinat in primul rind specialistilor, anuarul nostru, proiectat ca
un instrument de comunicare stiintifica, isi oferda deopotriva spatiul
muzeografilor, conservatorilor, cercetdtorilor In domeniu. In paginile sale
isi vor alatura contributiile fostii si actualii angajati ai muzeului iesean,
evidentiindu-se si pe aceastd cale preocuparea comund, constantd, situata
deasupra diferentelor pe care le-ar putea da in alte situatii apartenenta la
o generatie, pentru domeniul civilizatiei traditionale. In chip firesc,
asteptam spre publicare, pentru numerele viitoare, materialele colegilor
nostri de pretutindeni din tard, din stinga si din dreapta Prutului.

REDACTIA



MENIREA MUZEULUI ETNOGRAFIC AL MOLDOVEI

Natiile care au pierdut afiliatia ndaravurilor
pdrintesti, is natii nestatornice - Alecu Russo

ION CHELCEA

Ideea unui Muzeu Etnografic al Moldovei, a fost primitd cu
simpatie in toate partile lumii roméanesti. Explicatia o avem in faptul ca
Moldova istorica si etnografica, cu Basarabia si Bucovina, spre deosebire
de celelalte provincii locuite de romani, nu are incd un Muzeu central-
regional-etnografic care sd-i oglindeasca existenta.

La aceasta se adauga, desigur, o altd cauza, care se va pdrea, poate
paradoxal, dar care e 1n strinsd legatura cu prima si anume, faptul ca, spre
deosebire de celelalte provincii locuite de romani, Moldova, Basarabia si
Bucovina sunt mai putin cunoscute sub raport stiintific-etnografic.

Aceste doua cauze pun astfel, provinciile din nord-estul tarii
noastre de la Inceput intr-o lumina cu totul aparte, ceea ce face ca lasul,
vestit centru cultural, s3 se resimtd in urma acestei lipse.

Ne putem deci, pe drept cuvint, pune intrebarea: care e situatia?
Fiindcd imediat dupa primul rdzboi mondial, s-au pus pentru diferite
stilnte mai 1n virstd, la noi, probleme speciale in aceastd privintd -
probleme ce vizau intr-o oarecare masurd si cunoasterea etnograficd a
poporului roman, chiar in latura sa specific regionald. Astfel, ca sd luam
numai un caz, Vasile Parvan in Probleme de Arheologie in Romdnia',
admite ca actiunea de cunoastere a trecutului nostru indepartat trebuie sa
plece de la un punct de vedere general si regional totodata. Ideea aceasta
sta si la baza actiunii noastre si Muzeul Etnografic al Moldovei isi va gési
expresie Tn aceastd conceptie cardinald reprezentind imaginea specificului
regional in comparatie cu intregul din care face parte, prin colectii
comparative - asa incit nu se va pierde imaginea intregului.

"Articolul este reluarea integrald a celui publicat in 1943. Reluarea se
motiveaza prin actualitatea unora din problemele abordate cit si datoritd raritatii
exemplarului din 1943.

! Articol publicat in "Transilvania", LII, nr. 1-2, Cluj, 1943, pp. 4-14.
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Vasile Parvan fixa Insd pentru promovarea limpede a problemei
ce-1 preocupa si cadrele de dezvoltare ce aveau sd duca la un scop asa de
important. Dupa parerea lui, nu se putea pasi la lucru fard un plan de
organizare, conceput sub formd de "problema" a inceputului. Intrau in
discutie regiunile ce aveau sa fie studiate; institutiile ce aveau sd ia fiinta
- intre care, un loc de frunte ocupa "Muzeul Etnografic National" -
central, care avea ca scop stringerea si studiul materialului caracteristic
atit natiunii noastre, cit si minoritatilor nationale si natiunilor vecine.
Apoi un Muzeu de Artd Industriala roméana si maghiaro-siseasca - in afara
de o serie de muzee regionale de caracter mixt, cum de exemplu sunt
muzeele moldovenesti pe care le gasim la Falticeni, Piatra-Neamt,
Cimpulung-Bucovina, Radauti etc’.

Cit au influentat cadrele fixate de Vasile Pirvan muzeologia
noastrd, o s-o arate viitorul mai precis, fiindca si Muzeul Etnografic de la
Cluj (astazi stramutat la Sibiu) pare cd a tinut seama de preciziunile
magistrului vremii. Muzeul de Artd Nationala de la Sosea, dacd n-a
aplicat pe de-a intregul programul, in forma a plecat de la acelasi punct
de vedere: de a se cunoaste nu functional produsele culturii noastre
populare, ci istoric-cultural; adica, mai mult sau mai putin in "elementul"
de cultura luat ca valoare in sine si desfiacut de imprejurdrile particulare
ce i-au dat nastere, respectind conceptia vremii. Insa tocmai poporul ale
carui mijloace de adaptare si expresie se vad a fi diferitele productiuni
populare, a rdmas In umbrd, staruindu-se mai mult asupra laturii artistice,
precum in literatura "populara" s-a insistat asupra celei estetice.

Dar, in tot cazul, aveam la mijloc un program cu vederi largi, ce
astepta sa fie pus in practicd. Muzeele marunte, provinciale, de caracter
amestecat, vor fi si ele, pind la un punct, un raspuns dat asteptarilor
noastre de atunci.

Si in conceptia de mare organizator a vietii noastre stiintifice si
academice, problema organizdrii odatd lamuritd, avea sa ducd la o alta
faza; la aceea a cercetarii propriu-zise: pe epoci, imbratisindu-se veacurile
ce s-au scurs, pina in evul mediu.

in privinta aceasta, avem de observat ca in etnografie, datarea se
pierde adesea, confundindu-se cu fiinta poporului in evolutia sa. Nu mai
putem urmadri decit forta de conservare legata de calitatea etnica, asa incit,
materialul etnografic diferd ca naturd de cel istoric-arheologic. De aceea,
sapaturi se vor mai putea face, materialul etnografic dispare fard urma,
lucru care a facut pe etnografi in vest, sd dea alarma din vreme, lansind

2 Asupra muzeelor din Moldova, Basarabia si Bucovina, vezi N. Macarovici,
Muzee Moldovenesti, in "Prutul", nr. 975-976, la care vor trebui adaugate cele din sudul
Moldovei, Tecuci, Focsani.
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lozinca: stringeti, stringeti, stringeti! Faptul cd materialul etnografic
diferd de cel istoric-preistoric, atrage dupd sine In mod natural si o
schimbare de conceptie si metoda: pe cind unul priveste exclusiv trecutul,
celdlalt intruneste in el si prezentul si indeplineste incd o functiune in
viata poporului nostru’.

Din aceastd cauzd punctul de vedere etnografic se indeparteaza
intr-o oarecare masura de cel istoric, tinind seama de natura obiectului.
Cei care vad astfel, au ramas, fie la punctul de vedere propriu specialitatii
lor, fie la un punct de vedere invechit sustinut, nu de etnografi de
specialitate, ci de invatati din alte domenii, cum e cazul de fata*.

Conceptia noastrd va diferi de cea predominantd in arheologie si
va situa etnografia la calea de mijloc, intre stiintele naturii si cele ale
spiritului.

Inconvenientul nu e mare, fiindca vom imbrétisa in plus
problemele spatial; ori cum s-a spus, calatorind in spatiu, strdbatem in
timp, completarea de principiu se intregeste de la sine, dar pe alta cale.
Nu va fi deloc o piedicd pentru noi, deci, trecem la o altd problema care
ne asteaptd, aceea a sintezei, catre care trebuie sa ndzuiasca orice inceput
de muncd pe tarimul cunoasterii. Numai respectarea principiului regional
va duce cu adevarat la o sintezd pe care n-o avem si pe care o dorim si n
domeniul etnografic. Din aceastd cauzd, in programul de lucru al
Muzeului Etnografic al Moldovei, se va respecta actiunea de cercetare pe
unitati etnice, unitdti regionale si vom fi bucurosi de coincidente acolo
unde vom gasi cd granitele etnice coincid cu cele ale regiunii. Vom
incerca chiar, cunoasterea pe unitati si subunititi sociale. Toate acestea,
completate cu documentarea in timp, ne vor da privirea de ansamblu.
Scopul principal e cunoasterea poporului prin mijlocirea formelor sale de
viata.

Desigur, ca astfel pusa problema, intelegem de ce, si la Vasile
Parvan, seria de probleme se termind cu grija ca marele public si nu fie
lasat la o parte. Dacd muzeul va avea o publicatie de strictd specialitate,
apoi publicului 1i vom da cataloage instructive, repertorii si brosuri, iar
anual se vor constitui concursuri de productiuni populare, de dansuri ori
costume, spre a valorifica public simtdmintul de conservare a datinilor in
viata poporului nostru, la marginea de rasarit a pAimintului romanesc.

* Implica destinul legat de neamul la care se raporti. Deci, e o problema de
viitor.

* Problemi de conceptie, obiect si metodd am tratat-o mai pe larg in lectia de
deschidere a cursului de Introducere in Etnografie tinuta in ziua de 29 martie 1943 la
Universitatea din lasi, ce va apare in Lucrdrile Societitii de Geografie "Dimitrie
Cantemir" - lasi pe anul in curs.
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De ce am subliniat anume, care e conceptia timpului nostru in
organizarea unui Muzeu Etnografic ca cel al Moldovei? Fiindca ideea
centrald ntr-o actiune etnografica si muzeologica, nu e aceea a stringerii
unor obiecte, de un caracter mai mult sau mai putin eterogen, ci la baza
unui Muzeu Etnografic, sta in primul rind cunoasterea cadrului de viata,
prin aceasta ne apropiem ca metodd de cercetare mai mult de botanisti,
fiindca mediul ambiant, ecologia naturalistilor, std intr-o corespondenta
organica cu obiectele aduse in muzeu. Muzeul Etnografic al Moldovei, va
fi conceput deci, ca urmare a unei actiuni de cunoastere sistematica,
sustinutd de o conceptie serioasd stiintifica, lucru care a lipsit pind acum,
in toate provinciile locuite de romani, cu exceptia Ardealului, unde
profesorul Romul Vuia, dupa razboiul mondial a pus o astfel de actiune
in practica.

Sa vedem, care este situatia din acest punct de vedere in ceea ce
priveste regiunile locuite de roméani din nord-estul tarii noastre?

Dacd ne aruncam ochii jur-imprejurul nostru, observam cda mai
toti vecinii nostri au raspuns acestei chemari la vreme. Atit sirbii cit si
ungurii; mai ales ungurii! Atit cehii cit si slovacii - chiar si bulgarii au dat
atentie deosebitd cunoasterii propriei lor fiinte etnice. Tara noastrd Tnsa
oferd un domeniu ce asteaptd inca sa fie destelenit. Tarile invecinate au
pentru cunoasterea propriului neam institutii speciale de cercetare sub
formd de Muzee Etnografice si publicatii periodice, unde sunt date la
lumina rezultatele activitatii lor stiintifice. Nu e locul sa le amintim.
Numai la noi, cunoasterea etnografica n-a tinut pasul cu vremea si s-a
lucrat - ¢ind s-a lucrat - sporadic si intimplator.

Desigur se poate spune, cd raportul in care se gaseste tara noastra
fatd de popoarele invecinate, e acelasi, cu raportul care existd intre
celelalte provincii locuite de romani si Moldova, Basarabia si Bucovina.
Aceeasi lipsd de interes. Si paralel cu aceasta, sd nu ni se parad lucru de
mirare cd pierderea simtdmintului romanesc face progrese in masele largi
ale poporului roman, de cum te lasi si te pierzi in stepa dinspre rasarit.
Alta data Stefan cel Mare cauta sa stavileasca interventiile de orice fel din
afard printr-un briu de cetati fortificate de-a lungul Nistrului, astazi
acestea nu mai ajung sa opreascd declinul nostru ca neam in aceste parti;
trebuie luate masuri adecvate timpului in care trdim. Ne trebuie si alte
arme defensive adaptate imprejurdrilor. Muzeul Etnografic prin natura lui
raspunde unei astfel de chemari, avind un intreit scop: mai intii acela de
salvare a marturiilor de civilizatie si culturd populard, pindite la tot pasul
cu desfiintarea si pieirea lor fard urma: cedind in fata civilizatiei urbane,
ori a influentelor popoarelor invecinate. Al doilea scop e pur stiintific. In
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el se cuprinde ceea ce Parvan numea cercetare si sinteza. Al treilea scop 1l
formeaza muzeul ca mijloc de educatie publica. Sa le ludm pe rind.

1. Se stie ca in Moldova istoricd si etnografica dintre Carpati,
Nistru si Ceremus sunt regiuni amenintate complet cu pieirea acelor
materiale documentare si atunci se intelege de ce ne gindim cd sarcina
reconstituirii fiintei noastre etnice in aceste parti, apasd mai greu pe
umerii nostri, decit pe ai oricdruia, care s-ar Incumeta la o astfel de
actiune de reconstructie etnografica, in oricare altd provincie locuitd de
romani (cu exceptia Dobrogei).

Ne vin astfel in minte cuvintele profetice rostite de profesorul S.
Mehedinti, cu putin dupa razboiul mondial, cuvinte care, daca s-ar fi
inteles la vreme, sarcina noastra ar fi fost astizi cu mult mai usoara.
"Acum doud sute de ani, Dimitrie Cantemir, istoric, geograf si etnograf,
ne-a lasat o scurtd Descriere a Moldovei. Pamintul e tot cel de atunci si va
mai putea fi cercetat, incd mii si rasmii de ani. Poporul 1nsd se preface
vazind cu ochii, iar in viltoarea adusa de viata moderna, munca cea mai
grabnica trebuie desavirsitd de etnografi". Se cerea salvarea materialului
etnografic; se cerea ca etnografia s fie introdusa in Tnvatdmint.

"Acestea sint indatoririle etnografice, spunea el, care se impun
generatiei noastre. N-au facut-o inaintasii nostri sau cind au vrut si o faca
nu prea au stiut cum: dar pentru aceasta nu-i putem invinui. Ei au avut
destul de facut. Dar, daca nu o vom face noi, acum cind poate e ultima
clipa, atunci asupra-ne va apasa invinuirea celor care vor veni dupa noi si
de care nu vom putea fi iertati niciodata".

Cuvintul de ordine 1n aceastd materie sunase de mult in Germania
prin glasul lui Adolf Bastian. Noi astazi, in spatiul nostru etnic, ne gasim
fatda de trecut, intr-o situatie exceptional de precard, mai ales cind ne
gindim la Moldova.

E adevarat ca Mihai Eminescu, cam pe aceeasi vreme cu A.
Bastian si Riehl in Germania, a anuntat prin glas de trimbitd familiei
romanesti pericolul ce o pindeste:

"si cum vin cu drum de fier

Toate cintecele pier..."

Dar glasul sdu nu s-a auzit indeajuns si a rdmas ca sd fie
valorificat doar pe plan literar. O actiune practica, cu o conceptie la
mijloc, a ramas si rdimine 1n parte si dupd noi, in seama viitorului. Ar fi sa
staruim prea mult asupra acestui punct, fiindcd, ne asteaptd trasarea
liniilor mari 1n care se Incadreazi o actiune muzeologic-etnografic-
regionald in nord-estul tarii noastre.

> Vezi Simion Mehedinti, Caracterizarea etnograficd a unui popor prin munca
si uneltele sale, Ed. a 1I-a, Bucuresti, 1930, pp. 23, 29.
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2. Ne vedem siliti sa pasim astfel, spre un al doilea scop ce si-1
propune Muzeul Etnografic al Moldovei, e cercetarea sau cunoasterea
propriu-zisa.

Am pornit de la fixarea problemelor regional. Si se stie ca e vorba,
mai ales, de o provincie: de doua sau de trei chiar, dar care se incadreaza
organic intr-o unitate mai mare. Eu i-am spus "Moldova istorica si
etnografici de totdeauna". Aceasta, pentru c@ obiectele etnografice
expuse, sd poatd vorbi de fiecare din aceste unititi regionale in parte.

Exista insa o prejudecata si anume, ca obiectele adunate la un loc,
vorbesc de la sine ... fard ca cercetatorul atent sa le imprumute ceva din
sufletul sau, din unitatea conceptiei sale. lata dupa parerea noastra, unde
ramin diletantii sau specialistul provenit de la altd diciplind si unde incepe
misiunea omului de stiintd cu adevarat. Acesta nu ramine la valoarea pur
expozitivad a obiectelor si le face singur sid grdiascd; le imprumutd un
limbaj deosebit; mai mult decit pot ele sd exprime. Ultima perspectiva ni
se deschide prin punerea unui plan de cercetare la temelia Muzeului
Etnografic al Moldovei, izvorit dintr-o conceptie proprie, stiintifica.
Aceasta va fi adevarat nota caracteristica imprimatd muzeului. E si
elementul modern ce tine pasul cu vremea si respinge categoric ideea
unei colectii de obiecte rare ce nu rasfringe nimic din unitatea de viata a
poporului, regiunilor sau regiunii respective.

Se va afla abia atunci de ce, portul popular de exemplu in
Moldova e mai slab reprezentat ca oriunde, asa incit Alecu Russo, pe
vremuri, echivala faptul cu o catastrofa nationala: "ideea noua, spunea el,
a navalit in tard odata cu pantalonii, si mai strasnic decit navalirile tatarasti"®;
se va afla abia atunci, cind, in urma cercetdrii vom depune rezultatele
muzeologic si publicistic, de ce chiar datinile nu pot tine la o comparatie
fatd de celelalte provincii locuite de romani. Si, in sfirsit, se va putea
vedea, de ce, constiinta etnica, acolo in stratele de jos ale poporului, are o
modulatie proprie... Abia atunci se vor afla si influentele strdine nord-
estice, mai ales si reactiunea fati de ele. "Sinteza", deci, ramine sa fie
stabilitd printr-o actiune sustinutd de o conceptie stiintifica ce va sta si la
baza Muzeului Etnografic al Moldovei’. Cu un cuvint, materialul
documentar existent, fie in muzeu, fie in marele muzeu al vietii noastre
de la tara, nu poate fi privit ca avind o valoare prin el Tnsusi, asa cum i s-a
acordat importantd pind in vremea noastrd, ci va fi pus in legatura de
cauza si efect, fatd in fatd cu evolutia istorica si imprejurarile geografice

6 Alecu Russo, Scrieri, (Publicate de P. V. Hanea), 1908, p.16.

" Ca instrumente de cunoastere vom utiliza experienta Atlasului Etnografic
Regional si a Dictionarului Etnografic, muzeul fiind un laborator de cercetari in
adevaratul inteles al cuvintului.
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in care vietuiesc romanii din nord-estul tarii noastre. Ca ne incinta sau nu
ne incinta realitatea ... noi acestia suntem si prin faptul cd fiintdm, avem
obligatia sa ne cunoastem asa cum suntem. Comandamentul ceasului de
fatd este in afara de salvarea materialului etnografic, cunoasterea
ambiantei care l-a produs si Muzeul Etnografic al Moldovei nu va scipa
de aceasta obligatie, propunindu-si in primul rind, sa fie oglinda fidela a
vietii si civilizatiei poporului roman in aceastd parte a pamintului
romanesc. Desigur ca imaginea va fi spatial mai restrinsa, decit in cazul
cind s-ar cuprinde tot neamul romanesc, dar mai concentratd si mai
adevaratd. Se va tine seama pe cit posibil ca ea si fie cit mai reala.
Fiindca, oricit am vrea sd facem operd de educatie, ("popularizare"), setea
dupa adevar ramine tot agentul cel mai puternic al progresului stiintific
sub orice forma ar fi el.

3. Asa cum s-a aratat, menirea Muzeului Etnografic al Moldovei
nu se va limita ca sa fie vizitat - si atita tot - ca orice muzeu. Fiindca nu
orice muzeu rasfringe in aceeasi masurd ca un Muzeu Etnografic, icoana
neamului nostru, personalitatea lui prezentd - destinul sdu in viitor. Cu
toate acestea, Muzeul Etnografic al Moldovei va avea 1n grija sa nu
numai latura stiintifica ci si viitorul, problema destinului nostru ca
entitate etnica In Rasdrit. Aceasta e situatia exceptionald a oricarui muzeu
etnografic, oriunde s-ar gasi el, dar mai ales in partea de est a tarii
noastre.

Spre deosebire de trecut, care in unele privinte se pierde in
noaptea timpurilor, cum spre exemplu poate fi materialul documentar
dintr-un muzeu preistoric, materialul etnografic e mai mult sau mai putin
un fapt de viatd, un fapt viu: el se poate urmari ca o vietuitoare, pentru ca
are incd un rol in contemporaneitate ca si cind ar avea un suflet care se
manifestd, urmarindu-1 ne urmarim pe noi; cercetindu-l ne cunoastem pe
noi. Precum individual ne cercetam atent fortele fizice si spirituale, datori
suntem la fel, ca si din punct de vedere etnic sd ne urmarim fortele cu
aceeasli grija, mai ales acolo unde simtim ca sunt in slabire.

Prin urmare, un Muzeu Etnografic ca acela al Moldovei, e legat
exceptional de framintdrile, am putea spune la ordinea zilei, prin care
trece neamul nostru in Rasarit. In el se va putea citi pe intelesul tuturor
destinul nostru ca popor in nord-est. Si din aceastd cauza, in raport cu
celelalte muzee, el nu mai poate fi conceput ca un muzeu in intelesul
vechi al cuvintului. El va fi din contra, un avertisment aspru dat
individului pentru conduita sa fatd de grupul etnic din care face parte si
din gratia caruia traieste...

Iata de ce, al treilea scop ce si-1 propune sa-1 atinga viitorul Muzeu
Etnografic al Moldovei, e acel al educatiei, ce urmareste integrarea
individului in neamul din care face parte. Scopul e relativ destul de
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cunoscut, desigur, societatii noastre, el nu este insd si indeajuns practicat.
Trebuie deci, dezvoltat simtamintul si in aceastd privintd si sustinut in
acest scop, printr-o densa retea de corespondenti - fiindca Muzeul va avea
cu vremea, In afard de o publicatie sub forma de revistd, si o Arhiva de
folclor. Deci, corespondentii vor forma Tmpreund cu prietenii Muzeului
Etnografic al Moldovei, firele de legatura intre straturile populare,
cercurile intelectuale si el. Muzeul va fi intr-un cuvint, un "organism
viu". Muzeul Etnografic al Moldovei va fi o realitate tot atit de vie cum e
Moldova, Basarabia si Bucovina la un loc, mentinindu-se Intre acestea si
restul provinciilor locuite de romani acea articulatie care da unitatea
organica neamului romanesc de pretutindeni.

Una dintre garantiile de pret pentru viitorul Muzeu Etnografic al
Moldovei, la care se luceaza, va fi sigur si prestigiul de care se bucura cel
mai Inalt asezamint de culturda al Moldovei: Universitatea din Iasi, in
cadrul céreia se dezvoltda Muzeul. Ea i va garanta durabilitatea in timp si
serviciul exceptional ce va fi adus culturii noastre nationale in aceastd
parte a lumii romanesti.

LE ROLE DU MUSEE ETHNOGRAPHIQUE DE LA MOLDAVIE.
Résumé

L'article, publié en 1943, lorsu'que Ion Chelcea faisait de démarches pour
l'organisation du Musée Ethnographique a lassy, est intégralement repris a cause de
l'actualité de sa problématique.

L'auteur, aprés une bréve introduction dans laquelle il souligne I'importance
des musées ethnographiques "régionaux" et d'un musée national, proposés par V.
Parvan, répond a la question qu'il se pose: "Quelle est la conception de notre époque
dans l'organisation d'un Musée Ethnographique comme celui de la Moldavie?"

La réponse prend avant tout en considération une conception scientifique sur
laquelle celui-ci doit fonder son activité; les objets apportés dans le musée doivent
soutenir "la connaissance du cadre de vie" qui permette "la connaissance de «leur»
propre étre ethnique". Pour répondre a cet appel, le musée ethnographique a "un triple
but": sauver les témoignages de civilisation et de culture populaire de leur disparition,
étudier de manicre scientifique ces témoignages et les mettre en valeur par des moyens
spécifiques au musée, ayant un but éducatif.

Pour achever ce programme, lon Chelcea traite le probléme de l'importance de
la section de plein air d'un musée ethnographique, sa publication de stricte nécessité,
l'existence d'une "archive de folklore" tout comme celle d'un réseau d'amis du musée.
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DIN ISTORICUL MUZEULUI
ETNOGRAFIC AL MOLDOVEI - TIASI

Am daruit acestei institutii munca
de o viata §i anii cei mai frumosi.

EMILIA PAVEL

Infiintarea Muzeului Etnografic al Moldovei din Iasi, a avut loc
in anul 1943, cand conferentiarul Ion Chelcea, format la scoala
etnografica clujeand a fost numit de catre Rectoratul Universitatii "Al. 1.
Cuza" la catedra de etnografie, fiind considerat "etnograful cel mai
indicat pentru organizarea viitorului Muzeu Etnografic al Moldovei,
institutie care pand astazi lipseste lasului" (din Raportul Comisiei de
Chemare la catedra de etnografie a profesorului Ion Chelcea. Vezi si
"Monitorul Oficial", partea I-a, nr. 24/29, 1, 1943, p. 813).

Venit la catedrd in martie 1943, Ion Chelcea, printr-un memoriu
trimis Ministerului Culturii Nationale si al Cultelor, cu nr. 20932 din 18
aprilie 1943, obtine aprobarea de infiintare a Muzeului Etnografic al
Moldovei. Astfel, Ion Chelcea a devenit primul director al noii instituii
muzeale iesene. Distins etnograf si muzeograf, el a fixat profilul
muzeului 1n lucrarea sa Menirea Muzeului Etnografic al Moldovei (1asi,
1943). Dupa cum sustine autorul, noul muzeu avea drept obiectiv
principal: "a salva marturiile de civilizatie si culturd populara; a aduna
materialul necesar unei sinteze stiintifice etnografice si de a constitui un
element educativ pentru public".

Chiar din anul 1943 se fac primele donatii de catre Iuliu Pascu,
fost magistrat iesean, stabilit in Bucuresti. Pasionat colectionar de
obiecte de artd populard, de pe intreg teritoriul tarii, acesta daruieste
muzeului intreaga sa colectie, cca. 340 de obiecte - tesaturi, scoarte, port
popular, ceramica si obiecte de lemn - cu o singurd conditie: In dreptul
fiecarui obiect, in inventar sa fie specificat - "Darul Mariei si Iuliu
Pascu" (vezi copia de pe Adresa lui luliu Pascu, inregistrata la nr. 1280,
din 4 mai, 1943, de catre Rectoratul Universitatii din Iasi).

Obiectele etnografice intrate In patrimoniul muzeului prezinta
doar interes pentru un studiu comparativ, deoarece provin, in majoritate,
din Transilvania si Banat.

In opera de realizare a Muzeului Etnografic al Moldovei, Ion
Chelcea a fost sustinut, la inceput, de cétre folcloristul Artur Gorovei,
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care in anul 1892 infiintase, la Falticeni, revista "Sezdtoarea", prima
revistd de folclor din tard, iar prin legaturile ce le avea cu folcloristii
francezi, intre care Paul Sebillot, a facut cunoscut bogatul folclor
romanesc in Europa. In februarie 1944, Artur Gorovei doneazi muzeului
iesean biblioteca sa de specialitate - 500 de volume, carti si reviste, cu
rugdmintea ca, dupa moartea sa, biblioteca sd-i poarte numele. Astfel,
Artur Gorovei ca si Maria si Iuliu Pascu, prin donatiile facute, pot fi
considerati ca membrii fondatori ai Muzeului Etnografic al Moldovei.

In martie 1944, in urma apropierii frontului, muzeul, impreuna cu
universitatea ieseand, a fost evacuat in mare graba, la Zlatna. Este
meritul profesorului Ion Chelcea de a fi salvat toate piesele adunate pana
atunci, cu exceptia unei monoxile de lemn, In care mai erau si cateva
piese de pescuit, care a rdmas pe rampa garii lasi, din neglijenta sefului
de gara.

Cele mai importante date din istoricul muzeului nu sunt marcate
de anul 1943, anul infiintdrii sale "pe hartie", fiindca el raménea in
continuare, fard personal, fara local si fard o subventie, care sd-i permita
achizitionarea de obiecte. Pe scurt, exista doar "cu numele", fiind
reprezentat prin directorul sau onorific, lon Chelcea.

Pana 1n anul 1951 activitatea muzeului este concentrata in jurul
conferintei de etnografie, sediul sau fiind in biroul conferentiarului Ion
Chelcea, in care erau depozitate cele 653 de obiecte etnografice, obtinute
numai din donatii §i valoroasa biblioteca de specialitate. in afard de
colectia donatd de Maria si Iuliu Pascu, 340 de obiecte, tot din acel timp,
adica intre anii 1943-1951, trebuie mentionatd si colectia provenitd din
Garcina-Neamt, Voinesti-lasi si Comarna-Iasi, sau alte obiecte donate de
studentii Facultatii de Geografie, care urmau cursurile de etnografie,
cum ar fi, colectia de oud incondeiate.

Colectia din Cuejd-Garcina-Neamt, intratd in muzeu de la nr. inv.
430-490 in anul 1943, cuprinde importante obiecte: toc de coasa, inv. nr.
484; scafa de pisat, inv. nr. 487; furca de tors; inv. nr. 490; vatale, inv.
nr. 493; lada de zestre, inv. nr. 494,

Colectia din Voinesti-lasi, intratd in anul 1943, are valoroase
obiecte: scaun de olar, inv. nr. 415; buhai, inv. nr. 416; toporaste cu lama
(coasd), inv. nr. 420 si vartelnita, inv. nr. 423.

Tot din anul 1943 exista si colectia de oua incondeiate, adunate
de studentii Facultatii de Geografie, care urmau cursul de etnografie,
intrate in muzeu de la nr. inv. 341-363.

In anul 1945, cateva obiecte de la nr. inv. 405-407; iar in anul 1946,
doua obiecte de la nr. inv. 409-410. Colectia din Comarna, lasi, din anul
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1948, este valoroasa atat prin numarul exponatelor cat si prin piesele
reprezentative pe care le cuprinde, ca de exemplu: rasnitd, inv. nr. 512,
expusa in expozitia de baza sau stiubeiul de sfaramat porumb, inv. nr. 501,
din aceeasi sala. Colectia din Comarna-lasi a fost donatd de preotul Oana si
transportatd la muzeu de "carul cu boi", din lipsa mijloacelor de transport.

Obiectele intrate in anul 1949, inventariate intre 542-619 sunt
obtinute numai din donatii. Dintre acestea amintim colectia primitd de la
Muzeul de Antichitati - Tasi. in anul 1950 numarul obiectelor cifreaza 33, de
la inv. nr. 620-653, donatii primite si de la Biblioteca Universitatii - lasi.

In anul 1951 se produce, de fapt, recunoasterea oficiald a
existentei Muzeului Etnografic al Moldovei, cand trece de sub egida
Universitatii in schema de organizare a Asezamintelor Culturale si,
respectiv, la Sectia Culturald a jud. lasi. Pentru prima datd muzeul
devine o institutie bugetara, i se aproba o schema, un local si bani pentru
achizitii de obiecte muzeale si cercetari etnografice.

Este important de stiut care au fost primii curajosi tineri, ce si-au
asumat greaua raspundere de organizare a muzeului, in perioada cand
muzeografia etnografica era la inceput de drum.

Ion Chelcea, in calitatea sa de director, este socotit inima acestui
muzeu, de la care colaboratorii au invatat etnografie, aceasta fiind o sansa
unicd, deoarece profesori de etnografie erau putini la numar in acea
perioada 1n tara noastra. in afard de director, pe postul de sef de sectie a fost
incadratd Emilia Pavel, absolventd a Facultatii de Istorie, lasi, promotia
1950, cu examen de stat; asistent Dumitru Pantazica, preparator Pompiliu
Poghirc, studenti ai Facultatii de Geografie, desenator Viorica Balan, artist
plastic si licentiata in istorie, iar supraveghetor Verona Praznicu. Studentii
Pantazica si Poghirc aveau o serie de obligatii scolare, asa incat le ramanea
putin timp pentru munca in muzeu, iar dupa absolvirea facultatii, in anul
1952, au facut cariera universitard plecand de la muzeu.

Trebuie sd amintesc faptul cd, personalul de specialitate al
muzeului, a participat la primul curs de muzeografie, organizat pe plan
national la Bucuresti, de catre Directia Asezamintelor Culturale din cadrul
Ministerului Culturii si Tnvatdmantului, pentru insusirea cunostintelor de
specialitate, completandu-si astfel, ultimele informatii si date din domeniu.

Directorul muzeului si seful de sectie, au participat la cercetarile
complexe de la Bicaz, organizate de Academia Roménd, cu prilejul
construirii Complexului hidroenergetic de pe Valea Bistritei. Cu aceasta
ocazie au fost cercetate, satele ce urmau a fi dislocate, incepand de la Bicaz,
Izvorul Alb si, in continuare, pana la Galu. in acea perioada, colectivul de
etnografi ai Academiei era condus de distinsul profesor Romulus Vuia,
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cunoscut om de stiintd, profesor de etnografie la Universitatea din Cluj. Cu
aceastd ocazie, personal, am solicitat sa fac parte din colectivul care studia
portul popular, condus de profesorul Florea Bobu Florescu deoarece, in
muzeu, ca sarcind de baza, aveam organizarea sectorului de port popular, pe
zone etnografice, alaturi de alte teme, ca de exemplu: scoarte, tesaturi, masti
si obiceiuri. Cercetdrile etnografice de la Bicaz s-au intins pe durata anilor
1954-1959. Tema la care am efectuat cercetari - portul popular de pe Valea
Bistritei, s-a finalizat prin publicarea materialului, in lucrarea colectiva:
Arta populara de pe Valea Bistritei, editatd de Academia Romana 1n anul
1969. Cu aceastd ocazie am achizitionat o valoroasa colectie de port popular
din zona. Deoarece pe teren achizitionam toate obiectele etnografice
existente Tn zond, am depistat si am adus in muzeu, piese de mobilier si
obiecte legate de industria casnica textila.

Directorul Ion Chelcea, fiind sef de colectiv, n aceastd expeditie
a cercetat mestesugurile, temd de care raspundea si 1n muzeu.
Rezultatele investigatiilor au fost incluse in lucrarea Etnografia Vaii
Bistritei - zona Bicaz, aparutd in anul 1973, la Piatra Neamt. 1n aceasta
lucrare Ion Chelcea este autorul capitolului "Industria sdteascd, zona
Bicaz", in care prezintd urmdtoarele industrii: Prelucrarea tesdturilor
groase, Moraritul, Fieraritul, Rotaritul si Fasonarea lemnului.

La randul ei, desenatoarea Viorica Balan, in cadrul cercetarilor, a
realizat o importantd arhivd de desene documentare, care la plecarea sa
din muzeu, 1n 1953, a intrat in patrimoniul institutiei. Imediat postul de
desenator a fost ocupat de catre Horatiu Constantinciu, absolvent al
Academiei de Arte.

Pe langa arhiva de desene, muzeul poseda si o fototeca cu fotografii
document. In afara colaboririi cu Academia, se impunea gribirea ritmului
achizitiilor, pentru a se putea organiza Expozitia de Baza. De aceea, in anul
1953, a fost Incadratd preparator Aurora Turcu transferatd din invatamant.
In iunie 1954, Gheorghe Bodor, absolvent al Facultatii de Filologie a fost
numit asistent, iar in luna martie 1955, Petru Cazacu, absolvent al Facultatii
de Istorie, a fost incadrat indrumator. Acesta a fost colectivul statornic, care
a depus sustinute eforturi pentru constituirea colectiilor si ulterior,
organizarea Expozitiei de Baza. intre timp a fost incadrat Pantelimon
Filioreanu, care a lucrat, in special, la pregitirea pieselor in vederea
expunerii. Dupd inaugurarea Expozitiei de Bazi, domnul Filioreanu s-a
transferat in invatamant, fiind licentiat 1n istorie.

Din lipsa de personal de supraveghere, colectivul stiintific era
obligat sd se ocupe si de curdtirea si spalarea obiectelor, care soseau de
pe teren in condifii necorespunzitoare si care, odatd aduse, trebuiau
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pregdtite pentru a fi expuse in expozitia de baza. Asa au fost spalate si
curatate piesele de port popular ce urmau sd fie expuse in muzeu, de
catre semnatarul acestor randuri, adicd muzeograful de sector, care
raspundea si de conservarea §i restaurarea pieselor.

Intre anii 1952-1955, muzeul isi avea sediul in fosta resedinta
domneasca a lui Al. 1. Cuza, de pe strada Lapusneanu, unde, in prezent,
se afla Muzeul Unirii - lasi. in acea perioada, activitatea muzeografica se
efectua in conditii grele, deoarece localul era in curs de renovare, iar
aducerea obiectelor era destul de anevoioasa, din lipsa mijloacelor de
transport. Ele erau depozitate in jurul cladirii muzeului, in general cele
de lemn si zilnic trebuiau conservate si curatate de praf.

In luna decembrie 1954, printr-o hotarare a Consiliului de Ministri,
Palatul Administrativ, care addpostea toate institutiile administrative din
oras, s-a transformat 1n Palat Cultural, menit a adaposti muzeele iesene si
biblioteca "Gh. Asachi". Evacuarea Palatului a durat pana in luna martie
1955, cand a inceput mutarea patrimoniului muzeului. Muzeului
Etnografic i s-au repartizat, ca spatii de expunere, silile ocupate pana
atunci de Tribunalul judetean, unde se afla pana in prezent.

Imediat dupa mutarea in Palat, patrimoniul a fost valorificat intr-
o expozitie temporard, in care au fost expuse obiecte de lemn privind
ocupatiile din Moldova - agriculturd, viticultura, pastorit si mestesuguri,
fiind vizitata, zilnic, de un numeros public.

In anul 1954, luna septembrie, s-a fixat definitiv profilul
Muzeului Etnografic, in cadrul Consfatuirii pe tard a muzeografilor, care
a avut loc la Suceava. Pana atunci, se discuta organizarea unui muzeu
istorico-etnografic la Iasi, de aceea, intre anii 1951-1953, au intrat in
muzeu obiecte istorice, care se aflau la diferite institutii din oras sau
conace boieresti din alte localitdti. Asa se explicd prezenta in
patrimoniul muzeului a colectiei de obiecte istorice care apartinut
Muzeului Municipal si care se aflau depozitate in podul fostei cladiri a
Arhivelor Statului Iasi, din curtea Manastirii Golia. Pentru inventarierea
acestei colectii, am stat intr-un frig cumplit, in iarna anului 1953, in
podul Arhivelor Statului.

O altd importantd colectie a fost adusa de la Sfatul Popular
Regional, actuala Prefecturd, apoi de la bisericile Banu, Nicorita si Sf.
Sava, de la Muzeul de Antichitati lasi, de la Bibloteca Universitatii,
colectia de la conacul maresalului Prezan, de la Schinetea-Dumesti-
Vaslui, ca si colectia de ceramica dacica din Poiana-Tecuci, donata
muzeului de catre profesorii Ecaterina si Radu Vulpe, de la Muzeul de
Antichitati, Bucuresti. Obiectele istorice existente in patrimoniul
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muzeului Etnografic, au fost transferate ulterior la Muzeul de istorie a
Moldovei, cca. 1000 obiecte, intre care amintim: strana de lemn a lui
Petru Rares, faclii de breasla, steaguri de breasla, tuburi de lemn pentru
canalizarea orasului, arme, halebarde, vase de portelan de Sévre, scrinuri
japoneze, ca si tronul ultimilor domni moldoveni.

Intre anii 1951-1953, cand la muzeu existau numai doud cadre de
specialitate, patrimoniul muzeului s-a Tmbogéatit cu valoroase colectii
etnografice, care au fost etalate ca piese definitorii in expozitia de baza,
adunate din cele mai reprezentative zone etnografice din Moldova, ca de
exemplu: oloinite cu "berbeci" (ciocane) de la Volovat-Suceava, teascul
cu pene vericale si ciocanul de pisat simanta, miscat de picioare, de la
Ulma-Suceava, barca monoxila denumita "ciobaca" si alte unelte de
plutarit de pe Valea Bistritei. Valori deosebite sunt si piesele de pescuit
din Falciu-Husi, "chersanul" de la Broscosesti-Husi, "strujnita cu butuc"
de la Balci-Miroslava-lasi, tiparul de facut colaci la roatd - de la
Dumesti-Vaslui, aduse de noi odatd cu obictele de la conacul
maresalului Prezan, "scaunoaia" de la Dobrovat-lasi, mobilierul de la
Danesti-Vaslui si ceramica de la Marginea-Radauti si Tansa-Iasi.

Colectia de port popular pe care am achizitionat-o a contribuit la
imbogatirea patrimoniului muzeului cu noi valori din zona lagi-Mironeasa
si Rediu-Tatar. Primul costum din zona Iasi, cdmasd din panza de lana
tigaie, itari incretifi pe picior si barneatd aleasd cu stilizari vegetale si
margele pe margine, le-am achiziionat de la mos Toader Zaborila, de 60 de
ani, din Rediu-Tatar, in anul 1952. Era costumul de mire al mosului, pe care
il pastra pentru inmormantare, asa cum era traditia. Costumul fusese
confectionat la nuntd de catre mireasd. Aceste valori de patrimoniu au fost
evaluate la suma de 200 lei. La despartirea de costum, mosului i-au dat
lacrimile si a adaugat: "dar eu cu ce ma mai ingrop cand mor?" Costumul
popular facea parte din viata afectiva a tdranului roman.

O alta piesa de imbracaminte achizitionata de noi, a fost sumanul
din Tatarusi-lasi, pe care studentul Costache Secrieru din Tatarusi,
actualul profesor universitar la Facultatea de stiinte Economice din
cadrul Universitatii "Al. 1. Cuza" l-a dat muzeului, pentru suma de 1000
lei. Acestea sunt piesele cu care incepe constituirea colectiei de port
popular din zona Iasi.

Adaugam la cele mentionate si colectia din Heci-Lespezi,
Tatarusi, apoi Boroaia si Bogdanesti-Falticeni, Bilca-Radauti, Breaza si
Fundul Moldovei-Suceava. Cele mai frumoase piese de port femeiesc si
barbatesc, cu o vechime de peste 100 de ani, le-am adus din com.
Pipirig-Neam{ si din satele componente: Stanca, Pataligeni, Dolhesti,
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Pluton, Boboiesti si Dolia, situatd in varful muntelui. Tot din Pipirig-
Neamt s-au achizitionat si obiecte de mobilier tardnesc, decorate cu
motive zoomorfe crestate, cum sunt mesele cu lada, decorate cu capete
de cai sau lazile de zestre, precum si piese utilizate In diverse
mestesuguri satesti.

Pand in anul 1955, din punct de vedere administrativ, Muzeul
etnografic al Moldovei a apartinut Sectiei Culturale a Judetului Iasi,
seful acestei sectii fiind Constantin Penevici, o persoand care a sprijinit
efectiv dezvoltarea muzeului cu bani pentru achizitii si fonduri pentru
schema de personal. incepadnd cu luna decembrie a anului 1954,
directorul Palatului Culturii a fost numit distinsul om de cultura, fost
director al Bibliotecii "Mihai Eminescu", Grigore Botez. Datorita
diligentelor si a efortului depus de conducerea Palatului si a personalului
administrativ de atunci, au inceput lucrdarile de restaurare si a
transformarii sale in spatiu de expunere pentru muzee. Dupa doi ani de
activitate sustinutd din partea constructorilor, in anul 1957, in luna
aprilie, Muzeul Etnografic al Moldovei 1incepe, Impreund cu
intreprinderea "Decorativa" din Bucuresti, montarea mobilierului pentru
expozitia de baza. Proiectul expozitiei a fost executat de catre
intreprinderea mentionata, dupd sugestiile date de specialistii muzeului,
totul fiind dimensionat in functie de obiectele ce urmau a fi expuse in
vitrine, pe panouri, pe manechine sau pe podiumuri, de catre Petru
Cazacu si Emilia Pavel.

In 1955 apare o noud schemi a muzeelor, apar posturile de
muzeografi si de indrumatori de muzeu. Cu aceasta ocazie, din sef de
sectie am fost incadratd pe post de muzeograf, ca si colegul Gh. Bodor,
iar Petru Cazacu si Aurora Turcu - pe posturile de indrumator-muzeu.

Dupa anul 1955, cercetarea etnografica s-a intensificat, achizitiile de
obiecte muzeale au continuat, pentru a se completa tematica, in vederea
definitivarii lucrarilor si organizarii expozitiei. Muzeografii care se deplasau
pe teren erau obligati sd aduca toate materialele autentice si specifice
existente In zona respectiva si care faceau parte din tematica muzeului,
indiferent de sectorul de care raspundeau in cadrul acestuia. Din aceasta
perioadd mentionam colectia de obiecte din Vrancea, achizitionatd de la
profesorul Ton Diaconu, colectia din Pomarla, Ibanesti, Hiliseu, Zamostea,
Viculesti, Dumbraveni, jud. Botosani; colectia din zona Neamt, de la
Pipirig, Ghinddoani, Grumazesti, Cracaoani, Oslobeni, Bodesti sau colectia
de pe Valea Bistritei, la care se adaugd colectia din Vama-Campulung,
Straja-Radauti si [lisesti-Suceava. La tema "Obiceiuri de Anul Nou", dupa o
documentatie serioasd cu lucrdri de specialitate publicate, am achizitionat
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masca de capra de stuf si masca de mosneag din Popesti-lasi, ca fiind cele
mai autentice si specifice Podisului Central Moldovenesc. in urma acestei
activitati, am fost acuzata ca ma ocup de superstitii i misticism si de lucruri
care nu sunt de viitor, cu toate cd tematica muzeului fusese aprobatd de
forurile superioare. Aceastd povard am dus-o ani de-a randul in spate si
bineinteles ca mastile aduse de noi in anul 1956, luna decembrie, au ramas
pana astazi In muzeu. Mai mult, mi-am continuat cercetarea pe aceasta tema
si in anul 1971, am reusit s public lucrarea Jocuri cu masti - zona lasi
(Podisul Central Moldovenesc), iar in anul 1972, Masti populare
moldovenegsti. Dupd bibliografia de specialitate publicata de noi, doi
etnografi americani de prestigiu, sotii Ana si Artur Briglieb, de la
Universitatea din Los Angeles — California s-au deplasat in Romania, in
Ajunul Anului Nou, 1972, pentru a studia mastile. Cu acest prilej,
cercetatorii americani si-au fixat ca obiectiv principal de studiu, mastile
din Popesti-lasi. [-am insotit pentru a le da explicatiile necesare in
legatura cu aceste obiceiuri. La sosirea in sat, formatiile de masti erau
adunate in centrul localitatii. Impresionati de bogatia de masti umane si
animale ce existd in acest sat, oaspetii americani au fotografiat,
inregistrat si filmat toate formatiile existente si n-au plecat fara a lua o
mascd de mosneag cu pene, care, dupad spusele lor, seamdna cu a
indienilor din America. Masca a fost expusd la Muzeul Universitatii din
Los Angeles — California, dupa cum reiese din fotografia pe care ne-au
trimis-o ulterior (Masca de mosneag din Popesti-lagi in S.U.A., in
"Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei", 1997 ).

Tematica expozitiei de bazd a urmdrit indeaproape expunerea
obiectelor tinand cont de fenomenele etnografice ce se refereau la cele mai
vechi forme de viata, mijloace de producere a hranei omului, agricultura,
pastorit, alte ocupatii strdvechi - vanat, pescuit, albindrit, industrii taranesti,
instalatii tehnice populare, mestesuguri, ceramica, piese de mobilier, obiecte
de uz casnic, interior taranesc, port popular, tesaturi, scoarte, masti de Anul
Nou si obiceiuri legate de ciclul vietii: nastere, nuntd, inmormantare.

La data cand efectuam cercetéri in vederea organizarii Muzeului
Etnografic al Moldovei, despre portul popular din zona Iasi nu se stia
nimic. Valorificarea acestui document pe plan muzeal si in literatura de
specialitate ne apartine. La ora actuald, cea mai bogata colectie de port
popular din patrimoniul muzeului, este cea din zona lasi. Lucrarile pe
care le-am publicat: Portul popular din zona lasului, lasi, 1969; Portul
popular din zona lasi cu o variantd in limba franceza, lasi, 1970 si
Portul popular din zona lasi, Bucuresti, 1975, au demonstrat din plin
bogdtia creatiei artistice din aceastd zond, care, pand atunci era o pata
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alba pe harta etnograficd a tarii.

In aceasta scurtd evocare am insistat asupra perioadei cuprinse intre
anii 1951 si 1958, fiind una dintre cele mai dificile si, in acelasi timp, fertile
etape, cand s-au pus bazele colectiilor etnografice pe teme, facand astfel
posibild organizarea primului Muzeu etnografic la lasi si care s-a inaugurat
la 16 Februarie 1958. Subliniem efortul si raspunderea asumatd de
colectivul muzeului 1n acel timp, condus de directorul Ion Chelcea.

Pana in anul 1958, ciand a avut loc inaugurarea muzeului,
achizitionarea obiectelor, pe ani, s-a facut dupa cum urmeaza:

- in anul 1951 - 131 obiecte, nr. inv. 654-785;

- in anul 1952 - 596 obiecte, nr. inv. 786-1382;

- in anul 1953 - 344 obiecte, nr. inv. 1386-1727;

- in anul 1954 - 409 obiecte, nr. inv. 1728-2137;

- in anul 1955 - 158 obiecte, nr. inv. 2138-2295;

- in anul 1956 - 351 obiecte, nr. inv. 2296-2647;

- in anul 1957 - 405 obiecte, nr. inv. 2648-3053.

Numai o munca stiinfificd sustinutd si perseverentd a facut
posibild trecerea acestui greu examen, care, in final, a dus la organizarea
expozitiei de baza. Montarea ei a durat din aprilie i pand in noiembrie
1957; in luna aprilie 1957, prin pensionarea profesorului Ion Chelcea, la
numai 55 de ani, postul de director a fost incredintat lui Gh. Bodor.

Cand au inceput lucrdrile de panotare a expozitiei de baza, s-a
aprobat in schema muzeului si personal de supraveghere, necesar pentru
a ajuta la manipularea obiectelor pe sdli, precum si la curatirea si
pregatirea obiectelor ce urmau a fi etalate. Din personalul de
supraveghere de atunci mentionam pe Eugenia Sauciuc, Ana Tofan, Ana
Bélan, Ana Bejan si Constanta Danilad. Tot cu aceastd ocazie s-a aprobat
postul de gestionar, care a fost ocupat de Ilie Paduraru; pana atunci de
tot inventarul muzeului am raspuns personal.

In luna noiembrie 1957, prin demisia desenatorului Horatiu
Constantinciu, postul de desenator a fost ocupat de Victoria
Semendeaev, absolventd a Academiei de Arte Plastice, lasi. Etalarea
obiectelor pe sili, in expozitia de bazd, a durat din septembrie pana in
decembrie 1957. La panotare ne-a ajutat si doamna Elena Secosan, care
atunci se pensionase de la Muzeul de Arta Populard din Bucuresti.

Data de 16 februarie 1958, cand a avut loc inaugurarea Muzeului
Etnografic al Moldovei si deschiderea oficiald pentru public, a insemnat
afirmarea muzeografiei etnografice iesene, pe plan local si national,
Muzeul Etnografic al Moldovei fiind unul din cele mai apreciate muzee
pavilionare din tara noastra in acea perioada.
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DE L'HISTORIQUE DU MUSEE ETHNOGRAFIQUE DE LA
MOLDAVIE D'TASSY
Résumé

La création du Musée Ethnographique de la Moldavie a eu lieu en 1943, année
ou le maitre de conférence lon Chelcea, formé a I'Ecole Ethnographique de Cluj, a été
nommé par le Rectorat de 1'Université "A.I. Cuza", lassy, a la chaire de Geographie
Humaine de la Facult¢ de Géographie. Par le mémoire no. 20932, adressé au Ministre
de la Culture Nationale et des Cultes, Ion Chelcea a obtenu l'approbation pour créer le
Musée Ethnographique de 1la Moldavie.

En 1943, Tuliu Pascu, ancien magistrat d'lassy, a donné au Musée 340 objets
ethnographiques recueillis de tout le territoire du pays: tissus, tapis, costumes
populaires, céramique et objets en bois.

En février 1944, le folkloriste Artur Gorovei, de Falticeni, a donné au Musée
sa bibliothéque de spécialité consistant en 500 volumes.

En mars 1944, le Musée a été évacué a Zlatna. Les 653 objets entrés dans le
patrimoine du musée, plutdt formel jusqu'en 1951, ne provenaient que de donations.

La reconnaissance oficielle du Musée Ethnographique de la Moldavie a lieu
en 1951, lorsqu'on l'a fait passer sous l'égide de 1'Université, dans le schéma
d'organisation des Etablissements Culturels et, respectivement de la Section Culturelle
du Département d'Tassy. Le musée devint une institution budgetaire et en ce sens, on
approuva un organigramme, une local et de l'argent pour I'acquisition d'objets de musée
et pour la recherche ethnographique. Sur le premier organigramme du Musée figuraient
Ton Chelcea, directeur, Emilia Pavel, chef de section, Dumitru Pantazica, assistant,
Pompiliu Poghirc, préparateur, Viorica Balan, dessinateur, Verona Praznicu,
surveillante. A la fin de leurs études & la Faculté de Géographie, en 1952, les étudiants
Pantazica et Poghirc ont choisi la carriére universitaire tout en quittant le musée.

En 1952, le personnel de spécialité, directeur, chef de section, dessinateur, ont
participé au premier cours de muséographie organis¢ a Bucarest par la Direction des
Institutions Culturelles.

Entre les années 1954-1959, le directeur, chef de section et le dessinateur ont
participé aux Recherches Complexes de Bicaz, organisées par I'Acadamie Roumaine. Le
groupe d'ethnographie était dirigé par le professeur Romulus Vuia et le sous-groupe
s'occupant du costume populaire était dirigé par Florea-Bobu Florescu. Nous avons étudié
le costume populaire de la Vallée de Bistrita, étude poubliée dans I'ouvrage collectif L'art
populaire de la Vallée de Bistrita, paru aux Editions de 'Académie Roumaine en 1969.
Nous y avons collaboré. A la méme occasion, on a fait aussi des acquisitions d'objets
ethnographiques. Le directeur Ion Chelcea y a étudié les metiers et le dessinateur Viorica
Balan a réalisé une importante archive documentaire de dessins. En 1953, quand Viorica
Balan a quitté le musée, le poste de dessinateur a été occupé par Horatiu Constantinciu.
La méme année, 1953, le professeur Aurora Turcu a occupé le post de préparateur. En
1954, Gheorghe Bodor a ét¢ nommé assistant et en mars 1955, Petru Cazacu -
préparateur. Ce groupe a été constant et il a fait des efforts soutenus pour organiser le
Musée. Faute de personnel de surveillance, le groupe scientifique s'occupait aussi du
nettoyage et du lavage des objets qui devaient étre exposés.

Entre les année 1952-1955, le Musée a eu pour siége l'ancienne résidence
princiére d'Alexandru Ioan Cuza, rue Lipusneanu la ot a présent, se trouve le Musée de
I'Union. Au mois de décembre 1954, a la suite d'une décision du Conseil de Ministeres, la
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Palais Administratif fut transformé en Palais de 1a Culture pour y abriter les Musées d'Tassy
et la Bibliothéque "Gh. Asachi". L'evacuation du Palais a duré jusqu'au mois de mars 1955,
quand le patrimoine du Musée Ethnographique a été installé dans la salles occupées
jusqu'alors par le Tribunal districtuel, espace constitué depuis en salles d'exposition. A cette
occasion, le patrimoine du Musée a été mis en valeur dans une exposition temporaire ou
on a expos¢ des objets en bois présentant les occupations de la Moldavie: agriculture,
viticulture, paturage et métiers.

En septembre 1954, lors de la Conférence Nationale des muséographes qui a eu
lieu a Suceava, on a définitivement fixé le profil du musée. On envisageait jusqu'alors
l'organisation d'un musée historique et ethnographique a lassy; c'est pourquoi entre les
années 1950-1953, le musée a re+u aussi les objets historiques qui ont été, par la suite,
transférés au Musée d'Histoire.

Jusqu'en 1955, le Musée Ethnographique de la Moldavie a appartenu du point de
vue administratif a la Section Culturelle du départament d'lassy, don’t le chef était
Constantin Penevici.

A partir de décembre 1954, le prof. Grigore Botez, a I'époque directeur de la
Bibliotheque Centrale Universitaire "Mihai Eminescu” a ét¢ nommé directeur du Palais de
la Culture. Grace aux efforts faits par la Direction du Palais, on a commenc¢ les travaux de
restauration et de transformation du local en espace d'exposition pour les musées.

Aprés deux ans d'activité soutenue de la part des constructeurs, en avril 1957, le
Musée Ethnographique de la Moldavie a commencé, en collaboration avec l'entreprise
"Decorativa" de Bucarest, I'emplacement du mobilier nécessaire a I'exposition de base. Le
projet de l'exposition a éte exécute d'aprés les suggestions des muscographes Petru
Cazacu et Emilia Pavel qui avaient mesure les dimentions de tous les objets qu devaient
étre exposes dans des vitrines, sur des panneaux, mannequins, ou bien estrades.

En 1955, un nouvel organigramme des musées a fait apparaitre les postes de
muséographes et de guides. Les objets de musées acquis entre 1951-1957 provenaient de
toutes les zones ethnographiques de la Moldavie et étaient mis en valeur par les
chercheurs muséographes. Aprés 1955, l'acquisition d'objets s'est intensifiée afin de
compléter les lacunes thématique.

La thématiques de I'exposition de base a suivi de prés l'arrangement des objets
par phénomeénes ethnographiques, moyens d'acquisition de la nourriture des hommes,
agriculture, occupations des berger, d'autres occupations trés anciennes - chasse, péche,
apiculture, industries paysannes, installations techniques populaires, métiers, céramique,
piéces de mobilier, articles d'usage courent, intérieur paysan, costumes populaires, tissus,
tapis, masques de la Nouvelle Année.

En avril 1957, aprés la retraite d'lon Chelcea, a 1'age de seulement 55 ans, le
poste de directeur fut occupé par Gheorghe Bodor. Entre les années 1951-1957, le
nombre d'objets ethnographique s'est augmenté de 653 & 3053. Dans cette breve
évocation, nous avons insisté sur la period compris entre les anné es 1951-1958 car c'est
une des periodes les plus difficiles et en méme temps fertiles, lorsqu'on a mis les bases
des collections ethnographiques par thémes, rendant ainsi possible l'organisation du
premier Musée Ethnographique de la Moldavie a Iassy.

Lors de son inauguration, le 16 février 1958, le Musée Ethnographique de la
Moldavie d'Tassy était 1"un des plus appréciés musées pavillonaires de notre pays.
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Aspect din sala 1, Albinarit, 1958
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Aspect din sala 3, Agriculturd, 1958
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, Agricultura, 1958

Aspect din sala 4
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Aspect din sala 2, Pastorit, 1958

Aspect din sala 5, Industria casnica textild, 1958
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Aspect din sala 6, Ceramica, 1958
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arit, 1958

Aspect din sala 6, Fier
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Aspect din sala 9, Port popular, 1958
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OPORT[{NITATI SI PREMIZE PENTRU ORGANIZAREA
SECTIEI IN AER LIBER A MUZEULUI ETNOGRAFIC AL
MOLDOVEI

RODICA ROPOT

Practica definirii unei populatii si a civilizatiei sale prin produsele
culturii - unelte, imbriciminte, obiceiuri, limba etc. - dateaza incd din antichitate'.

Adunarea intr-un corpus a acestor elemente reprezentative de
culturd, in scopul cunoasterii si elucidarii unor etape din evolutia unui
popor s-a realizat tirziu.

Preocupari pentru organizarea unor institutii specializate in care
un atare corpus sa fie prezentat unui public, pot fi mentionate la noi, in a
doua jumatate a secolului al XIX -lea. La inceputul secolului al XX -lea
se formuleaza deja, de catre V. Parvan, ideea organizirii de muzee
etnografice "regionale" (provinciale - n.n.) si a unui muzeu etnografic la
nivel national 1n care, materialele sa faciliteze cunoasterea, nu numai
"functional ci si istoric - cultural™.

Personalitati marcante ale culturii romanesti se angajeazd in
adunarea de piese etnografice si, in acelasi timp, in gasirea formelor
adecvate, specifice de valorificare, prin expozitii pavilionare sau in aer
liber, céci, acestea din urmd, permit si prezentarea "cadrului de viata ce
le-a generat™ .

Astfel ia fiintd Muzeul Etnografic al Transilvaniei (1922), Muzeul
Satului (1936), Muzeul Etnografic al Moldovei (1943) si lor le urmeaza
altele care expun, la nivelul provinciei, zonei sau judetului, patrimoniul
in sectii pavilionare si in aer liber. Acestora 1i s-au adaugat muzeele
tematice de mai tirziu.

Cunoscind realitatea din mediul rural si analizind cu luciditate
activitatea etnografica din tard, pind la 1943, cind facea demersuri pentru

'Vezi Herodot, Istorii, Strabon, Geografia.

* Vasile Parvan, apud Ion Chelcea, in Menirea Muzeului Emografic al Moldovei,
Tasi, 1943.

* Ton Chelcea, op. cit.
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infiintarea muzeului din Iasi, Ion Chelcea considera, in articolul Menirea
Muzeului Etnografic al Moldovei (lasi, 1943) ca, una din sarcinile
generatiei sale era de a salva materialul etnografic de la disparitie sau
distrugere, necesitate pe care o formula si Simion Mehedinti - "Poporul
insa se preface vazind cu ochii, iar in viltoarea adusd de viata moderna,
munca cea mai grabnica trebuie desavirsita de etnografi".

Experienta acumulatd la Cluj ii faciliteazd lui Ion Chelcea
intelegerea valorii obiectului etnografic nu numai prin el Insusi ci ca
document real de viati. Pentru ca informatia si emane total si sa fie
perceputd in complexitatea sa, obiectul trebuie prezentat in "ambianta
care l-a produs". Abia asa un muzeu etnografic poate fi "oglinda fidela a
vietii si civilizatiei poporului romin"’. Redarea "ambiantei", adicd a
habitatului construit in context pedo-climatic, istoric, social si economic,
il conduce pe carturar nemijlocit spre structurarea, de la bun inceput, a
Muzeului Etnografic al Moldovei, cu sectie pavilionard si in aer liber.
Dovada, achizitionarea de instalatii tardnesti, expuse mai apoi in sectia
pavilionara.

Dupa trecerea unei jumatati de veac de la infiintare, desi urgentele
salvarii martorilor habitatului traditional din Moldova sint mai stringente
si mai necesare decit atunci, sectia In aer liber se afla tot in fata
problemelor de debut: oportunitate, posibilitate, functie, necesitate, lipsa
terenului etc.

Peisajul muzeistic etnografic contemporan din Romania cuprinde
mai multe categorii si tipuri de muzee in care patrimoniul slujeste cultura
romaneasca:

- muzee satesti particulare sau avind ca detindtori satul sau

comuna;

- colectii etnografice constituite ca sectie a unor muzee

judetene sau zonale, amenajate cu expozitii pavilionare;

- muzee zonale, judetene sau provinciale cu sectii pavilionare si

in aer liber;

- muzee tematice, de interes national, specializate pe un

domeniu fundamental al culturii populare;

- Muzeul Taranului Roman;

- Muzeul Satului;

- sitt-uri.

* Simion Mehedinti, apud Ion Chelcea, op. cit.
> Jon Chelcea, op. cit.
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Daca analizdm repartitia muzeelor etnografice de pe teritoriul
tarii®, constatim cd muzeele pavilionare, mai multe, amplasate in centre
de judet sau orase mari, concentreaza, in expozitii si teme de cercetare, In
mod egal, tot arealul romanesc.

Considerind ca sectia in aer liber oferd disponibilitati complete de
ilustrare a modului de viatd 1n aspectele lui particulare, zonale,
provinciale sau generale, constatdm o repartitie numai partial echilibrata a
acestora. Astfel, spatiul maramuresean intra in cercetarea a doud muzee in
aer liber - cel de la Sighetul Marmatiei si cel de la Baia Mare; Tara
Crisurilor va fi prezentatd in Muzeul in Aer Liber de la Oradea; in
Muzeul Etnografic al Transilvaniei este prezentatd toatd Transilvania;
sectia 1n aer liber a Muzeului din Bran prezinta satul branean; de amintit,
in acelasi plan, sectia de la Reghin. Paralel cu acestea, 1si desfasoard
activitatea Muzeul Civilizatiei Populare Traditionale "Astra" din Sibiu,
cu cercetdri si exponate din Intreaga tara.

In sud, satul gorjean este ilustrat in Muzeul in Aer Liber din
Curtisoara, iar cel vilcean in Muzeul in Aer Liber de la Bujoreni. Muzeul
Satului preia in cercetare si ilustrare toatd tara, deci si tot sudul tarii
alaturi de Muzeul - de asta data tematic - Viticulturii si Pomiculturii de la
Golesti. Muzeul Etnografic al Banatului are si el sectie in aer liber la
Timisoara, iar Tulcea - deci Dobrogea - are o sectie in aer liber in cadrul
Complexului Muzeal "Delta Dunarii".

Pentru spatiul est-carpatic, deci aria de cercetare a muzeului
iesean, existd muzee cu sectii in aer liber, pentru satul bucovinean, la
Suceava, pentru satul vrincean, la Focsani, iar din 1997, pentru satul din
vechiul ocol al Cimpulungului, o sectie 1n aer liber la Muzeul Lemnului
din Cimpulung Moldovenesc.

Civilizatia populard, in aspectul ei construit, din zonele
etnografice, din spatiul de cercetare si reprezentare al Muzeului
Etnografic al Moldovei ca: Bazinul Dornelor, Siret, Valea Bistritei,
Neamt, Trotus, Bacau, Birlad, Galati, Vaslui, Roman, Iasi, Botosani, este
ilustratd numai in muzee pavilionare si, secvential si insuficient in
Muzeul Satului si in muzeele tematice din Golesti si Sibiu.

Un muzeu de sinteza al ambientului construit din Moldova, care
sd evidentieze contributia elementelor specific-zonale si generale la
zestrea civilizatiei romanesti, nu este realizat, deocamdatd nicaieri.
Concluziile generale privind istoria vietii rurale romanesti sint, in aceste

% Muzee judetene sau zonale cu sectie pavilionara de etnografie, sint in orasele:
Sighetul Marmatiei, Baia Mare, Oradea, Arad, Cluj, Zalau, Reghin, Alba Iulia,
Timisoara, Caransebes, Lugoj, Craiova, Rimnicu-Vilcea, Drobeta-Turnu-Severin,
Buzau, Slobozia, Giurgiu, Focsani, Galati, Constanta, Tulcea, Vaslui, Piatra Neamt,
Bacau, Suceava, Cimpulung Moldovenesc, Botosani etc.
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conditii, incomplete si prejudiciate de formele inedite de manifestare
specifice zonelor precizate mai sus.

Studiile si cercetdrile etnografice de teren au evidentiat ca
habitatul construit, la fel ca toate domeniile culturii populare, are caracter
dinamic, schimbadrile survenind, la nivelul mentalitatii (stare de confort
sporit, energie consumatd mai putind), a posibilitatilor financiare, a
aparitiei materialelor noi de constructie si nu in ultimul rind a tehnicilor
moderne de constructie.

In satul contemporan convietuiesc elemente disparate ale unor
etape istorice parcurse ce se mentin datoritd structurii si mentalitdtii
factorului demografic (persoane in virstd ce nu mai au energie vitala si
fortd financiard), lipsurilor financiare ale unei generatii tinere sau, prin
schimbare de functie in cadrul gospoddriei a modulului construit (casa
veche devine dependintd). Alte forme arhitectonice vechi, traditionale se
mentin pentru cd au integrate corpului initial elemente addugite ce
satisfac cerinte noi de confort. Raportul volumetric traditional apare aici
modificat. Colectivizarea si legile restrictive privind marimea terenului
aferent casei din vatra satului, au dus, de cele mai multe ori, la disparitia
dependintelor si implicit la sdracirea esteticii peisagistice a asezarii.

In conditiile actuale ale restituirii proprietatii agricole si a
intoarcerii, din medii urbane, a unei categorii de populatie ce a cunoscut
viata de tip urban, multe din gospodariile satesti sint supuse prefacerilor
radicale, facind uitate dovezile unei vieti de veacuri. In acest context,
consideram a fi mai acut valabile apelurile lui Ion Chelcea si Simion
Mehedinti de salvare a acestui document care este satul. Unele voci nu
considerd necesard astdzi conservarea, intr-o institutie specializata, a
acestor dovezi de culturd populard ce dispar iremediabil si cu atit mai
putin conservarea etapelor mai noi (mijlocul secolului al XX-lea) ale
ambientului rural construit. Prefacerile contemporane vizeaza, mai cu
seama, volumele arhitectonice vechi ale gospodariei, ce nu mai sint
adecvate noii mentalitati. "Considerind casa taraneasca, inainte de toate,
ca o entitate culturald complexa, ca un raspuns dat de o comunitate aflata
la un anumit grad de dezvoltare, nu putem sa nu constatim ca timpul
curge si pentru arhitectura populard, ca locuinta se modeleaza odata cu
trecerea timpului, transformarea vietii social - economice si transformarile
legate de circumstantele istorice", sublinia Georgeta Stoica’.

Acumularile de cunostinte dobindite la nivelul activitatilor
generale si a celor speciale, transmise din generatie In generatie intr-o
matrice specifica, constituie fondul principal traditional al culturii

7 Georgeta Stoica, Conservarea monumentelor de arhitecturd populard si
integrarea lor in modul de viatd contemporand in "Cibinum", 1974-1978, Sibiu.

40



populare. Acestuia i se adaugd salturile progresive, adaptarile, preludrile,
asimildrile, toate posibilitatile si modalitatile societatii de a se adapta la
mediu, timp sau nevoi sociale. In acest sens, tipul de asezare, gospodaria,
institutiile si cladirile civice precum si viata spirituald a comunitatii rurale
se constituie intr-o istorie vie in care se percep raspunsurile date
cerintelor de viata.

Daca pind acum modificarile survenite erau de tip traditional si se
insinuau, se modelau si se integrau organic acestui fond principal, pe care
l-am putea numi arhetipal, devenind din inovatie, traditie, astazi asistim
la disolutia si inlocuirea chiar a fondului principal cu serioasa primejdie
de a dispare formele arhetipale.

Schimbarea modului de viatd ce reorganizeazd conceptia
taraneasca despre habitatul construit, schimbarea modului de practicare a
ocupatiilor, adaptarea solutiilor de tip urban, impuse sau liber acceptate,
revenirea proprietitii private asupra pamintului unei paturi sociale cu
mentalitate schimbata, duc la modificari ireversibile de tip netraditional
in satul roménesc actual. Asistind la pierderea masivd a fondului
principal traditional a ambientului construit pentru o mare secventd
temporald, etnologii au considerat, ca "... dezvoltarea muzeelor in aer
liber ramine solutia de baza pentru ocrotirea si salvare monumentelor de
arhitecturd populard"®, cit si ocrotirea lor in sitt - uri.

Neglijarea si implicit pierderea valorilor culturale din secolul al
XIX-lea si din cel de al XX-lea, ce incd mai supravietuiesc in satul
contemporan si mai pot fi salvate, vor face din Moldova dintre Carpatii
Orientali si Prut, o patd etnograficd albda, ce nu va putea dialoga cu
celelalte provincii ce au satul romanesc conservat in muzee in aer liber.
Mai mult, viata spirituald a satului precum si mentalitatea traditionala
intrinsec legatd de cultura materiala vor dispdrea fard putintd de reconstituire.
Traian Herseni atrdgea atentia, incd din 1974, asupra efectelor negative
ale pierderii ireversibile ale unor etape din evolutia culturii populare.
"Este necesar sa se pund in lumind doud adevaruri: a) fenomenele
etnografice fiind de naturd umana, sint fenomene cu inteles, chiar si
atunci cind si-au modificat sau si-au pierdut complet intelesul original; b)
fenomenele etnografice nu pot fi explicate mai niciodata prin ele insele,
adica in chip izolat, fard a se tine seama de fenomenele precedente, din
care purced sau de care sint determinate ori conditionate ca si fenomenele
coexistente cu care se gasesc in corelatie, In raporturi de interdependenta
si interactiune"’. Continuind aceastd idee, savantul constata "necesitatea

¥ Idem.
’ Traian Herseni, Probleme si orientdri noi in etnografia romdneascd in
"Cibinum", 1974-1978, Sibiu.
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imperioasd" a "... studiului tipologic al fenomenelor etnografice si cel
regional cu cel al treptelor sau fazelor de dezvoltare (sublinierea
autorului), in functie de intreaga desfasurare istorica a societatii"'’.

Realizarea sectiei in aer liber la lasi este solutia ce salveaza de la
disparitie o informatie oportuna si necesara istoriei culturii si cilizatiei
privind satul moldovenesc in contextul celui romanesc, de la sfirsitul
secolului al XIX- lea si din secolul al XX-lea. Aceasta conservare este cu
atlt mai necesard cu cit stim ca aspectele culturii populare din Moldova
nu sint suficient de bine cercetate, valorificate si afirmate.

De ce un muzeu in aer liber la lasi? Raspunsul cuprinde o
motivatic diversa si, credem, hotaritoare. Cunoscut ca cel mai mare
centru cultural din Moldova, in oras 1i desfasoara activitatea facultati in
care se studiaza etnografia, folclorul si etnologia si institute sau Filiale ale
Academiei cu aceleasi preocupari. Muzeul in aer liber le poate servi drept
laborator de studiu si practicd. Bibliotecile universitare, cu un fond
impresionant de carte etnografica si din domenii inrudite, pot asigura
pregatirea necesard specialistilor din muzeu. Acestor premize favorizante
li se alatura prezenta unui corp profesoral universitar de elitd in domeniu.

In aceeasi ordine de idei trebuie mentionat fondul patrimonial
valoros al judetului si interesul pe care acesta 1l suscita turistilor. Orasul
este, in acelasi timp, un mare centru muzeistic, cu muzee de interes
national, cum ar fi Muzeul Literaturii Romine, Muzeul de Istorie
Naturald, Gradina Botanicd, avind o bund scoala muzeografica. Prezenta
unei institutii in care se prezintd cultura populard in totalitatea formelor
sale de manifestare da posibilitatea unui dialog echitabil si real intre cele
doua forme ale culturii romanesti, cea populara si cea aulica.

Asezat aproape central In spatiul de cercetare, orasul oferd si
facilitati de alta naturad: conectare la reteaua internationald de cai ferate,
conectare la reteaua interna aeriana etc.

Existenta sectiei pavilionare a Muzeului Etnografic al Moldovei
la Iasi, cu un bogat patrimoniu, este un prim pas favorizant cici,
realizarea sectiei n aer liber nu mai implica, in acest caz, demersuri de
infiintare a unei noi institutii c¢i doar dezvoltarea celei vechi.

In acelasi plan trebuie precizat ca, expozitia pavilionara este
astdzi, una dintre cele mai complete din tard. Muzeul iesean detine, cu
mici exceptii, tipologii unice complete ale unor tipuri morfologice,
afirmindu-se in plan national cu o expozitie permanenta dintre cele mai
complete si valoroase. Aceastd sectie nu si-a incheiat nici pe departe
sarcina de salvare si valorificare a patrimoniului mobil. Etapa actuald de
functionare nu presupune 1insd urgentele reclamate de salvarea si

10 1dem.

42



conservarea monumentelor de patrimoniu imobil. Volumul patrimonial
mobil poate ilustra fara dificultati civilizatia populard la exigentele
expozitiei pavilionare. Pe de alta parte, in colectiile muzeului exista deja
instalatii taranesti specifice sectiilor in aer liber. Deci un nucleu de la care
se poate porni mai usor exista deja.

Toate fostele capitale de provincii au o sintezd a satului
traditional, cum il numea V. Parvan, "regional". Orasul lasi, inca nu-1 are
sau mai precis, Moldova Inca nu-l are. Asa cum am aratat, patrimoniul
virtual incd mai oferd sansa achizitiondrii unor piese arhitectonice
reprezentative care sa ilustreze contributia acestei parti de tard la zestrea
civilizatiei romanesti. Organizarea Muzeului Satului Moldovenesc in care
sd se conserve sinteza satului din Moldova se dovedeste a fi, in contextul
prezentat, o necesitate si 0 urgentd nationala.

OPPORTUNITES ET PREMICES POUR L'ORGANISATION DE LA SECTION
DE PLEIN AIR AU MUSEE ETHNOGRAPHIQUE DE LA MOLDAVIE
Résumé

Tout en soulignant la complexité de I'information offerte par un musée de plein
air concernant la vie et la civilisation rurale, l'auteur de l'article pose le probléme de
'opportunité de la fondation d'une telle section au M.E.M. d'lassy.

Parmi les principales motivations qui sont a la base de l'argumentation de la
fondation de cette section, on met en discussion les aspects suivants: la disparition
rapide de I'habitat rural traditionnel, la perte de la mentalité de type traditionnel une fois
avec la disparition de celui-ci, 'absence d'une synthése de l'ambient construit de
Moldavie vis a vis des autres provinces historiques du pays qui ont déja conservé dans
des sections de plein air de telles synthéses.

En méme temps, l'auteur plaide pour la nécessité scientifique et l'urgence
nationale de compléter la section a pavillons, d'une trés grande valeur, par celle de plein
air.
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PIINEA SI NASTEREA

VARVARA BUZILA

Despre obiceiurile ce insotesc nasterea s-a scris mult mai putin
decit despre cele ce tin de cdsatoria si moartea omului. Una dintre cauzele
principale ce explica acest nivel al cercetarilor reiese din esenta
obiceiurilor ce marcheaza inceputul ciclului vietii. In cultura traditionala
nasterea omului se afla sub semnul impuritatii, deci are o deschidere
sociala mult mai limitata decit casatoria si moartea lui.

Elabordrile importante vizind structura obiceiurilor de nastere',
semnificatiile lor’, rolurile si functiile performerilor lor’ au conturat

! Simeon F1. Marian, Nasterea la romdni. Studiu etnografic. Bucuresti, 1892; Maria
Vacariu, Contributii la studiul obiceiurilor din Muntii Apuseni. Obiceiuri legate de nastere,
in "Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei", pe anii 1965-1967, Cluj, 1969, pp. 571-
579; Florica Lorint, Obiceiuri de la nastere din Oltenia de nord, 1, "Revista de Etnografie si
Folclor", an XIII, nr.6, 1968, pp. 517-530; Idem, Obiceiuri la nastere din Oltenia de nord,
an. XIV, nr. 2, 1969, pp. 99-122; Andrei Hincu si Valentin Zelenciuc, Obiceiurile la nastere,
in "Folclorul obiceiurilor de familie", Stiinta, Chisinau, 1979, pp.18-22; Serialul Zone
etnografice, Bucuresti; Mihai Dancus, Riturile de separare, agregare si de initiere in faza
copildriei. Zona Maramures, in "Marmatia", 5-6, Baia Mare, 1979-1981, pp. 437-459; Irina
Nicolau, Structuri si semnificatii in obiceiurile de la nastere, in "Revista de Etnografie si
Folclor"; Stanca Ciobanu si Irina Nicolau, Obiceiuri la nastere, Cultura populard traditionala
si contemporana; Irina Nicolau si loana Popescu, Introducere in etnologia primei copildrii, in
"Revista de Etnografie si Folclor", an. XXVIII, nr.1, 1983, pp. 47-53; Vladimir Trebici, lon
Ghinoiu, Demografie si etnografie, Bucuresti, 1986, pp. 202-226; Andrei Hincu, Ritualul
nasterii, in "Creatie populard”, Chisinau, 1991, pp. 326-330; Elena O.D. Sevastos, Literatura
populard, 11, Bucuresti, 1990, pp. 107-122; Valentin Zelenciuc, Rumdni, in "Deti v obicejah i
obreadah zarubejnoi Evrop1", tom.I, Moskva, 1995, pp. 230-261.

? Florica Lorint, op. cit.; Mihai Dancus, op. cit.; Irina Nicolau si loana Popescu,
op. cit.; Vladimir Trebici, lon Ghinoiu, op. cit.; loana Popescu, Controlul exercitat de
mentalitatea populard asupra raportului copil-spatiu-obiecte, in "Anuarul Institutului
de Cercetari Etnologice si Dialectologice", seria B, v. 3, 1985.

* Henri Stahl, Rudenia spirituald din nasie la Drdagus, in "Sociologie
romaneasca", v. I, nr. 7-9, 1936; Idem, Contributii la studiul satelor devilmase
romanesti, Bucuresti, 1959, v. 2, pp.124-146; Florica Lorint, Traditia "moasei de neam"
in Gorj, In "Revista de Etnografie si Folclor", tom. 12, nr. 2, 1968; Paul H. Stahl,
Mositul si ndsitul. Transmisia lor in cadrul neamului, in "Revista de Etnografie si
Folclor", tom. 38, nr. 5, Bucuresti, 1993, pp. 419-437.
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necesitatea abordarii conditiei obiectelor de ritual, antrenate in aceste
structuri. Vom elucida o singura categorie din totalitatea acestor obiecte,
cea mai expresiva sub raport informational, comunicativ si iconografic -
piinea de ritual. Pentru spatiul est-carpatic, la traditia caruia ne vom
referii Tn mod preponderent, piinea reprezintd principalul obiect al
recuzitei implicate in desfasurarea obiceiurilor, incepind cu nasterea
copilului si terminind cu rdscumpdrarea lui de la nasi.

In timpul nasterii omului apar conflicte de ordin cultural ce pot fi
mediate prin piine, gratie potentelor simbolice ale acesteia. Nou-nascutul
vine dintr-o lume a necunoscutului si afecteaza spatiul in care se naste.
Impurd e si mama lui 40 de zile dupa nastere. Aparitia unui nou individ
afecteaza echilibrul familiei, comunitatii si al Intregii firi, incit apare
pericolul pierderii disponibilititii naturii fata de respectivul grup de
consumatori, care Inmultindu-se cu Incad un pretendent la bunurile
pamintului, i creaza acestuia un disconfort ecologic. latd de ce 1n aceasta
perioada, pastrarea rodniciei pamintului devine echivalentul asigurarii
vietii micutului si a Intregii comunitati. Nascatoarei’ i se interzice sa
paraseasca hotarul gospodariei, sd intre in gradind, sd se apropie de
fintina, izvor, sd coaca piine.

Mai mult chiar, greselile comise de femeie pind acum in timpul
coacerii plinii, urmeaza sa fie ispasite in timpul nasterii. Pretul unei
asemenea greseli este maxim. Femeia care uitd sd scoatd o piine din
cuptor, va muri la nastere’. Cea care intoarce piinea insuficient coaptd
inapoi in cuptor, nu va putea naste’, ceea ce inseamnd ci isi omoard
propriul rod, iar femeia insdrcinatd va naste pruncul avind cordonul
ombilical infasurat in jurul gitului’, fapt ce poate duce la asfixierea lui.
De incalcarea timpului favorabil coacerii, prescris de moralitatea
traditionald este facutd vinovatd moasa. Ea este hranitd cu ne-piinea in
care s-a preficut piinea coapti de femeie intr-o asemenea zi®.

Cit timp femeia care a nascut se afld in perioada liminaritatii’ moasa
preia toate activitatile ei gospodaresti. Dupa ce se ridicd dupa nastere si

* Astfel este numita femeia care a nascut, in Codrii centrali ai Moldovei.

5 Elena Niculita-Voronca, Datinele si credintele poporului romdn adunate si
asezate in ordine mitologicd de ..., vol. 1, p. II, Cernauti 1903, p. 230; Paralela cuptorul
de copt piine-nastere este foarte transparenta in Modelul cosmogonic popular al
romanilor si cel al altor popoare europene.

8 Inf. Cojocaru Maria, n. 1938, com. Bulbocii Vechi, r. Soroca: intorci petitorii
propriilor fiice sau se intoarce vitelul in vaca (de larga circulatie).

" Ecaterina Cazimir, Iz svadebnih i rodilinih obreadov Hotinskogo uezda
Bessarabskoi gubernii, in "Atnograficeskoe obozrenie", nr. 1, Moskva, 1907, p. 200.

8 E. Niculita-Voronca, op. cit., p. 274.

? Victor W. Turner, The Ritual Process: Structure and Anti-Structure, Chicago, 1969.
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trece ritualul purifcarii - scildatoarea - nascdtoarea recupereaza o parte
din aceste obligatii, dar coptul piinii necesare pentru uzul cotidian si
pentru cel ritual ramine a fi o indeletnicire a moasei.

Dintre persoanele implicate in nastere, moasa are cel mai inalt
statut semiotic, pentru cd asistd, mediaza acest proces. Sau tocmai datorita
acestui rol, ea a fost investitd cu functii de mare implicatie mitica si
sociala. Asistind nasterea, moasa devine posesoarea copilului'’’, poate
influenta soarta lui''. Imediat intre ea si copil, pe de o parte, intre ea si
mama acestuia, pe de alta, se stabileau relatii de rudenie. Copilul devenea
nepot, iar mama sa devenea nepoatd moasei. La rindul lor, copiii o
numeau conform traditiei locului de a desemna respectivele relatii:
bunicd, micd, mama mare, mdmucd, iar mamele lor: moasd, mosica,
cucoana moasd, bunicd, babd.

Riturile post-natale au drept finalitate integrarea mamei si a
pruncului Tn neam, comunitate, naturd, ceea ce se realizeaza treptat prin
izolarea lor de conditia impurititii In care se afla. Si moasa este marcata
de impuritate, caci a operat in cel mai profan sector al vietii umane, "s-a
incruntat de singe omenesc"". latd de ce toti trei sint supusi riturilor de
purificare, intermediate de apa si griu, ultimul inregistrind stari (de la bob
la piine), in consens cu rolurile si functiile ce-i revin in desfasurarea
anumitor acte rituale. O reevaluare a succesiunii acestora in structura
obiceiurilor ce oficiazd nasterea, asa cum au fost atestate pe parcursul
ultimelor doud secole Intr-un spatiu cu o traditie expresiva a plinii in aria
culturald romaneasca, poate aduce noi puncte de vedere asupra istoricului
plinii, asupra evolutiei obiceiurilor si a mentalitatii traditionale.

Socializarea celor doi si integrarea lor 1n naturd incepe
concomitent. La trei zile dupa nastere sau la o sdptdmind are loc prima lor
scaldatoare, numitd pe-alocuri si scalduscd sau rodini (rodis, rodind) pe o
arie mai extinsa, iar in sud merinzi (merindd)". Femeile din neam si din
vecini vin la casa cu pruncul, aducandu-i acestuia daruri ce constau din
tesaturi necesare pentru vestimentatie si produse alimentare.

Cea mai veche atestare a acestui rit dateaza din 1849. Conform
manuscrisului provenind din judetul Soroca, femeile aduc fiind, gaini si

19 Ton Muslea, Cercetdri folclorice in tara Oasului, in "Anuarul Arhivei de
Folclor", I, 1932, Cluj, p.151; Emil Petrovici, Folclor din Valea Almajului, tot acolo,
III, 1935, p. 49; E. Sevastos, op. cit., p. 202.

"' Tata de ce toate gesturile ei capata o conotatie propitiatoare.

12 Satele din Codrii centrali ai Moldovei.

" Uneori notiunile coexista, cei de virsta fnaintata dind prioritate scaldatorii,
merinzilor, iar tinerii rodinii. In satele din raioanele Ungheni, Hincesti, Nisporeni. In
sud mai apare notiunea "la turtd". Abia dupa ce scalda nascatoarea, moasa pleaca acasa.
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alte lucruri necesare'*. O altd descriere din 1873 vizeaza traditia satului
Stauceni, judetul Hotin: "darurile constau din bomboane, faina de griu, o
pereche de piini, brinza, o giina vie s.a."". Se aduce rod, mincare pentru
a intretine laptele matern, totodatd "dorind pruncului plinitatea darurilor
pamintesti"'®. Simeon Fl. Marian specifica intre acestea, darurile
provenite din cereale: "piine, bulci, sau jemne, turte dulci, faina de griu
sau de papusoi” si remarcd durata lor pina la botez'’. Petre Stefinuca, de
altfel ca majoritatea autorilor care au descris obiceiurile din spatiul
basarabean, scrie cd rodina are loc a treia zi, cind moasa o spala pe
femeie, o iartd. "Femeile vin cu faind, deasupra cu oud, covrigi, dulceturi.
Pind la rodini baba nu da voie nimdnui strdin sd intre in casd sa vada
copilul"'®. Scaldatoarea de la rodini este rituald. Mama si copilul sint
spalati Tn aceeasi apa, unde au fost puse deliberat tot felul de ierburi ce
cresc in imprejurimi, pentru a remedia contactul celor doi cu lumea
vegetald. Apoi nepoata spala miinile moasei, se iartd reciproc cu ea si-i
inchind pinza numitd "minecile moasei"'’, insotitd de un vas cu faina®.
Din produsele aduse de catre femei si cu bucatele preparate de catre
moasd se face o masa pentru toate femeile prezente. Dupa Boris Malski
"Rodind se numeste masa dintii a copilului"*'. Aceastdi comuniune
alimentard incheie primul rit de purificare a celor trei si are drept scop
solidarizarea grupului de femei din care fac parte moasa si lehuza,
fortificarea relatiilor constituite intre ele in timpul nasterii.

Moasa incepea a coace piinea necesard pentru botez joia,
respectind toate prescriptiile puritatii rituale”. Conform unei traditii mult
extinse in spatiul cercetat, cu exceptia satelor din Transnistria si a celor
din sud, tot ea umbla cu doi colaci "Sa prindd de cumatri"** pe cei care
aveau sd asiste increstinarea pruncului: "Ghini v-am gasit sanatosi, si va
inchin o parechi di colasei, plini frumoasi, si va sii di stat la masi"*. In

" Atograficeschie svedenia o jiteljah Bessarabskoi oblosti Sorokskogo uezda,
manuscris, In Arhiva Societatii Geografice Ruse, Sanct-Petersburg, 1849, 31, nr. 8, p. 5.

'* "Chisinevskie Eparhialinie Vedomosti", nr. 18, Chisinau, 1873, p. 670.

16 Tot acolo, despre traditia satului Varzaresti, judetul Chisinau, nr.1, 1878, p. 1.

7 Op. cit., p. 136.

'8 Folclor din judetul Lipusna, in "Anuarul Arhivei de Folclor", II, 1933, pp. 94-95.

1 "Minecile moasei" reprezinta o bucata de pinza alba de casa, lunga de doua ori
cit lungimea cotului moasei sau conform unui alt criteriu, cit e de inalta moasa.

%0 Nascatoarea i le inchina moasei dupa ce-i spala miinile de la umeri in jos, i le
sterge si 1 le saruta de trei ori.

2 Viata moldovenilor de la Nistru, Cetatea Alba, 1939, p. 599.

22 Ziua de joi este favorabild si pentru coacerea piinii nuptiale, pentru pasca de la Pasti.

2 Varvara Buzila, Simbolica piinii de ritual. Pe baza sdrbdtorilor ce tin de
inceputul anului, in "Buletinul stiintific al Muzeului de Stat de Studiere a tinutului", ed.
I, Chisinau, 1990, pp. 117-118; Ofelia Vaduva, Civilizatia piinii, in "Revista de
Etnografie si Folclor", tom. 38, nr. 5, Bucuresti, 1933, pp. 458-461.

2 A lua de cumatru", "a chema de cumatru" sint sintagmele utlizate in acest caz.

5 Inf. Vera Popovici, n. 1924, Cetireni, r. Ungheni.
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nordul Republicii Moldova viitorilor cumetri li se inchinau doud jemne®*
Mai sporadic a fost atestat obiceiul "ludrii de cumatru" cu un singur
colac?’. Iar in localititile romanesti din sudul Ucrainei si din Caucazul de
nord era folosita in acest scop o piine**. Refuzul piinii aduse de moasd era
considerat drept mare pacat. Pentru a-l evita, uneori venirea ei era
anticipatd de cea a tatdlui copilului care discuta cu oamenii alesi. Dar
pentru cd In perioada aldptarii copilului nu se permite a da produse
alimentare din gospodarie de teama sa nu piarda mama lui mana laptelui,
odatd primind darul de piine in semn de acceptie a noilor relatii de
rudenie, cumatrii 1i dau moasei in schimb faind de griu sau rupeau o
bucatd dintr-un colac de ea adus si i-o "intorceau pentru mana
copilului"®. Moasa aducea darurile la casa lehuzei. Prin acest gest era
amplicata ruta piinii. Functiile piinii nu se limiteaza doar la cele juridice -
angajarea noilor rude spirituale in neam - ci, prin intoarcerea darului de
pline, capatd noi deschideri. Intrati deja in rol, cumatrii (nasii) realizeaza
primul gest de protejare a finului si a cumetrei mici, vizind cea mai
importanta valoare la etapa data, laptele matern.

Atestdrile din secolul trecut opteaza pentru o datd mai timpurie a
primirii botezului: a opta zi de la nastere®. In secolul nostru termenul
rezervat savirsirii lui e de 40 de zile de la nasterea copilului. Scoaterea
acestuia din hotarul casei si al gospodariei pentru a fi dus la biserica este
insotitd de mai multe practici de protectie, cici, in gindirea traditionala
copilul nebotezat este foarte vulnerabil. Intre obiectele utilizate pentru
apararea lui apare si piinea. O bucatd de piine pusa in leaginul (covata)
pruncului, pe geamul camerei lui, 1l apara de toate relele. Pregatindu-1 de
botez "moasa indatineaza de a-i pune intre scutece sau in fasa si anume pe
piept o franzoald sau o bucaticd de piine si una de sare, uneori chiar si
bani"'. Interpretarea gestului tine de una general raspindita: copilul,
"toatd viata s aiba piine si sare" si sd fie "bun ca piinea cea de griu"*.

In alte parti se lua impreuna cu copilul si o bucatici de piine. Ea
apard pruncul pe drum spre bisericd. Moasa ducea preotului doi colaci si

201 ocalitati din raioanele: Briceni, Ocnita, Glodeni, Riscani.

?7E o traditie specifica sudului, preluata de toate etniile conlocuitoare de la romani.

% Martonosa (231), r. Novomirograd, reg. Kirovograd, Volosskoe (235), r.
Dnepropetrovsk, reg. Dnepropetrovsk, Ucraina dupa "Texte dialectale", vol. I, p. II,
Chisindu, 1971, pp. 173, 181.

% Comunele: Pirjolteni, Buda, Vilcinet, Sadova, r. Calarasi.

3 A. Smercinschii, Atnograficeschie svedenia Baltskogo uezda i onoih jiteljah
moldavanah, manuscris, In Arhiv Ruscogo Gheograficescogo Obscestva, Sanct-
Petersburg, 1848, 30, 1, nr. 32, p. 1086.

31'S F1. Marian, Nasterea..., p. 176.

32 Ibidem.
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gaina” sau piine™. In alte localitati mama copilului le ducea dupa botez.
In Bucovina, dupa ce se intorc de la biserica, moasa pune copilul botezat
pe o piine®, sau pune o piine la capul lui in timp ce il asazi la masa®®.
Asezarea lui pe masd apare simetricd cu asezarea omului mort pe masa,
de largd circulatie in spatiul romanesc. Din tot mobilierul casei, masa are
cel mai inalt grad semiotic. Ea este similarda altarului, tronului. Si
consacrd atit pe cei asezati 1n jurul ei, cit si pe cei urcati pe ea, In mod
deosebit. Imediat de cum ridica copilul la nastere, moasa il pune jos la
piciorul mesei sau pur si simplu sub masa, ca numai dupa ce acesta trece
perioada separdrii, a liminalitatii si o incepe pe cea a integrarii avind
nume, fiind Increstinat, sd capete un alt statut semiotic validat de masa.
Asezarea copilului pe masd dupa botez semnifica consacrarea lui. De aici
il ridica iar moasa si il inchind "nepoatei" Impreuna cu piinea®’.

Cumetria putea avea loc imediat dupa botez sau mai tirziu, in
functie de posibilitatile parintilor copilului. La ea poftitii veneau cu un
vas cu fiina si ceva fructe sau dulciuri deasupra, toate invelite in pinza®®.
In multe localitati cumatria incepea cu scaldatoarea rituala a pruncului de
catre moasi si nasi. In altele scildatoarea avea loc a doua zi dupa
cumetrie. Dar indiferent de timpul desfasurarii, la fel ca si la prima
scdldatoare participau la ea exclusiv femeile, rolul principal revenind tot
moasei. Intre alte obiecte simbolice, ou, pene, ramurd de brad, un fir de
lind rosie, citiva stropi de lapte matern, si citiva de ceard etc., moasa
punea in apa pentru scdldat pruncul si boabe de griu, o bucatica de piine.
"Pui griu sd creasca copilul cum creste pilinea"”. "Pui piine si fie vizut
cum este iubita piinea"*’. Semnificatia de suprafatd a gestului tine si de
bundéstarea copilului: "Sa aibd noroc la piine"*'.

Obligativitatea daruirii colacilor pentru nasii de botez apare cu
insistentd in atestdrile vremii. Una dintre primele este continutd in
manuscrisul de la 1848 ce vizeaza viata moldovenilor din judetul Balta.
Preotul Smerecinschii, autorul lucrarii, aminteste de doi colaci cu care

* "Chisinevschie Eparhialinie Vedomosti", nr. 16, Chisinau, 1880, p. 690; E.
Sevastos, op. cit., p. 203. Aceste documentari sint sustinute de atestarile de teren, unde
se specifica foarte frecvent culoarea neagra a gainii.

3* D. Cotovschii, Zapischi bessarabscoi oblastnoi commissii, tom.Il, 1865, p.
226; sau o legatura cu faina.

>'S. F1. Marian, op. cit., p. 191.

3 Ibidem, p. 192.

37 Ibidem, p. 192-193.

3% Pinza insoteste piinea in toate riturile circumscrise nasterii.

3 Inf. Tulita Cosciug, n. 1911, s. Magurele, r. Ungheni.

“0Inf. Palit Ecaterina, n. 1928, s. Cetireni, Ungheni.

! Este fraza care insoteste cel mai frecvent acest gest.
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moasa poftea pe cumetri*’. Din manuscrisul despre judetul Soroca, datind
cu 1849, desprindem si prima si a doua parte a obiceiului. Cumetrii
primeau doi colaci in ziua botezului, la masa care solidariza grupul in
jurul increstindrii pruncului si Inca doi, inminati tot de moasa citeva zile
mai tirziu®.

Din aprecierile lui Vasile Alecsandri reiese ca: "A da si a primi
colaci este una din vechile datini ale tarii. In toate imprejurarile cele mai
insemnate ale vietii omului, la nastere, la botez, la inmormintare, colacii
nu lipsesc, si iau proportii de madrime potrivitd cu starea omului. Cind se
naste un copil si se boteaza, parintii duc colaci nasului"*,

Izvoarele scrise atestd continuu traditia celor doi colaci, Inchinati
nasilor*’. Dar investigatiile de teren din ultima jumatate de secol vin sa
precizeze si alte componente ale ei. In satele din raioanele: Vulcanesti
(RM), Reni, Izmail, Chilia, Tatarbunar, Belgorod-Dnestrovsc (Ucraina)
ca si In unele localitati din judetele: Tulcea, Constanta, Galati, Bacau,
nasii primesc in dar un colac de la fini, aici respectindu-se inca vechiul
obicei al unui singur nas, cel de cununie al parintilor copilului. Déruirea a
doi colaci este cea mai raspinditd, cuprinzind Transnistria, restul satelor
din cuprinsul Moldovei istorice, cu exceptia citorva grupuri de localitati
de la nord, unde nasilor 1i se daruiesc cite doua jemne*, deasemenea si
Bucovina, unde s-a pastrat traditia a patru colaci?. In toata aceasta arie
institutia nasiei a evoluat mult si fiecare copil are citiva nasi®, incit
fiecare pereche de cumetri primeste respectivul dar de pline. Prin el se
consfinteau juridic noile relatii dintre cumetrii mari (nasul de cumetrie) si
cumetrii mici (finii lor), dintre acestia si ceilalti cumetri.

Si in timpul acestui act se respecta circuitul piinii. Cumetrii mici
inminau piinea moasei, iar aceasta o inchina cumetrilor, care dupa ce o
sarutau, rupeau o bucatd dintr-un colac si imparteau laturasilor, celorlalti
cumetrl.

2 Op. cit., p. 1086.

B Op. cit., p. 5.

4 Poezii populare ale romdnilor, Bucuresti, 1982, p. 115-116.

¥ A. Zasciuc, Materiali dlja gheografii i statistichi Rosii. Bessarabscaja_Oblosti,
p. I, Sanct-Petersburg, 1862, p. 466; "Chisinevskie Eparhialinie Vedomosti", 1873,
nr.18, p. 670; Tot acolo, 1874, nr. 2, p. 671.

* Sint aceleasi sate in care cumetrii au fost poftiti cu jemne.

47'S. Fl. Marian, Nasterea..., p. 292. in unul si acelasi sat se practica ambele
formule de inchinare a colacilor: 2+2 sau 4 dintr-o data.

*8 Numdrul de nasi depinde de starea economica a familiei. Se observa o crestere
a numarului lor de la 2-8 in secolul trecut si prima jumatate a secolului al XX-lea, la 12-
60 spre sfirsitul lui.
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In Bucovina, desi era cunoscutd si daruirea cu piine in timpul
cumetriei, totusi, mai frecvent se obisnuia a inchina acest dar mult mai
tirziu, in timpul coldcimii sau cu o altd ocazie®. Modelul bucovinean a
fost conservat si de catre hutuli, cu acelasi nume "colacimea"*’, incluzind
acelasi numar de colaci - patru. S. Fl. Marian a descris colacimea
bucovineana de la sfirsitul secolului al XIX-lea, remarcind ca ea si-a luat
numele de la colacii mult mai mari decit cei de rind’'.

Colacimea era gazduitd de careva dintre nasii de botez ai copilului.
La ea veneau toti cumatrii de la cumatrie si alti invitati dintre rude si
vecini. Cumatrii mici aduceau colacii la colacime, 1i asezau pe masa (ca
la cumatrie), apoi 1i Inchinau nanasilor. "Unul din cei patru colaci, care se
aduc pentru finii cei vii, ndnasii 11 Intorc parintilor, cu scopul ca sa-1 dea
finilor, iar daca acestia-s marisori si au venit si ei la nanasul, li se da lor in
mind"**. Dacd parintii copilului nu pot coace colaci, atunci aduc o
anumita cantitate de griu. Actualmente obiceiul colacimii a cam disparut
in Bucovina si cumatrii mici Inchind colacii cumatrilor mari (in cazul ca
n-au facut acest lucru la cumatrie) cind acestia au vreo petrecere 1n casa:
nunti, petrecere in armata, sfintirea casei etc.”

in nordul Bucovinei se dau la cumdtrie sau colicime, asemenea si la
nuntd colac cu pupaza. In timpul modelarii acestor colaci din aluat se
aplica deasupra lor cite o pupdzi, doud sau patru, pretutindeni avimorfe.
Uneori ele sint numite si porumbei (hulubi)™.

In satele din nordul Moldovei, unde cumatrilor li se inchina jemne
ele au forma oval-alungitd sau a "S"-ului. Aceste jemne nu difera
iconografic de cele cu care moasa "a prins cumatrii" si cele utilizate in
cadrul nuntii.

In localitatile din codrii Moldovei, cind moasa incepe a inchina
colacii ndnasului, dinaintea acestuia se pune o jemnd, avind forma
"spiralei anfas", in care se infige o luminare. Odatd cu primirea colacilor
de catre ceilalti cumatri jemna este deplasatd pe masa, trecind pe la toti
cumetrii, incit la sfirsit in ea ard tot atitea luminari citi cumatri sint
prezenti la opait™. Inchinind colacii, moasa rosteste: "Poftim piine si sare

* Dupa noi, acest fapt este legat de cresterea numarului de cumetri. Familia cu
copilul nu era 1n stare sa coaca un numar mare de colaci dintr-o data.

0 Materialini do ucrainsico-russcoi etnologhii, t. 8, 1906, p. 57.

L Op. cit., pp. 292-307.

52 Ibidem, p. 306.

33 Satele din Valea Siretelului, nordul Bucovinei.

**E o simbioza a vechiului obicei de a inchina pupaza pe colac.

>3 Negrea, Balceana, Sofia, r. Hincesti.
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de la cumatrii dumneavoastra"*. Pretutindeni s-a pastrat asezarea separatd
a barbatilor si a femeilor de-o parte si de alta a mesei. latd de ce Tn unele
localitati inchinarea colacului avea loc pentru fiecare in parte.
"Multumeste cumatrului si-i da colacul, multumeste cumatrei, i da iar
colac"”’.

Obiceiul cerea daruirea nasilor cu piine in mod obligatoriu. "La
botez tatal copilului trebuie sa dea nanasului o pereche de colaci, céci
altfel rimine copilul nanasului"*®. "Cei ce nu dau nasilor colaci de botez,
cind mor, se crede ca sufletul lor e oprit la vamile vazduhului, sau
primesc cine stie ce greutati pe lumea cealalta"”. Neachitarea acestei
datorii este mereu legata de viata de dupd moarte: "Dacd nu dai
cumatrilor colaci umbla din urma ta si-i cer pe cea lume"®, dar circula si
cealalta imagine a chinului: "Daca nu dai pe lumea asta colaci cumatrilor,
imbli pe ceea lume din urma lor si-i rogi sd-i ee"®'. Pind a ajunge pe ceea
lume, unde patimesti, "la moarte ti-i greu, te chinui"®. Insa nu toti erau in
stare sa indeplineascd prescriptiile obiceiului. Petre Stefanuca scrie ca cei
saraci nu fac cumatrie nici nu dau colaci cumatrilor, desi, tot ei, daca
faceau, chemau cit mai multi cumatri, ca sa-si redreseze cit de cit starea
economica®. Cei instariti se tineau de traditie si luau un singur cumatru,
pe nasul lor de cununie®.

S. Fl. Marian face legaturd intre calitatea colacilor copti in acest
scop si viata copilului. Cu cit ei reusesc mai bine "cu atita si viata
finului...va fi mai fericitd si indestulatd in toate bunatatile"®. S-ar parea
cd prin ei se meneste viitorul lui. Dar relatia este de suprafata. Caci se dau
in mod obligatoriu colaci nasilor, se face si colacime chiar dacé finul sau
fina a raposat. Deosebirea consta in numarul lor. Dupa decesul copilului
inchinau trei colaci, nu patru si atunci pinza este asternutd sub ei, nu
deasupra. In ei mai infigeau si un pom incarcat cu toate cele necesare, ca
la orice inmormintare®. Copiii morti inainte de a se naste sau in timpul
nasterii erau inmormintati de catre moasd, tot ea botezindu-i pe ultimii.

5 Petre Stefinuca, Cercetdri folclorice in valea Nistrului de Jos, In "Anuarul
Arhivei de Folklor", IV, Bucuresti, 1937, p. 81.

37 Satele din raioanele Dubisari, Grigoriopol, Slobozia, Transnistria.

> E. Niculitd-Voronca, Studii in folclor, vol. 11, Cernauti, 1912, p. 136.

%'S. F1. Marian, Nasterea..., p- 301.

% Turceni, r. Nisporeni, Rosu, Crihana Veche, r. Cahul.

" Inf. Mariuca Ganu, n. 1922, s. Crasnoilsc, r. Storojinet, reg. Cernauti.

82 Inf. Teleman Axenia, n. 1932, Turceni, r. Nisporeni.

8 Op. cit., p. 81.

5 A. Smercinschii, op. cit., p. 1086.

5 Op. cit., p. 293.

5 Ibidem, pp. 294-298.
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La 40 de zile dupa aceea moasa savirsea un rit de purificare a
mormintului copilului si atunci era daruitd cu doi colaci. Aici transpare
iar legatura directad intre Inceputurile vietii omului marcate culturalmente
de piine si finalul ei aflat sub acelasi semn. Daruirea colacilor dupa
rdposarea copilului vizeazd asezarea lui la locul cuvenit, in cealaltd
jumadtate a neamului, pe lumea cealalta.

lar relatiile intre parintii copilului viu, acesta si nanasi vor fi de
lungd durata. Rasplatirea consimtdmintului lor de a fi parintii spirituali ai
copilului este doar primul act dintr-un sir intreg, ce vor fi infaptuite in
fiecare an. Si de fiecare data parintii 1si vor rascumpdra copilul timp de
sapte ani, daruind colaci. "Pina nu dai colacii, copilul e al lor. Dupa ce-1
rascumperi, e al tau"?’. Dar copilul nu se afla numai in posesia nasilor, ci
si In a moasei, in primul rind. "Parintii fac patru colaci mari pentru nanasi
si doi pentru moasd. Dind acesti colaci copilul poate fi considerat
descumpdrat"®. Daruirea obligatorie a doi colaci sau a unei pupeze pe
colac, in dependentd de traditia locului, nasilor si moasei la marile
sarbatori ale anului au si aceasta functie®.

PIINEA MOASEI

Desi a avut loc o intelegere intre parintii trupesti ai copilului si cei
spirituali, consfintitad prin piine, totusi copilul incd mai apartine moasei,
care l-a primit, I-a ridicat la nastere. lata de ce ea a umblat cu colacii
(jemnele) sa prinda viitorii cumatrii si tot ea le-a inchinat piinea la
cumatrie. Ea are o mai mare putere asupra pruncului decit ndnasa lui.
Pentru cé ea I-a atins prima, l-a ajutat sa vind pe aceastd lume si deci il
poseda si biologic si spiritual. In mentalitatea populard ea apare drept
ursitoarea sortii copilului mosit. Moasa poate preface fetele in strigoaice
la nastere, rostind invocatia. "Tu sa fii strigoaica de lapte, - tu de furca, -
tu de sapa, - tu de maturd, - tu de secere, - si asa mai departe. Si pe ceea
pe care a ficut-o moasa strigoaicd, strigoaica ramine in veci si pururea"™.
Operind la hotarul dintre viata si moarte moasa era un mediator intre cele
doua lumi. Ea stie unde se ascund comorile, stia tainele vietii si ale mortii.
Viata lehuzei si a copiilor ei depindeau de moasa, ea acordindu-le si
asistenta medicala ori de cite ori aveau nevoie. Dar tot ea era si
descintatoare si vrdjitoare. Parintii trebuiau sa-si rdascumpere copilul de la
moasa.

57 Ton Muslea, op. cit., p. 151; Ofelia Vaduva, Repere simbolice in cultura
populard - Plinea si alte modeldri din aluat, in "Revista de Etnografie si Folclor", tom.
26, nr.1, 1981, p. 66.

% Jon Muslea, op. cit., p. 151.

5 A se vedea si Ofelia Vaduva, op. cit., p. 66.

'S, F1. Marian, Sarbdtorile la romani, vol. 111, Cinci-decimea, Bucuresti, 1901, p. 95.
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Dupa ce nasii daruiesc finul, moasa ia acesti bani si impreund cu
pruncul ii inmineaza mamei, iar aceasta fi inchina in schimb piine. in
unele localitati consecutivitatea e inversa. Primele atestari ale schimbului
om - piine dateaza din a doua jumatate a secolului trecut. Intr-o descriere
realizatd de un preot satesc In 1878 se precizeazd si forma si functiile
piinii: "Spre sfirsitul ospatului aduc pe masa asa numita pupaza babii, un
colac alungit, fara gaurd, avind marginile putin ridicate, iar mijlocul
adincit. In el oaspetii infig bani destinati moasei"”". S. F1. Marian prezinta
ritul pe o arie mai larga. Si piinea utilizatd in acest scop apare destul de
variatd in opera sa: pupaza (colac lungaret), franzoald, placintd, piine,
malai”. Cind aduce pupidza, moasa rosteste o adresare catre cumdtra mare:
"Poftim gospodari cinstiti.../ si-n pungd mina bagati/ Parale albe catati.../
in pupaza le implintati/ si mosicéi i le dati.../ Ca si moasa de traieste/
Fiecdrui trebuieste/ Azi la unul, mini la altul/ si tot asa la intreg satul"”.
Astfel, moasa era rasplatitd dublu, de cétre parintii copilului prin pupaza si
de catre obstea sateasca prin bani. In unele sate daruiau bani moasei
numai femeile, 1n altele numai barbatii sau toti cei prezenti.

Atestdrile de teren intreprinse in secolul nostru au aratat o unificare
a repertoriului formelor din piine daruite moasei. Sub aspect lingvistic el
insumeaza doi termeni: "pupdza", semnalat deja, si "colac", la ele
adaugindu-se si o expresie "colac cu pupaza" ca o imbinare a celor doua.
Sub raport iconografic repertoriul este mult mai variat si cuprinde pupaza:
oval-alungita, antropomorfd si aviforma, colac, la fel ca al celorlalti
cumatri, uneori mai mic decit al lor, colac cu pupdza. (A se vedea si
desenele din anexd). Si pupdza si colacii 1 se inchinau cu un cadou din
pinza, sau chiar haine. Existda mai multe deosebiri intre felul de a darui
aceste doud tipuri de piine colac si pupdza la care ne vom opri mai jos in
detaliu.

PUPAZA SI COLACUL

Cartografierea tuturor datelor de care am dispus referitor la darul de
pline al moasei a evidentiat frecventa fiecarei forme, notiuni si aria lor (a
se vedea harta din anexd). Astfel, reiese ca cea mai raspinditd notiune este
pupdza. Consistenta termenului diferd si se observa clar o impartire pe
verticald a celor doud arii mari dominate de pupaza si de colac. Pe
malurile Prutului este preponderentd pupaza, iar de cum incepe
apropierea de Nistru incepe sa predomine colacul. Desi pupdza nu este
exclusd. Termenul si forma pupdza apare mereu insular intre cel al ariei
colaculuui si ajunge pind in diaspora romanilor din Caucazul de Nord.

" Chisinevskie Eparhialinie Vedomosti", (s. Ciorasti) nr. 2, Chisinau, 1878, p. 35.
2'S. F1. Marian, Nasterea ..., pp. 234-251.
3 Ibidem, p. 236.
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Intre cele doua arii mari mai existd o a treia, foarte subtire ca intindere,
unde sub notiunea "pupdza" figureaza colacul rotund.

Compararea informatiilor de teren provenite din aceleasi localitati,
dar inregistrate in diferiti ani, denotd o tendintd subit intensificata in a
doua jumatate a secolului XX, de substituire a pupezei ca notiune si ca
formda de catre colac. Aria intemediarda reprezintd un spatiu unde
inlocuirea s-a produs masiv, dar ea a avut loc si in mod razlet.

Difera ca frecventa si subtipurile pupezei. Cea oval-alungita si cea
antropomorfa fiind apropiate ca forma circuld adeseori impreund, in
aceeasi localitate si este dificil sd faci o delimitare intre ele. Pupaza
avimorfa este mai redusd si in cazul colacului cu pupdza tine de
Bucovina.

Decodarea acestor tipuri de piine va fi imposibild fara a antrena
principalele forme ale piinii utilizate in obiceiurile de la nastere. Aici
trebuie sa facem o remarcd privitoare la jemnd. Cu ea, asa cum am
precizat anterior, erau prinsi cumatrii si tot ea constituia darul acestora la
cumadtrie. Prezenta jemnei in sistemul respectivelor obiceiuri fiind prea
limitata, limiteaza si posibilitatile ei de a fi abordatd. Acum nu vom lua in
dezbatere rolul ei, ea raminind un simbol nuptial, al unirii celor doi miri.
Pentru nastere pupdza si colacul sint specifice, incit in urma unei
indelungate functiondri In comun au ajuns in opozitie una fata de alta.

Pentru a evidentia gradul implementdrii fiecdrei forme in
obiceiurile de la nastere, vom depista citeva deosebiri evidente 1n
utilizarea lor. Daruirea colacului sau a colacilor este mai putin
spectaculoasa decit cea a pupezei. Pe pupaza stringeau bani pentru moasa,
iar pe colaci, doar sporadic, folosind in acest scop un vas in care se punea
anticipat o bucdtica de piine si sare sau apa. Apoi, in pupdza se infigea o
luminare ori tot atitea citi cumetri erau prezenti la masa’. La fel, e destul
de raspindita traditia implintarii in ea a ardeilor rosii, iuti. Replica rostita
in asemenea cazuri: "Sd fie moasa iute la nevoie"” pare sa tind de o
interpretare tirzie. Legatura ardeiului cu fecunditatea transpare in basmele
populare, cind femeia ramine insdrcinatd dupa ce manincd o sdminta a
acestuia. Cu aceeasi semnificatie el este nelipsit in nunta din partea de
sud a Moldovei, in aria unde apare si la cumatrie cel mai frecvent.
Purtarea pupezei pe o furculitdi sau pe doud (picioarele pupezei)
reprezintd o exagerare grotescd, tendintd generald in evolutia riturilor,
mult intensificata in a doua jumatate a secolului al XX-lea.

Ambele, si colacul, si pupdza erau invelite, dar numai la pupaza se
inscena infasarea, plingerea copilului, similitudinea copil-pupaza fiind

" Inf, Olga Goliuc, n. 1936, s. Pociumbauti, r. Riscani.
7> Satele din r. Leova, Cahul.
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foarte evidenta si de largd circulatie. Pe cind colacul constituia un dar
obligatoriu respectat, dar oarecum lipsit de suportul altor actiuni si
credinte.

Intr-un studiu anterior am analizat opozitia pupazi/colac asa cum
apare 1n contextul obiceiurilor ce tin de inceputul anului calendaristic si
am ajuns la concluzia valabild pentru intreg spatiul romanesc si pentru
toate riturile ca pupdza se daruieste, conform unor norme vechi in
exclusivitate femeilor, fetitelor revenindu-le pupejoarele, iar colacul se da
barbatilor, flacadilor pe cind baietasilor 1i se daruiesc coldcei inoddtei, ori
mai prescurtat nodatei, cdci ei si-au dezlegat deja nodurile ombilicului
(buricului) la sapte ani, iar baieteii primeau covrigei, rotunzi si ei’’. Asa
cum am remarcat deja, nasilor de cununie si botez li se daruiau doi colaci
la cumatrie sau patru, dar la sarbatorile calendaristice, cind se reinnoiau
aceste relatii intre fini si nasi, la fel intre nepoti si moasd, lor le inchinau
pupdzd peste colac, precum cerea obiceiul.

Ca pupaza si colacul au semnificatii diferite denota si expresia colac
peste pupdzd, folositd, de reguld, in situatiile cind o nevoie vine peste
alta. Deci colacul peste pupdza reprezintd o ordine nefireasca a lucrurilor
doar obiceiul cere sa se inchine pupdza peste colac. Incalcarea acestei
ordini soma nenorocirea, ceea ce s-a fixat in expresie.

O primd incercare de a explica formarea acestei expresii s-a
intreprins in 1914, in DLP, conform caruia in ziua coptului, copilul
primea cite o pupdza (avimorfd). La cererea lui de a i se da si cite un
colac, mama fi raspundea: "Mai vrei si colac peste pupdza?" De aici,
considera autorii, a pornit expresia colac peste pupdzdi’’, ceea ce nu
rezista la o analiza mai riguroasa. In 1968 Ion C. Chitimia atrage atentia
la faptul cd la originea ei au stat relatiile intre pupaza (piine) dar nu
pupaza (pasdre) si colac’.

Includerea acestor doua forme in expresia respectivd constituie o
dovada a vechimii lor in cultura roméaneasca si mai concret, In rituri, care
fiind una dintre cele mai importante norme sociale au fost mereu un izvor
permanent de alte norme, fixate in diverse limbaje, inclusiv si In expresii.

Asa cum am constatat, ambele forme sint simboluri obiectivizate si
se includ in sistemele universale de semne prin intermediul cdrora a fost
conceputd lumea. Aceste sisteme se structurezd, conditionindu-se
reciproc, in coduri: antropomorfe, zoomorfe, avimorfe, fitomorfe, astrale,

V. Buzila, op. cit., pp. 127-130.

" Dictionarul limbii romdne, tom. VIII, Bucuresti, 1984, p. 1786-1787, nu
specificd aceastd legatura.

" 1. C. Chitimia, G. I Pitis si cercetdrile sale de folclor, in "Folcloristi si
folcloristica romaneascad", Bucuresti, 1968, p. 349, trim. 105.
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abstractizate etc. Pupdza se include in codul antropomorf, avimorf, iar
cea oval-alungitd poate fi clasificata impreuna cu colacul rotund in codul
simbolurilor abstractizate. Dar prin aceasta operare de ordin morfologic,
nu vom obtine deschiderea necesara pentru decodarea lor. Si atunci
trebuie sd pornim de la pragmatica ritului. Prin delimitarea functiilor
piinii sa facilitim dezvaluirea semanticii si a simbolisticii fiecarei forme.

Revenind la momentul destinatiei diferentiate a acestor piini
inaintdm o ipoteza de lucru: fiecare destinatar (baiatul, fata, flacaul, nasii,
moasa) primeste piinea cu acel semn de care are nevoie pentru a-si
implini destinul, a fi fericit. De unde reiese cd pupaza este semnul
barbatilor si se daruieste femeilor, iar colacul e al femeilor si se daruieste
flacailor, barbatilor casatoriti. La Criva (Briceni) colacul cu varga in jur
mai este numit si colac cu prijitoare (colac cu catrintd)”. Acest fel de a
intelege lumea este specific vechilor culturi. Cosmologizarea existentei
umane - esenta modelului cosmogonic popular - avea loc prin
antropologizarea exclusivd a tuturor fenomenelor. lar opozitia binara
masculin/feminin este una de baza in sistemului opozitiilor.

Redus la o schema grafica colacul reprezintd un cerc, iar in sistemul
universal de semne cercul este simbolul feminitatii. Rostul femeii este de
a naste copii si atunci cercul devine simbolul nasterii. [atd de ce colacul
sau trecerea prin colac inseamnd nastere. Cultura traditionald ne ofera
foarte multe argumente in acest sens. Aurel Candrea a rezumat practicile
medicale populare de trecere a "bolnavului prin orice cerc sau gaurd", ca
actiune simbolica a unei nasteri din nou, ca si cum ar iesi iar din pintecele
mamei, fird nici o boald, ca un nou nascut"®. Florica Lorint remarca
trecerea pruncului prin gaura colacului de griu si ridicarea lui la grinda de
citre moasd la ziua mosilor (Oltenia de nord)*'. In timpul unor descintece
copilul este descintat la gura cuptorului si este trecut prin gaura unui
colac*. Despre alaptarea copilului bolnav de suspin prin strunga
colacului, sau prin cununa de griu de la seceris scrie Maria Bocse
(Bihor)¥. Practica trecerii copilului bolnav prin colac este cunoscutd si
altor popoare®. Conotatiile nastere - colac sint multiple. Ca si nasca

7 Inf. Hrin Paulina, n.1931, Criva, r. Briceni.

80 Aurel Candrea, Folclorul medical romdn comparat, Bucuresti, 1914, p. 397,
trecerea prin sarpe, stiubei, cerc la p. 397-398.

81 Florica Lorint, Obiceiuri de la nastere..., p. 527.

%2 Gratie izomorfismului semnificatia colacului coincide cu cea a cuptorului de copt.

8 Maria Bocse, Griul, finalitate si simbol, in "Anuarul Muzeului Etnografic al
Transilvaniei", v. IX, Cluj-Napoca, 1977, p. 278.

% N. E. Grisic, Predstavienija o jivomih, svjiazannie s severno-russkoi narodnoi meditinoi,
in "Vsesoiuznaja naucinaja sesija po itogam polevih atnograficeskih i antropologhiceskih
issledovanii" 1988-1989 gg. Tezisi docladov, tom. III, Alma-Ata, 1990, p. 10-11.
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femeia mai usor 1 se da si manince o bucatica din colacelul de Craciun.
Credintele s-au extins si asupra animalelor domestice. Si vacilor si oilor li
se da cite o bucaticd din acest colacel cu acelas scop®. Iar pentru a lecui
oaia de rasfulg, care provoca umflarea ugerului, o mulgeau prin strunga
craciunului®. Vlahii din Serbia mulgeau toate oile, cind le scoteau in
primdvard la pasunat, prin strunga colacului, pentru ca mulsul sa fie de
bun augur’. Si in acest punct colacul are similitudini cu inelul de
cdsdtorie sau piatra cu gaurd naturald Tn mijloc prin care se mulgea
animalul bolnav®,

Colacul sta la hotarul dintre viata si moarte. in Ciresel (Storojinet)
pentru a afla cine va trai sau va muri in anul care vine se lua un colac din
lut in care se infigea cite un betisor menit pentru fiecare membru al
familiei. Apoi le dau foc de jos si urmareau cum ard. Daca partea de sus a
betisorului cadea 1n afara colacului era semn ca omul va trai si daca cadea
in gaura lui era semn de moarte®. Mai mult decit atit, colacului i se
atribuiau proprietati fecundatorii. S. F1. Marian prezinta citeva credinte
legate de colacul moasei, un colac mare, copt de ea si care la ziua moasei
sta in centrul mesei. Impartirea lui era semnificativa: "Unele spun ca le-a
cazut bucata cu mai mult coltucu si au sd nasca un baiat, altele ca le-a
venit bucata de colac mai mult mijloc si au s aiba fata; iar cele carora le-
a cdzut numai mijlocul, cd n-o sa mai aiba copii" (Dobrogea)®™.

Pe un anumit registru conotational, similitudinea colac-inel-cununa
este evidenta’. In limbaj semiotic inelul de casatorie pus pe degetul
respectiv reprezintd acelasi inteles ca pupaza peste colac.

Satele unde se daruieste moasei sau nasei (iar prin extindere si
tuturor cumatrilor) doar cite un singur colac sint pastratoarele unei traditii
de inceput a includerii respectivei forme 1n riturile de la nastere. Si acesta
constituie unul din multele argumente in sustinerea ideii cd anterior
riturile legate de nasterea omului erau savirsite exclusiv de femei.

Motivarea diferentierii se explicd prin faptul cd nasterea copilului,
prin repercursiunile inerente, constituia o taind accesibild doar femeilor.
Prezenta barbatilor la nastere a fost semnalata doar in cazuri foarte rare.

% Varvara Buzila, op.cit., p. 121-122.

8 Ibidem

¥7'S. F1. Marian, op. cit.

88 Alexandru Furtuna, Ovfevodstvo u moldovan v XIX naceale XX, Chisinau,

1989, p. 64.
8 Arhiva Institutului de Etnologie, Cluj—NaApoca, manuscris, 1929, nr. 284.
% S. Fl. Marian, Nasterea ..., p. 405. in satele din nordul Bucovinei este

raspindita credinta cd cine manincé coaja din colacul miresei aceasta va naste baiat, iar
cine maninca miez, va naste fata.
*!'Tvan Evseev, Simboluri folclorice, Timisoara, 1987, p.188.

59



Cind ea decurgea greu, sotul era chemat sa infaptuiascd unele practici
magice de usurare a chinurilor. Prima si cea de-a doua scalda a copilului,
sint aproape identice. Ambele au drept actant principal moasa. In multe
localitati, in timpul celei de-a doua scdldatori, de dupda botez, nasa
primeste pruncul gata scdldat de moasa si 1l infasd. Ambele se termind cu
ritul ferilitatii, cind moasa cu ajutorul unei stible de busuioc incearca sa
afle citi copii va mai naste fiecare femeie, dupa semintele cdzute in
palma. Aceastd identitate ne face sa credem cd mai Tnainte se practica o
singura scdldatoare. Cea de-a doua este legatd de ritualul crestin al
botezului. Nasa, rolul careia a fost impus treptat, a preluat citeva functii
de la moasa de neam, mostenind ideea primatului feminin 1in
determinativul cumatrd, dat ei in raport cu celelalte cumatre, dar si cu
parintii de singe ai copilului, pentru care era nasd si cumatra mare, ei fiind
cumatrii mici. Venind din latinescul commater si avind intelesul de "ca
mama", notiunea cumatra a dat-o si pe cea de cumatru®.

Nu optdm pentru o legatura directd intre aparitia colacului si riturile
atasate nasterii omului. Mai degraba el a fost, In virtutea actiondrii legilor
semanticii si a simbiozei dintre multiplele semnificatii ale cercului si cele
ale griului. Operarea in diferite localitati cu un colac, doi sau patru, drept
dar de rascumpdrare a copilului de la moasa si nasi nu este arbitrara si
marcheazd de fiecare datd numdrul de actanti implicati in trecerea
simbolica prin colac, ca o noua nastere. In situatiile cind in loc de patru
colaci, citi Inchinau pentru copilul viu, se dau numai trei de sufletul celui
mort”™, lipsea colacul care-1 reprezenta pe decedat. Odata intrat in sistem,
simbolul  obiectivizat (colacul) exploreazd toate canalele lui
comunicative. Dar, desi traseazd mereu noi relatii prin asociere sau
contrapunere, totdeauna ramine fidel sie-insasi. latd de ce el apare drept
dar sau rasplatd pentru principalii actanti ai riturilor de la nastere: moasa,
nasii, preotul.

Spre deosebire de colac, in cadrul acestor rituri pupdza are un
singur destinatar: moasa. Dacd parintii copilului nu aveau posibilitati sa
faca cumatrie, atunci pupaza i se inchina moasei la scaldatoare. In unele
sate s-a mai pastrat obiceiul de a da moasei pupdza de doud ori: la
scaldatoare si la cumatrie. Am remarcat deja uniformitatea colacilor (ca
formd). Daruirea lor includea gesturile obligatorii la inchinarea piinii:
sarutul lor si multumita. Cind se impart colacii se face o delimitare
simpld: colaci pentru cumatri, colac (sau colaci) pentru preot, colac
(colaci) pentru moasa (ca la ceilalti cumatri, ori mai mici). Pe c¢ind pupaza
are o destinatie concretd: pupdza moasei (pupaza babei), are mai multe

92 Scurt dictionar etimologic al limbii moldovenesti, Chisinau, 1978, p. 217.
%'S. F1. Marian, Nasterea..., pp. 294-307.
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forme: avimorfd, oval-alungita, antropomorfa si mult mai multe functii
decit colacul. Ea 1si dezvaluie proprietatile fecundatorii chiar in timpul
ritului, cind o trec pe masa sau in mina pe dinaintea tutuor. "Cine nu avea
copii, dar vroia sd-i aiba, fura o bucdtica din pupdza babei ca sa aiba copii
dupa ce-o va minca"”. "Femeia care vroia copii musca din pupdza cu
dintii"®’.

Momentul schimbului copil-pupdza, culminant in rit, a generat
gesturi si replici specifice. Astfel, transmitind pupdza din mind in mina,
sarutind-o, cumdtrii rosteau: "Poftim de primiti copilul al doilea"”. In
satele din lunca Prutului, nasul rupea primul o bucaticd din "buricul
copilului" si punea in loc bani, ceilalti cumatri ficeau la fel. In alte
localitati "infasind" pupdza in pinza daruitd, moasa sau altcineva o purta
in brate ca pe un copil adevarat imitind si un plins respectiv’’. Pupaza
babei are lungimea copilului. "Moasa umbla cu ea si cere sd se pund bani
pe "pieptul copilului"®. In acest anturaj este firesc sa capete infitisarea
antropomorfa. Uneori chiar forma oval-alungita este asemuita cu un copil
infasat. Sugereaza ideea fasei impletitura vitelor de aluat”. In alte parti se
evidentiaza doar capul de om cu insemnele sale, iar trupul ramine a fi cel
al pupezei oval-alungite. Dar e destul de raspinditd traditia modelarii
omului in miniaturd, avind cap, ochi, nas, gurd, membre si buric, el fiind
obligatoiu si in modelarile mult mai schematice.

Pupdza avimorfa inregistreazd citeva variante, fara o delimitare
teritoriald intre ele. Ca si in cazul celei antropomorfe, se poate observa o
trecere de la forma oval-alungitd la cea aviforma si atunci se modeleaza
doar capul pasarii, iar trupul ei rdmine a fi oval-alungit. Alte ori pe unul
din capetele ovalului se modeleaza pupaza intreaga. E destul de raspindita
si tradiatia pupezei reprezentind o pasdre de tendinte naturaliste, avind
cap, cioc, creastd, aripi. Atrage atentia faptul cad indiferent de forma, cu
atit mai mult ca adeseori toate trei formele circula in aceeasi localitate,
gesturile, replicile erotice ale mesenilor ramin aceleasi.

% Inf. Elena Tabac, n.1928, com. Gordinesti, r. Edinet.

% Ibidem; Se inscriu pe aceeasi linie sintagmatica si alte componente ale ritului.
Pupaza este al noudlea colac inchinat la cumetrie, cifra aceasta fiind a fecunditatii si
fertilitatii. Inf. Aurica Catana, n.1949, s. Manoilesti, jud. Buzau; "De la noi hrana, de la
Dumnezeu mana", spun femeile cind implintd bani pentru moasd in pupaza, inf.
Ecaterina Macoveli, n. 1933, com. Balanesti, r. Ungheni.

% Inf. Elisaveta Moldovanu, n. 1940, s. Ustia, r. Glodeni; Brinzeni, Parcova, r. Edinet.

" Inf Elena Tofan, n. 1934, s. Manoilesti, r. Ungheni; Palit Catiuta, com.
Cetireni, r. Ungheni; Anica Cojocaru, n.1916, com. Fetesti, r. Edinet; Gesturile si
replicile sint mai consistente sub acest raport in localitatile unde pupaza este
antropomorfa.

% Inf. Olga Pogor, n.1916, com. Hijdieni, r. Glodeni.

% Tn acest caz la impletitura propiu-zisa se adauga un cap cu insemnele principale.
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Pupaza oval-alungita tine de cultul falic, mereu prezent in vechile
rituri de fertilitate si fecunditate, sub semnul carora se afla si cele de la
nasterea omului. In localititile de la sud unde se obisnuieste a aduce
moasei si nasilor la sarbatorile calendaristice pupdza peste colac este in uz
anume aceasta forma.

Dintre toate formele doar cea avimorfa std In consens cu numele
sdu de pupazd. Ea este mai aproapte de prototip si le-a anticipat pe
celelalte doua, care adaptindu-se semnificatiilor ritului, s-au ridicat la un
alt nivel al abstractizarii. Dar cu cit este mai Tnalt statutul semiotic al unui
simbol obiectivizat cu atit sint mai multe si opozitiile binare subinscrise
de el. Indiferent ce formd are pupdza moasei ea contine opozitia
fundamentala sacru/profan, profana fiind pupdza ca pasdre si sacru
materialul in care ea apare obiectivizata.

Un demers etnologic de rezonanta asupra acestei pasari a Intreprins
Mihai Coman'”. Aducind in discutie credintele populare despre pupazi,
raportindu-le la compartimentul ei si la "constructele mentale, care
definesc un anume imago mundi", autorul demonstreaza cum a ajuns ea
sa fie marginalizata in taxonomia populard: "pupdza este ginditd ca o
pasare in intregime marcata de scirnavie: ea are cuibul murdar, traieste si
se Tnmulteste in scirnd si, mai mult decit toate acestea la un loc, se
hraneste chiar cu necurdtenii. (Atrag aici atentia asupra ideii ca aceste
asertiuni reprezintd extrapoldri culturale, constructe ale gindirii si
imaginatiei, care au la baza lor doar faptul - marunt in sine - cd in
preajma cuibului pupezei se simte un miros puternic, neplacut)"'’". intre
acest fel de a fi si frumusetea penajului ei este un contrast izbitor, incit
"pupaza capatd (in sistemul general de semne construit de mitologia
populard romaneascd) rolul unei vietuitoare atipice, a unei aparitii ce
sfideaza legile normale ale existentei, deoarece depaseste si anuleaza
opozitiile fundamentale care definesc conditia unei fiinte vii"'*.
Desfasurind succesiunea antonimiilor "curat/murdar, pur/impur, loc
pentru vietuit/loc pentru necurdtenii", Coman o subliniazd mai ales pe cea
"alimentar/non alimentar, sau, mai simplu hrand/scirnd". Anume ultimul
argument a generat credinta ca pupdza te spurcd, vorba lui Creanga, cu
cintecul ei matinal'®.

Mihai Coman n-a luat in dezbatere intruchiparile in piine ale
pupezei, dar si prin aspectele cercetate a ajuns la o concluzie definitorie:
"aceastd pasdre a dobindit in mitologia populara un chip propriu,

1% Mihai Coman Mitologie populard romdneascd, 11, Bucuresti, 1988, pp. 88-94.
1 Ibidem, p. 91.

21bidem, pp. 91-92.

B 1bidem.
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complex, unic, din cite stiu eu, in intreg spatiul indo-european"'*™. Si daca
revenim la aceste intruchipari, ele tin de fondul ideatic analizat de autor.
intre pupaza si moasa existd multe afinitati. Ambele sint fiinte atipice,
asistemice. Cum e pupdza Intre pasdri, asa € moasa intre oameni. Orice
egalitate ofera posibilitatea substituirii. De unde apare expresia: "moasa e
ca o pupaza intre noi"'®.

Pupaza e nevoita sd vietuiasca in asemenea conditii, iar necesitatea
de a asista nasterea Tn mod competent (trebuie cineva sd o facd pentru a
acorda sansa vietii pruncului si mamei lui) o impune pe moasa sa opereze
in cel mai impur, cel mai necurat domeniu al vietii umane. Desi marcata
de inconvenientele ocupatiei sale, ea ramine cea mai cautatd, cea mai
stimatd femeie din comunitate, la fel cum pupéza incintd prin frumusetea
sa. Pentru munca moasa este rasplatitd: cu faina, sapun, stergar sau "de
mineci", iar mai tirziu cu pupdza (colac) si gdind. La ziua moasei
nepoatele aduceau iar piine, bucate, bauturd, alte cadouri, dintre care doar
o parte se consumau la ospatul comun, nepotii aduceau moasei daruri in
Ajunul Craciunului, périntii lui - la marile sarbatorii calendaristice.
Reiese ca moasa "se hranea" din aceastd ocupatie, chiar daca din alta
perspectivd, cea mitologica, toate acestea erau relatii de schimb.
Paralelele moasa-pupaza reprezintd deja o evolutie a unei credinte mai
vechi, de largad circulatie in culturile arhaice si populare, despre pasarea
protectoare a nasterii.

Dintre toate vietuitoarele, anume pasarile, prin depunerea oualelor
si clocirea lor pentru scoaterea puilor, au constituit din cele mai vechi
timpuri un exemplu grditor al nasterii usoare. latda de ce din aceasta
categorie si-a ales femeia protectoarele nasterii. Din clasa pasarilor s-a
ales mai apoi cea mai reprezentativa: cu clont lung, foarte expresiva,
neobisnuit de frumoasda si nu In ultima instanta, care locuieste intr-o
scorburd rdu mirositoare. Aici e cazul sd aminitm cd s-a mai pastrat
practica ascunderii resturilor de la nastere, dar si a copiilor morti
nendscuti in scorbura copacilor batrini. La radacina pomilor se varsa apa
din scaldatoarea pruncului si a mamei lui.

In obiceiurile de la nastere apar si alte pasari cu rosturi simbolice:
porumbelul, gaina, cocosul. Acolo, unde moasa primea colaci drept
recompensa, nainte de coacere, pe ei se modela un (hulub) porumbel sau
doi si In acest fel se deosebeau de cei ai cumatrilor. Formal, traditia
porumbeilor pe colaci se apropia de cea a pupezelor pe colaci raspindita
in Bucovina. In multe localitati, odata cu colacul, moasei i se inchina si o
gdind vie. A fost atestatd si diferentierea: la nasterea baiatului ea primea

1% Ibidem, p. 89.
195 Inf. Nina Mocanu, n. 1935, com. Ciobolaccia, r. Cantemir.
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cocos, iar la a fetei - gaind. Traditia cere ca pasdrile sa fie negre, culoarea
marcind iesirea din perioada liminalitatii. Aceleasi daruri se duceau si
preotului de catre mama copilului, dupa 40 de zile de la nastere. La acest
nivel al investitiilor este dificil sd aducem argumentele de rigoare pentru
a demonstra care dintre pasdri si cind au intrat Tn uzul ritual al
obiceiurilor de la nastere. Delimitarea e clara: pasdrile cu rosturi exclusiv
simbolice, pupdza si porumbelul, apar modelate 1n aluat, iar cele care pot
fi utilizate si in alimentatie: cocosul, gaina, deci si cu rosturi practice pe
linga cele simbolice, apar naturale, vii. In sistemul obiceiurilor de la
nastere pupdza depaseste celelalte pasari in mod indiscutabil, atit prin
implicarea ei in rituri, cit si prin semnificatiile ce le comporta.

In baza mai multor credinte imaginea pupezei este cea a pasarii care
te spurcd prin cintecul aducator de nenoroc. Dar ea apare si in alt rol,
drept purtdtoare de noroc: "dacd pupaza si-a facut cuib in gradina sa n-o
alungi si si nu-i tai niciodatd pomul ca gonesti norocul"'®. Astfel, ea este
ambigua. Insemnata de necurateniile in care isi duce viata ea putea deveni
protectoarea nasterii femeilor, tot asa cum apare in mod practic si
simbolic moasa. Chipul complex al pupezei in mitologia romaneasca, la
care se referea Mihai Coman, se contureaza cu incetul in cercetari, si
depaseste cu mult parametrii tematici ai lucrdrii noastre. Dar citeva
precizari elocvente se mai cer facute, pentru a explica simbolul pupdza
moasei. In procesul demitizarii culturii arhaice, proces firesc pentru toate
culturile, a avut loc schimbarea accentului de pe valorile exclusiv
simbolice (pupdza) pe cele simbolico-practice (pupdza si moasa
protectoarele nasterii  femeii). Iar comunitatea, coroborindu-si
instrumentarul simbolic care isi asigura mereu continuitatea culturala, a
elaborat modelul in piine al pupezei. Asa cum se stie, alegerea noului
material de intruchipare a simbolurilor tine tot de orientarea valorica a
societatii. Astfel ca pupaza a fost transpusd in cel mai reprezentativ,
pentru societatea datd, material, el fiind si definitoriu in acelasi timp -
piinea. Astfel "au fost impacate" prin mijloace simbolice cele doua
protectoare. Acest lucru a avut loc iIntr-o vreme greu de precizat
actualmente, cind nu dispunem de toate dovezile pentru intreg spatiul
romanesc. Dar extinderea acestei forme pe o arie impunatoare (a se vedea
harta realizatd cu posibilitatile noastre modeste) opteaza pentru o mare
vechime in timp. Precizirile de rigoare pot fi efectuate prin colaborarea
mai multor categorii de date si prin aplicarea altor metode, mai adecvate.

Deci, transpunerea pupezei in aluat si daruirea ei moasei constituie
0 noud treaptd in evolutia relatiilor lor, dupa care formalizarea simbolului

16 Doina Dascalu, Teodor Plesa, Stergarul de pe Valea Doftanei - Mesaj si
simbol, in "Muzeul Satului, Studii si cercetéri", Bucuresti, 1981, p. 289.
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din aluat, a mers pe alte cdi ale imaginatiei, in conformitate cu
semnificatiile ritului, spre antropomorfizarea pupezei, aici inscriindu-se,
asa cum am remarcat si cea oval- alungita.

Integrarea colacului de rind cu pupéza in riturile de la nastere a avut
loc in baza sistemului universal de semne, conform careia femeii 1i revine
cercul, spatiile inchise care au o gaura etc. In baza opozitiilor
femeie/barbat, opozitie fundamentala pentru culturile vechi si arhaice,
odata cu intrarea in uz a colacului, lui i-au revenit alte functii, pentru cé el
era destinat darului, recompensei, schimbului. La aceastd etapd a
evolutiei pupezei, ea incepe sd colaboreze Impreund cu colacul, capata
forma oval-alungita. Si atunci are loc diferentierea cuplurilor femeie-
pupaza oval-alungitd, barbat-colac rotund. Existda dovezi ale conlucrarii
lor in mod diferentiat in cadrul aceluiasi sat, a aceleiasi familii. Spre
exemplu, in satul Lapusna (Hincesti) la mijlocul secolului al XX-lea, la
nasterea unei fete moasa primea o pupdza, iar daca asista nasterea unui
baiat primea "cuibul" ei, reprezentat ca un colac. De la aceastd
functionare sincronicd s-a mers mai departe, spre inlocuirea pupezei cu
colacul ( a se vedea si harta).

Tinem sd aducem in sprijinul celor demonstrate citeva argumente
din cadrul riturilor Infratirii si insuratirii, In timpul cérora se savirseste
acelasi schimb de pline ca la cele ale nasterii. Ori identitatea spre care
tindeau cei ce vroiau sa devina frati sau surori putea fi capatatd nu numai
prin Incrucisarea singelui din degetele taiate, imbracarea hainelor identice
etc., ci si prin consfintirea acestui act cu piine. In spatiul cercetat, unul
din cadourile ce si le Inmineaza cei ce vor sa devina frati sau surori este
colacul. Sord de cruce sau frate se face cind iti e drag cineva si vrei sa te
vezi cu acela pe cea lume...Se fac doi colaci si o luminare si la luminare
se pune basma...si-i inchini: "Poftim sord N. de sufletul meu"
"Bogdaproste, sord N sa ne intilnim pe cea lume" (Mahala, Noua Sulitd).
Elena Niculita-Voronca precizeaza un detaliu foarte important: "Colacii
se fac mari, ca la botez si luminarea o invelesti cu crijma"'”’.

In Costeni (Lapus), "La cuprinderea de firtati sau surate se fac patru
colaci, impletiti, cu gaurd mare si pe ei se pun daruri si bani. Dupd un an,
doi, se Intorc colacii primiti si se face acelasi ceremonial ca la datul
lor"'®, Tot in Lapus, atit fetele cit si flacaii isi dau mina prin gaura
colacului si apoi il maninca cu lapte'®.

Cele mai multe exemple de infratire si insuratire se cuprind in
Rdspunsurile la chestionarul Nicolae Densusianu, redactate de Adrian

7 Op. cit., V.1, p. IV-V, p. 1142.
1% Inf. Dochia Luchian, n.1921, informatie oferita de d-1 Pamfil Biltiu.
19 Ibidem, p. 91.
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Fochi in "Datini si eresuri de la sfirsitul secolului XIX"'"°. Le vom
parcurge pe cele care vizeaza schimbul de piine. "Se face cite o pdapusd de
pline si in fata mai multor persoane, intre care si un flacau, fetele se
insuratesc, schimba papusile. Flacaul, ce a fost martor, le rupe in doua,
dind o jumatate uneia si o jumatate celeilalte. Apoi ambele isi dau mina si
se intreaba: "Mi-esti suratd pind la moarte?" Se raspunde: "ti sint sord pina
la moarte". De trei ori. Apoi la feciori si la fete se da o masa dupa putere"
(Radeni, Botosani). In Alcapi (Constanta), Racovita (Arges) flacaii
schimbau colaci, iar fetele pupaza (un colac lunguet). In Panatiu (Buzau)
la infratire si insurdtire se utilizaza aceeasi pline antropomorfa, iar in
Chiojdu-Bisca (tot Bacdu) "piinea este facutd in chipul unei femei si se
numeste pupdza" numai pentru insurdtire si atunci este ruptd de catre o
femeie. La baieti forma piinii nu este precizatd, dar o rupe un barbat'".
Aceastd inrudire spirituald este consfintitd prin simbolurile din piine
specifice nasterii cdci marcheaza o schimbare ontologica in conditia celor
ce o consuma, egald cu o noua nastere, culturala.

Colacul, piinea rotunda, reapare in structura acestor obiceiuri la un
an sau la trei ani, cind se taie motul si unghiile copilului. Atunci i se rupe
deasupra capului o asemenea piine, ceea ce vine sa valideze iesirea lui
din virsta prunciei, trecerea sa intr-o noud etapa a existentei. Ruperea
unei piini (o jemna sau un colac) deasupra capului celor supusi ritului de
trecere, apare frecvent in cadrul nuntii, spre a consemna trecerea
ireversibila a unui nou segment din cadrul ei: cind mirele iese din casa
parinteascd spre a pleca la mireasd si cind ambii parasesc casa parintilor
ei. Sau, conform altei datini, colacul ce i-a revenit solului mirelui dupa
Conocidrie (Colacarie) este rupt deasupra capului mirelui la poarta miresei
sau, pentru aria sudicd, ruperea pupezei miresei in acelasi mod la poarta
mirelui. Ceea ce ne-a dus la concluza ca fringerea piinii deasupra
copilului arata iesirea lui din anonimat. I se lua din parul capului, locul
afisdrii principalelor insemne ale statutului social si din unghii,
eliberindu-i-se mina, instrumentul principal de afirmare socialda. Este o
ofranda oferitd de nasa, spre a proteja copilul. Aici e necesar sa ne
amintim ca dupa botez moasa l-a asezat pe piine, iar in timpul cumetriei,
inainte de a imparti colacii nasilor tot ea 1-a pus pe "stogul de colaci", in
expresie basarabeana. Integrarea copilului in comunitate il trece in rind
cu ceilalti, sub semnul plinii.

Piinea de griu este implicatd fundamental in structura obiceiurilor
ce rinduiesc nasterea omului, de la prima lui zi pina la sapte ani c¢ind intra

"0 Universitas, Bucuresti, 1978, p. 13-14; pp. 156-158.
" Ibidem, pp. 156-158; A se vedea si Valer Butura, Cultura spirituali a
poporului romdn, Bucuresti, 1992, p. 294.
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culturalmente in posesia propriilor parinti. Ea s-a racordat perfect
semnificatiilor acestor obiceiuri pentru ca este un element stravechi al
culturii romanesti, unul axiologic. Trecerea omului prin riturile
consecutive ale integrarii lui in comunitate este mediatd mereu de piine.
Starea piinii corespunde starii omului, pentru a facilita transferul
operational. Nasterea omului ca act biologic este egala cu starea bobului
de griu care se pune in prima scaldatoare a copilului. lar acesta alaturi de
mama lui care n-are suflet timp de 40 de zile'"” intrd tot mai mult in
posesia moasel, e ca faina daruitd ei dupa prima Intrevedere a nascatoarei,
copilului ei si a femeilor din neam. Formele complexe, colacii de cumetri
si pupdza moasei cumuleazd mult mai multe roluri si functii decit bobul
simplu si faina. Ele intretin un dialog multiplanic naturd-copil-societate,
izolindu-1 de prima sferd pentru a-i pregati integrarea in cea de-a doua.

Opozitia colac/pupdza, inscriindu-se in sistemul opozitiilor binare
ce determind modelul cosmogonic popular al romanilor, demonstreaza
unitatea culturii prin articularea functionald a componentelor sale.
Opozitia colac/pupaza remarcatd in obiceiurile de la nastere mai mult n
spatiul basarabean si cel bucovinean, apare pe o arie mult mai extinsa in
cele ale infratirii st insurdtirii (Dobrogea, Muntenia, Banat, Transilvania),
la sud in cadrul nuntii (Republica Moldova, sudul Ucrainei, Dobrogea,
Muntenia) si cel mai raspinditd, in tot spatiul roménesc, drept simboluri
in obiceiurile circumscrise inmormintarii si pomenirii mortilor.

Simboluri antropomorfe din piine utilizeaza in obiceiurile ce tin de
nastere si alte popoare din Europa: grecii, cehii, albanezii. Ele nu sint
rezultatul unei influente, ci, mai degraba, reprezintd o obiectivizare in
pline a finalitatii acestei strucutri - omul nascut si acceptat cultural de
citre comunitate, la care fiece culturd ajunge mai devreme sau mai tirziu.
Dar in celelalte culturi traditionale nu apar raporturile opozitionale cu o
alta forma ca in cea romana, ceea ce confirma inca o data autenticitatea
traditiei noastre.

Acum este prea timpuriu s opindm privitor la sorgintea piinii cu
numele colac. Vom contata doar ca plinea rotunda purtind acest nume
apare 1n obiceiurile de la nastere ale romanilor, drept forma generala, ale
ucrainenilor si polonezilor din zona de contact cu romanii, alaturi de
cravai-ul specific slavilor.

"2 E. Cazimir, op. cit., p. 208.
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LE PAIN ET L'ACCOUCHEMENT
Résumé

L'assimilation de la vie de I'hnomme a la vie du blé, conception fondamentale de
la culture traditionnelle roumaine, commence dés la naissance de I'enfant. En tant que
symbole fondamental, le pain dans tout sa varieté, a partir des grains de blé, la farine
jusqu'aux formes complexes du gateau de la sage-femme (pupaza moasei) et des
gateaux des peres spirituels (colacii nasilor), est le mediateur de la separation du bébé,
de sa mere et aussi de la sage-femme qui a assisté la naissance, de la sfthere impure d'ou
"vient" I'enfant. Tout la varieté de pain utilisée dans ces rites de passage correspond a
l'etat de I'homme. Plus on intervient dans la realisation du passage et ensuite de
l'integration, plus le pain utilisé represente un etape plus elevée de l'opposition
nature/culture.

Les formes complexes du pain rituel constitue un trait distinctif des coutumes
qui accompagnent la naissance de I'homme. La sage-femme, l'actant principal qui
possede beaucoup de roles et de fonction dans ces structures de rite, regoit un gateau
(pupaza) en echange de l'enfant accouché, les peres spirituels, qui l'ont baptisé,
recoivent chacun un gateau. Ainsi commence la "rangon" de l'enfant par ses vrais
parents, processus qui s'acheve a sept ans, moment ou finit son integration dans la
famille.
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Pupaza antropomorfa

Pupdiza: 1. Tabani-Briceni; 6. Brinzeni-Edinet; 9. Ustea-Glodeni; 11. Horesti-
Falesti.

Pupdza moasei: 2. Sofrincani-Edinet; Grozesti-Nisporeni; 5. Onesti-Hincesti; 4, 7
Bujor- Hincesti.

Pupdiza babei: 3, 8, 10. Drojdeni-Nisporeni.

L

-

LEXPrrEry

Pupaza avimorfa
1, 2 Ostrita - reg. Cernduti; 3. Boltun-Nisporeni; 4. or. Ocnita; 5. Lencauti, Birnova-
Ocnita.
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Pupaza de forma alungita
Pupdza la cumadtrie: 1. Sadic-Cantemir; 4. Bujor- Hincesti; 6. Lencauti-Briceni; 7.
Poiana-Ungheni; 10. Cotiujeni-Briceni; 12. Lapusna- Hincesti; 14. Pocimbauti-

Riscani.

Pupdza moasei: 3. Boltun-Nisporeni; 5. Balauresti-Nisporeni; 8. Ciobolaccia,
Cociulia-Cahul; 11. Negrea-Hincesti; 13. Bolduresti-Nisporeni.

Pupdza babei: 2. Pociumbauti-Riscani; 9. Mingir- Hincesti.

Corabia babei cu stapin: 15. Sarata Razesi-Leova.
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MAGIA LAPTELUI MATERN

LUCIA CIRES

Calitatile laptelui de mama au fost observate empiric si
identificate stiintific, acesta fiind recunoscut drept cel mai complet
aliment, bogat in proteine, glucide, lipide, saruri minerale si vitamine.

Legatura pre- si post-natald intre mama si fat, neelucidatd deplin
de geneticieni, ramine incd sub semnul tainei, al miracolului, ca Tnsasi
viata. De aceea, In mentalitatea traditionald, persista o multitudine de
credinte si practici magice, adaptate uneori la sistemul de gindire crestin,
referitoare la laptele matern.

Alaptatul sau aplecatul (lat. ablactatum), lege a naturii, este
proiectat in universul sacru. Prototipul comportamental este atribuit
modelului de Urmutter crestin: "Maica Domnului asa o facut, si asa
trebuie sd facem si noi"'. O masurd profilactica pentru asigurarea unui
alaptat optim este spdlarea sinului cu agheasma. Practica este menitd sa
inlature "necuratul", acest concept vag, dar cu o trimitere expresa la
spiritele malefice, prin apa sfintita, cu virtuti purificatoare. Aceasta este,
in fond, o norma elementara de igiena traditionald, sustinuta etiologic.

Privitor la primele zile de aldptare, recomandarile reprezintd un
conglomerat de cunostinte de etno-pediatrie si perceptii metafizice in
sistemul de gindire magica. Laptele mamei, la Inceputul lactatiei, contine
fermenti necesari la digestie (popular cheag). Acest lapte, numit colostru
(popular corasld), "1l intareste pe copil, ca pe nel, pe vital" (Priponesti-
Galati), "ii face rinza" (Grinties-Neamt). De aceea, nou nascutul trebuie
sd fie alaptat prima oard de mama sa, "sd prindd putere din corasld"
(Casin-Bacau), prevenind astfel si o posibild incompatibilitate cu laptele
altei femei: "fiicari fimeie ari corasli anumi pintru copkilu ii" (Arborea-

' Raspuns la Chestionarul folcloric si etnografic general, elaborat de 1. H.
Ciubotaru in anul 1970, din Vidra, judetul Vrancea. Informatiile, obtinute prin anchete
indirecte si directe, se afla in Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei de la Institutul
de Filologie Romana "Alexandru Philippide" din Iasi (AFMB). in continuare, se va cita
in text numai localitatea de unde provine informatia.
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Botosani). Dacd laptele "nu se loveste" (este incompatibil), copilul "se
stricd la pintece" (Agafton-Botosani), face "pinticdraie" sau poate "si si
cuteasci baietu, si nu poati iesi afari" (Stefan cel Mare-Neamt); poate sa
aiba "rosuri" (colici) (Izvoarele, com. Mircesti-lasi), sau "il ddaldceste la
pintece, ii face un pintece cit un sac" (Balusesti-Neamt ). Prin intermediul
laptelui strdin, copilul se poate "umple de boald" (Grajduri-lasi). Daca
femeia de la care suge este "necuratd" sau are "tita ra" (Humosu-lasi), se
crede ca va face copilul "roci" sau "bube" (rani) pe cap sau se "spurca"
(Tirzia-Neamt), "se schimba la culoare sau la infatisare" (Tanacu-Vaslui)
sau "1l deoache" (Corlata-Suceava). Sugarul trebuie alaptat de mama lui,
nu de catre altda femeie, pentru ca "In viata lui sa nu atirne de bucatura
altuia"®, pentru ca "mincarea din sat e fira sat" (Buznea-lasi). Se mai
crede cd, daca suge la o femeie strdind, va fi "cu mintea Imprastiata"
(Scobinti-lasi), ca "va iubi in laturi" (Ceahlau-Neamt) si ca va fi Instrdinat
de familie: "uitd pe mama lui" (Cucuteni-lasi). Copilul "trebuie sa guste
din pieptul mamei sale" ca sd "se tina de casd si de gospodarie" (Stornesti-
lasi), sa aiba "hrana indestulata in casa lui, sd nu-i aduca strainii"
(Tibucanii de Jos-Neamt). El trebuie "sd cunoasca tita mamei prima data"
(Ivesti-Vaslui), pentru cd, altfel, "nu mai are noroc pe lume, umbla din
barbat in barbat si din femeie in femeie" (Frasin-Suceava), este
nestatornic: "mincinos", "curvar", "usarnic", "nu-1 vei mai stringe acasa"
(Topolita-Neamt). O credinta general raspinditad este aceea ca daca nou
nascutul suge prima oard la o femeie strdinda, "piere laptele mamei
copilului" (Heci-lasi), "1i ia tita" (Blagesti-Pascani-lasi), "ii ia mana
laptelui" (Borosoaia-lasi). Pentru a nu "lua pieptul" lehuzei, femeia care,
eventual, l-a alaptat, "1l sterge la gurd imediat" (Hirja-Bacau). Grija
pentru "mana laptelui" matern se mai concretizeaza si in alte interdictii:
"Daci, bundoari, o fimei era cu piept, nu si puné pi patul lehuzei, ci zicé
ci si ie pieptu di la lehuzi la cealanti". Ingeniozitatea gindirii magice a
gasit, Tnsd, prompt remediul: "Daci si-ntimpli, chemi fimeia ceea si-o rogi
si stropeasci din piept cu lapti pi patul lehuzei" (Albele-Bacau).

Incompatibilitatea intre lehuze si copii de sexe diferite, poate
duce, in mentalitatea primitivd, la consecinte nefaste: "Se spune ca
femeia care ar da de supt unui bdiat, de are fatd, atunci baiatul acela
moare" (Frumosu-Suceava).

Prin laptele mamei se prelungeste procesul de transmitere a
codului genetic in viata post-uterind: copilul suge "norocul" de la mama
lui, "firea", "apucaturile" si "naravul". Mai mult, se crede cd prin acest
miraculos fluid se transmite chiar religia mamei: "dacd moare fird a gusta

2S. FL Marian, Nasterea la romani, Studiu etnografic, Editie critica de Teofil
Teaha, loan Serb, loan Ilisiu, Bucuresti, 1995, p. 93.
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tita mine-sa (ma-si) si nu i s-a rostit formula botezului, nu se face inger'”,
adica nu se integreaza in universul crestin.

Relatia organica mama-fat, consolidatda prin laptele matern,
trebuie sa dainuie toatd viata, chiar dincolo de existenta efemera a
individului, si, pentru a asigura indestructibilitatea acestei comuniuni,
unele mame recurg la urmatoarea practicd magica: in ziua In care se
intarcd sugarul, cind luna merge spre umplut, sa creascd, sa-i mearga in
plin, neaparat intr-o zi de frupt, nu una de post - o altd conotatie crestina -
"mulg tot laptele cit se afla in tite si, mestecindu-1 cu faind de griu,
pregatesc o cocd dintr-insul. Coca aceea, apoi, o dau copilului ca s-o0
manince in credinta ca, mincind-o, nu-si mai aduce aminte nicicind de
tita*. Chiar neexplicitd, finalitatea acestui obicei pare a fi asemantoare cu
ratiunea euharistiei crestine. Prin cuminecdturd, crestinul. se "Tmpartaseste"
cu piine si vin, care simbolizeaza trupul si, respectiv, singele lui Hristos.
Verbul cumineca provine din latinescul communicare "a fi in legatura, n
contact cu...". Prin laptele de mama si faina de griu se pecetluieste
definitiv aceastd "cuminecare" matern-filiala. Puterea legaturii "de lapte"
este ilustratd si de credinta ca "fratii de piept" - copii care au supt la
aceeasi mama - nu trebuie sa se casatoreasca Intre ei: "sd nu se ia, ca-i
pacat" (Giurgioana-Bacau). Asadar, acestor "frati" li se aplica regimul
fratilor "de singe", cdsatoria lor fiind consideratd un incest. Turta sau
azima framintatd cu lapte de mama, care inlesneste recunoasterea fratilor,
este un motiv frecvent intilnit in basme. Fat-Frumos plecat in cautarea
surorilor rapite de zmeu cere mamei sale sa-i facd o azima "framintata cu
lapte din ftitele ei". Sora, gustind din aceasta, fu cuprinsd de "dor de-
acasa" si "1l cunoscu de frate". Mai mult, Mama Padurii cea rea, mincind
si ea din azimd, se imblinzeste in chip miraculos’. Si intr-un basm baschir,
turta cu lapte de mama il salveazd pe erou de la pieire, in virtutea
aceleiasi "Infratiri" prin laptele matern. Un han negru la suflet, ii omora
pe toti cei care aflau secretul cornului crescut pe capul sau. A poftit, insa,
la turta din care minca flacaul sortit pieirii si, dupa ce a gustat si a aflat de
ce este atit de gustoasd, hanul cugeta: "Va si zicd, eu am mincat pitd
facuta din laptele mamei lui. Inseamna ca m-am facut fratele lui de cruce
si nu mai pot sa-i vérs singele"®. Fard a fi sinonime, sintagmele frate de
cruce, frate de singe si frate de lapte au comuna ideea de ruda apropiata,
de comuniune organica.

3 Ibidem, p. 96.

* Ibidem, p.266.

3 Lazar Saineanu, Basmele romdne, Bucuresti, 1895, pp. 418-419, 616.

% 1in Trei neadeviruri cu cite trei minciuni fiecare: basme turco-titare, Traducere

de Enver Mamut, Nedret Mamut si Liliana Siman, prefatd de Mihai Pop, Bucuresti,
Univers, p. 68-69.
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In plan metaforic, acest lapte este incarcat cu dragoste materna,
prezentd si ocrotitoare oriunde si oricind. Convingerea cd legatura "de
lapte" dainuie si dincolo de viata fizica, in nefiintd, este probatd si de
credinta ca dacd un copil suge la altd femeie, "pe lumea cealaltd nu va
mai fi al mamei lui" (Buda, com. Lespezi-lasi).

Intervalul de aldptare este stabilit in functie de constitutia si
sanatatea mamei si ale copilului, dupda precepte magico-empirice
transmise apodictic din generatie In generatie. Daca este intdrcat prea
devreme, "nu are putere", "se imbrincd" (face crampe in abdomen) -
Sodomeni-lasi - va fi "bicisnic", "inchircit", "ribigit" (Alexesti-Iasi),
"slabuc", adica subnutrit, rahitic. Ca sa fie "ferit de boale", "gras si
frumos", "zdravan", "in putere", "mai cu luare aminte", "voinic si mintos"
(cu minte) trebuie sd sugd pind cind "paseste", "incepe sa meargd in
picioare ", "1i dau primii dinti".

Perioada optima de aldptat se apreciaza in unititi de timp luate din
calendarul crestin: "sase posturi" (Valea Seaca-lIasi) sau "doud paresimi'’,
dar, uneori, este fixatd simetric cu durata sarcinii: "noud luni, pentru ca a
fost purtat noua luni" (Sipote-lasi). O recomandare imprecisd dar foarte
plastica se referd la cantitatea de lapte ingurgitat: "s1 nu sugi un ciubar di
lapti" (Uda-Iasi).

Prelungirea alaptatului este dictatdi uneori de ratiuni de ordin
practic (de "plaining familial"!): "sa nu mai facd degraba" (Zorleni-
Vaslui); "ti-ngramadeste cealalaltu" (Barticesti-Neamt); "si la doi ani
giumatati, pintru ci ma temem si nu vii altu" (Botesti-Suceava). Aceeasi
grija contraceptiva naste si rationamente superstitioase: "la 11 luni, si n-
aibi anu, si nu fie cu pareche" (Vama-Suceava).

In general, durata alaptarii este de noua luni, putindu-se prelungi
pind la doi ani. Persistd, totusi, o mentalitate mai veche: "zicé ci cu cit i
dai tit1 mai mult si faci mai zdavan" (Fundu Moldovei-Suceava); "inainti
li dadé si sugi si pin-la trii ani" (Tipilesti-lasi); "unele dau si pina la sapte
ani" (Paltinoasa-Suceava). Cu toate acestea, "zici cd-i pacat sa facd doi
ani in capat" (Mihdiesti-Suceava).

Alaptarea prelungitd peste virsta de doi ani este contraindicata de
puericultura traditionald. Se spune cd daca suge mai mult, "slabeste
mama" (Glodu, com. Panaci-Suceava), " suge singele" (Argel-Suceava),
"laptele este rau" (Volovat-Suceava); "mai tirziu nu-i bun laptili"
(Stefanesti-Botosani). Sechelele acestei greseli de nutritie sint identificate,
de reguld, in subdezvoltarea intelectului, in debilitate mintala: "nu-i bun
de cap", e "greu de cap", "cdhui la cap" (Barticesti-Neamt), "dulan la
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cap" (Balusesti-Neamt), "prost de cap", "tare de cap", "i se stricd mintea",

”'S. F1. Marian, op. cit., p. 265.
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"1 se trindosazd mintea" (Sindrilari-Vrancea), "n-ari tiniri di minti", "nu
mai judeca", "nu-i bun de carte", "se timpeste". Copilul va fi "bucciu",
"molatic", "prostalau", "prostanac", "nauc".

In basme®, eroul cu calitati supraomenesti, numit in unele variante
Spatd - latd, suge pina la sapte ani, cind devine capabil sa smulga arborii
cei mai puternici. Intr-o poveste sdaseasca, mama, dupd ce-i da copilului sa
sugd sapte ani, este blestematd si se metamorfozeze in vacd (in alte
variante, In caprd), poate pentru pacatul de a fi depasit limita temporara
maxima, si-l mai alapteaza inca de doua ori cite sapte ani, pind ce "putu
smulge cel mai gros stejar ca pe o nuia"’. In basmele sirbesti, fiul unic,
Sisan-Mazan (in sirbo-croatd sisati inseamnd "a suge", iar maziti "a
rasfata") este alaptat de o mama cu trei suflete de trei ori cite sapte ani,
pind ce "putu smulge un stejar cu radacina cu tot si-1 viri apoi in pamint
cu capatiiul intors"". In basmele romanesti, Petrea Piperiul "sugea tita
cind era trecut de 20 ani"''. Toate aceste ipostaze hiperbolizante
ilustreaza, de fapt, credinta ca laptele matern este datitor de forta, de
vitalitate.

Tot in mituri si Tn basme, copiii orfani sau abandonati sint alaptati
de un animal-femela (sdlbatic ori domestic) devenind superdotati ca
herculeanul Gruio, din basmele slovene, aldptat de o iapa, supranumit
Cobilici (cobila "iapa"), ca si Fdt-Frumos-fiul iepei, la romani.

In mitologia greacd, gemenii nelegitimi abandonati de Tyro si
Poseidon sint aldptati de o catea. Paris, fiul Hecubei, expus pe muntele
Ida, este hranit de o ursoaica, iar romanii Remus si Romulus, nascuti din
Rhea si Marte sug la celebra lupoaicd. Sa mai extragem de aici si o
constatare de ordin moral: la animale maternitatea se manifesta firesc,
natural, 1n timp ce la oameni unele conventii sociale denatureaza pina si
instinctele primare.

Laptele, considerat panaceu, este utilizat si in tratarea unor stiri
patologice. De pilda, la albeatd (cataractd) sau la dureri de ochi se picura
in ochi lapte de femeie (remediu larg raspindit).

In basme, unul din procedeele viclene de a-1 prapadi pe erou era
cererea laptelui de leac, greu accesibil sau imposibil de procurat: de
cerboaica, de capra rosie, de camila, de leoaica, de lupoaica, de ursoaica
sau de pasdre de peste apa lordanului”. Si baia in lapte (de iapd sau de
bivolitd), care confera protagonistilor calitdti supranaturale, este un motiv
frecvent in imagistica basmelor.

¥ Lazar Saineanu, op. cit., pp. 562-565.
? Ibidem, p. 565.

1 Ibidem, p. 562.

" Ibidem, p. 601.

12 Ibidem, p. 1052.
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Aura mirificdi a laptelui matern, care simbolizeazd atractia
irezistibila si legatura suprafireasca, iubirea sublima, explica si prezenta
acestuia in magia eroticd. Acel colac pe care fetele mari il daruiesc
alesului inimii la Craciun sau la Anul Nou se face in taina, dupa un ritual
stiut numai de femeile experimentate din familie: "O dizbraca pi fati cu
pelea si-i cerné fdina pi spatili i1, s-apui puné si lapti di mami. Spuneu:
«Cum si zbati copilu dupa titi, asa si si zbati flecau dupa mini»"". De
altfel, descintecele de dragoste apeleaza cu predilectie la imaginea
maternitatii: "Cum si tin puii di closci si closca di pui, / Vaca di g'ital si
g'italu di vaci, / si cum ragi g'italu dupa vaci, / si cum zg'iarl uaia dupa
n'el, / Copkilu dupa ma-sa si dupa titi, / Asa si nu poati el si stei, / S1 bei,
s1 mininci, / Par-ci la mini n-a vini"'*.

Miracolul vietii, al maternitatii, este prins in inefabilul metaforei
in cea mai pregnantd, etern umand, aspiratie spre iubirea absolutd, mai
presus de fire, de esentd divina.

Prin varietatea citatelor am Incercat sd surprindem si resursele de
expresivitate ale limbii populare, pe care limba modernd, in procesul
progresiv de standardizare a comunicarii, le ignora tot mai des.

13 Consemnat personal in Costesti-Botosani, Tn anul 1978.
" Lucia Cires, Lucia Berdan, Descintece din Moldova, "Caietele Arhivei de
Folclor", 11, Tasi, 1982, p. 121.
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LA MAGIE DU LAIT MATERNEL
Résumé

Le théme rencontré sporadiquement dans la recherche de spécialité aborde "le
lait maternel” et 1'acte de la nourriture de I'enfant de la perspective de l'univers sacré.

Le premier allaitement de la meére naturelle équivaut I'etablissement en plan
magique de la relation mere-enfant par laquelle ce dernier pouvoirs phisiques et
moraux: il devient puissant, il suce la fortune, le caractére, les habitudes et méme la
religion de la mére, et il a des fonction protectrices. Le premier allaitment a un sein
étranger mene a la perte du lait de la mere naturelle et influence de maniére négative la
conduite prochaine de l'enfant.

La double relation mére-foetus, solide méme avant 1'étre, était consolidée par la
coutume pratiquée a I'occasion du sevrage lorsqu'en base des qualités surnaturelles du
lait maternel, on nourrissait l'enfant d'une pate pétrie de ce lait, la finalité¢ de la coutume
étant semblable a la raison de 'eucharistique chrétienne.

Le lait maternel sucé ou ingéré par les étrangers leur confére le statut de "fréres de
sang", "de croix" ou "de lait".

L'intervalle de l'allaitement est apprécié en unités temporelles reprises du
calendrier chrétien mais en fonction de I'état de la mére et de I'enfant, le prolongement
inutile étant considéré comme défavorable a l'enfant. Les exceptions des contes de fée a
héros doués de pouvoirs extraordinaires sont basées toujours sur la croyance que le lait
maternel animalier, les enfants (abandonnés, orphelins) des mythes et des contes de fés
européens deviennent extraordinaires.

Considéré comme panacée, le lait maternel (humain, animalier et méme celui
des oiseaux), nommé aussi "lait médical" est utilisé de facto pour le traitement de
certains états pathologiques ou pour la réalisation de certaines.
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SUPRAVIETUIRI DIN VECHI CUTUME MATRIMONIALE:
TIRGURI "DE FETE" SI "DE SARUTAT"
Observatii privind unele exorcisme culturale

STELIAN DUMISTRACEL

Insemnarile de fata isi propun sa sustina, prin exemplificari la tema
anuntatd, necesitatea plasarii demersului etnografic pe teren
dacoromanesc in cadrul unei necesare viziuni de antropologie culturala,
prin prospectarea de concordante functionale intre rezultatele diferitelor
sectiuni si niveluri ale investigatiilor din domenii complementare.
Semnificatia unor relicte ale cutumelor esentiale trebuie descifrata
raportindu-ne la adevaruri ale filozofiei istoriei si ale filozofiei culturii;
cdci nu gresea Vasile Parvan cind (in Getica, 1926) facea constatarea ca
in spatiul carpato-dunarean se poate observa persistenta civilizatiei
osului, a lemnului si a lutului (in unelte, mobilier si constructii) si nu se
insela nici Lucian Blaga atunci cind, in forme ale culturii traditionale din
mediul rural romanesc, identifica supravietuiri ale preistoriei (Despre
permanenta preistoriei, 1934).

In aceasta perspectiva, interpretarea unor manifestari ale mentalului
social nu se poate dispensa de analiza formelor primordiale ale relatiilor
omenesti respective, a cdror istorie ar fi surprinzator sa inceapd de la
proiectii animate de viziuni romantice ale secolului al XIX-lea.

1. Petrecerile populare periodice, din luna iulie, de pe muntele
Gaina repun in discutie originea si semnificatia acestei vechi reuniuni
sezoniere a motilor si crisenilor; s-au vindut cindva aici intr-adevar fete,
sau renumele se datoreaza descrierilor de senzatie ale calatorilor, in
primul rind maghiari si germani, ce urmdreau sd-si uimeascad cititorii
infatisind moravuri "barbare" ale romanilor din Apuseni?

Asa cum astazi specialisti si publicisti de la noi Incearcd (fard prea
mare succes, dar, uneori, si fard tact) sd demitizeze figura "vampirului"
Dracula, intelectualii romani de la sfirsitul secolului trecut, uimiti sincer
de o asemenea "rusine" aruncatd asupra imaginii conationalilor, au
dezmintit ritos existenta unei atare practici. Teofil Francu si George
Candrea scriau, de exemplu, Tn 1888, ca "tirgul din Géina" a fost "rau si
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fara cale numit de straini tirg de fete" (Motii, p. 71). S-a insistat insa
asupra existentei, In acest loc, ca si pe muntii Calineasa, Biharea si
Lespezi, a unor intilniri periodice pentru schimburi de... produse. Deci,
un tirg a existat, iar prilejul era fast si pentru cunoasterea intre ei a
tinerilor din satele risipite pe muntii din jur, care uneori, chiar aici,
contractau si unele casatorii (p. 72).

Uimitoare este insa incrincenarea unor folcloristi de mai incoace de
a starui in salvgardarea, pe acest teren, a "prestigiului" national, in lucrari
despre obiceiurile nuptiale ale roméanilor ce ocolesc sau edulcoreaza
macar aparent naiv optici si manifestiri neagreate de "Codul familiei"...
socialiste. Pentru ca, in felul acesta, sint obnubilate marturii interesante
de antropologie culturala; daca in Apuseni s-ar mai fi pastrat, pind tirziu,
tirguri de fete, faptul nu apartine istoriei romanilor, ci istoriei umanitatii.
Este cunoscutd practica cumpardrii viitoarei (sau viitoarelor) sotii in
diferite zone ale Asiei (pe cale de disparitie abia astdzi), iar vinzarea
fetelor la geto-daci a fost consemnatd in izvoare istorice. Pomponius
Mela, in primul secol al erei noastre, scria ca, la daci, pretul fetelor de
maritat era stabilit dupa "cit sint de frumoase si de cinstite" (Izvoare, p.
391); Solinus, la rindul sdu, se refera la scoaterea "la mezat" a fetelor
(ibidem, p. 729).

Daci ne plac sau ne convin alte amintiri despre geto-daci si vorbim
despre diverse mosteniri de la acestia, nu putem trece cu buretele peste
atare marturii si, in principiu, nu poate fi negatd din motive sentimentale
conservarea, intr-o zond ce se caracterizeaza prin numeroase arhaisme
etnolingvistice, a unui cadru public pentru casitoria de tipul prin
cumpdrare (germ. Brautkauf), atestatd convingator si pentru diverse alte
populatii indoeuropene (vezi Mddchenmarkt, la Schrader - Nehring,
Reallexikon 11, p. 23).

Ceea ce uitd sa 1a In consideratie (ne face placere sa credem ca nu
este vorba chiar de ignorantd) cei ce repudiaza amintirea tirgurilor de fete
este faptul ca forma aceasta de casatorie, prin cumpdrare, a reprezentat un
progres in domeniul cutumelor matrimoniale, intrucit a inlocuit forma
primara, rdpirea fetei, privitd de la inceputurile erei crestine ca un act
grosier, rau si specific paginismului. De exemplu, in Cronica lui Nestor
(secolele XI-XII) se sublinia diferenta dintre doud ramuri ale slavilor:
poljane "cei de la ses" (stramosii polonezilor), mai civilizati, la care se
practica cumpdrarea sotiilor, si dreviljane "cei de la padure", care, trdind
"animalic", le rdpeau inca pe viitoarele sotii si coabitau intr-un soi de
prostitutie cu... nurorile (Schrader - Nehring, op. cit., p. 215). In legatura
cu promiscuitatea sexuald a acestor populatii, amintim faptul ca la slavi a
persistat mult timp nu numai poligamia si poliandria, ci si obiceiul, de
traditie veche, numit de rusi snohacestvo, care permitea tatalui ce-si
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insura fiul impuber s traiascd provizoriu cu nora sa (Niederle, Antiquité,
19; reflexe tirzii ale practicii se gisesc si in proza "moralizatoare" a lui L.
Tolstoi).

Sinteza documentard publicatd de I. Muslea in 1963, Tirgurile de
la Gdina si Cdlineasa in insemndrile caldtorilor, savantilor si literatilor,
reprezintd o Incercare remarcabild de a prezenta realitatile de la sfirsitul
secolului al XVIlI-lea si din secolul al XIX-lea, epoca in care, dupa
Muslea, s-a creat "o traditie literard maghiard a «tirgurilor de fete»" (p. 354).
Dar, din pacate, autorul nu a fost preocupat de perspectiva de
antropologie culturald a temei, iar cantonarea demersului in "solemn" si
in plan "etic" (de opticd tardivd) nu constituie o solutie de cunoastere.
Deoarece nu este important faptul ca, in epoca publicatiilor diferitilor
scriitori maghiari (care "vineaza", intr-adevar, elemente de senzatie), mai
erau functionale sau nu asemenea "tirguri", ci intereseaza alte aspecte.

in primul rind, teoriile "sociologice", la care Muslea se referd in
mai multe rinduri usor condescendent, au oferit motivatii viabile pentru
explicarea unor asemenea "intilniri" ale tinerilor si ale familiilor acestora,
din zonele montane, spre a Incheia casatorii (sint citati, in ordine, [oachim
Dragescu, losif Vulcan, Grigore Sima al lui Ioan, Ion Buteanu, Silvestru
Moldovan). In al doilea rind, in 1926, Georg Buschan a plasat marturiile
despre o asemenea practicd intr-o viziune perfect logica de istorie a
"moravurilor" si a "mentalitatilor" (7irgurile, p. 379), referindu-se si la
alte populatii si popoare, de la traci si vechii prusieni, la scotieni,
bosniaci, unguri si rusi.

Desigur, turnura ulterioard pe care au luat-o aceste reuniuni, in
cadrul "nedeilor" (de "cunoastere", "logodna", acte incheiate prin
casdtorii "ordonate" prin starea civilda si bisericd), nu anuleazd statutul
originar al "vederilor" de pe muntii Géina, Calineasa si de pe altii, cu atit
mai mult cu c¢it nimic nu ne convinge sd creditim simplele negatii frizind
pateticul (contemporane dezvaluirilor "scandaloase" pentru micul
burghez din secolul al XIX-lea) privind inexistenta, chiar in trecut, a unor
"tranzactii" matrimoniale propriu-zise.

Inainte de a largi, in mod necesar, perspectiva considerdrii vechii
practici de "vinzare" a fetelor in restul teritoriului dacoroménesc,
subliniem faptul ca amintiri despre cumpararea fetelor, care reprezintd
asadar o faza evoluata pe terenul casatoriei, au putut fi mai usor pastrate la
noi in zone montane ale tarii (se mai citeaza asemenea "tirguri" la Recea,
in Fagaras, dar si la Sintd-Maria de Teius etc.), ca efect al unor
determinisme "de naturd etno-sociald", in locuri izolate ce au constituit
adevarate "addposturi etnice" in epoca de formare a poporului roman,
cum observa Tache Papahagi, care totusi este si el un adversar al ideii
"tirgurilor" efective de fete (Muntii Apuseni, pp. 29, 44-45). Aceasta cu
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atlt mai mult cu cit au existat si persista si astdzi reflexe si practici bine
conturate ale fazei anterioare, a "rapirii" fetei, iar "plata" oferita parintilor
acesteia s-a mai pastrat mult timp nu numai ca un gest simbolic.

Darurile si "plocoanele" aduse de mire, evocate in toate relatarile
apropiate de epoca noastrd despre "tocmeald" - punerea "la cale" a nuntii,
si diferite izolari lingvistice constituie marturii usor descifrabile despre
ipostaze primare ale casdtoriei prin cumpdrare. La sfirsitul secolului
trecut, Tn Scheii Brasovului, in ajunul nuntii, "ginerele" mergea la casa
fetei cu o platd in bani, devenitd simbolica, dar se zicea ca acesta "duce
punga" (Pitis, Nunta in Schei).

Desigur, cea mai interesantd marturie a trecerii de la casdtoria prin
"rapire" la cea prin "cumpdrare" o constituie mutatiile de motive pe
terenul alegoriilor din creatiile petitorilor. Frecvent (de la Cantemir
citire), mireasa din faza rapirii este simbolizatd printr-o "fiard" - o
cdprioard, careia tindrul Tmparat i-a luat urma, ajungind la casa parintilor
fetei. Tot vinatori sint si cei care urmdresc o '"porumbitd alba"
(transfigurare ce este prezenta si la italieni, bretoni sau chiar maghiari;
Marian, Nunta, pp. 121, 127) sau chiar o "nevastuica" alba (la ucraineni;
ibidem, p. 128). Urmele ce-1 duc la tintd pe vindtori par, de asemenea, sa
fie ale unei zine, iar, in gradina parintilor, fata este o floare ce nu rodeste.

Dar cumpararea fetei nu putea sd nu-si pund amprenta pe metaforele
din textul unor atare evocdri; pentru zona Somesului Mare, S. Fl. Marian
consemna faptul ca petitorul "se recomandd ca un negutator de juninci
bune si frumoase, care vine din departare si, auzind ca si stapinul casei ar
avea o juninca de vindut, s-a abatut pe la dinsul, cu scopul ca, daca va fi
de la Dumnezeu dat, s-o cumpere" (op. cit., p. 116-117). Referinta nu
este accidentald; in relatari despre petit inregistrate in anul 1970 in
diferite localitati din judetul Prahova de la oameni in virstd, in dialog
apare acelasi termen. La provocarea petitoarei c¢a "a auzit ca /gazda/ are o
juninca de vinzare", tatal fetei "ori n-a stiut ce sd-i raspunda, ori c-a stiut
ce e gluma, c-a raspuns ci n-are decit vaca batrina". Inscenarea continua:
"dupd aceea i-a spus ca are o porumbitd. - Porumbei n-am avut de cind
sint" etc. S-au: "am auzit c-aveti o... (aoleu, cum a zis? o vitelusa sau o
junicutd, nu stiu cum a zis, asa, in felul asta)... o junicuta sau o vitelusa de
vinzare! - Nu am nici o vitelusa de vinzare! - Ai!... Cum n-ai; n-ai fata
mare? - Pai atunci intreabd-ma de fata... nu de vitea!" (TD. Mt. II, 140,
185)

Pentru evitarea confuziilor, se poate intra direct in tema; petitorii
pun o sticla cu bauturd pe masa si zic: "Hai in pahare sd cinstim; uite de
ce-am venit noi; cd vrem s cumparam o fatd si ne trebuie; avem nevoie
de-o fata!" (ibidem, p. 394).
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Tot o contemporand de-a noastrd, de 76 de ani in 1970, din
localitatea Boldu (jud. Buziu), povestind cum se ficea nunta in tineretile
ei (cind leul era "cit roata carului"), relateaza urmatorul fapt: "cind se-ntelegea
baiatul, cind eram noi...; dar ginerica platea, platea la socrul cu fata obzeci
de lei, saizeci de lei, cit se ia; zicea cd-i lasa in casd" (ibidem, p. 676). Pentru
aceiasi ani, se gaseste descrierea unei tranzactii, la logodna, cu "ruperea"
pretului si relansarea negocierii: "mai Tmi cerea sd-i dau / pe linga
darurile oferite miresei si soacrei / patruzeci de lei, sd despagubesc
mireasa, acolo". Viitorul mire acceptd sd dea doar 35 de lei; pe linga
acestia, parintii fetei mai pretind doi lei, dar sint refuzati. Petitorii si
mirele ies afard; "nu vream sa dau eu doi lei, dar fard gluma, asta nu ca
gluma" (precizare pentru anchetatori, care au ris). Obtinind adaosul de la
tatal sdu, se ajunge la sfirsitul dorit; "am intrat cu toti Induntru si-am dat
doi lei, si p-dia. Si-am facut trampa; ne-am logodit" (ibidem, p. 813).

Reflexe ale acestei optici mai gisim, pind astdzi, in utilizarea
regionald a unor cuvinte: pentru notiunea "petitor", in ancheta de la
Mircestii Vechi, jud. Vrancea (din septembrie, 1969), ni s-a dat termenul
misit (sol, emisar), care n limba romand s-a specializat cu sensul
"persoand ce mijoceste o afacere comerciala, intermediar, samsar"; acesta
vine "In misitie" (adica "In petit"), sau, altfel spus, "misita fata" (verbul a
misita nu a fost inca inregistrat in dictionarele limbii romane).

Asadar, la sfirsitul secolului trecut si chiar mai incoace se primea o
plata efectiva pentru mireasa, chiar daca uneori usor mascata ("zicea ca-i
lasa in casa"). Deci, de ce ne-am mira cd, pe vremuri, motii risipiti prin
cringuri greu accesibile, plasate pe piraiele muntilor, munteni ce se
intilneau unii cu altii din an 1n Pasti, s-ar fi adunat "intre hotare", chiar pe
muntele Gdina (unde fetele veneau cu zestre cu tot), pe locuri improprii
de fapt pentru negot (dupa cum le caracteriza chiar Papahagi), dar care
aveau vechi semnificatii cultuale, spre a se insoti si a petrece?

2. In aceeasi viziune generala, "tirgul de sarutat" trebuie considerat
din perspectiva posibilitatii de a reprezenta o reminescentd a unui ritual
de tip "prostitutie sacra".

O descriere relativ recentd a obiceiului, inregistratd de Gheorghe
Pavelescu (in 1972), evoca scene ce ne pot aparea ca "desdntate";
perechile care se casatoriserd Intre Craciun si postul Pastilor veneau la tirg
la Halmagiu, unde, atunci "cind intrau 1n «piat», nevestele cele noua /cu
cununa de mireasa pe cap/, pe cine vre ele sa tipa si-1 pupa pe obraz, in
gurd, unde 1i venea la Indemina. Si atunci acela trebuia s-o cinsteascéd cu
2-3 pina la 5 lei. Saruta pe rude, prieteni, cunoscuti. Mirele statea linga ea
si se uita" (Halmagiu, p. 43). Autorul citat, pe linia imprimata de exegeza
romaneascd mai veche, incepind cu Francu si Candrea (Motii, pp. 53-56),
se straduieste sa interpreteze aceastd manifestare, oricum cel putin
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ciudata, a tinerelor casatorite drept una inruditd cu cele numite, in alte
zone, "calea primard", "scosul la bisericd" etc., adicd vizita tinerilor
casatoriti, la o saptdmind sau doud dupd nuntd, la parintii miresei
(Pavelescu, op. cit., p. 44). Interpretari "convenabile" ale obiceiului in
discutie gasim si la alti cercetatori (vezi, de exemplu, Trebici - Ghinoiu,
Demografie, p. 271-272).

Ceea ce socheaza insa in descrierea obiceiului "sarutatului", in afara
faptului ca tinerele casatorite saruta barbati din familie, dar si necunoscuti,
este mai ales plata in bani cu care li se raspunde la acest gest intim
produs in public. Asocierea in trei elemente esentiale, nunta, sdarutul si
banii, impun, metodologic, raportarea manifestarii la momentul nuntii
propriu-zise, c¢ind, in diverse zone ale tarii, la "uncrop" sau "pahar dulce",
nuntasii joaca cu mireasa si o platesc (Marian, Nunta, pp. 719-727; vezi si
Sevastos, Nunta, p. 330), dar, pe alocuri, dupd primirea darurilor, se
obisnuieste ca "mireasa sd plece cu sarutatul. Se duce la meseni, le saruta
mina si i se da bacsis" (Fira, Nunta in Vilcea, p. 44).

Fara a intra Tn amanuntele discutiei asupra acestei plati a miresei,
trebuie sa amintim ca manifestarea de la Halmagiu a fost socotita, totusi,
ca una "cari in munti numai la criseni se afla" (Francu - Candrea, op. cit.,
p. 51; vezi insd la Pavelescu, op. cit., p. 42-43, informatii privind un
astfel de tirg si Tn Tmprejurimi, la Brad). Asadar, chiar referirea la "jocul
miresei" si la umblatul "cu sarutatul”, ca sd nu mai vorbim de tipul de
vizite numit "calea primara", este nesatisfacatoare.

Un autor maghiar, J. Kanyaré in 1882, vorbea despre "vinzarea
sarutului" la Halmagiu. Silvestru Moldovan (1898) 1l descrisese sub
numele de "bulciul sarutatului, tirgul de sarutat, tirgul nevestelor", iar
Traian Mager (1925), descriind obiceiul ("...nevasta oferd gurd/ sarutd/,
iar cel cinstit oferd bani"), citeaza denumirea "bulciul la gura dulce" (ap.
Pavelescu, op. cit., p. 40-41). Un reflex "glumet" al practicii in afara
cadrului mai mult sau mai putin institutionalizat (s nu ne pierdem cu
firea!) ar putea fi versuri ca acelea culese de I. Urban Jarnik si Andrei
Barseanu: "Hai, mindro, la apa buna, / Apa buna de baut, / Gurad dulce de
vindut"; (Doine, p. 233). Tot independent de nuntd, obiceiul fusese
descris si de catre Dem. 1. Dobrescu, care il interpreta ca "un ecou
departat" al unor forme mentale "primitive" in ceea ce priveste raporturile
sexuale ("...femeile motilor, cind intilnesc un barbat, il saruta si ii cer
bani"; Originea, p. 36); o prezentare simplistd, desigur, de tipul celor care
au provocat ludrile de pozitie ale "intelighentiei" romanesti de la sfirsitul
secolului trecut si din primele decenii ale secolului al XX-lea.

Revenind la cele trei elemente pe care le considerdm esentiale,
nunta, contactul fizic intim si plata, consideram, cu titlul de ipotezd de
lucru, ca putem gési in aceastd insolitd manifestare asemandri cu practica
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asa-zisei "prostitutii sacre", cunoscutd in Asia Mica si in alte zone ale
Mediteranei (Libia, Cipru), descrisd astfel de Herodot: "toatd muierea ce
este vaviloneanca trebuie sa saza la biserica Afroditei si, o data in viata ei,
s se impreune cu un om strdin... In biserica Afroditei sid multe muieri cu
cununile in cap... Si, sazind, trec barbatii strdini si-si aleg care le place.
Unde, mergind, muierea nu se mai duce acasa - si pind unde nu sd va
culca cu un strdin, carele, punind argint pe genunche-i, iese afard din
bisericd si se culcd cu dinsa... lar argintul, fiestecit de putin pentru ca-i
cautd sa-1 ia, pentru cd acest argint este sfint", banii fiind destinati
templului (transcriere literarizatd; Istorii, p. 79). O descriere mai
accesibild, nu numai lingvistic, a acestei prestatii rituale de inainte de
casdtorie, a fecioarelor, pentru acelasi mare areal, gidsim la Frazer,
Creanga de aur, 111, pp. 78-80.

Dat fiind faptul ca pe teritoriul fostei Dacii romane s-au descoperit
urme semnificative ale unor culte orientale (adoptate si de romani),
perpetuarea, in forme distorsionate, a unei practici pur religioase de
aceasta sorginte nu poate fi, In principiu, exclusa (insasi religia crestind s-a
impus in Dacia romanizata si prin negustori orientali). Dar, se poate vorbi
de prezenta unor trasdturi esentiale si in alte zone, tot in ajunul nuntii: "l
cheama pe ginerica de-afard: «ii dai roatd de trei ori miresei» / 1i spun
acestuia femeile /, «si-a treia oara ii lasi pormoneul cu bani in poala si
saruti mireasa»" (in zona Buzaului; TD. Mt. I, 844).

Reflexul vechiului obicei oriental apare insa si in douda formulari
din Tetraevanghelul diaconului Coresi: "iubesc Tnainte a pune la cina si
intii sedere in gloate si sdrutatele in tirgure" (dupa Matei, 23.7); "vai de
voi, fariseilor, cd iubiti nainte a sedea in gloate si sarutaturi la tirguri, vai
de voi cartulari si farisei fatarnici, ca sinteti ca groapele nestiute..." (dupa
Luca, 14.43; op. cit., pp. 52, 147). Daca practica in sine va fi fiind aceea
a zonei In care s-a nascut crestinismul (ce avea sda combatd direct
"prostitutia sacrd", pagind), expresia lingvistica este apropiatd de cea
romaneascd conservatd regional (textele citate cuprind, de exemplu,
regionalisme); asadar, putem gasi, Intr-un text din 1561, o eventuala
evocare a "sarutatului in tirg".

Faptul ca autorii romani care descriu "tirgul de sarutat" (numit,
dupa cum am vazut, chiar "tirgul nevestelor") insistd asupra absentei
oricdrui aspect imoral (Francu - Candrea, op. cit., p. 55, element preluat
cu grija de exegetii urmatori), paralel cu preocuparea femeilor de a nu fi
refuzate ("a rdminea nesarutatd e cea mai mare ocard"; ibidem), atesta nu
atit "distractia", "petrecerea" (de mai Incoace) invocatd stiruitor de
exegeti, cit caracterul ritual al contactului intim fizic, sublimat si acesta.

Iar diverse note, considerate definitorii in sensul unei manifestari
de "integrare sociald", pot fi apreciate ca "acomodari" din perspectiva
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moralei unei societati care s-a desprins de mult de semnificatia vechii
practici: preferarea barbatilor din familie si a cunoscutilor atenueaza,
desigur, nota de promiscuitate, la fel ca si prezenta soacrei, a nasei si
chiar a mirelui. Dupd cum consumarea ritualului dupd nuntd (daca
"tirgul" a luat locul "templului") se poate explica prin economia de timp
avutd in vedere de niste munteni pragmatici, locuind in asezari izolate din
munti. Tot in aceastd zond a Transilvaniei, din aceleasi motive, se
inregistreaza faptul ca un copil putea fi botezat cind era destul de mare ca
sa pasca vitele "pe deal", dupa cum se consemneaza intr-o anecdota din
Albac; strigd tatal: "«Ma, pucd, ma! Ghiuri [=vino] acasd, c-o ghirit
[=venit] popa sd te boteze!», la care fiul i-a raspuns: «Da ce-i acela popa?
De mincatu-1?»" (Papahagi, Muntii Apuseni, p. 37).

Aceste aspecte pot fi socotite de tipul celor de "imblinzire" a
brutalitatii vechilor practici, dupd expresia lui Frazer: de exemplu, la
germani, "rostogolirea" barbatilor si femeilor pe ogor, dupa ce au secerat
griul, ce "pare a fi un obicei mai vechi si mai primitiv, imblinzit, destinat
sa transmitd cimpului fertilitate prin metode asemanatoare celor la care
recurgeau odinioard populatia pipi/ din America Centrald si pe care
cultivatorii de orez din Java le aplica si astazi" (relatii sexuale efective, pe
cimpul pe care trebuie sa infloreasca planta; Creanga de aur, 11, pp. 7-9).

Pentru a aprecia semnificatia unui act principal din desfasurarea
"tirgului" in discutie, sdrutatul, trebuie sa mentionam faptul cd, in
colectivitatile rurale romanesti, acest tip de "salut" are implicatii morale.
Desi ne referim la norme juridice si la optici din Tara Romaneasca si din
Moldova, credem ca nota generald poate fi extrapolata si pentru populatia
din interiorul arcului carpatic. Astfel, in Cartea romineascd de invatdturd
(1646) si in Indreptarea legii (1652), chiar daca prelucrari si adaptari de
legiuiri bizantine, unul dintre "lucrurile farda rusine" infiptuite de
impricinati pentru constatarea pacatului curviei era "cindu-i va gasi
sarutindu-se sau cind vor ride fara nici o dezmierdaciune", iar, in cazuri
de despartire, dreptul femeii de a dobindi bunurile familiei era acordat
"cindu-s va ride barbatul de muierea-s, de va trage si saruta inaintea ei
fiesi ce muieri slujnice sau alte muieri proaste" (Longinescu, Legi, pp.
103, 107).

Este drept ca pravilele citate au fost in uz pina la aparitia Condicii
lui Ioan Caragea (inceputul secolului al XIX-lea), dar, desigur, nu
numaidecit din acest motiv, un contact fizic intim, cum este sarutul, a
putut fi respins, ca gest de curtoazie indrazneatd, dupa marturia unei stari
de spirit infitisate de Delavrancea: "De cinstitd, nu-i obraz mai curat.
Cind Ionitd Rotaru, om chipes si hazliu s-a incercat s o sdrute, a sarit
parc-ar fi calcat pe coada de sarpe si, in mijlocul flacdimii, i-a strigat: -
Mi-as taia obrazul, dar ti-as tdia buzele!" (Sultdnica, I11). Daca suspectim
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portretul, poate emfatic, al literatului, sd apelam la expresia frustd a
relatarii autobiografice, a unei femei (in virstd de 63 de ani in 1969) din
zona Teleormanului; cindva, in tinerete, un baiat a incercat sa se apropie
de ea: "puneai colbita [= cobilita] colea pd umar si venea si punea mina
aici pa colbita si te oprea... Pai, trei zile ma spal aici la colbitd unde-ai pus
mina pd mine..." (TD. Mt. I, 464 ).

In liniile generale ale unor atare precepte si sensibilitati, "vinzarea"
sarutului putea fi acceptatd doar in virtutea unei vechi obligatii (si datini),
a carei motivatie originarda s-a pierdut prin ceea ce H. H. Stahl numea
"amnezia sociald"; memoria colectiva "nu retine decit forme, uitindu-le
semnificatiile" (Eseuri, p. 260). Dar, mentinerea demersului de interpre-
tare la nivelul discursului cultural pudibond de la sfarsitul secolului trecut
(ca si in cazul "tirgului de fete") si la cel al "talmacirii" ultimilor martori
oculari ai manifestarii ("tirgul de sarutat" s-a pastrat pina in anii celui de
al doilea razboi mondial), acordindu-i statutul unui eventual "festival al
mireselor", ar echivala cu acceptarea, intr-un dictionar, ca origine
propriu-zisd a unor cuvinte, a motivatiei ad-hoc a vorbitorilor ce fac
epistemologie de tip etimologie populara.
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SURVIVANCES DES VIELLES COUTUMES MATRIMONIALES
FOIRES "A FILLES" ET "A BAISERS"
Observations concernant certains exorcismes culturels
Résumé

Pour l'interprétation de certaines coutumes matrimoniales comme les foires "a
filles" et "a baisers", 1'é¢tude analyse les résultats de différents sections et niveaux
d'investigation de domaines complémentaires.

Tout en considérant les "foires" mentionnées comme des reliques du mental
social, l'analyse a pour point de départ les formes primordiales des relations humaines
pour qu'on constate, aprés avoir utilisé les informations anciennes sur le mariage par
achat pratiqué chez les Thraces, Prussiens, Ecossais, Bosniaques, Hongrois et Russes
ou/ et chez d'autres peuples indo-européens, l'existence d'une étape plus ancienne
encore, "l'enlévement de la mariée". Des reliques de "l'enlévement" sont a retrouver
dans la poésie du mariage - la mariée est tour a tour biche, fauve, génisse, fée ou
colombe blanche, fleur portant des fruits.

Des sourvivances "déguisées" du mariage par achat, pratiqué de facto jusqu'a la
fin du XIX-e siécle, persistent encore de nos jours: le sac a apporter, les dons, les
cadeaux, le marchandage ou le "projet" et meme [I'utilisation sporadique du mot
"courtier" ou "intermédiaire" pour désigner la personne qui demande en mariage. En
fait, la foire de la montagne Gaina (tout comme celles de Calineasa, Lespezi, Biharea)
est, d'aprés l'argumentation de l'auteur, une réminiscence archaique, un endroit a
significations cultuelles afin de trouver des compagnons de sauterie.

"La foire a baisers" (il s'agit de celle de Halmagiu) est analysée de la perspective
de certaines mentions bibliographiques évaluées a nouveau (Coresi, Hérodote), des
informations de terrain et aussi des interprétations antérieures, étant soutenue dans cadre
ethnographique de la pratique: le mariage, la foire, le contact phisique intime consommé
en public, la paye du baiser, la présence de la belle-mére, du marié qui ménent vers
l'interprétation en tant que possibles réminiscences du rituel de type "prostitution
sacrée".
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SIMEON FLOREA-MARIAN, CONTEMPORANUL NOSTRU

MIRCEA FOTEA

In 1997 s-au implinit 150 de ani de la nasterea lui Simeon Florea
Marian si 90 de la moartea sa.

Din perspectiva acestui timp scurs, dorim sid retinem sintetic
coordonatele majore ale activitatii sale si contributia adusa la cercetarea
culturii populare romanesti.

Incepindu-si activitatea de culegator de folclor pe cind era elev, la
virsta de 17 ani si continuind cercetarea culturii populare romanesti tot
restul vietii, Simeon Florea Marian si-a legat destinul vietii si al existentei
de dupa trecerea 1n nefiintd de destinul poporului sau si al stiintei pe care
a servit-o cu pasiune, competentd si devotament. De aceea putem afirma,
fara a avea sentimentul cd exageram citusi de putin cd, atit timp cit cultura
noastrd va exista si va fi cercetatd, S. Fl. Marian, prin vasta si temeinica
sa opera, va continua sd fie prezent printre noi, luminindu-ne calea.
Aceasta pentru ca, dupa cum observa si un contemporan al sdu, a avut
modesta dar fericita idee de a pune mai presus de sine interesele majore
ale culturii poporului sau.

In rodnica sa activitate de culegator si cercetitor al culturii
populare, desfasuratd de-a lungul a peste patruzeci de ani, distingem trei
etape principale:

I-1866 - 1869;

IT- 1870 - 1881;

I11 - 1882 - 1907.

Inceputul activitatii sale de culegator de folclor a avut loc intr-o
perioada de puternica afirmare a directiei Alecsandri, in chiar anul
aparitiei bogatei sale culegeri, si a fost pus de cercetatori sub semnul
influentei acestuia. Intr-adevar, in aceasta prima etapa elevul folclorist a
cules si a prelucrat mai ales poezie populard, iar mai tirziu, in prefetele la
cartile sale, a vehiculat multe dintre ideile poetului folclorist cu privire la
necesitatea culegerii cit mai grabnice a valorosului tezaur al folclorului
romanesc, cu privire la insemndtatea folclorului pentru dezvoltarea
literaturii nationale si pentru imbogdtirea limbii literare, mentinind treaz
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interesul pentru folclor in cercuri foarte largi. De Alecsandri il apropie,
de asemenea, entuziasmul cu care comenteaza creatiile folclorice in note,
precum si incercarile sale poetice pe teme folclorice, publicate in
revistele "Familia" si "Convorbiri Literare", sau ramase in manuscris.

In momentul debutului, elevul din gimnaziul sucevean se gasea si
sub inrfurirea unui alt mare folclorist din epocd, bandteanul Atanasie
Matian Marienescu, care, inaintea lui B. P. Hasdeu, a contribuit la
largirea conceptului de folclor, prin includerea in cercetare a noi specii, si
la perfectionarea metodelor de culegere si publicare a folclorului.

Contactul lui S. Fl. Marian cu ideile si activitatea lui At. M.
Marienescu, facilitat de colaborarea amindorura la aceleasi publicatii
periodice si de prezenta tindrului bucovinean in Transilvania, intr-o
perioada de intensa activitate a folcloristului banatean, a fost binevenit si
l-a pregatit pentru receptarea mai tirziu a noii conceptii folcloristice a lui
B. P. Hasdeu.

Anul 1869 a fost pentru elevul folclorist foarte important si
datorita faptului cd i-a aparut prima sa culegere de folclor intitulata Poesii
poporale din Bucovina. Balade romdne culese si corese de..., Botosani,
1869, care se situeazad cronologic printre primele noastre culegeri de
folclor.

Integrarea in volum a piesei Todirel si Mdarioara "lucratd" de el in
maniera Alecsandri, existenta multor versuri corectate, mentionate de
Ovidiu Birlea in Istoria folcloristicii romdnesti, si practica eliminarii unor
versuri din cuprinsul baladelor, demonstreazd cd tindrul culegdtor de
folclor era in acel moment tributar influentei scolii romantice din
folcloristica.

Odata cu aparitia acestui volum, S. Fl. Marian a incheiat prima
etapa a activitatii sale, volumul fiind un rezultat si o reflectare fidela a
acestei etape si in acelasi timp o reflectare a miscarii folcloristice de la
noi din perioada respectiva.

Receptiv la ideile noi avansate de At. Marienescu si B. P. Hasdeu,
S. FI. Marian a desfasurat in prima etapd o activitate de culegitor de
folclor care prezinta, pe linga limitele evidentiate sumar, proprii tuturor
culegatorilor de folclor din acea perioada, si evidente aspecte pozitive: a
cules folclorul ritual in procesul desfasurarii lui firesti in mediul folcloric;
si-a indreptat atentia atit spre balada, doind si cintec, specii folclorice
investigate indeosebi In epocd cit si spre altele mai putin cercetate:
descintecul, traditia istorica si folclorul obiceiurilor; a acordat inca de la
inceput mare atentie variantelor.

Intre anii 1870-1881, distingem a doua etapa, cind S. F1. Marian a
desfasurat o intensd munca de culegator de folclor, poate cea mai bogata
din Intreaga sa viatda, Tmbunatatindu-si in acelasi timp metoda de culegere
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si publicare a creatiei populare. Amintim cad in acesti ani, datoritd unor
imprejurdri ale vietii, a cunoscut si a cercetat un numar mare de localitati
din diferite zone folclorice ale tarii: Nasaud, Blaj, Beius, Cernduti, Poiana
Stampei, Voloca si Siret, fapt care a influentat pozitiv asupra activitatii
sale de folclorist. Prin materialele folclorice publicate in periodice si
volume in aceastd etapa, S. Fl. Marian a devenit cel mai reprezentativ
culegator de folclor al Bucovinei.

Fiind la curent cu miscarea folcloristica din epocd, in aceasta etapa
S. FI. Marian a depasit treptat conditia de diletant in cercetatarea
folclorului, ajungind sa-si lamureasca multe chestiuni privind specificul
culturii populare, fapt confirmat si de cele trei volume publicate 1n
perioada respectiva.

Volumul Poesii poporale romdne adunate si intocmite ..., tom I,
Balade, cintece bdtrinesti, Cernauti, 1873, prezintd o mare importanta
pentru folcloristica noastrd, intrucit atestd existenta in circuitul oral din
zond, n a doua jumatate a secolului al XIX-lea si a altor motive de balada
pe linga cele cuprinse in culegerile poetului folclorist, dar si pentru ca ne
ajutd sd ne formdm o imagine mai clard cu privire la stadiul in care se
gasea specia folclorica respectiva 1n aceasta parte a tarii.

Fata de culegerea lui V. Alecsandri din 1866, acest volum aduce
un numar de 16 tipuri noi de balada, ceea ce ne face s presupunem ca
intentia autorului a fost sd publice, pe cit posibil, numai balade
necunoscute si ¢d a operat in acest sens o selectie.

Si volumul al doilea al acestei culegeri, care cuprinde lirica
folclorica, aparut la Cernauti in 1875, este reprezentativ pentru zona
Bucovinei.

Aparitia celui de al treilea volum, Traditiuni poporale romane,
Sibiu, 1878 trebuie pusa in legaturd cu evenimente politice de o deosebita
insemnatate care avuseserd loc de putin timp si care umplusera inimile
tuturor romanilor de o Indreptatita mindrie nationala si de incredere in
viitorul tarii: razboiul din 1877 impotriva turcilor si declararea
independentei de stat a Romaniei. Prin acest volum, inflacaratul patriot S.
Fl. Marian, aducind ca argument traditiile poporului, atrigea atentia
asupra provinciilor romanesti care asteptau momentul unirii cu Tara.

Demn de retinut este si faptul ca, inca din acesti ani, S. Fl. Marian
incepe sd se gindeasca la stringerea si ordonarea intr-un mare corpus a
tuturor elementelor culturii populare. Dintr-o scrisoare catre B. P. Hasdeu
din decembrie 1877, reiese ca folcloristul bucovinean isi alcatuise deja in
acel timp un plan de sistematizare a materialului folcloric si etnografic in
26 de tomuri: 10 tomuri de Poesii, 3 tomuri de Prozd, 11 tomuri Datini si
credinte si 2 tomuri Mitologie daco-romand.
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Capitolele primelor doua volume din Datini si credinte, intitulate
Tineretele si Nuntile tdrdnesti, transcrise In scrisoare "spre orientare", dar
si din dorinta de a-1 convinge pe Hasdeu de seriozitatea preocupdrilor sale
si de a-l determina, 1n felul acesta, sa-1 ajute in procurarea unor carti si
publicatii periodice care 1i erau necesare, dovedesc ca folcloristul
bucovinean gindise acest plan amanuntit.

Planul din 1877 are o mare importantd deoarece, pentru prima
datd 1n istoria folcloristicii noastre un cercetiator ridicat din mediul
folcloric patrunde atit de adinc in cultura populard, dezvaluindu-i
complexitatea si caracterul de sistem si incearcad s-o cerceteze integral,
fara a ajunge la o izolare daunatoare a diferitelor ei aspecte. Izvorit din
spiritul sau foarte ordonat, acest plan i-a deschis cercetatorului, incd de la
inceput, o perspectiva clard a muncii si a influentat in mod considerabil
asupra rezultatelor deosebite pe care le-a avut.

Cercetind cu atentie articolele si materialele folclorice publicate
de S. Fl. Marian in aceastd etapa in periodicele vremii, pe de o parte se
constatd continuarea preocuparilor sale din etapa precedentd, iar pe de
altd parte se intrevad directiile viitoare de cercetare.

Bun cunoscator al realitatilor din mediul folcloric, S. FI. Marian a
intuit, printre primii la noi, valoarea variantelor pentru folclor si le-a
acordat o deosebita atentie. Din notele la volumul de balade din 1873, ca
si din volumul de descintece din 1886, reiese ca el a realizat, pentru
prima datd in folcloristica romaneasca, unele experimente prin care a
incercat sa patrunda si sa faca inteles procesul formarii variantelor in
folclor. Culegerea aceleiasi piese de la acelasi informator dupd un interval
de timp i-a dat posibilitatea folcloristului sa observe libertatea de creatie
a creatorului popular.

In cea de a doua etapad a activitatii sale, S. Fl. Marian si-a
imbunatitit metodologia culegerii si publicérii creatiilor folclorice in
periodice si volume. Modul traditional de publicare pe genuri folclorice
nu il multumea, intrucit se ajungea la o izolare a creatiilor folclorice
literare de ambianta etnografica si de celelalte laturi sincretice ale lor, de
aceea a Incercat si-1 imbunatateasca, atunci cind a recurs, totusi, la el, sau
a cautat o cale adecvata care sa tind seama de specificul culturii populare.

Incercarile de a evita ruperea creatiilor folclorice literare de cadrul
etnografic in care trdiesc, prin insotirea lor de succinte prezentdri
introductive sau de bogate note explicative, l-au condus pina la urma pe
folclorist la gasirea unui drum propriu de valorificare a culturii populare,
chiar in aceastd etapa. In 1878, publica in "Amicul familiei" articolul
Datinile si credintele romane. Corbul, in care aduna la un loc si prezenta
un variat material pe tema corbului: o legenda, credinte, texte poetice si
toponimice. Aceeasi grija de a cuprinde totul, de a epuiza problematica
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referitoare la un fapt, caracterizeaza si articolele despre botanica
poporului roméan publicate Tn anii urmatori.

In concluzie, putem aprecia ca in cea de a doua etapa a activitatii
sale, folcloristul bucovinean a adunat un bogat material folcloric si
etnografic, in special din zona céreia ii apartinea, pe care l-a publicat
partial, si-a schitat un plan de valorificare a intregii culturi populare
romanesti si a gasit o metodd adecvata de lucru.

Avind un plan de lucru bine conturat si o metoda de cercetare
proprie, adecvata domeniului studiat, precum si largul sprijin al
Academiei Romane, S. Fl. Marian a putut sa treacd, in sfirsit, la punerea
in aplicare a vastului sdu proiect de valorificare a culturii populare
romanesti. In aceasta ultima etapa, pe care noi o stabilim dupa primirea in
Academia Romana, si-a orientat activitatea in doud directii principale:

1) publicarea in culegeri axate pe diferite genuri folclorice a unui
bogat material folcloric, cules personal sau prin intermediari, in etapele
anterioare, directie prin care continud activitatea precedentd (avem in
vedere culegerile: Descintece poporane romdne, Suceava, 1886; Vrdji,
farmece si desfaceri, Bucuresti, 1893; Satire poporane romdane,
Bucuresti, 1893; Traditii poporane romdne din Bucovina, Bucuresti,
1895; Rasplata. Povesti din Bucovina, Suceava 1897; Poezii poporale
despre Avram lancu, Suceava, 1900);

2) valorificarea complexa, in sinteze raportate la intreg teritoriul
romanesc, a unor aspecte ale culturii noastre populare (avem in vedere, in
primul rind, lucrarile menite sa Imbogatesca limba literara si terminologia
stiintificd romaneascd cu noi termeni: Chromatica poporului roman,
Bucuresti, 1882; Ornitologia poporand romdnd, tom I, 11, Cernduti, 1883;
Insectele in limba, credintele si obiceiurile Romanilor, Bucuresti, 1903 si
Botanica poporului roman, ramasa in manuscris; apoi lucrarile inchinate
ciclului familial: Nunta la Romdni, Bucuresti, 1890; Inmormintarea la
Romdni, Bucuresti, 1892 si Nasterea la Romdni, Bucuresti, 1892 si
lucrarile inchinate ciclului calendaristic: Sarbdtorile la Romani, vol. 1, 11,
111, Bucuresti, 1898, 1899, 1901.

Venind din interiorul culturii populare, pe care a cunoscut-o ca
nimeni altul si a cercetat-o cu pasiune, S. Fl. Marian a ajuns un cercetator
modern al ei. El are meritul de a fi gasit pentru fiecare dintre lucrarile
sale de sinteza, publicate dupa 1882, structura cea mai potrivitd, reiesita
din insesi obiceiurile folclorice respective, care i-au dat posibilitatea sa
sistematizeze intregul material faptic, pastrind in acelasi timp nealterata
viziunea populard. Aceste adevarate monografii sint analitice si
descriptive. Retinerea exactd a faptelor, fara a le indbusi In comentarii si
asocieri de tot felul, vazuta de unii cercetdrori ca o serioasa limitd a
acestor monografii, constituie, de fapt, una dintre calitatile care le-a
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asigurat trdinicie peste ani. Ordonarea riguroasd a materialului si
expunerea deosebit de clara a lui, sint alte calititi ale acestor monografii
care le-a dat soliditatea recunoscuta.

In toate sintezele sale, ideea calduzitoare a autorului lor a fost
demonstrarea bogdtiei si unitatii culturii populare a tuturor romanilor.
Uneori ideea este formulata direct. In Nunta la Romdni, de exemplu, dupa
ce prezintd oratiile la nuntd din multe zone etnografice roméanesti, face
urmatoarele observatii: "Toate oratiile, cite le-am citat nu numai ca au o
asemanare foarte mare intre olaltd, ci si un singur plan in expozitiune,
aceleasi figuri, ba, ce este si mai mult, una si aceeasi forma.

Una si aceeasi maniera Intrebuintatd de bucovinean si
transilvanean, de moldovan si muntean.

Toate acestea presupun un singur izvor, un singur autor.
Modificarile facute apartin deprinderilor locale" (Nunta la Romani,
Bucuresti, 1890, p. 489-490). Atentia acordatd in aceste monografii
elementelor de etnografie, obiceiurilor, credintelor si limbii populare, din
dorinta de a aduna si sistematiza totul in legatura cu realitatile folclorice
respective, si de a le reconstitui fidel, creeazd uneori impresia de
ingramdadire de material. Integrarea in aceste volume, aldturi de creatii
folclorice autentice si valoroase, a numeroase variante foarte putin
diferentiate unele de altele si chiar a unor creatii originale de inspiratie
folclorica, intaresc aceasta impresie.

Prin structura lor, monografiile inchinate ciclului vietii au
anticipat si au ilustrat, in acelasi mod intuitiv, teoria riturilor de trecere,
enuntatd in 1909 de Arnold Van Gennep.

Lucrarile de etnozoologie, etnobotanica si de cromatica populara
au deschis noi directii in cercetarea etnografica si folcloricd romaneasca si
au adus, dupd cum s-a mai observat, servicii reale stiintelor respective,
imbogatindu-le cu o vastd terminologie de specialitate, culeasa din
mediul etnografic.

Documentata monografie Sdarbdtorile la Romdni, din care au
aparut numai trei volume si care a fost mai tirziu continuatd de Tudor
Pamfile, concentreazd in paginile ei un pretios material folcloric si
etnografic inedit sau aparut initial In culegeri si periodice referitor la
obiceiuri si sarbatori populare.

La indemnul si dupa exemplul lui B. P. Hasdeu, S. Fl. Marian a
folosit in sintezele sale metoda comparativa. In majoritatea lucrarilor
comparativismul are in vedere in special folclorul din principalele
provincii istorice romanesti, intentia folcloristului fiind sd scoatd in
evidentd bogatia si unitatea culturii noastre populare. Doar in Nunta la
Romdani si partial in Inmormintarea la Romdni el este extins si asupra
folclorului popoarelor vechi si moderne, ceea ce le-a asigurat acestor
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sinteze un plus de valoare. Totusi, contributia sa are, de cele mai multe
ori, un simplu caracter informativ, deoarece rareori trage concluzii in
urma prezentarii diferitelor datini, credinte si creatii folclorice din
folclorul altor popoare. Fard contactul cu conceptia folcloristicd a lui B.
P. Hasdeu sint greu de conceput rezultatele la care a ajuns S. Fl. Marian
in domeniul valorificarii culturii populare, lucrdrile sale fundamentale
fiind rodul intilnirii dintre spiritul genial si clarvazator al marelui savant
si spiritul sdu ordonat, marea sa pasiune si putere de munca.

Unice in felul lor, monografiile publicate dupa 1882 ramin
temeinice carti de referinta si solide puncte de sprijin pentru orice lucrare
noud care cerceteazd aceleasi aspecte din cultura noastrd populara.
Cercetarile ulterioare n-au schimbat viziunea generald stabilita de S. FI.
Marian, ci doar au aprofundat investigarea folclorica si etnografica a unor
zone sau a unor probleme speciale, de amanunt.

Atit timp cit a avut in vedere in special folclorul bucovinean, S.
FI. Marian a cules folclor personal sau cu ajutorul colegilor. Dupa 1887
insd, cind isi fixase deja un plan vast de valorificare a intregii noastre
culturi populare si ii incoltise in minte gindul elabordrii unor lucrari de
sinteza asupra ei, paralel cu culegerea personala a folclorului din zona, S.
Fl. Marian a inceput sd se intereseze de tot ce apdrea in volume sau
periodice referitor la acest domeniu. Extragerea si folosirea in sintezele
sale a informatiilor si materialelor din periodicele vremii, devenitd
practica obisnuitd a folcloristului, a insemnat de fapt valorificarea
superioara a rezultatelor muncii neobosite a numerosi alti culegatori de
folclor din epocd, din toate provinciile romanesti. Raspindite in cele
aproximativ 50 de publicatii periodice consultate de folclorist, unele
dintre ele minore, materialele folclorice si informatiile acestor culegatori
si-au gasit in lucrarile de sinteza ale lui Marian locul cel mai potrivit.

Tot in scopul unei cit mai largi si exacte informari cu privire la
realitatile folclorice din toate provinciile romanesti, folcloristul sucevean
a avut permanent in vedere largirea cercului de colaboratori. Daca la
inceput colaboratorii sai obisnuiti au fost colegii de gimnaziu, proprii
elevi si unii invatatori si preoti, toti din Bucovina, mai tirziu printre cei
care i-au trimis informatii si materiale s-au numarat cunoscuti culegatori
de folclor, ca: V. Alecsandri, At. M. Marienescu, G. Dem. Teodorescu,
Pericle Papahagi, Andrei Birseanu, lon Pop Reteganul, Theodor Balasel,
Simion T. Kirileanu, A. Gorovei, E. Pop, Enea Hodos, Mihai Lupescu, D.
Furtuna, Th. A. Bogdan s.a.

Pentru a ne face o idee cit mai exactd cu privire la vastitatea
legaturilor pe care le-a avut folcloristul cu carturarii epocii, amintim ca in
Fondul memorial si documentar "S. Fl. Marian" din Suceava se pastreaza
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aproximativ 950 de scrisori catre folclorist, provenite de la citeva
societati stiintifice si de la peste 70 de persoane.

Daca culegerile de folclor ale lui V. Alecsandri au fost
considerate ca opera colectiva a generatiei scriitorilor patruzecioptisti si
lucrarile de sinteza asupra culturii populare romanesti publicate de S. FI.
Marian pot fi socotite, dacda avem 1in vedere larga colaborare a
culegatorilor de folclor din epoca la elaborarea lor, ca opera colectivd a
urmatoarei generatii de folcloristi, carturarului bucovinean revenindu-i
1nsa un rol esential.

Avind in vedere numarul mare de colaboratori pe care i-a avut,
numeroasele informatii si materiale folclorice trimise de acestia, sau
extrase din publicatii, unii cercetatori au fost tentati sa-1 considere pe S.
FI. Marian numai ca pe un colectionar de folclor, neglijindu-i total sau
minimalizindu-i activitatea propriu-zisd de culegator de folclor, de aceea
am considerat necesar sa corectdm aceastd apreciere. Urmarind cu atentie
provenienta informatiilor si a materialelor folclorice culese personal de
folclorist si integrate In volumele tiparite, am constat cd cele mai multe
sint de la informatori din aproximativ 60 de localitati din Bucovina,
actualul judet Suceava, iar altele sint de la informatori din 10 localitati
care se afla 1n Transilvania (Valea Somesului, Valea Birgaului,
imprejurimile Beiusului) sau Tnafara granitelor actuale ale Romaniei.
Numarul relativ mare de localitati investigate personal de folclorist,
bogdtia si varietatea informatiilor si a materialelor folclorice culese,
acestea intdrite de propriile marturisiri si de amintirile contemporanilor,
demonstreaza ca preocuparea lui S. Fl. Marian pentru culegerea personala
a folclorului nu a fost sporadicd cum s-a crezut, ¢i permanentd si cu
intentia de a cuprinde toate aspectele culturii populare din zonele
cercetate.

Lucrarile ramase Tn manuscrise Intregesc imaginea folcloristului si
etnografului. Unele dintre ele, la care lucra de mai mult timp si se aflau in
diferite stadii de elaborare Tn momentul mortii, ca: Botanica poporului
romdn, Mitologie poporand romdnd, Junetea la Romdni, Sdrbdtorile la
Romani, Animale sugdtoare, Povesti bucovinene s.a. erau menite sa
completeze planul sdu de valorificare in sinteze a culturii populare
romanesti, iar altele ca: Satul, Reusenii, ne descopera o noud si interesanta
orientare a cercetatorului catre problemele satului ca forma fundamentala
de viata sociala.

Un prim capitol al lucrarii Satul se intituleazd Mdsurile si are
urmdtoarele sase subcapitole in care sint prezentate si explicate toate
masurile cunoscute in viata satului: I - pentru fructe, I - pentru materii,
III - pentru indltime, IV - pentru grosime, V - pentru greutate, VI - pentru
masurarea pamintului. Urmatorul capitol, denumit Pdzitorii, are sapte
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subcapitole care se refera la felurile pazitorilor si la alte aspecte
importante privind organizarea satului: I - Impartirea pazitorilor, II -
Strajerii, III - Padurarii, IV - Jitarii, V - Vacarii, VI - Herghelierii, VII -
Pazitorii de grindine. In fiecare capitol se precizeaza cum sint alesi
acestia, atributiile pe care le au si plata pe care o primesc. Cel de al treilea
si ultimul capitol se intituleazd Vasele si cuprinde, in singurul subcapitol
pe care il are (La cuhne), denumirile si prezentirile a 61 de vase
cunoscute in sat.

Manuscrisul intitulat Reusenii este, probabil, partea istorica dintr-o
proiectatd monografie asupra acestui sat pe care l-a investigat pe indelete
ca folclorist si etnograf.

Prin aceste doud lucrdri proiectate, S. Fl. Marian s-a dovedit a fi
un adept al cercetarii tuturor aspectelor in legatura cu satul si din acest
punct de vedere poate fi considerat un precursor al scolii sociologice.
Spre aceastd interesantd perspectiva de cercetare l-au condus buna
cunoastere a satului ca mediu social si dorinta lui arzatoare de a-l
investiga complex si amdnuntit, pentru a scoate in evidentd bogatia si
originalitatea culturii materiale si spirituale a poporului nostru.

Opera modestului preot sucevean, elaboratd cu pasiunea si
dirzenia recunoscuta a taranului roman, a contribuit in foarte mare masura
la cunoasterea poporului roman si la dezvoltarea folcloristicii si
etnografiei ca stiinte. Exemplul lui a fost urmat de numerosi alti carturari
din epocd sau de mai tirziu, luind nastere n acest sens o adevarata
directie 1n folcloristica noastra.

Activitatea lui S. Fl. Marian in domeniul culturii populare
romanesti a fost apreciatda unanim de contemporani. Cele mai distinse
personalitati ale culturii si stiintei romanesti din epoca: B. P. Hasdeu, 1. G.
Sbiera, N. lorga, I. Bianu, T. T. Burada, Sextil Puscariu, A. D. Xenopol,
C. I. Istrati, Gr. C. Tocilescu, I. Kalinderu, G. Ibraileanu, Artur Gorovei,
T. Pamfile s.a. au evidentiat cu diferite prilejuri marea importantd pe care
o are opera sa pentru cercetarea culturii populare romanesti. De
asemenea, cei mai de seama cercetatori contemporani ai culturii populare
romanesti, folcloristi si etnografi: Ovidiu Barlea, I. C. Chitimia, Gh.
Vrabie, Adrian Fochi, Mihai Pop, Romulus Vulcanescu, lon Vladutiu s.a.
au avut cuvinte de 1naltd apreciere a activitatiii de folclorist si etnograf a
lui S. Fl. Marian. Dupa cum am expus pe larg in cartea pe care am
consacrat-o folcloristului sucevean, paralel cu recunoasterea valorii
operei sale Tn cadrul culturii noastre, a avut loc si o receptare a ei in
straindtate in tari ca: Ungaria, Cehoslovacia, Austria, Polonia; Rusia,
Italia, Elvetia, Germania, Franta, datorata unor cunoscuti folcloristi sau
romanisti: Emil Picot, Angelo de Gubernatis, J.Ulrich, Hugo Schuchardt,
Gustav Weigand, A. 1. Iatimirski, J. U. Jarnik s. a.
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Acum, cind s-au scurs 150 de ani de la nasterea folcloristului si 90
de ani de la moartea sa, urmatoarea apreciere a lui Ovidiu Bérlea din
1957 si-a pastrat integral valabilitatea, desi de atunci au mai trecut 40 de
ani: "Privind opera lui in perspectiva celor 50 de ani de la moartea lui,
constatdm ca majoritatea lucrarilor lui au ramas unice 1n literatura noastra
de specialitate. S-au facut progrese 1n rigurozitatea metodei de cercetare,
s-a cistigat in minutiozitate, avem citeva studii bune asupra unor domenii
si probleme restrinse, dar nu avem incd noi lucrari de sinteza de felul
celor intreprinse de Marian, la care recurgem ca sa cistigdm o privire de
ansamblu si sd urmarim alte probleme de detaliu. Aceasta ne Intareste si
mai mult admiratia pentru uriasa lui muncd. Ciaci etnografia si
folcloristica noastra 11 datoreaza lui Marian o netarmuritd recunostinta
pentru ceea ce a realizat el" ("Revista de Folclor", 1957, nr. 3. p. 123).

SIMEON FLOREA - MARIAN, NOTRE CONTEMPORAINE
Résumé

L'étude constitue une recherche rétrospective de l'ouvre de S. Fl. Marian de la
perspective des 90 années passées depuis sa mort.

Au début, on met en évidence les étapes parcourues par le folkloriste, sa
longue et fructueuse activité de collectionneur et chercheur de la culture populaire
roumaine, en insistant sur la derniére étape, aprés son entrée a 1'Académie Roumaine
(1882-1907), lorsque, doué¢ d'un plan de travail bien contouré, une méthode de
recherche adéquate au domaine étudié et 'appui de ce haut for scientifique, il a mis en
pratique son vaste projet de valorisation de la culture populaire roumaine.

Ses collections de folklore parues pendant la derniére étape sont axées sur
différents genres folkloriques: incantations, traditions historiques, satires, contes et
comprennent un riche matérial culturel collectionné surtout en Bucovine. Au contraire,
les synthéses se rapportent a tout le territoire roumain et mettent en valeur d'une
maniére scientifique les plus importants aspects de la culture populaire, comme les
titres-mémes l'indiquent: Cromatica poporului romdn, (Chromatique du peuple
roumain), Bucuresti, 1882, Ornitologia poporand romdnd, (Ornithologie populaire
roumaine), tomes I, II, Cernduti, 1883, Insectele in limba, credintele si obiceiurile
romanilor, (Les Insectes dans la langue, les croyances et les coutumes des Roumains),
Bucuresti, 1903, Nunta la romdni, (La Noce chez les Roumains), Bucuresti, 1890,
Inmormantarea la romdni, (L'Enterrement chez les Roumains), Bucuresti, 1892,
Sdrbdtorile la romdni, (Les Fétes chez les Roumains), tomes 1, II, III, Bucuresti, 1898,
1899, 1901.

Le folkloriste a trouvé pour chacune de ces synthéses la structure la plus
adéquate, issue des coutumes folkloriques respectives, et qui lui a permis de
systématiser tout le matérial folklorique, tout en conservant la vision populaire.

Pour les chercheurs actuels de la culture populaire roumaine, les synthéses de
S. Fl. Marian restent comme de sérieux livres de référence et de solides aides dans
I'approche du méme sujet de notre culture populaire roumaine.

Par ses ouvres, S. Fl. Marian continue a apporter d'importants services a
l'ethnologie roumaine.
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DATE DE ARHIVA PRIVITOARE LA
MUZEUL SATULUI DIN BUCURESTI

ADRIANA IONIUC

Denumit in mod plastic ,,Satul din inima Capitalei”’, Muzeul
Satului din Bucuresti este situat in cadrul pitoresc al Parcului Herastrau,
unde ocupd o suprafatd de 15 ha. Expozitia permanenta cuprinde 47 de
case si gospodarii taranesti cu mobilierul si anexele lor, opt mori de apa
sau de vint, 29 de instalatii tehnice, o cherhana si trei biserici de lemn,
aduse din toate zonele tarii. Printre cele mai vechi constructii se numara
casa din Moiseni (1720), casa din Berbesti — Maramures (1775), presa de
ulei din Gura Riului — Sibiu (1794) si biserica din Dragomiresti —
Maramures (1772). Spiritul artistic inegalabil al tdranului romén este
ilustrat in majoritatea caselor si, in special, la casele din Curtisoara (1800)
si Ceauru (1875), care se disting printr-o mare bogatiec de motive
decorative sculptate pe stilpi, frontoane, grinare sau pe portile cu arcade.

In anul 1880 Gheorghe (George) Baritiu (1812-1893) enunta,
pentru prima oard in tara noastrd, ideea organizdrii in capitalda a unui
muzeu etnografic In aer liber. Cincizeci de ani mai tirziu, ideea este
reluatd si pusd in practicd de acad. Dimitrie Gusti (1880-1955),
intemeietorul scolii romanesti de sociologie. Dramaturgul Victor Ion
Popa se alaturd cu entuziasm initiativei lui Gusti si realizeaza proiectul si
planurile muzeului-sat.

Din anul 1925 prof. D. Gusti demareaza cercetarea monografica a
satelor romanesti, constituind pentru aceasta echipe pluridisciplinare. In
legatura cu modalitatile practice de derulare a campaniilor de vara insusi
D. Gusti marturiseste cum se desfasurau ele. ,,incepind cu 1925, ne-am
consacrat fiecare din vacantele scolare studierii unui sat si am reusit sa ne
alaturam geografi, istorici, economisti, juristi etc. O vastd scoald practica
si teoretica in acelasi timp, cu caracter academic, in sinul cédreia fiecare
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reprezentant al unei discipline stiintifice lucra cu elevii sai dind nastere
scolii romanesti de sociologie™".

Eforturile depuse de echipele complexe de etnografi, sociologi,
folcloristi, ajutate de studenti, timp de ani de zile, pentru studierea
modului de viatd, obiceiurilor, ocupatiilor, arhitecturii in numeroase sate
au fost iIncununate de succes 1n primdvara anului 1936, cind s-a inaugurat
Muzeului Satului din Bucuresti.

Dupa cum remarca un exeget al lui Dimitrie Gusti®, ideea
organizarii s-a nascut dupd o expeditie in comuna Fundu Moldovei, prima
formula datind din 1928. A urmat "odaia Draguseand" de la Seminariul de
sociologie (1929), apoi mici muzee aparute in cele 30 de sate cercetate.
In 1935, Dimitrie Gusti cerea echipelor studentesti care se deplasau pe
teren sd stringd material pentru Muzeul Satului Romanesc, "gospodarii
taranesti aduse din toate unghiurile tarii care sa dea infatisarea adevarata a
vietii acelei paturi din neamul nostru pe care cu totii ne rezemam’. Gusti
vedea muzeul ca avind un rost pedagogic, fiind structurat pe tipuri
regionale de sate. Obiectele urmau a fi expuse asa "cum sint ele In
realitate, nu in standuri, ci in batitura din casa omului™. Asadar, telul
marelui sociolog era sa predea o "lectie vie si instructiva, care sa atraga
luarea aminte a opiniei publice si sd arunce In circulatie o serie de
ginduri, de probleme si de lamuriri cu privire la viata noastrd sociala’™.

Dincolo de aceasta laturd, Muzeul Satului va cunoaste o perioada
tulbure in timpul primilor ani ai celui de-al doilea razboi mondial.
Atunci, institutia c@pata functionalititi multiple, dupad cum reliefeaza
arhivele. In vara lui 1940, Patriarhul, tinind cont de faptul ca in Muzeul
Satului erau cazati refugiati din Basarabia si Bucovina, si-a dat acordul
pentru ca "in biserica din Muzeul Satului sa se faca slujba bisericeasca,
oficiindu-se de citre preotul orheian Rosca™™, conditionindu-1 insa de
acordul Fundatiei Culturale "Principele Carol". De ce nu s-a ajuns la
solutia preconizatd mai sus aflam dintr-un referat autograf redactat de
Henri H. Stahl, la 20 iulie 1940:

"Biserica de lemn din Muzeul Satului ne-a fost donatd de catre

! Dimitrie Gusti, Campaniile de vard din Nordul Moldovei, in ,,Sociologia militans”, I,
Bucuresti, 1934, p. 124

2 Ovidiu Badina, Dimitrie Gusti si Muzeul satului romdnesc, in ,,Revista muzeelor”, nr.
4/1986, p. 295

3 Dimitrie Gusti, Muzeul satului romdnesc, in ,,Sociologia militans”, I, Bucuresti, 1946,
p. 142

* Ovidiu Badina, op.cit., p. 296

> Ovidiu Badina, op.cit., p. 144

® Arhivele Nationale Bucuresti, fond Fundatia Culturald Regald, Directia culturd
generala, dosar 24/1940, f. 19
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Episcopia Unita din Maramures.

Cum este de la sine Inteles ca in Muzeul Satului nu ar fi putut sa
se tind slujbe in ritul de care tine aceastd biserica, si cum Episcopia
Romaéana Unitd din Maramures s-a opus categoric ca in Biserica donata de
ea sa se tie slujbe de rit ortodox, Fundatia Culturala Regala Principele
Carol a cazut de acord cu Episcopia Romana Unita din Maramures, ca in
Biserica de lemn din Muzeul Satului sa nu se tie nici un fel de slujba
religioasd, Biserica urmind a fi socotitd doar ca un monument de artd
populari si ca un licas de expozitie a artei bisericesti”.

Arhivele ne conduc si spre alte informatii doar aparent secundare.
Astfel, dintr-un Proces-verbal incheiat la 2 august 1937 aflam ca un bilet
de intrare la Muzeul Satului era de 10 lei, iar dintr-un Referat datat 13
august ca "de la 9 mai 1937, data deschiderii casieriei la Muzeul Satului
Romaénesc si pind astdzi 7 august 1937 s-a incasat din vinzarea biletelor
de intrare la Muzeu suma de lei 101.930". Banii acestia, fard a se
constitui Intr-o suma mare, contribuiau totusi la intretinerea salariatilor
Muzeului in vremuri normale. Acest fapt rezultd dintr-o cerere a
personalului din 20 decembrie 1940:

"Domnule Director General,

Cu cel mai adinc respect supunem Domniei-Voastre prezenta
cerere, rugindu-va sa binevoiti a dispune acordarea unei gratificatii cu
ocazia Sfintei Sarbatori de Craciun.

Scumpetea excesivd a vietii si nevoile, care ne coplesesc din
cauza salariilor derizorii ce le primim, ne determina a adresa Domniei-
Voastre aceastd cerere 1n speranta cd ni se va da posibilitatea de a ne
bucura cu toti crestinii de aceste sarbatori cu familiile noastre.

Binevoiti a cunoaste cia In toti anii, Fundatia ce cu onoare
conduceti, ne-a acordat de sarbatori gratificatie egald cu salariu pe care il
primim"®. Din nefericire, cererea poarta apostila "n-avem fonduri".
Realitatea era, din pdcate, aceasta intrucit lipseau chiar si banii pentru
achizitionarea de materiale si obiecte™.

Totusi, aceste dificultati, care pot fi apreciate si drept un semn al
crizei prin care a trecut Romania in 1940, nu au blocat activititile din
Muzeul Satului. Astfel, prin grija Fundatiei Regale se dorea, asa cum
aflam dintr-o scrisoare datata 20 aprilie'’, construirea unei case
basarabene si a uneia dobrogene (de pe valea Dunarii). La 12 iulie 1940,
directorul administrativ al Muzeului se adresa direct regelui Carol II

" Ibidem, . 19, verso

8 Ibidem, f. 48

? Ibidem, dosar 24/1940, f. 1
1 Ibidem, £. 4
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propunindu-i o solutie pentru depasirea crizei financiare, adincite si prin
cazarea refugiatilor de peste Prut:
"Sire,

Respectuos 1mi permit a ruga pe Majestatea Voastra si
binevoiascd a decide daca nu este cazul ca Fundatiile Regale sd pund la
dispozitia taranilor meseriasi (olari, cioplitori in lemn, dregitori de
covoare, cojocari etc.) refugiati basarabeni si bucovineni, gospodariile
din 'Muzeul Satului' de la Sosea, urmind ca din produsul meseriei lor sa
se poata Intretine"'.

Demersul si-a dovedit repede utilitatea. La 24 iulie, Banca de
Credit a Meseriasilor transmitea urmatoarea adresd Fundatiilor Regale:
"Fiind informati ca la Muzeul Satului din expozitia 'Lunii Bucurestilor' se
afla adapostiti meseriasi romani refugiati din Basarabia si Bucovina, va
rugdm sd binevoiti a ne inainta un tablou de numele si situatia lor pentru
a-i Tnzestra cu unelte si masini si a-i sprijini sa-si refaca atelierele"'.

Dincolo de neajunsuri, viata Muzeului pulsa in continuare. La
Caminul Cultural al Refugiatilor Ardeleni din corpul sau se organizau
sezitori la care multi tarani prezentau poezii proprii”’, primite cu mult
interes de catre cei prezenti. De asemenea, erau avute in vedere si
problemele legate de propagandd. De exemplu, la 29 august 1942,
Ministerul Propagandei Nationale cerea Fundatiei Culturale Regele
Mihai I permisiunea ca pictorul Paul Constantinescu sd poatd lucra la
Muzeu in vederea reproducerii in miniaturd a citorva case aflate aici,
tablourile urmind a fi expuse in striinatate. La 11 septembrie, Fundatia
aproba o alta cerere a Ministerului Propagandei Nationale 1n legatura cu
filmarea Muzeului Satului Roméanesc in vederea realizarii filmului "Orele
Bucurestiului"'*.

Date fiind conditiile specifice rdzboiului, erau promovate
legaturile de prietenie cu Germania. [atd motivul pentru care, la 6 iulie
1942, subsecretariatul de stat al Educatiei Extrascolare, din cadrul

! Ibidem, f. 12
> Ibidem, f. 13
" fntr-un referat din 7 august se cerea ca: ,,Drept recompensd pentru cele mai bune
lucrari de felul acesta propunem sa li se dea din partea Fundatiei un mic cadou (carti de
rugdciuni, revista ,,Albina” etc.)
Pentru acest scop va rog sd binevoiti a-mi aproba urmatoarele:
20 bucati carti de rugaciune
15 bucati Cartea Satului, diferite
50 buciti revista ,,Albina”.
Totodata va rog sa se aprobe pentru acest Camin in mod gratuit 300 bucati ,,Carnet
de membru”, ibidem, f. 12
" Ibidem, £. 15
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Ministerului Culturii Nationale si al Cultelor, instiinta prin adresa de mai
jos Fundatia Culturala Mihai I ca:

"Subsecretariatul de stat al Educatiei Extrascolare a invitat un
grup de 30 tineri germani si comandantii lor pentru a ne vizita tara si
organizatia tineretului nostru in cursul lunii iulie a.c.

In dupa amiaza zilei de 17 iulie a.c. intre orele 16-18 s-a prevazut
in program vizitarea Muzeului Satului Romanesc.

Pentru a fi posibila vizitarea acestui muzeu in ziua fixata si deci a
pregati programul ce l-am comunicat din timp organizatiei tineretului
german.

Avem onoare a va ruga sd binevoiti a aproba ca 'Muzeul Satului
'Romanesc' sa fie deschis 1n ziua de 17 iulie a.c. intre orele 16-18 si a
delega un ghid cunoscator al insemnatatii fiecarei case din pitorescul sat,
care sd explice oaspetilor nostri valoarea frumusetilor romanesti, daca
este posibil in limba germana.

Totodata vda rugdm a ne procura un numdr de 40 albume (Les
Roumains si Les Vestiges Romaines en Roumanie), sau fotografii separate
care si fie distribuite oaspetilor nostri™"’.

Asadar, Muzeul Satului a indeplinit cele mai variate functiuni,
modulindu-se cerintelor vremii si supunindu-se vicisitudinilor acesteia.
Dupa succesele inregistrate In rdzboi, care se apropia amenintitor de
granitele Romaniei, Muzeul Satului avea de rezolvat o serie de chestiuni
de ordin juridic. Ele sunt expuse intr-un Aviz asupra proiectului de
regulament pentru "Muzeul Satului Romaénesc", din 1 aprilie 1941
semnat de consilierul juridic al Fundatiilor Culturale Regale Mihai I, la
cererea expresd a lui Octavian Neamtu. Considerind cd acest document,
expus pe patru pagini dactilografiate cu adnotdri si sublinieri, are
importanta si semnificatia sa, circumscriindu-se totodata demersului si
obiectivelor noastre, am ales solutia publicarii lui integrale, in forma
descoperitd de noi in arhive'®.

"Art.l. Din cuprinsul proiectului de regulament pentru 'Muzeul
Satului Romanesc', constat ca se intentioneazi si se transforme actuala
expozitie a satului romanesc din Soseaua Kisseleff nr.22 Bucuresti intr-un
asezamint permanent de culturd si propaganda, ce va necesita investitii de
capital si adunarea de obiecte de mare valoare nationald si documentara.
Aceasta md determind si atrag atentiunea ca terenul pe care au fost
reconstruite casele aduse din diverse regiuni ale tarii, pentru a infatisa la
un moment dat un sat romanesc, nu este proprietatea Fundatiei, ci a
Municipiului Bucuresti. Fundatia a putut sd-si dea seama despre acest

1S Ibidem, £. 9
1 Ibidem, dosar 14/1941, f. 7-11
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adevar juridic acum doi ani, cind Primaria Municipiului a desficut citeva
cladiri, mori de vint, o salhana si un scrinciob toate cu totul caracteristice,
uzind de dreptul sau de proprietate.

Prin urmare, pasirea la crearea Muzeului ce, atit de fericit, se
intentioneaza, fard a se fi obtinut donarea de catre Municipiu a suprafetei
necesare Muzeului, ar fi plind de riscuri si ar putea da impresia
neprevederii.

De aceea, paralel cu perfectarea regulamentului, sau mai bine,
dupa perfectarea lui, dar mai Tnainte de a fi pus 1n aplicare in ceea ce
priveste noile investitii, sd se perfecteze trecerea terenului necesar din
patrimoniul Municipiului in cel al Fundatiei.

2) Regulamentul in 1intregul lui este bine alcatuit, afard de citeva
imperfectiuni tehnice, de unele neprecizari si unele omisiuni, pe care le
voi indica in cele ce urmeaza.

3) In capitolul relativ la scopul Muzeului:

a) Punctul a cred ca ar fi mai bine sa fie impartit in trei puncte:

a) Sa usureze cunoasterea stiintifica a vietii satului romanesc;

b) Sa ajute la raspindirea dragostei de viatd taraneascd in mijlocul

publicului romanesc;

c) Sa dea posibilitatea vizitatorilor strdini sd cunoasca specificul

romanesc.
b) Punctul b nu este la locul sdu sub capitolul scopurilor Muzeului - el
trebuie trecut sub capitolul II al organizarii Muzeului.
¢) Punctul ¢, devenit punctul d, trebuie precizat: este vorba in el de un
inventar de documente, sau de documente cuprinse, pentru usurinta
cautarii lor si pentru control, Intr-un inventar.
d) Punctul final al acestui capitol (punctul g) credem cé ar trebui scos din
regulament, editarea cataloagelor stiintifice si publicatiilor de specialitate
raminind in seama Fundatiilor — Directia Publicatiilor — Directia aceasta
urmind sd cuprindd pe toti specialistii publicatiilor. La regulament nu se
vorbeste nicdieri de acesti specialisti, pentru c¢a ni se pare cd ei nu pot fi
cuprinsi in personalul pentru administrarea interioara (a Muzeului),
pentru executarea lucrarilor... etc, din art.3, de sub capitolul 3.
e) In locul punctului g de mai sus, sa se insereze altul in care sa se
vorbeascd de biblioteca scop, pentru cé la capitolul 11, art. 2, punctul d se
vorbeste de biblioteca-organizare, aceasta numai dacd nu s-a cuprins
biblioteca 1n 'inventarul sistematic de documente' de la capitolul I,
punctul ¢ sau in 'materialul didactic' de la punctul e de sub acelasi capitol.
4) In capitolul II relativ la organizarea Muzeului:
a) Intre art. 2 si 3 trebuie sd se intercaleze un articol care sa cuprinda una
ce s-a scos din art. I de sub capitolul I si anume:
Art.3 - Muzeul va aduce si va conserva toate obiectele si documentele...
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etc. se vor copia in intregime cele doud alineate ale punctului b de sub
capitolul I).

b) La art. 3, alineatul intii, se poate adduga 'cum si prin obiecte lucrate n
Muzeu'.

c¢) Alineatele 2, 3 si 4 ale actualului art. 3 trebuie sa formeze un articol
aparte (art. 5), fiindca cuprinde ceva diferit de ceea ce cuprinde alineatul
intii.

d) La art. 4 (de sub art. 6) se va intercala intre alineatul 1 si 2, alineatul
urmator:

'Un registru similar se va pastra la Serviciul Bunurilor Fundatiei, in care
se vor opera, ca si in registrul general tinut la Muzeu, orice intrare sau
scoatere de obiecte din inventar'.

e) in alineatul 2 al punctului a de sub art. 4 se vorbeste de 'directiunea
Muzeului' care trebuie si evalueze in cazurile diverselor obiecte intrate in
Muzeu. Regulamentul nu vorbeste nicaieri de o directiune a Muzeului, ci
numai de un administrator al lui. Prin urmare trebuie inlocuit 'directiune',
prin 'administratie'. Credem insd ca evaluarea ar trebui sda o facd o
comisiune pentru mai multd garantie a unei juste evaluari.

f) Art. 6 trebuie completat astfel:

'Intregul inventar al Muzeului va fi asigurat de Fundatie, contra
incendiilor'. Muzeul nefiind persoana juridica, nu poate sa se asigure
singur.

5) Numerotarea articolelor de sub capitolul III si cele ce urmeaza, trebuie
schimbatd si anume, ea trebuie facutd in continuare, cum s-a procedat in
primele doua capitole. Astfel articolul intii de sub capitolul III trebuie sa
poarte numarul 7 (sau cel ce va reveni la numerotarea fixata).

6) Redactarea punctului g de sub art. 2, capitolul III trebuie inversata:
'Aduce la cunostinta Fundatiei culpele personalului sau locuitorilor
Muzeului, propunind, motivind, pedepsirea sau indreptarea lui'.

7) La punctul h propunem urmatoarea intercalare: La inceputul fiecarui
an intocmeste, impreuna cu contabilul Fundatiei, un proiect de buget...

8) Cred ca la art. 5, alineatul L ar trebui intercalate urmatoarele cuvinte
subliniate: 'Administratorul este autorizat, in limitele prescriptiilor
acestui regulament, sa se ia dispozitiuni, cum sa-si facd regulamente
speciale, pe care le va putea supune aprobarii directiei Fundatiei,
privitor... '

9) Cred ca la art. 6 dupa cuvintele 'Procurarea materialelor' trebuie
adaugat: 'aprobate de directia Fundatiei'.

10) Alineatul 2 al art. I de sub capitolul IV privitor la fondul banesc al
Muzeului care incepe cu 'taxa de intrare poate fi hotarita... etc.', trebuie
suprimat, pentru cd este cuprins in art. 4 de sub acelasi capitol.

11) In loc de 'locuitorii' din art. 3 de sub capitolul V trebuie pus
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'gospodarii', pentru ca aceasta este expresia folosita n capitolul III in care
se vorbeste de personalul Muzeului.

12) Cred ca este bine sa se intercaleze intre art. 2 si 3 de sub capitolul V
urmatorul articol:

'Gospodarii si membrii familiilor lor sint indatorati a nu-si schimba si nici
altera portul din regiunea de unde au fost adusi'.

13) In art. 8 trebuie ficuta aceastd modificare: 'Ei nu pot parasi Muzeul si
nici Incuia gospodariile 1n orele de vizitare, in caz... etc'.

14) Cred ca regulamentul trebuie supus aprobarii Majestatii Sale Regelui,
care conform art. 3 din legea Uniunii Fundatiilor Culturale Regale este
conducatorul acestor Fundatii.

Si mai cred cd mai inainte de a-i supune spre aprobare
regulamentul, sau concomitent cu aceastd supunere, trebuie sa se obtind
autorizarea de a transforma actuala expozitie in Muzeul Satului
Romanesc; asezamant de mare importantd, care va necesita si cheltuieli
simtitoare.

Daca regulamentul va fi aprobat, atunci el va trebui publicat in
Monitorul Oficial cum dispune art. 13 din legea Uniunii Fundatiilor. El va
deveni obligatoriu, adica va intra in vigoare de a doua zi dupa publicare.

Aceasta va trebui sd se spund prin articolul unic de sub capitolul
VI al dispozitiilor tranzitorii.

14) Mai notez ca in cuprinsul regulamentului nu se aratd ce studii sau ce
pregdtire sa aiba cel ce va fi numit administrator al Muzeului".

In conditiile razboiului, la care am ficut deja trimitere in paginile
acestui capitol, conducerea Muzeului Satului si-a inteles corect menirea.
Astfel, faptul ca in casele din Soseaua Kisseleff erau adapostiti refugiati,
n-a condus la intreruperea activitatilor curente. In acest sens directorul
general Octavian Neamtu se adresa primariei Capitalei, prin adresa nr.
861/29 martie 1941, precizind situatia exactd a celor 22 de case. Dintre
acestea, 15 erau locuite de personal si de refugiati, restul de sapte fiind
libere. Ultimele nu puteau adaposti pe nimeni intrucit aveau interioare
foarte bogate, iar aranjamentul interior, pastrarea si expunerea obiectelor
trebuiau mentinute intr-un anumit stil, pe care nu-1 recunostea decit un
gospodar din regiunea de unde fusese adusi casa. In consecinta,
expunerea obiectelor si vizitarea caselor nu era obstructionata de nimic.

Prin adresa administratiei Muzeului Satului din 19 august 1940,
Fundatia Regala era instiintatd cd un numar de 18 refugiati din Basarabia
si nordul Bucovinei au fost propusi spre a fi gazduiti in casele de aici.
Dupa depasirea momentelor de derutd, conducerea muzeului a intervenit
pe lingd Comisariatul General al Refugiatilor. Reamintind ca muzeul
intelesese necesitatea adapostirii mai multor familii de refugiati, era
punctatd totodata ideea ca aceasta nu putea fi decit trecatoare. Intrucit se
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intentiona ca sa se redea Muzeului Satului scopurile initiale, iar casele
erau "obiecte... de cea mai mare valoare nationala", Comitetul General al
Refugiatilor era rugat sa ia masuri in vederea "asezdrii definitive a
familiilor care sunt addpostite acolo, in locuinte adevarate, intrucit ele nu
vor mai putea ocupa casele de muzeu, in care locuiesc acum".

Interesantd din multe puncte de vedere este prezentarea a ceea ce
s-a dorit a fi Muzeul Satului si care era situatia dupa cinci ani, e adevarat
insa foarte densi. Pentru aceasta vom apela la doud elemente care vorbesc
de la sine. Primul este un raport al Directorului General al Muzeului
adresat, la 20 aprilie 1936, regelui Carol II:

"Majestate,

Fundatia Majestatii Voastre este in curs de executare a lucrarilor
necesare pentru injghebarea Muzeului Satului Romanesc.

Planul general al lucrarii cuprinde:

a) Un numar de 29 gospodarii complet inchegate, cu toate caracteristicele
lor si toata zestrea lor interioard. Dintre acestea 14 sunt originale,
demontate la fata locului si reconstruite bucata cu bucata, in Muzeu, iar
restul sunt reconstituiri credincioase.

b) O bisericd maramureseana.

¢) Un numadr de cinci mori de vint, o moara de apd, o piud, o cherhana, un
teasc de oloi, o povarnd, un scrinciob.

d) O reconstituire a unei clopotnite bisericesti, cu doud mari sali anexe, in
formd de arhondaric, una servind drept sald de expunere a materialului
stiintific si artistic corespunzitor unui Muzeu al Satului, iar cealalta
servind drept un model de Camin Cultural si Birou al Muzeului.

Ne ingaduim si prezentim in anexa planul aménuntit si stadiul
actual al acestor lucrari:

Fundatia Culturald Regala Principele Carol a primit din partea
Municipiului Bucuresti o subventie de 2.000.000 lei pentru acoperirea
cheltuielilor acestui Muzeu. Aceasta suma s-a dovedit insa insuficienta si
de aceea am cerut Primdriei Municipiului Bucuresti s acorde un
supliment de un milion, necesar pentru ducerea la bun capat a lucrarilor
incepute. Pina la incasarea acestei sume, supunem Inaltei aprobari a
Majestatii Voastre cererea de a ni se ingadui sd avansam aceastd suma din
fondul de rezerva a Fundatiei Regale, recuperarea ei fiindu-ne garantata
prin taxele de intrare pe care Fundatia le va incasa deosebit pentru acest
Muzeu al Satului.

Al Majestatii Voastre prea supus si devotat servitor, Director
General /ss/"".

Cel de-al doilea document invocat este adresat tot de directorul

7 Ibidem, dosar 81/1936, . 84-85
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general al Muzeului Satului, Ministerului Propagandei Nationale. lata
reproducerea sa integrala:
"Domnule Ministru,

Fundatia a construit Muzeul Satului din 38 gospodarii romanesti
autentice. Acestea au fost aduse din diferite regiuni ale tarii, ca Infatisari
intregi ale civilizatiei noastre taranesti. El a urmarit:

1) Sa lamureasca pentru straini si pentru romani care este stilul civilizatiei
noastre taranesti, care este organizarea si compunerea gospodariei, care
este stilul arhitectonic, determinat si de materialul mediului inconjurator -
care este portul, gateala interioarelor etc.

2) Sa inlesneasca celor care nu pot calatori in tard intuirea aspectului
variat al acestei civilizatii, in aceastd sinteza de frintura autentica, si cu
deosebire tineretului scolaresc.

3) Sa inlesneascd cercetatorilor studiul civilizatiei satesti, urmarind in
obiectele acestui Muzeu legatura strinsd dintre viata spirituald si cea
materiald a oamenilor de la sate.

4) Sa colaboreze cu Departamentele de specialitate la participarea
Romaniei in diferitele expozitii internationale, unde elementele din
vechea civilizatie tdrdneascd au dobindit, in toate prilejurile, cele mai
multe dovezi de admiratie si standurile respective cele mai inalte
distinctiuni, constituind astfel, prin dovada unititii si originalitatii
civilizatiei noastre taranesti, temeiul justelor noastre revendicari
nationale.

5) Sa cultive, prin acest prilej de cunoastere, dezvoltarea constiintei si
mindriei nationale, ceea ce dovedeste, cu totul plastic, insemnarile miilor
de romani care au trecut prin acest Muzeu. Insemndrile strainilor
constituie documentul cel mai temeinic pentru justificarea rostului adinc
al acestui Muzeu si pentru valoarea deosebitd a elementelor care il
compun.

Toate aceste scopuri au fost realizate si ele continuau Inca sa
alcatuiasca terenul unui program de lucru prin care Fundatia urmareste
desavirsirea acestei opere.

Muzeul pastreaza, aici in Capitala Tarii, gospodarii din tinuturile
romanesti din nou robite dominatiei straine:

a) Biserica din lemn de la Dragomiresti - Maramures, din chiar cuibul
descalecatorului de tara Dragos Voda.

b) Gospodaria, in intregime cioplitd cu securea, din stejar secular la
Moisei - Tara Oasului — si dat exemplar unic de gospodarie romaneasca.
¢) Gospodarii din Cimpanii Bihorului, din Dobrogea, din Bucovina, din
Basarabia...

Toate aceste elemente capdtd astdzi valoarea unui altar robit, la
care romanii vor trebui sa se Inchine, pentru a recapata forta intaritoare n
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lupta reintregirii noastre nationale.

Cum, 1n clipele de restriste ale refugiului, Fundatia a inteles sa
contribuie si ea la ceva din eforturile de ajutorarea celor pribegi, a oferit
addpost provizoriu 1n aceste case din Muzeul Satului unui numar de 20 de
familii de refugiati din Basarabia.

Adapostirea lor provizorie in Muzeul Satului a prilejuit
denaturarea caracterului acestui Muzeu si 1-a impiedicat sa functioneze
mai departe, desi scopurile pentru care a fost construit:

A expus toate asezarile la deteriorari prin uz;

A anulat putinta vizitarii Muzeului de cétre public;

Pentru ca acest Muzeu sa poata fi redat in intregime scopului sdu
social, stiintific si national pentru care a fost alcatuit, va rugam, Domnule
Ministru, sd acordati Fundatiei sprijinul Dumneavoastra binevoitor,
pentru ca:

1) Sa se dea refugiatilor din Muzeul Satului adapost definitiv in
cladirile destinate acestor scopuri, prin Comisariatul General asupra
cdruia cade aceasta sarcina.

2) Sa se acorde Fundatiei o subventie de 40.000 lei, pentru
darimarea si inlaturarea imediatd a constructiunilor adaugate Muzeului, cu
prilejul expozitiei textile.

3) Sa ajutorati realizarea integrald a programului stabilit de
Fundatie, pentru ca Muzeul Satului sd realizeze pe deplin toate scopurile
noastre.

Primiti, va rugdm, Domnule Ministru, expresia deosebitei noastre
consideratii"'®.

Gazda primitoare a refugiatilor din Basarabia si nordul Bucovinei,
Muzeul Satului s-a situat pe aceleasi coordonate si in privinta romanilor
obligati sd se evacueze din nord-vestul Transilvaniei dupa 30 august
1940. De altfel, la sediul Muzeului s-a infiintat, la 19 aprilie 1942, cu
prilejul Adunarii Generale a refugiatilor din Nord Vestul Ardealului, un
Camin Cultural asezat sub egida Fundatiei Regale".

** Ibidem, dosar 14/1941, f. 36-37
"% Tata procesul verbal incheiat cu acest prilej:

,»Astazi 19 aprilie 1942 subsemnatii refugiati din nordul Transilvaniei ne-am intrunit
in Adunare Generala la Muzeul Satului Romanesc din Soseaua Bulevardul Regele Mihai
I nr. 22, in urma convocdrii ce s-a facut de catre comitetul de initiativa.

Scopul adunarii a fost de a infiinta un camin cultural pentru refugiatii din nordul
Transilvaniei care sa activeze in cadrul Fundatiei Culturale Regale ,,Regele Mihai I”.

in urma discutiilor ce au avut loc, adunarea a aprobat in unanimitate infiintarea
acestui camin cultural.

Scopul acestui camin este de a aduna la un loc pe fratii nostri refugiati din Nordul
Transilvaniei pentru unificarea gindurilor si pregatirea sufleteasca in ceea ce priveste
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Pentru a incheia excursul nostru in lumea Muzeului Satului
Romanesc consideram interesantd consemnarea - fard a intra in detalii -
unui moment de cumpéna legat de pretentiile Consiliului de Patronaj al
Operelor Sociale. Organismul, prezidat de Maria Antonescu, sotia
dictatorului militar al Romaniei, a incercat sa preia terenul pe care se afla
"satul romanesc" in custodie. In acest sens, la inceputul lui 1942*, Maria
Antonescu se adresa Primarului General al Capitalei facindu-i cunoscut
ca "Domnul Maresal Antonescu doreste ca 'satul romanesc' din Parcul
Natiunii (fost Regele Carol II), sd fie pus la dispozitia Consiliului de
Patronaj al Operelor Sociale, pentru a se infiinta ateliere de tesatorie,
camine de zi pentru copii etc.

Astfel fiind, va rugdim Domnule Primar General, sd binevoiti a

orice problema legata de interesele fratilor nostri de care sintem vremelnic despartiti si
de drepturile noastre istorice asupra provinciei si locurilor parasite; de-a le veni in ajutor
sub orice forma celor bolnavi si lipsiti; de-a ajuta la opera de educatie a tuturor si
indeosebi a tineretului care se gaseste fard parinti si de a ajuta cit mai mult la opera de
reconstructie a Tarii Inceputd de Conducatorul nostru Maresalul Ion Antonescu.
S-a ales urmatorul comitet de conducere:
Presedinte de onoare: dr. Eugen Nicoara, Mures
Presedinte: locotenent colonel Ioan Rosu, Mures
Director: Tustin Handrea sub rezerva aprobarii Fundatiei Culturale ,,Regele Mihai I”
Secretari: Mustatd Alexandru, Mures si Ionescu I. Victor, Nasaud
Casier: Aron Cotrus, Mures
Membri:
Dr. Ulmeanu, Salaj
Goia I., Sélaj
Popa loan, Somes
Mihalea Gheorghe, Satu Mare
Dumitru Petru, Maramures
Isac Victor, Hunedoara
Trifu Sinziana, Nasaud
Truta Nicolae, Mures
Vasile Netea, Mures
Dr. Bogdan Romul, Mures
Sirca Dumitru, Slaj
Ticla Ioan, Maramures
Ignatiuc Gheorghe, Somes
Iuga Vasile, Maramures
Boles loan, Salaj
Anton Cosbuc, Nasaud
Cenzori:
Bilt Ioan, Maramures
Stroia Octavian, Cluj, sub rezerva aprobarii Fundatiei Culturale (ibidem, dosar 24/1942,
f. 5)
? Documentul este inregistrat la Consiliul de Patronaj al Operelor Sociale cu nr.
865/1942 si este nedatat, dar din alte dosare rezulta luna aprilie (ibidem, f. 8)
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dispune sa se indeplineascd de urgentd formele legale pentru trecerea
acestui sat romanesc asupra Consiliului de Patrona;".

In consecinta, primarul Bucurestiului, generalul C. Florescu, il va
informa pe Directorul General al Fundatiilor Regale de situatia creata
printr-o adresa care poartd stampila foarte urgent, din 28 aprilie 1942:

"Avem onoare a va inainta in copie adresa nr.165/942 a
Consiliului de Patronaj al Operelor Sociale, inregistrata la aceastd
Primarie sub nr. 2258/373 A/942, rugindu-va sa binevoiti a dispune
solutionarea ei, intrucit constructia 'Satul Romanesc' din Parcul Natiunii
apartine acelor Fundatii™'.

Din fericire, documentul poartd o insemnare din 9 mai 1942, din
care aflam cd n urma comunicdrii verbale a lui Anton Golopentia,
director in Consiliul de Patronaj, se renunta la cerere.

Arhivele Generale ale Statului — Filiala Municipiului Bucuresti,
Fondul Fundatia Culturala Regala ,Principele Carol” pastreaza
numeroase documente din care putem avea o imagine a evolutiei acestui
Muzeu al Satului Romanesc. Exercitiile scolii sociologice ale lui D. Gusti
au putut fi puse in practicd de aceastd institutie culturald care a oferit
sustinere societdtii traditionale supusd proceselor capitaliste Tnnoitoare
intr-un ritm rapid. Documentele ne oferd aspecte cu totul inedite privind
istoria Muzeului Satului din anii '40, cind respectiva institutie a primit
,,valoarea unui altar robit”.

DONEES D'ARCHIVE CONCERNANT LE MUSEE DU VILLAGE DE
BUCAREST
Résumé

Musée du village du Bucarest este situé dans le cadre pitoresque du Parc
Herastrau, au coeur de la capitale de la Roumanie. Sur une superficie de 15 hectares, ce
musée a ¢té réalisé en 1936 a la suite de recherches sociologiques conduites par le
professeur Dimitrie Gusti (1880-1955). Les documents qui se trouvent dans les Archive
Generale du Bucarest presentent 1’histoire du cet musée.

2L Ibidem, £. 7
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W auwgroeotnlui de roﬁlwant pentru "Muzeul Satului
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GJM'C. 1% Din cuprineul proectului de regulament pentru "hu-
zeul Satului Homlnesc", constat cb se intentioneazd sk ee
transforme actuala expozifie a satului roménesc din Sos.
Kiseleff Yo.22 Bucuregti, intr'un agezémint permanent de
pulturk gi propagandd, os va necesita investitii de capi-
tgl gi adunare de obiecte de mare valoare nafionald gi do-
cumentarf.

Aceasta mi determina sa strag din nou atenjiunea

cé terenul pe care au fost reconstruite casele aduse din
—

diverse regiuni ale tarii, pentru a Infétiga la un moment

dat un sat romAnesc, nu este proprietatea Fundafiei, el a

P ——
Municipiului Buocuregti.
seama

Fundatia a putut sf-pi dea/despre acest adevir ju-

ridiec moum doi ani, efind Primaria Muniecipiului a deasflicut
ohteva clhdiri, mori de vént, o salhana gi un gcrénciob,
toate cu totul caracteristice, uzéind de dreptul siu de
proprietate.

Prin urpare, pigirea la orearea lMuzeulul ce, atdt
de fericit, se intentioneazd, fArd a se fi obtinut donarea
de citre Municipiu a suprafetei necesare Muzeului, ar i

plink de riscuri §i ar putea da impresia neprevederii.

%

De aceea, paralel ou perfectarea regulamentului, sau

ﬁ‘——_—

mai bine, dupi perfectarea lui, dar Mmal inainte de a fi pus

¥
':\&

in aplicare in ceeace privegte nouile investifiuni, s se
e ——

P

"

niclpiului in cel al Fundafjiei.
2) Hegulamentul in Intregimea 1lui este bine alcituit, a-
fart de ofteva imperfectiuni tehpice, de unele neprecizéiri

gl unele omisiuni, pe cari' le voi indica in cele ce urmeazi.

%
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3) In dapitolul relativ la scopul Muzeului:

a) Punotul a cred of ar fi mai bine e& fie Imparpit
in trei puncte: i
a) S& ugureze cuncagterea gtiinfifiocd a viepil
satelor romfnegti;
b) S& ajute la rispéndires dragostei de viath
fér&neasci in mijlocul publicului roménesc;
o) S& dea posibilitate vizitatorilor str&ini s&
cunoasch specifioul romfinesc.

b) Punctul b nu este la locul s&u sub capitolul sco-
purilor- Muzeului - el trebue trecut subd capitolul II al or-
ganizarii Muzeului.

¢) Punctul g, devenit punctul 4, trebus precizat:
este vorba in el de un inventar de documente, sau de docu-
mente cuprinse, pentru ugurinfa cautarii lor i pentru con-
trol, fntr'un inventar.

d4) Punctul final al acestul capitel (punctul g) cre-
dem of ar trebui scos din regulament, editarea cataloagelor
gtiintifice gi publicefiilor de epecialitate rémfinind in
seama Fundatiel - Directia Publicatiilor - lirectia aceasta
urmfind 8% cuprindi pe tofi epecialistii publicatiilor. la
regulament nu se vorbegte niclleri de acegti specialigti,

ntru of ni se pare cd ei nu pot i cupringi in personalul

pentru administrarea interioard (a Muzeului), pentru execu-

tarea lucrarilor..., etc., din art,3, de sub capitolul 3,

e) In loocul punctului £ de mai sus, sl se Insereze
altul in care s& se vorbeasch de biblioteca scop, pentru ot
la capitolul II art.2, punctul d se wvorbegte de biblioteca-
organizare, aceasta numai daol mu s'a ocuprins bibliocteca in
"inventarul sistematic de documente" de la cap.l, punctul o
sau in "materislul didaotic" dela punctul e de sub acelag
ocapitel,

4) In capitolul II relativ la organizarea kuzeulul:

a) fntre art.2 gi 3 trebus sl se intercsleze un arti-
col care lt‘amlnu ceeace 8'a scos din art.l de sub cap.I
gi anume;

m.; Muzeul va aduna gi va conserva toate obiec-

tele gi dooumentele... eto, (se vor copia in intregime ocele
2 ! e

doud sliniate ale punctului b de sub cap.I).
. SRS ATAMTS D ST R b

| RS

=
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$) La art.d, aliniatul intéi, ee poate adlioge "oum
M' \ \ st prin obiecte lucrate fn Muzeu".
; @) Aliniatels 2, 3 gi 4 ale gotualului art.? trebue |
sh formeze un articol aparte (art.5), fiindoi ouprindf ceva |
.H"M distinct de cesmce cuprinde aliniamtul intdi.
) 4) La art.4 (devenit art.6), se va intercela intre
aliniatul 1 gi 2, aliniatul urmitor:
"Un registru similar se ve phstra la Serviciul Bunu-
“ M rilor Fundatiei, in care se vor opera, Ca gi In re-
' l gistrul general finut la Muzen, orice intrare sau
pooatere de obiecte din inventar®.
e) In aliniatul 2 al punctului g de sub art.4 se vor-
bagte de "direcjiunea Muzeului® care trabue si evalueze In

! b} sazuri diferite obiectele intrate In Muzeu. Regulamentul

nu vorbegte nicheri de o dirsctiune a Muzeului, ci mumal

de un edministrator sl lui. Prin urmare trebue fnlocuit "di-

rectiunea”, prin wadministratorul®. Credem inst ci evalua-

aod e v
hwﬁmﬂ ree ar trebui s& o fach o comisiune, pentru mai multi garan-
| $ie @ unei juste evalubri.
£) Art.6 trebus completat astfel:
l " Intregul inventar al Muzeului va fi asigurat de Fun-
h‘ 1 datie, contra incendiilor®.Muzeul nefiind persoani
I juridic, nu poate si se asigure singur.
5) Mumerotarea articolslor de sub cap.III g§i cele ce ur-
- meazh, trebus schimbatd gi anume, ea trebue fhcutd in centi-
I . uare, oum s's procedat in primele douk capitole. Astfel art.
h tntai de sub cap.III trebus si poarte numirul 7 (sau cel ce

va reveni la mumerotarea finald).
6) Redactarea punctului g de sub art.2, cap.III trebue
inversaté: "Aduce la ounogtinfa Fundafiei culpele perscna-
3’*' M 1ului sau locuitorilor Muzeului, propunind, motivat, pedep-

girea sau indepirtarea lui". -

7) La punctul h propunem urmbtoarea intercalare: la Iin-
h'M (oeputul fiecdrui an intoocmegte, impreund ou contabilul Fun- |

jei, un prosot de buget....
g) Cred ch la art.5 al.l ar trebul intercalate urmitoa-

: 'M' 1 preseriptiilor aceatui regulament, si ia dispozifiuni, cum
\ si-gi faoh regulamente speoinle, [} le va 8 (] o=

(¥

I ‘ role cuvinte subliniate: "Adm.este autorigzat, in limita

_ borid direcjled iei, privitoarel.... i
a skt a5 . lr

- + SRR D 2o el e
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‘ l f;u ,}::r’;s" v)d!('! - ; / 0 |

Wﬂ »u;l. er ofTa art. 6 duph ouvintele "Procurarea materiale- |

WMJ.W P rebue adiogat: "aprobate de direcfia iei®,
- ‘v-

W H 0) Aliniatul 2 al ert.l de sub cap.IV, privitor la fondul

baneso al Muzeului, care fncepe ou "taxa de intrare poate fi
hotaritd.... ote.", trebus suprimat, psntru cf este ouprins
in art.4 de sub moelag capitols

11) In loo de "locuitorii® din art.3 de sub cap.V trebue
pus "gospodarii®, pentru cé acegsta este expresia folesitid
fn cap.I1II In care se vorbegte de personalul Muzeului.

12) Cred ci eate bine s& se intercaleze fntre art.2 gi 3

/ de sub cap.V urmAtorul articol:
"Gospodarii gi membrii familiei lor sunt indatorati a

j‘i’M nu-gi schimba gi nici altera portul din regiunea de

unde agu fost adugi".
1%) In art.5 trebue fhoutd aceastl modificare: "Ei nu pot

'ai Muzeul gi nici fnouia gospodéria in orele de vizitare.

=

bV In orZ... OtcCe

14) Ored ch regulamentul trebue supus aprobirii M.5.Rege-

\T‘ /\ lui, care conform art.,? din legea Uniunii Funda¥iilor Cultu-
::;f\lﬁ’d U\” _ rale Regale este conducktorul acestor Fundafii.

. 3 91 mai cred of mai Inainte de a-1i supune spre aprobare
L‘ v \ regulamentul, sau concomitent ou aceasth supunere, trebue ol

‘M") 1‘,\}1 1 se obfie autorizarea de a transforma actuala expozifie in
e r\»:& Muzeul Satului Romfnesc, agezimént de mare importania, care
uw 1 va necesita gi cheltueli simjitoarse,

- % T e Daca regulamentul va fi aprobat, atunci el va trebui
| ’p;i’f‘“. 5 publicat fn Monitorul Oficfal oun dispune art.13 din legea
g‘ l\.‘}‘ 5 Uniunii Fundat$iilor. E1l va deveni obligator, adici va intra

WA -
“}}' in vigoare de a dous zi dupi publicare.

)i'u -HJ"'R 1 Aceants va trebui sa se spus in articolul unioc de sub
'd'o Wﬁ cap.VI al dispozifiilor tranzitorii.
op& 14) Mai notez of in ouprineul regulamentului nu se arats
r@‘-d‘.“"‘;’ 2 ce studii sau ce preghtire s& aibd cel ce va fi numit admi-
W

A‘ﬁ‘r‘“ nistrator al Muzeulud.
g CONSILIER JURIDIC,

e R

izw
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pde . .
D-Sale |
Dommnei Aretie TAT.HASCU 1
Pregedinta Socletiiyil Nutionale E
Urtodoxe a Femeilor lomine : {
kugeul Satului
. Los.hisseleff
0co

Phagge BT

Uoemni Prezicentd,

Primind in nunele Dormiei-Voustre gi al Socletl-
4ii Lrtodoxe lujionale & Femeilor Romine, adresa de a Vi
pune la dispoziiie cusa idhor de la Muzeul Satulul pentru
organizerea birourilor Lxpozifiei Textilelor, avem pliice~
res sh vi incunogtiintiin ch uceastd casil vi std la dispo-
zitie.

Frofithim de mcest prilej si vii aducem la cuno-
gtinll cil pink azi n'um primit nicio comunicare scrisli
sau verbalf in privinia celor stabilite in ziua cénd v'am
insotit la vizitureu Luzeului, adick: construirea unei ca-
se basurubens gi alta dobrogene (de pe Vulea Duniirii) dupk
modelele alese de Fundafie, apol reparatiile cléidirilor gi
tot oo ests da pisirat sau de amensnjat potrivit planului i-
nifial al Muzeului aprobat de Majestatea S5&.

Leasemenesa, dorim sl gtim cind trebue evacuat
mjwnul Satului® in vederea dirfmirii, Firk a wai agtepta sgi
couunicarea scrish, am delegat totug pe dl.prof.H.H.Stahl,

Inspector la Fundatie gi care a luat parté la organizarea
Muzeului, si fie la dispozifis d=lud Cantacuzino

pentru lémuririle necesars. -

Primiti, Uoamni Presidentk, asigurarea inaltel
noastre stime.

DIRECTOR GENERAL

(é/ﬁ% Seful Serviciului

o LT g T
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rector Gencrcl,

rog SE-mi Sngfduiji-desi nfagi fi v-nzt 4 Vi tv.:t*-—

%ar ob/cereri poate obositoere ale TuZenlui a::,_tului Hn..la_neso-
A% wi =zupldr cu o cl‘rqt'!....e veche.

Unul din“metusli inspectori ri Fundatied; pleacﬁ in

einitate gi v ‘agi ruga foarte mult si ppraciaf;i dacé, m

Jmva acuma 5'ar putea satlsfece cererca aced

5, , fru acordares permisului C.F.R. gratuit,fiind astizi maiss -'-'
/ mult c¥ ‘ric'*ﬁd necegar pentru novoile Muzeulud @i achizit;

irea =ibilitéfile ce ne 1i d& Txpozifia
tilelor Nagionale g1 Irimaria funici piului Bucuregti &
Vi rog 8¥ %}i fneredintat, DonnulesDirector Ge

- em——  ms— —

c acordarea aces permis ve contribui la reali
zzrii fﬁzréﬁ ‘de‘lucriri utile atat .‘..mia
e rele L Prin :I.pela Carc
AR JANInA Ts satisras 5,
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DATIILE CULTURALE REGALE

DIRECTIA ADMINISTRATIVA
RADA LIPSCANL, 1820 — ETAJ 1. .
TELEFON 5277
s 287
//'
b
- P
e 5. 7 s T R B,
:‘/‘Iy o " ) -
rd
Q/ )
Resoectuos imi permit s ruga pe MAJZ.T.T3a V0asTia

i nu este cazul ce undafiile Ze-
gale oil punil 1a disposziyia tliranilor meserisgi (olari,ciop-

5 x 3 .
litori In lemn, dregitori de covoare, cojocari, etc.) refu-

giati bassrabeni si bucovineni, gospodiéiriile lin "Muzeul Sa-

tului" dela Joses, urménd ca din produsul meecriei lor si se *'1
noati intrefine,
Sunt 3 I 2 5, al MAJSSTATSI VOAST.: prea supus gi \

prea plecat servitor.

.

120



DIRECTIUNEA FUIDATIILOR REGALSE
n FRIIICIFELE CAROLr

+ Fiind informeti ef la Mwzeul Satului din

expoziiia riurpz Tun cgtilort se &fle adipostifi mese-

Lo

- riagi romini refugiet{i din Paoscrebie gi BucBvina, vif

Yy rugin s& Liseveiii a ne fneinte un tablou de numele gi |

& ‘SJ‘/: situegila lor peutru a-i Inzestra cu unelis §i magini
/—ﬁ‘
]
i

-~
-
"
A s z 2 & - P . aq -
tﬁ,; §1 o-1 sprijini sf-si relaci atelierele.-
v 61/5’# . =T
I

E CREDIT 4 LESZRIASILOR I —
—_ 0 :
) [

2y gve

= cwet ol (polelox;
U wodunete o seesieh],
u Tuteeinn bl ¥ 4
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SATULUI ROMANESC
Telefon: 5.19.24

Ne 3220 Jux

nule Tiractor General,

Tererul, oe care leste asezal Tuzenl Satului Ro-
+iei Ouliurale Hegale “"Frincipele

pfnesc cl X
Curel®,precius portiunea de teren cafat tot de cE-

in vemieipiuini Bucuregti,in schimbul te-
: din faie szlstulud A.S.HRegale Principesa E-

heta,nu are nici o situafic juridic# ii in afarl
o intelegere verbald intre conducttoril Primirie:
Pundedied,nu existd niei macar o confirmare seri:
) apotved acestul teren.- AT
ntrictt de mei multe ori actuelul Erimar Gene
yel &1 Fonicipinlui Bucuresti d-1 general. Tombrovek
gi-a dat consimi{¥mintul, v rugim  sd binevoeifi
2 . intcrveni pentrn intocmirea formall Alorileg
le de cedareyde ctre imarie mxéni@.t 5

il ;

122



R R e

Expozitle

D-Sale

D-lui Secretar General al
0.E.T.Ra

52, Cl.Victoriei

LOGCO

Domnule Secretar General,

Fundsfia Culturalk Regald "Principele Carol", din Inaltul
ordin al Maestif{ii Sale Regelui, orgenizeazd la Muzeul Setului Romé-
neso, ca gi in 1934 gi 1935, o Expozitie menitd sk infiijigeze acti-
vitatoa celor 50 de Echipe Regale sStudentegti, care eu lucrat iIn va-
ra anulul acestuia.

Cum aceastd expozifie ere un caracter demonstrativ gi edu-
cativ pentru toji acei cari se intereseazd de ridicarea culturali a
satelor noastre gi cum en se adreseazl - in primul rind - conduciito-
rilor celor aproape 2.000 de Cimine Culturale ale noastre, dorinta
Maestlifii Sale Regelui este ca ea si fie vizitath de cit mai mul{d
dintre acegil conducktori gi fogti echipieri. -

Do acees vii rughnm, Damule Secretar General, si ne dati
prejiosul D-Voastré eprijin, obinind pentru noi o serie de bilete
de tren gratuite, ou sjutorul ciirora noi si putem aduce la Bucuregti,
un nunkr de 2,000 de conduciitori de Climine gi echipieri.

Exposifia noastrii se va inaugurs la fnceputul lunei Decem-
vrie, in prezenfa Maestiifii Sale Regelui.

In nidejdea ck gi de astédatd veji fi sliituri de moi la o |

lucrare, care gtim ci gi D-Voastri vi este scumpk, vi rugim sf pri-
mitd, Domnule Secretar Generel, incredintaree deosebitel stime ce vii |
triim. A

DIRECTOR GENERAL
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Unor.
efamotfun topddils
Bint a0
BIx gqﬁfiéi
Loco
air.?ilaon,a

: ouercinli

aver: onoarca a vii comunice ci

pmalui "Orele bucuregtiului" .-
/DIRECTOR GLNEHAL,

Wodenils
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Eropeggandel botionale
Hayion Cinenatografic

La pdresa D-ves cu kr.}dBB din 11 dSepte,brie a.c.

zitorea si filmurea kuzeului Satului Homfnese din
B-dul hegele iihai I,22,in vederes reuligiirii fil.

sfundatia aprobéd vi-

jeful Serviciulul,




REFERAT

La seziitorile organizate de Ciiminul Cultural al Refugiafilor
4 Ardeleni ,'.ﬂe la luzeul Satului Romfnesc,se prezinté multi {irani gi
tdrance refugiati,cu poezii compuse de dfingii,cari le recit# pu-
blic ,stfrnind viu interes pentru cei prezenti. (Anexez wna ce s'a
recitat Duminieil 2 Aug.l942.-) _
] Drept recompenséi pentru cele mai bune lueriri de felul aceste
propun si 1li se dea din partea Fundajiei un mic ca.rlou(cﬁrtt' de rug
giciuni,revista Albina,etc.ete.) .- i

}’ IE Fgwiru acest scop vil rog si binevoifi a-mi aproba urmiitoarele
i " w20, buciiti carté de rughciunt,
Eg- - g 1 " cartea Satului,diferite,
50 " revigta Albina.

todati rog si.se aprobe pentru acest Cimin fn mod gratuit
300 bucdti " Carnet de liembru"

Ducuregti 7 August 1942.- -
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SUNDATIILOR CULTURLLG ABEGaLl.

[ 2.1
fd N\.J.i\«"-k A =
{

dispozitie una clddire din "mxpozitia Satului Homanesc"

Luns Bucuregtilor, fiindu-ne absolut necescra sentru

g¢oala prectici de ucenici jradinari infiingatd de Se-

rele Herdstriu, aceasta

nd la construirea unui loczl
propriu.

s UDGLL D2 r34 ity
; :

i
Amanuil Hegi .osco
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D-Sale Domnului

Di I 0V

Pregedintele refugiatilor
dela Muzeul Satului-

Logo

Son.Kiseleff, 22

la edresa D-Voastrd din 27 Ianuarie 1941;

Binevoifi o cunongte ci Fundajia aprobh
ca controlul refugiafilor din Mozeul Satului, s
fie dat Comitetului refugiatilor, de sub prege-

dinfie D-Voastra.
Pentru orice cerere de locuinfi in Muzeul

Batului, se va cere avizul Comitetului, care va
exeroite in noelag timp un coutrol asupre celor
ce locuesc In el, punfndu-se aotfel capat scan-
dalurilor provooate de refugiufi.

Cu celc mai bune urdri de sinatate.
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Onor.
Hinistorul Propagandei
-ﬁ.ﬁ—' P TR bt

Domnule Ministru,

Bundatia s construit Muzew) Satului din 38 gos-
podirii romAnegtl autentice. Acestea au fost sduse din
diforite regiuni ale firii, oca infifigiri Intregi ale
civilizatiel noastre j4rinegti., E1 a urmArit:

1) 88 limureasecl pentru striini gi pentru roméni,
cares este etilul ocivilizatiei nomstre f{Arfnegti, care
oate organizarea §i compunorea gospodiiriei, care cate
stilul arhiteotonic, - doterminat pi de materialels me-
diuluil Inconjurdter - care este portul, ghteals inte-
rioarelor, eto. .

2) %4 {nlesnemsci oclor cari nu pot ohlitori in fa-
r8, intuirea mspectului variat al acestel oivilizafii,
in mcomstd eintezd de fridnturd autentiol, gi ou deose~
bire tineretului gooléreso.

3) 53 inlesneascid cercetiterilor studiul eiviliza-
fiel ohtegtl, urmbrind In datele mcestul Muzeu, legltu-
ra strinsf dintre viafia spirit & gi oon materiasld g
camdnilor dela satd. “T

4) 82 colaboreze cu Departementele do speoialitate
ln participarea Homdiniei In diferitele oxpoziiii inter-
nafionale, unde elementels din vechea oivilisajie $A-
rinvasol au dobindit, in toate prilejurils, osle mai
multe dovezi de admirajle gi astaondurile respeotive oce-
lo mal Inalte distinofiuni, constituind astfel, prin
dovada unitafii pi originalititii civilizatiel noastre
jarinegtd, tomeiul justelor nosstre revendicdri majio-
nale, .

5) 88 oultive, prin aceet prile) de ounomgters,
desvoltaron congtiinfel gl mindriel najionale, cooace
dovedege, ou totul plastio, Ifneemniirile miilor de ro-
minl carl au trecut prin acest Muzeu, Insemnirile stri-
inilor constitucmc documentul cel mai temeinio pentru
Justifiomren rostului addno al acestui Museu gi pentru
voloerea deosebitld a oclemontelor cgri Il compun,.

Tonte aoeste soopuri au fost realizate gi ele
contimiau inod pd alodtuiancd toweiul unui program de
lucru prin cure Fundajia urmiregte desdvArgirea acestei
opere.

Muzeul photreazi, niei in Capitala Jarii, goepo-
dirdd din fin turile romlnegti din nou robite dominatiei
striino: ’

wl Biperica din lean dela Dragomiregti-Meramuresg,
din chiar guibul deschlicitorulut de fard Dragos Vodd.'
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b) GompodAria, In intregime cioplita cu segurea,
din stojar socular la Moigeti - Jare Oagului - gi dat
exemplar unic de gospodirie romdneascd. v

¢} Gospodirii din Clmpanii Bihorului, din Dobtrogea,
din Bucovina, din Basarabia...

Toate acoeote elemente capiitii astdzi valoarea unui
altar robvit, la care Somdnii vor trebul el se Inchine,
pentru o reoipita forja Inthiritoare In lupta reintregi- H
rii noastre nationale.

Cum, fn clipele de restrigte ale refugiului, Fun-
datia o infeloe sl contribus pi em ou ocova la efortupi-
le do ajutorarea celor pribvegi, a oferit adipost provi-
zoriu In asoeste case din Muzeul Satului, unui punmir de
20 familii rofuzint! din Basarabia.

Adipostirea lor provizorie in Muzeul Satului a - g
. prilejuit denaturarea oaracterulul acestui Muzeu gi l-g
fmpiedicot 82 funchioneze mai doperte, dupd scopurile
pentru cori a fost construit;

4 expum topte ggezirile 1o deterlordri prin us;

4 anulat putinfa vizithrll Muzeului de oltre pu-
blic,.
| Pontru oa acest Muzou si poath f1 redet in Intre-

gime scopulul siu sooial, gtiintific gi nationsl pentru o

onre o foot ulaltuit, vl rughm, Domnule Ministru, sb
ceordat!t Fundntied eprijinul D-Voastri binevoitor, pen-
tru ca: |

1) 358 se dea ror?hEilor d!.n ¥uzeul Batuluiindipost
gefinitiv in ol 2 te ncestor maopuri, nrig
L'.qminn:.tutu:l Ganarn.‘.l. asupra ciruia cade aceasts nrom.

2) 88 se acorde Fundatiel o subvenjie de 40.000 ledi,
pentru dirdaooren gi Ialiturares imodiati a construotiuni-
lor andlogate Muzeuluil, ou prilejul expozifiei textile.

3) 84 aj)utorofi realizarea integrall s programului
stabilit de Fundatie, pontru oa Muzeul Satului sl rea-
lizaze pe deplin toete scopurile pmintite.

Primifl, vid rugin, Domnule Ministru, expresia deo-
sebitei noastre conasideratpii.

DIREGTOR GLNEHAL

Seful Serviociului Ryt
Inspector IS
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3 ' il 28 Iunie 1941 J‘O

i
Domnului
Comandent al Corpului de CGardieni Publiei )
L o

Fundafia noastri are in oseaua Kiseleff No.22
un "Mugeu al Satului" Pominesc care ocupi pe malul la-

cuiui o foarte intinsi suprafatu pe cari sunt mmlte
case tirinegti cu toatd sestrea lor.

Acczt mrzeu posedd obiecte de artll jurineasci de
o foarte mare valoure gi najionald yi materiali,

Eate vizitat de multé lume care nu poate fi bi-
ne suprsveghiati din cauza lipsei unui personal cu pre-
gutirea nececaril.

Apoi in imprejuririle actuale este obligajie im=-
perioasd ca fiecere parte a Capitalei 4{irii sid aibi o
pazé gi o supraveghere permanentd, atenti gi fhoutd de
oapeni de specialiiate.

Pand iIn preszent dvs.afi binevoit & detaga um
gardian de noapte, Bste prea putin, Deaceia ocu onasre
vid rugam a reinfiin{a pentru paza Muzeului un post de
zi 51 a dubla sctualul de noapte.

Fiind vorba de un interes general credem ck
cererea noasirti va fi satisficutd,.

DIRECTOR GEBERAL,

Seful SBerviciului,

3 aQ: -
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LEGENDA - ALTA FATA A MITULUI

PETRU URSACHE

Se considerd in general cd, legenda nu are o identitate precisa, ca
oricare categorie a epicii traditionale, de la mit la basm, de la povestire la
snoava. Terminologia, definitiile, clasificarile sint atit de amestecate incit
adesea greu distingem o specie de alta. Ni se pare normal sa fie asa: intr-un
spatiu geografic oarecum delimitat ideile izvorasc dintr-un fond spiritual
unic si sint modelate de acelasi mental care functioneaza in cadre
uniforme institutionalizate. Este posibil ca anumiti indici ce tin de
cronologia mitica, de arhaitatea cutumelor, de formele imagistice si de
vorbire sd permitd, mai mult ori mai putin manifest, o distantare genezica
a unei specii in raport cu alta, mitul, de pilda, fatd de basm. Se poate
spune acelasi lucru si despre mit-legendd? Cind evocdm naratiunea
romaneascd despre Firtate si Nefirtate ne este indiferent dacd o numim
mit cosmogonic sau legendd cosmogonicd. E cazul sa ne Intrebam unde se
afla adevarul.

1. Identitatea legendei

Dat fiind ca lipseste partea ritualica, daca o fi fost "la Inceput" un
complex ceremonial, ne-am obisnuit, deci, sd consideram Firtatele si
Nefirtatele, legendd. Prometeu ne este prezentat in bibliografia savanta de
specialitate fie ca erou mitic, fie ca erou de legenda. Si aici ne intimpina
aceeasi dificultate: intrucit lipseste (sau nu se cunoaste forma institutionalizata,
ritualul, care sd dea credibilitate textului oral, saga lui Prometeu trebuie
privitd drept legenda. Mitologia comparatd obligd la aplicarea acelorasi
criterii In abordarea unui set comun de texte. Procedind astfel si fortind
nota, ajungem sd constatdm, din aproape 1n aproape, ca grecii nu au avut
mitologie, ci un sistem de legende ale Olimpului. Mitologia lor autentica
s-a desfasurat sub forma de mistere in jurul divinitatilor si profeteselor
chtoniene, Demeter, Persephones, Dionyssos, Pithia. Vom constata,
iardsi, o deosebire de structurd si de geneza intre cele doud tipuri
fundamentale ale legendei: mito-istorici pe de o parte si astrald,
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geograficd, animaliera si vegetald pe de alta. Prima are ca protagonist un
intemeietor de cetate si de civilizatie, Theseu, Hercule, Romulus; a doua
se revendica de la un stramos totem si nareaza evenimente de dimensiune
macro- sau microcosmicd. Nota comund a ambelor categorii este
deschiderea spre cosmicitate si istoria mare, adicd spre umanitate. Dar
intre ele sint diferente atit de mari, Incit, in anumite privinte, adunarea la
un loc provoaca serioase dificultiti. Legenda eroului civilizator de tip
Prometeu este dramatica si grava, fara termen de comparatie cu legenda
inului sau a sticletelui care coboard in sentimentalitate ori in fabula.
Legenda heraldica, absenta din clasificarile obisnuite, le reuneste pe toate,
prin intermediul totemismului, si le restaureazd prestigiul deteriorat
datoritd unui sablonism pueril si a literaturizarii nejustificate.

Posibilele interferente, Intre mit si legenda, intre mit si basm, si nu
numai atit, se justifica intr-o zona geo-culturala delimitata, de pilda in
spatiul carpato-balcanic. Identitatea speciilor nu mai poate fi recunoscuta
cind avem in vedere regiuni net diferentiate, chiar daca informatia circula
intens dintr-o parte in alta, intre sudul Europei, mediteranian si catolic si
nordul germanic si protestant. O noud diversificare tipologica se aratd in
fata etnologului, caci se modifica linia de demarcatie intre mit si legenda,
chiar intre legenda si legenda. Mai precis: nu avem garantia cd termenul
legenda din sud are corespondent exact in nord, pentru cd fiecare
colectivitate isi elaboreaza un sistem propriu de reprezentari cu valoare
sentimentald internd. Nu se poate pune semnul egalititii intre laguna
italiand si fiordul norvegian, nici intre modul de extensiune al cetatii
italiene, insinuant si civilizat si cel al Imperiului britanic, aventurier si
devastator. Eposul nu se dezvolta identic la greci, la romani, la germanici
ori la slavi, iar studiile comparatiste, cu exceptia celor privitoare la basm,
in zadar s-au straduit sa arate asemanarile; acestea s-au dovedi a fi de cele
mai multe ori inselatoare. In probleme de antropologie culturala, arata C.
Lévi-Strauss, "nu asemdandrile, ci deosebirile sint cele care se aseamana"’.
Intre legenda de tip francez si saga nordica frapeaza nu asemandrile in
sensul obisnuit al cuvintului, Intrucit acestea sint formale si exterioare, ci
"deosebirile asemanatoare", adica de acelasi tip si care dezvaluie raporturi
de fond, de esentd; ele se deosebesc sub aspectul retoricii, dar se unesc
printr-un comportament etic asemanator, eroizarea.

Diversitatea terminologica trebuie invocata si ea in aceeasi ordine
de idei. Intr-un studiu asupra prozei fantastice Name und Merkmale des
Mdrchens (Nume si indici ai basmului), Johannes Bolte faicea un inventar
al denumirilor acestei specii la diferite popoare ale Europei. El constata

! Claude Lévi-Strauss, Gindirea sdlbatecd, Bucuresti, 1970, p. 99.
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cu acest prilej cd in epoca modernd intelesul de basm se Indreaptd in
general cétre acela de povestire "ca si spre Invecinatele sale, traditie,
legenda, fabuld, chiar snoava™. La englezi identifica tale, droll, story,
legend; la francezi: conte, conte bleu, conte de fée, récit, légende, iar la
romani, basm. Pe de o parte, mai multi termeni, am spune imposibili
(legenda pentru basm?), pentru una si aceeasi realitate epica, pe de alta (la
romani), unul singur destinat s denumeascd mai multe specii orale.
Johannes Bolte a facut o simpld constatare, evident incompleta, privind
nomenclatura in discutie, asa cum ne-o transmite traditia. Cercetarea lui
este confirmatd de alta mai noud efectuatd in spatiul hispanic, unde se
arata ca fenomenul se datoreaza facilitatilor de care se bucurd circulatia
informatiei intr-un cadru lingvistic unitar. In proza orala exista puternice
elemente de atractie intre specii, pind la anularea unor trasaturi specifice,
dar si de rezistentda din partea unor nuclee stabile. Acestea pot circula de
la o localitate la alta gratie limbii comune. Nucleele asigurd baza de
formare a ceea ce autorul numeste protolegenda’ si in ultimd instanta
fenomenele de formalizare si de continuitate motivica.

Mutatiile si interferentele firesti din planul culturii orale si
organice se rasfring nefiresc in cel al activititii de cercetare si de
redistribuire a traditiei in mediile culte. Se pare ca a devenit o obisnuinta
care nu mai deranjeazd pe nimeni, in a nu se face distinctie intre mit si
legenda. Petre Ispirescu 1isi intitula culegerea sa monumentalda Basmele
sau legendele romanilor. Explicatia acestei formulari contradictorii si cu
nuantd patruzecioptisti nu este greu de gasit. Asemenea asociatii
incredibile apar si la Lazar Saineanu, specialistul roman cel mai avizat in
domeniul prozei populare la data respectiva. El include in clasificarea sa
0 categorie epica pe care o intituleazd Amor si Psiche, ceea ce trimite cu
gindul, sigur, la mit si nu la basm. Se obisnuia in perioada
comparatismului mitologic de tip Max Miiller sa se utilizeze titulaturi
pornindu-se de la nume prestigioase ale Antichitatii.

Sa spunem ca situatia se datoreaza unei anumite virste a stiintei,
ca ulterior, dupa 1900, ori mai tirziu, si ne asteptim la o doritd
reglementare. Lucrurile nu stau nici pe departe asa. Doud exemple
recente. Intr-o antologie de Basme cu animale si pdsdri, publicata de
Editura "Minerva", in 1987, figureaza, nu se stie de ce, "povesti pentru
copii". De exemplu: "Era o baba si avea o multime de gdini. A iesit afard
si a strigat:

? Johannes Bolte, Name und Merkmale des Mérchans, in F. F: Communication,
vol. VII (nr. 35-39), 1920, Helsinki, (Academia Fennica).

3 Stanley L. Robe, Hispanic Legends from New Mexico, University of
California Press, Berkely, Los Angeles-London, 1980, p. 21.
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- Pui, pui, pui! Pui, pui, pui!

Vine curca si zice:

- Chiorule, chiorule!

Vine Rata:

- Las' asa, las' asa!

Vine picherea:

- Pacat, pacat!"

in continuare vin cocosul, lupul si catelul. Ultimul zice: "Zai, zau,
hai hai de-acolo! Nu-i voie, nu-i voie, nu-i voie! si lupul s-a dus". Alt text
poarta titlul Ce spun broastele? Deci:

"Broastele cind cintd spun asa:

Una intreaba:

- Dat-ai pinza, dat-ai pinza?

Alta raspunde:

- Am dat, am dat, am dat.

- Cu cit, cu cit?

- Cu-un ort, cu-un ort.

-0, ci, ci, ci, ca mult ai dat! O, ci, ci, ci, ca mult ai dat!"

In alta parte (aceeasi "antologie"), un purcel vrea sa fie oaie si nu
i-a iesit, un ciocirlan se laudd ca el a adus primavara, dar la venirea
inghetului nu stie ce sd faca; un soarece de cimp si altul de casd vor sa-si
arate in fala proviziile, Insd, lucru de asteptat, cad prada pisicii etc.

O alta "antologie", Domnitori romdni in legende, scoasd de
Editura "Sport-Turism", Tn 1984, aduna texte despre Vlad Tepes, Stefan
cel Mare si Cuza. O "legenda" despre primul:

"Vlad Tepes, mama, cica a fost un domn grozav de aspru. Pe cine
prindea cu minciuna, ori cd se poartd rau cu ai batrini, ori ca asupreste pe
sarac, iute-iute 1l pedepsea cu teapa.

Tot cu teapa pedepsea el si pe turcii care veneau, cind si cind, pe
la noi dupa jafuri.

Cica avea domnul asta in cite un sat mai mare, cite o casa in care
judeca si tot acolo, avea teapa si spinzurdtoarea. Casa in care se judeca
era la noi in Albuletele, aproape de Beleti.

Pe cine-i pica in mina, il judeca si apoi il spinzura. Iar dupa ce-i
lua piuitul omului, il trdgea in teapd". Pare mai curind o "istorie" a lui
Nea Marin catre nepotul sdu Sucad. Asa n-o sd intelegem niciodata ce
inseamnd legenda, basm ori pacaleala. Vorba marelui comparatist al
basmului, Johannes Bolte, la romani toate sint basme; nu stia ca sint si
pacaleli, de la Pacala, profundul si inconfundabilul nostru autohton.

Aceste antologii, si nu sint singurele, reflectd nivelul teoretic al
problemei, de la noi si de pretutindeni. in aceasta privinta, adica in
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intelesul stiintific al problemei, putem spune ca s-a ramas la nivelul
anului 1910, cind a aparut cartea lui Arnold Van Gennep, Formarea
legendelor, prima editie. Autorul francez deosebea mitul de legenda: "in
legenda, locul este indicat cu precizie, personajele sint indivizi
determinati, actele lor au o justificare ce pare de naturd istorica si sint de
naturd eroicd. lar mitul ar fi, de fapt, o legenda localizata in spatiu si in
momente departe de firea omeneascd, si cu personaje divine"*. Si in
continuare: "Adicd vom intelege prin legendd o povestire localizata,
individualizata si obiect al credintei, iar prin mit o legenda in legatura cu
lumea supranaturala si care se traduce, in acte, prin rituri"> Cit despre
legenda animaliera, vegetala, astrald, ni se recomanda sa apelam la fondul
de credinte totemice pentru a intelege cum aceste subspecii si-au pastrat
individualitatea, adica statutul nucleic de "protolegende" si totodata
deschiderea spre istorie pentru a structura laolaltd emblematica heraldica.
Van Gennep opereaza disocieri necesare fard de care discutia in problema
legendei nu poate fi continuatd. Din pacate, in 1927 folcloristul italian
Giuseppe Cocchiara, pornind de la un citat din G. Pittré, aflat de multa
vreme la arhiva, sustinea ca legenda ar reprezenta un fapt istoric alterat
de fantezia populara®. A crede cd legenda sau oricare altd categorie a
epicii orale deformeaza este o eroare care nici macar nu meritd osteneala
de a fi inlaturata. Este adevarat ca scoala istorista, de care G. Pittré nu era
strdin, ca si G. Paris ori N. Torga, afirma ca folclorul trebuie sd se supuna
ordinii cronologice, asemenea documentului de arhivd; ea nu urmeaza
unei legislatii proprii. Astdzi cel putin doud directii stiintifice aduc
argumente contrare. Este vorba de teoria istoricd a mentalitatilor si de
psihanaliza. Prima se intemeiaza pe o pozitie pozitivistd si sustine ca orice
forma elaboratd in cadre institutionalizate si "la vedere" completeaza si
intareste informatia de arhiva cu maximum de veracitate. Psihanaliza
porneste de la teoria actelor recuperatorii: cu cit o plasmuire se aratad la
prima vedere mai fantezistd si mai absurdd, cu atit ascunde, in latenta,
adevarul cel mai pur ce urmeaza a fi decriptat dupa o tehnica specializata.
Freud a pus la punct aceastd tehnica in Interpretarea viselor, opera lui
capitala, studiind procesele de elaborare ale limbajului oniric la nivelul
manifest al constientului si la cel latent al inconstientului. Cum forma
poetica, 1n dubla ei fiintare, constient-inconstient (real-imaginar,
prelucrare-condensare) se aseamanda alcatuirilor onirice, tehnica

* Arnold Van Gennep, Formarea legendelor. Traducere de Lucia Berdan si
Crina-loana Berdan, Studiu introductiv de Petru Ursache, Postfatd de Lucia Berdan, Iasi,
1997, p. 39.

>Arnold Van Gennep, op. cit., p. 43.

6 Giuseppe Cocchiara, Folklore, Milano, 1927, p. 46.
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psihanaliticad se poate extinde cu succes si asupra artei. Cind unui fapt
imaginar i s-a descoperit motivatia in realitatea constientului, cura
psihanalitica din perspectiva psihologiei genetice (Otto Rank) a luat
sfirsit. De aceea trebuie sa circumscriem cu prudentd cuvintul fantezie
(fantastic, fictiune) in definirea speciilor prozei orale ca sa nu semanim
confuzie. Este cazul lui Ovidiu Birlea care scrie in stilul lui pretios si
savant: "Putin studiata, legenda a ajuns sd denumeasca in limbajul curent
orice "plasmuire fictiva", fard o baza reald"’. Deci si basmul, ca "plasmuire
fictiva" este tot o legenda; ba si O scrisoare pierdutd, Baltagul, Morometii
etc. Cit despre "fird o bazi reald", si ne amintim de adevarurile
cutremuratoare rostite de curca, rata si broasca din exemplele citate mai sus.

2. Protolegenda

Sa recunoastem ca nu este o formulare foarte fericita ca sa permita
o definitie general valabild. Nici nu este posibila o asemenea judecata
teoreticd, datd fiind diversitatea materiei epice. Ea se prezintd ca un
conglomerat din care trebuie sa disociem basmul autentic de legenda
autentica, sau, dupa caz, legenda eroicd de legenda heraldica, fiecare dupa
trasdturile ei concrete, analizabile. Raportul firesc dintre mit si legenda
este de netd vecindtate; chiar daca intilnim interferente, ele pot fi sesizate.
Cine foloseste cuvintul saga pentru legenda, si invers, o face in chip
conventional ori metaforizat. Intre cei doi termeni si realitatile
comunicate existd deosebiri palpabile. Iata: "Saga se Intoarce acum catre
soare-apune, catre vaile si dealurile care inconjoard Breidafiordul. Aici
trdia un barbat pre nume Hoskuld, feciorul din Dalir. Muma lui era
Thorgerd, fiica lui Thorstein cel Rosu, feciorul lui Olaf cel Alb, nepotul
lui Ingjald, stranepotul lui Helgi. Maica lui Ingjald a fost Thora, fiica lui
Sigurd Cautaturd de Sarpe, feciorul lui Ragnar Nadragi-de-Piele. lara
muma lui Thorstein cel Rosu a fost Aud cea inteleapta, fiica lui Cirnu,
feciorul lui Bjorn Picior-de-Taur"®. Este introducerea la o saga nordica.
Sa retinem si nota traducatorului de la subsolul aceleiasi pagini: "Aceste
genealogii se adresau ascultatorilor contemporani, pentru care constituiau
0 necesitate; pe acea vreme islandezii, ca si ceilalti scandinavi, nu
foloseau nume de familie; de aici decurgeau dificultatile pe care le
inlaturau prin insirarea mosilor si stramosilor fiecdrui persona;j". Sintem 1n
masurd sa facem urmatoarele preciziri: 1. Cuvintul saga din prima
propozitie nu denumeste specia epicd, asa cum pare, ci este Insasi

" Ovidiu Birlea, Folclorul romanesc, 1, Bucuresti, 1981, p. 45.
¥ Njal, Saga despre Njal, 1. Traducere, prefata, tabel cronologic si note de Ioan
Comsa, Bucuresti, 1986, p. 4.
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naratiunea devenitd autonoma. Ea se poartd pe deasupra lucrurilor si
faptelor, asemenea logosului primordial ce plutea peste ape, desteptindu-le
genezic la existentd; 2. Numele insirate reprezintd genealogii eroice, nu
simple forme apelative; cu cit sint mai complicate, cu atit subliniaza
prestigiul spitei: Thorstein cel Rosu, Olaf cel Alb, Sigurd Cautatura-de-
Sarpe, Ragnar Nadragi-de-Piele, Bjorn Picior-de-Taur, reprezentari cvasi-
totemice. La greci si la romani unde comportamentul totemic s-a
destructurat din temelie, eroul se impune in constiinta colectivitatii printr-o
nastere miraculoasd, ceea ce face genealogia inutila. In schimb, la
scandinavi, lipsind inceputul prestigios al nasterii miraculoase, se pune
accent pe lantul genealogic, acela care sudeaza clanul. La romani se
intilneste modul de tratare antic cu cel nordic: existd un inceput incarcat
de fala, anume descalecatul, atit primul cit si al doilea, care a alimentat un
anume orgoliu al genezei etnice; dar si cele trei dinastii domnitoare,
Basarabii, Musatinii si Corvinii, cu genealogiile lor seculare. Pomelnicul
domnesc de la Putna ni se pare o replici 1n termeni aulici la
microgenealogia cu care incepe Saga [ui Njal. Cronicile au preluat
pomelnicul multiplicindu-1 si revendicindu-se cind de la un descilecat,
cind de la celdlalt. De aceastd situatie simbioticd produsd de coexistenta
legendei descalecatului (a descalecatelor ca o stare de innoire, de
anamneza), si legenda dinastiei, a profitat legenda heraldica, aceea care a
insotit o serie intreagd de evenimente, transformindu-le in imagini
emblematice; 3. Saga Ilui Njal apartine unei societdti foarte riguros
constituite pe principiul separdrii integratoare a unor microstructuri cu
functii bine delimitate. Razboinicilor 1i se acorda un loc privilegiat in
naratiune, dat fiind statutul lor eroic. Dar evocarea fiecarei serii de
razboinici, si sint trei de toate, este precedatd de un nume feminin, mama.
Astfel: "Muma lui era Thorgerd..."; "Maica lui Injald a fost Thora...";
"lara muma lui Thorstein cel Rosu a fost Aud cea inteleapta". Societatea
lui Njal era sigur matriarhald, si in raport de aceasta realitate trebuie sa
receptdm naratiunea eroicd de tip saga. Din cele relatate reiese cd saga
mai mult se deosebeste de legendd decit se aseamana. Existd si alte
elemente comune, de pildd aventura eroicd, iar noi am semnalat doar
notele distincte care pot fi retinute prin descriere. Ar urma sa ardtam ca
aventura eroicd, de legenda si de saga, diferda prin scenariu si chemare
destinala, de actiunea pesonajului specific mitului sau basmului.

Daca protolegenda nu ne asigura sansa unei definitii general
valabile, termenul ne poate calduzi spre gasirea unor repere, descriptive
deocamdata, pentru identificare a formulei tipice mitului, legendei si
basmului, cele trei specii reprezentative ale eposului traditional. Un punct
de plecare se afld chiar in fraza citatd din Arnold Van Gennep. El spune
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ca mitul este domeniul zeilor, in timp ce legenda 1i exprima pe eroi. latd
un criteriu distinctiv. De altfel, ideea nu era noua la 1910; ea se cunoaste
incd din Antichitate. Printre invataturile lui Pitagora transmise de
Diogene Laertios se afla si urmatoarea: "...oamenii sa cinsteascd mai mult
pe zei decit pe divinitatile mici, pe eroi mai mult ca pe oameni, iar dintre
oameni, in primul rind pe parinti, si sa se poarte in asa fel unul cu altul,
incit sa nu-si faca dusmani din prieteni"®. Si in continuare: "Nu trebuie si
abordam deopotriva pe zei si pe eroi; pe zei sa-i adoram - totdeauna intr-o
tacere respectuoasd, in haine albe si dupd purificare, iar pe eroi numai de
la miezul zilei inainte"'’. Ca si in Iliada lui Homer se face distinctie intre
zel, divinitati secundare, eroi si oameni. Prin urmare, eroii sint mai
apropiati de oameni decit de zei, desi olimpienii se unesc adesea cind cu
unii, c¢ind cu altii. Zeul 1si justificd prezenta In constiinta individului pe
baza principiilor religioase. El este adorat dimineata, odatad cu rasaritul
soarelui, pentru a se sublinia suprematia cosmica; i se inalta temple si i se
organizeaza ritualuri sacre in vederea institutionalizarii credintei. Orice
religie bine articulatd se vrea universalistd. Riturile sale Tnsceneaza si dau
drept adevarate fenomenele care revitalizeaza miscarea cosmica: nasterea,
vegetatia, moartea, mintuirea. Eroului i se rezerva ultima parte a zilei, cea
fara smnificatie teologica. Formele de reprezentare consacrate eroului sint
de naturd morald; ele se desfasoara sub aspect sarbatoresc, in libertate, si
in jurul unor monumente laicizate: mausoleul, arcul, stela.

Nu vom intelege fenomenele epicii traditionale fird abordarea
"nasterii eroului”, de mit, legenda, basm. Comparatismul dintotdeauna a
redus marea diversitate de zei si de eroi la citeva tipuri reprezentative,
dupa principiul "vietilor paralele". Marile biografii se aseamana intre ele,
intrucit ratiunea de a fi a zeului este sa introduca ordine in haosul
primordial si sd aduca viata in cosmos, eroului revenindu-i aventura
curajoasa si dezinteresatd, cu care intrd Tn memoria umanitatii. De regula,
in religiile monoteiste Dumnezeu existd si atita tot; el nu cunoaste o
nastere evenimentiald. Aceasta este situatia in crestinism. Alteori zeul
suprem poate fi un simbol uranian ori chtonian. In primordium se decide
sd creeze sau sa reformeze lumea existentd. Dupad el urmeazd acele
momente post-genezice in care se manifestd perfectionist si instaurator
divinitatile secundare si eroii. Biografiile acestora ne sint relatate
diferentiat (Hesiod, Theogonia). Daca se cunoaste nasterea ca eveniment

? Diogene Laertios, Despre vietile si doctrinele filozofilor. Traducere din limba
greacd de C. I. Balmus, Studiu introductiv si comentariu de Aram M. Frenkian,
Bucuresti, 1903, p. 401.

' Diogene Laertios, op. cit., p. 403.
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distinct, intelegem si relatia dintre zeu si erou, dintre mit si legenda. Ca
reguld generald, nasterea decide asupra destinului unuia sau a altuia.

3. Nasterea, faptele si moartea eroului

Un studiu de specialitate pe aceastd tema, din pacate foarte putin
cunoscut, a elaborat cu ani in urma Otto Rank, Mitul nasterii eroului
(Der Mythus der Ggeburt des Helden). Autorul nu se preocupd de
probleme terminologice, ci de procesele psihogene care-i permit
individului sa iasa din multime si din anonimat. Orice ins sufera la nastere
o traumd puternicd (Das Trauma der Geburt este titlul altei lucrari
semnate de dinsul), datorita complexului matern, mentionindu-1 intr-o
permanenta stare nevroticad. El se condamna la existenta de eu (Moi),
congenerd cu firea materna. In psihicul eroului se poarta un permanent
conflict intre cele doud registre ale fiintei sale, eul (le moi) steril si
mimetic, de tip matern, si sinele (le soi) viril si creator, de tip patern.
Fiind dotat cu vointa, eroul (si geniul) se desprinde de starea primard a
eului matern si se instaleaza energic in sinele patern; cu alte cuvinte,
reface trauma nasterii (Das Trauma der Geburt) la nivelul superior al
sinelui, luind cunostintd de propria lui suferintd existentiala si creatoare.
In planul concret al actiunii aceasta ar fi aventura eroici; ea se
concretizeazd in Intemeierea unei cetiti, a unui stat, in lupta cu un
monstru, reprezentare malefica a regimului matriarhal, ori in crearea unei
opere de arta. In acest punct, geniul si eroul devin confrati.

In sumara schita psihanalitica recunoastem unele idei pe care Otto
Rank, asa cum marturiseste, si le-a Insusit de la inaintasii sai, Artur
Schopenhauer si Fr. Nitzsche. Intr-o lucrare publicata in franceza, dupa
despartirea de Freud intimplata in 1924 (La volonté du bonheur, Paris,
1929), Otto Rank, reluind "trauma nasterii" (Das Trauma der Geburt este
cartea din 1924 care a dus la cearta sa cu S. Freud), stabileste doua tipuri
reprezentative de eroi; unul corespunde eului matern si 1l are ca model pe
Osiris din mitologia egipteand. Acesta este o divinitate chtoniand si se
intemeiaza pe misterul bobului de griu si in general pe cultul vegetatiei.
El patroneaza ritul singeros al sacrificiului de sine, rit care se repeta an de
an dupa un scenariu invariabil. Este o cutuma agrariand si calendaristica
ce izvoraste dintr-o mentalitate primitiva, incapabila sa evolueze, sd
introduca ordine in haosul existentei. Fiind obsedati de ideea mortii si a
post-existentei, egiptenii au inventat unele reprezentari ale preformalului
de tip monstruos, cum sint sfinxul si labirintul, sau si-au imaginat pasari
mirifice care fac legatura de unire Intre viata si moarte.

In opozitie s-ar afla eroii legendelor grecesti. Reprezentantii
acestora sint Hercule (Herakles), Theseu, Prometeu, Oedip etc. Numele
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difera, dar aventura eroica are acelasi sens. Toti sint apollinieni si lupta
impotriva informalului, a sfinxului, minotaurului si labirintului pentru a
inlatura ordinea maternalului. Spre deosebire de Osiris care repeta intr-un
ritual unic in forma si semnificatie, monoton prin conservatorismul lui
sufocant, eroul grec se consuma intr-o aventurd sau o serie de "munci”
grele distincte ca naratiune si sens. De fiecare data se adaugd un element
nou cunoasterii, orizontul intelegerii se largeste, iar grecul, mereu curios
si iscoditor, isi infringe pentru totdeauna teama de sfinx, labirint,
minotaur si nu se mai intoarce la vechea mentalitate.

Aventura eroicd se mai distinge prin miraculos si senzational.
Aceste fantasme incep adesea odatd cu nasterea. Herakles, cel mai mare
dintre eroii greci (a intrat In rindul nemuritorilor zei pentru "muncile"
sale) are o nastere scandaloasa, ceea ce i-a asigurat un destin zbuciumat si
tragic. Este fiul, prin adulter, al lui Zeus cu o paminteana, Alcmena,
descendenta din Perseu si Danae. Hera a suportat greu aceastd noud
umilinta la care a supus-o Zeus, sotul ei, de aceea i-a pastrat lui Herakles
sentimente contrare, de urd si de admiratie. Asupra eroului apasa un pacat
care trebuia ispasit prin celebrele "munci" grele, doudsprezece la numar,
din cele predictate de destin si de zeii cei mari, la care s-au addugat multe
altele, efectuate din proprie initiativd. Dintre cele mai cunoscute sint:
aducerea din Infern a monstrului tricefal, Cerberul; uciderea leului din
Nemeia; uciderea Hydrei din Lerna, cea investmintatd cu o sutd de capete
de serpi; dacd i se tdia unul, cresteau altele doua la loc; furtul merelor de
aur din Gradina Hesperidelor; vinarea mistretului din Arcadia si a
caprioarei cu picioare de argint si coarne de aur; furtul cingdtoarei de
castitate a reginei amazoanelor etc. De asemenea, 1i Insoteste pe
argonauti in expeditia pentru lina de aur; il elibereaza pe Prometeu din
Caucaz, ucigind vulturul lui Zeus, care-i ciugulea zilnic ficatul. O alta
serie de fapte tin de domeniul civilizator: Herakles 1i invatd pe grecii din
Helada agricultura, viticultura si pomicultura si instituie jocurile olimpice
ca festivitati culturale, sportive si religioase; el intemeiaza citeva semintii,
in afara Greciei, tracii, agatirsii si scitii, pe care ii Invatd mestesugul
armelor si, In sfirsit, inalta celebrele coloane de la Gibraltar destinate sa
uneasca Europa cu Africa.

Moartea lui a intrat si ea in memoria mitului, legendei si poeziei.
Eminescu o evoca in Oda sa: "Jalnic ard de viu chinuit ca Nessus, /Ori ca
Hercul inveninat de haina-i". Centaurul Nessus (Nessos) intra in conflict
cu Herakles pentru ca acesta din urma dorea s-o ademeneascd pe
Deianeira, sotia primului. Darul post-mortem al lui Nessus catre Herakles
este o camasa otravitd. Eroul o imbraca fara sa stie, dar se trezeste cuprins
de dureri mortale. Ca si scape, un oracol 1l sfatuieste sa se arunce pe un
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rug in flacari, urmind calea lui Nessus. Exact in acel moment Hera il
salveaza ducindu-l cu ea in Olimp. Victor Kernbach observa in Dictionar
de mitologie generald natura neobisnuitd "de zeu si de erou, poate ca un
simbol de interferentd intre cele doud conditi contrare - cerul si pamintul
(nevind similitudine, in acest sens, decit cu Ghilgamesh). Stratificarea
miticd si fenomenul de sincretism i-au compus o biografie de exceptie, cu
o genealogie de prim rang: tatdl si totodatd strabunicul sdu este Zeus,
deoarece Alcmena care il ndscuse de la Zeus, era ea Insasi (ca fiicd a lui
Elektrion, fiul lui Perseus nascut de Danae de la zeul suprem),
strinepoata lui Zeus". Nu-i nimic neobisnuit aici dacd retinem un
amanunt: linia paternd este divind, Zeus, si In cazul lui Herakles, si al
Alcmenei; linia materna se asigura prin Danae, o muritoare, fiica regelui
Akrisios din Argos; tot dintre pdminteni face parte si Alcmena. Uniunea
prin sexualitate a cerului cu pamintul, pe care o gisim incd din primele
versuri ale Theogoniei lui Hesiod aratd caracterul deschis al mitologiei
grecesti, In sensul ca eroul nascut dintr-un zeu si un pamintean poate
deveni, prin fapte, nemuritor. Nici Herakles, nici Ghilgamesh nu sint
exceptii: natura compozitd a nasterii ori senzationala a mortii constituie
legi specifice eroului, cum vom ardta in continuare. n alta ordine de idei,
eroul isi face cunoscutd, in chip formal identitatea prin insemne,
simbolizind aptitudinile sale aventuriere. Herakles se 1infatisa cu o
maciuca si cu o platosd primite in dar de la zeul mestesugurilor, Hefaistos;
sau cu o pelerind daruitd de Atena; de la Hermes primise o sabie, iar de la
Apollo un arc. In limbajul figurat si stilizat al artelor insemnele erau
considerate succedanee ale eroului. Reprezentarea unuia dintre acestea
intr-o secventa plastica sugera insasi prezenta vie si cunoscuta a cuiva.
Spita lui Theseu urcd, pe linie paternd, pind la zeul chtonian
Erehtheus, iar dupd altd sursd pind la Poseidon. Linia materna este si ea
prestigioasa oprindu-se la nimfa Pluto. Tatal eroului se numea Aigeus, iar
mama, Aithra, fiica lui Pittheus. Nasterea n-a fost doritd de Aigeus, de
aceea a parasit-o pe Aithra inainte de soroc, punind la pastrare intr-o
ascunzatoare spada si sandalele, care vor deveni pentru Theseu simboluri
emblematice; cu ele a urcat pe corabia Argos. Printre faptele sale se
citeaza: uciderea taurului din labirintul cretan; participarea la expeditia
argonautilor; prinderea taurului de la Marathon, ce urma sa fie sacrificat
lui Apollo; razboiul cu amazoanele; a coborit in Infern cu prietenul sau
Peirithous, iar in tinerete a mers la Delphi sa se tunda ritualic si "sa dea
zeului drept ofrandd parul sau", dupa o cutuma chtoniana. Aceste ultime
doua fapte dezvdluie preocupdrile initiatice ale eroului. Ele vor
caracteriza o categorie ulterioara de oameni celebri ai Heladei si vor
cunoaste o extindere foarte larga. A sfirsit prin a deveni rege reformator
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al Atenei, adica a ridicat cetatea de la o0 modestd asezare rurald la rang de
citadela. Imprejurarile mortii lui nu se cunosc exact. Foarte tirziu,
mormintul i-a fost descoperit de un vultur, ceea ce presupune cd a intrat
sub ocrotirea zeilor. Sa retinem si o remarca a lui Victor Kernbach: "Sint
de presupus mai multe interferente in structura mitului originar, operate
de ambitioasa culturd ateniana, de tip ionic, dorindu-si un erou propriu de
aceleasi dimensiuni ca si modelul doric al lui Herakles".

Este posibil ca asemdnarea dintre cele doud biografii legendare sa
se datoreze si efectelor unor stilizari carturaresti. S-a obisnuit totdeauna, si
la cei vechi si la cei noi, la europeni. Totusi, nu trebuie sd exageram in
privinta interventiilor exterioare, pentru cd iesim din logica realului
legendar. Cum explicam aceleasi trasaturi si la alti eroi de legenda ori de
istorie? latd ce scria Plutarh in Vieti paralele: "Se pare ca Theseu
seamdnd 1n multe privinte cu Romulus: amindoi, fiind copii nelegitimi si
de neam de jos, au avut faima ca au purces din zei. Amindoi au fost
razboinici si amindoi - lucrul acesta il stiu cu totii - au avut inteligenta
imbinatd cu puterea. Unul dintre ei a intemeiat cea mai renumitd dintre
cetati - Roma, iar celalalt a strins Atenele la un loc. Despre amindoi se
spune cd au rapit femei. Nici unul dintre ei n-a scdpat de nenorocire in
propria lor casd si de o grea pedeapsd a soartei, ci chiar cind au murit se
spune ca s-au lovit de dusmania concetatenilor, daca este de vreun folos
pentru adevar sd amintim istorisiri care par c-au fost ndscocite intr-un
chip prea tragic"'".

Aceeasi schema a eroului se pastreaza in nastere, fapte si moarte,
unde 1si dau intilnire personaje ilustre pe linia paternd si secundare sau
umile pe linie materna. Traditia spune ca Romulus era nepotul lui Eneas,
iar acesta fusese nascut din Afrodita, impreund cu muritorul Anhises. Cu
alte cuvinte Eneas descindea, prin Afrodita, dupd una dintre legende, din
Zeus. Mai direct: mama lui Romulus a fost o vesala care s-a unit cu zeul
Marte, in templul acestuia. Nasterea gemenilor s-a dovedit si de data
aceasta (Theseu) a fi nedoritd, semn cd ii astepta o carierd eroicd si
dramatica; abandonati, au intrat in ingrijirea unui pastor si a unei
lupoaice. Asemenea oricérui erou civilizator din cea mai veche generatie
a epicii, Romulus s-a distins prin fapte de arme si a intemeiat o cetate
celebra, Roma. Ca schema sa fie completa, si moartea lui se afla invaluita
in mister: tinea o cuvintare in fata multimii, in stilul lui inflacarat, cind un
nour stralucitor 1-a cuprins si l-a ridicat cu sine. De atunci romanii au inceput
sa-1 venereze ca pe un zeu care cumuleaza cultul traditional al lui Quirinus.

" Plutarh, Vieti paralele, 1. Studiu introductiv, traducere si note de prof. I.
Barbu, Bucuresti, 1960, p. 16.
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Ultima fisa o consacram lui Vdindmoinen, personaj din Kalevala
finlandeza. Era o zeitate ciudata, stipin pe cuvintul intemeietor si pe
cintare, deci detinea puteri orfice. S-a nascut din elemente primordiale,
din apa marii, din vint si din aer (Ilmatar). Faptele sale par mai curind de
natura misterica: coboara intr-un tinut infernal numit Tounela si in burta
unui monstru, replicad a labirintului cretan; ca erou civilizator construieste
un instrument muzical Inzestrat cu forte magice; astfel reuseste sa
elibereze soarele si luna dintr-o grotd inaccesibild, obsesia nordica; sau
salveza un tinut de la vraja si molima trimise de o batrind vrdjitoare. Spre
sfirsitul vietii cunoaste amardciunea de a fi Infrint de un copil mai iscusit
decit dinsul. Caci spre deosebire de zei, geniul si eroul nu sint niciodata
fericiti. Episodul aminteste de o relatare a lui Lévi-Strauss despre
obiceiul vrdjitorilor de pe valea Amazoanelor de a ceda locul tinerilor
cind ii lasau puterile; sau de piesa ritualica Anul Nou si Anul Vechi ce se
joacd in mediile traditionale romanesti. Este o lege misterioasa care
izvoraste din necesitatea regenerdrii cosmice, asa cum o intruchipeaza
legenda Regelui Pescar. Motivul "crengii de aur" cunoaste diverse forme
de poetizare. Cit despre Vidindmoinen, el si-a facut, ca episod final, o
barcd de arama si a plecat In necunoscut, lasind vorba ca se va reintoarce.
De regula, geniul si eroul nu mor pind la capat. Ca si Orfeu, purtitorul de
lira, semnul emblematic al lui Vidindmoinen era un instrument muzical
numit kantele cu care se arata si la petreceri si In aventura eroica.

Vom retine deocamdata ca semnul de identitate al eroului este
aventura, care cunoaste trei compartimente: nasterea, fapta si moartea.
Acestea sint definitorii si prescriu, mai ales prin nastere, scenariul sau
existential. In toate cele patru exemple schitate, nu au lipsit si ne-au
permis sd intelegem calitatea morald si dimensiunea destinala a
personajului. Panteonul zeiesc este limitat, iar dacd lipseste credinta,
faptele olimpienilor nu mird, pentru ca ei pot orice. Intrucit triiesc in alta
lume, ceea ce fac tine de "dincolo". Nu este mare lucru, pentru Zeus, sa
puna mina pe fulger ori sd se transforme in ploaie de aur ca s-o violeze pe
Danae. Dacd Hermes trage o fugd pind in Infern si trece nepdsitor pe
linga temutul Cerber, faptul tine de un rafinat protocol olimpian. Pe cine
sa impresioneze daca totul se petrece in secret? Alta ni se pare situatia lui
Herakles: cu puterea lui omeneasca il insfacd pe monstru si-l1 aduce la
vedere, ca lumea sa cunoasca fapta si s-o depoziteze in memorie. in alta
ordine de idei, se poate ca in vreunul dintre cele trei compartimente
obligatorii ale schitei biografice sd se produca modificari de nuanta:
Viindmdinen se naste din elemente chtoniene, spre deosebire de greci
care au in ascendenta lor divinitati diverse, ca si oameni, cum am aratat.
Ca urmare, eroii Heladei sint predominant apollinici (Otto Rank), mai
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energici, mai epici; nordicii ne apar mai nebulosi si mai misterici. Iata,
am realizat si o mica schita tipologica. In continuare vom aplica aceleasi
secvente si la alte biografii eroice, ca structurd stabila ori variabila, si vom
constata ca schita tipologica se va amplifica.

4. Erou si geniu

Cind grecii vorbesc despre Pitagora, ma refer la istorici si la
filozofi, se exprimd in limbaj de legenda. Pentru ei nu existd omul
Pitagora, cu identitate concretd; n-a fost receptat In acest sens. Este si
cazul lui Socrate si a multor altora. Explicatia: religia lor este moralista,
de aceea le lipseste sentimentul de devotiune. Zeii detin monopolul
valorilor: binele, adevarul, frumosul, curajul, spiritul justitiar etc. Dacd un
muritor da dovada de comportamente de acelasi fel, transferul acestuia n
clasa celor alesi s-a si facut. Cind Platon scria: "divin este Homer", nu era
o metaford, ci o convigere. Se cunoaste fidelitatea Iui Herodot fata de
adevarul istoric, grija lui de a preciza ceea ce e de crezut si ceea ce nu in
relatarile sale, dar Tn multe locuri pana 1i zboarad prea sus iar tonul, din
sobru, devine apologetic.

Despre Pitagora se relateazd mai multe legende ale nasterii, parte
consemnate de scriitori antici, parte inventate chiar de dinsul, pentru a-si
afisa o biografie prestigioasd. De la Diogene Laertios aflam ca Pitagora
era fiul lui Marmacos (Mnesarchos), negustor de pietre pretioase din Samos
si urmas Indepartat al lui Ankaios, fondatorul statului samian. Intr-un cuvint,
Pitagora provine dintr-o familie de muritori, dar cu genealogie respectata.
Cu aceasta am coborit o treaptd mai jos, in directia umanizarii eroului, in
raport cu cei din prima categorie care numdrau printre Tnaintasi nume
divine, uraniene (Zeus) sau chtoniene (nimfe, vestale), ca si nume de
paminteni. Dar prin aceasta nu se schimba datele problemei; cel mult
avem de a face cu o largire a spiritului legendar: locul unei divinitati este
luat de o dinastie umana glorioasd care se distinge prin fapte civilizatoare,
de regula intemeietoare de gintd, de cetate, de stat, de moravuri. Pe linga
acestea, indeosebi in ceea ce il priveste pe Pitagora: "Inca de tinar era asa
de dornic de invatatura incit isi parasi tara si se initie in toate misteriile si
riturile, nu numai ale Greciei, ci si ale altor tiri strdine"'?. Aceastd precocitate
anuntatd ca fapt neobisnuit si senzational, prevesteste o personalitate de tip
genial. La greci, asocierea geniului cu eroul era un fapt firesc: "Tot cerul e
plin de suflete numite genii sau eroi, scrie acelasi Diogene Laertios, care
trimite oamenilor visurile si semnele de boalad si de sanatate, si nu numai
oamenilor, ci si oilor si tuturor vitelor" (op. cit., p. 403). Sensul comun

2 Diogene Laretios, op. cit., p. 396.
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pentru cei doi termeni este de genius loci care poate fi reprezentat de un
spirit, de un totem, stramos, zeu sau un voievod intemeietor. in acelasi
sens se dadeau denumirile: Zeus Cronidul, Apollo din Belvedere, Venus
din Milo (la latini), Dionyssos din Halicarnas, Pitagora din Samos,
Dionisie Areopagitul etc.

O alta legendd, care cumuleazd mai multe variante, lanseaza
presupunerea unei nasteri miraculoase. Ea are doua parti distincte, dupa
cum urmeaza: negustorul Mnesarchos merge la Delphi pentru a consulta
oracolul 1n vederea unei célatorii de afaceri 1n Siria; o ia si pe sotia sa
Pythais sau Parthenis. Pina aici deducem ca parintii lui Pitagora sint
muritori. In continuare: Pythia, "fira a fi intrebatd", il anunta pe
Mnesarchos cd sotia sa poarta sarcind; ea va naste un fiu de o frumusete si
intelepciune fard seaman si va aduce multd bucurie geniului uman. Cum a
reactionat Mnesarchos la aceastd veste cu totul neasteptata nu stim,
probabil asemenea timplarului losif din Nazaret; Pythais era fecioara.
Preoteasa "stia" ca Apollo coborise umbra sa asupra celei mai frumoase
fete din Samos, Pythais (Pythia-Pythais). Aceastd a doua parte a legendei
este preluatd de un comparatist modern intr-o carte consacratd lui
Pitagora si transformatd Intr-un principiu care uneste o categorie intreaga
de eroi si reformatori religiosi: Pitagora, Moise, Isis, Osiris, lisus: "De la
Apollonias la Iamblicos, completati cu Alexandru si Philostrate, putem
cunoaste deci o legenda despre procreatia umand luind parte un suflet
muritor si un suflu divin care face sa coboare pe pamint o fiinta celestd"".
Pitagora insusi se credea fiul lui Hermes si al Eupollomenei; purta
numele Aithalides in prima incarnare. Zeul-tata l-a sfatuit sa-i ceara orice
in afard de nemurire. Aithalides-Pitagora a obtinut memorie vesnica, cu
alte cuvinte, puterea de a pastra in viatd si Tn moarte amintirea celor ce i s-
au intimplat. Eroul povestea cunoscutilor ca atunci cind se numea Aithalides
s-a aflat pe corabia argonautilor si indeplinea rolul de crainic. Dupa 216 ani,
cit dura ciclul unei singure intrupdri harazite lui, a transmigrat in fiinta lui
Euphorbos, a participat 1-a razboiul troian si a fost rdnit de Menelaos; sufletul
isi continua reincarnarea in Hermotimos si apoi in Pyrrhos, simplu pescar,
"care-si amintea si el de toate, cum a fost mai intii Aithalides, pe urma
Euphorbos, pe urma Hermotimos si pe urma Pyrrhos. Dupa moartea lui
Pyrrhos, el deveni Pitagora, care-si amintea toate faptele mentionate"'.

Pitagora fiacea parte din cei "sapte intelepti" ai Heladei, deci
natura faptelor sale ca erou si geniu trebuie privitd dintr-o astfel de
perspectivd. Pentru acelasi titlu de onoare Thales a primit in dar de la

1 Isidore Lévy, La légende de Pythagora, Paris, 1927, p. 10.
' Diogene Laertios, op. cit.
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Hefaistos un trepied de aur, ca simbol emblematic. Inteleptii erau
personalitati complexe sub raport destinal, si complete in privinta
cunoasterii, de aceea adesea se asemanau cu zeii. Dupa ce olimpienii
intemeiaserad artele, filozofia, morala, stiintele (Apollo, Pallas Athena),
ceea ce tine de domeniul mitului, venise rindul oamenilor sa le
redescopere pe cont propriu, fapt ce apartine legendei. Dar ei nu se
afirmau in sens apollinian, cel putin pind in epoca lui Platon si a lui
Aristotel, autori care-i priveau cu scepticism, ci pe calea initiatica a
misterelor. De aceea frecventau intens centrele de cult, Intemeiau
societati secrete, se intretineau cu astrologi, terapeuti, vrdjitori, "intelepti"
si acestia, si faceau calatorii in subterane. Intre "muncile" lui Hercule si
"faptele" lui Pitagora diferenta este cd accentul se deplaseazd de la
vitejesc si fizic la vitejesc si spiritual. Dacd eroi ca primul Intemeiau
cetati si semintii, inteleptii infiintau scoli unde puneau bazele unor
invataturi noi. Pitagora si-ar fi tinut prelegerile sub acoperisul unui
"templu al muzelor din Crotona, intr-o incintd inconjuratd de statuile
celor 9 Muze, avind la mijloc statuia zeitei focului sacru, Hestia, cu mina
aratind cerul" (Victor Kernbach, op. cit.). Calatoriile eroului sint tot atitea
incercdri indraznete pentru eliberarea spiritului. Doua dintre ele ni se par
mai semnificative pentru definirea acestui tip de personaje. Ajutat de
mistagogii Dactyli de pe muntele Ida, care l-au purificat cu ajutorul
pietrelor rezultate din focul ceresc al trasnetelor, a coborit in subterana,
unde a ramas un numar prescris de zile si a adus ofrande lui Zeus; o
preoteasa delfica, Temistocleia, 1-a sfatuit cum sd ajungd in Hades. Acolo
a vazut sufletul lui Hesiod si Homer chinuite pentru ca nu i-au respectat
pe zei. Asemenea cdlatorii au un sens nou si simbolic: uciderea
monstrului interior si a fricii de moarte, amintind de cura extatica de tip
samanic. Altd datd a coborit intr-o subterand special amenajatd, cu
intentia de a reveni la suprafatd mai rirziu, pentru a dovedi concetatenilor
sai, nemurirea. Daca este sa dam crezare lui Herodot: "ci socotesc sa fie
cu mult mai vechi Zamolxis decit Pitagora""”, inseamnd ca motivul
coboririi, prezent la amindoi, pentru a sonda nemurirea este un topoi cu
valoare mai generald si cd trebuie sa corectim impresia despre influenta
grecului asupra dacului, cum figureaza in diferite manuale.

Si despre moartea lui Pitagora se retin mai multe legende. Ca si
cele despre nastere, nici acestea nu sint variante pe marginea unui adevar
legendar unic, ci se contrazic intre ele, pentru ca ceea ce se relateaza sa se
afle in dispersie, nu sa se adune. Le gisim la Diogene Laertios. Dupd o

S Herodot, Istorii, 1. Editie ingrijitd de Liviu Onu si Lucia Sapcalu. Prefata, studiu
filologic, note, glosar de Liviu Onu. Indice de Lucia Sapcalu, Bucuresti, 1984, p. 221.
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sursa eroul si-ar fi dorit moartea: s-a retras in templul muzelor de la
Metapont unde a stat patruzeci de zile fara hrana. Dupa alta a fost asasinat
in fata unui lan de griu, pentru ca participase la un complot local din
Crotona. Le-am selectat doar pe acestea pentru cé ni se par mai plauzibile
si corespund adevarului legendar céruia 1i slujesc. Ele se contrazic in
aparentd, adica In formd de expunere, dar sensul le uneste. Pitagora s-a
retras n templul Demetrei, divinitate agrariana si ocrotitoare a lanurilor.
El ar fi scapat de urmaritori, ne spune legenda, daca si-ar fi scurtat calea
fugind prin lan. A preferat sa fie prins si ucis, pentru cd, afirma adesea,
fiecare bob ascunde viata unui om; a calca 1n acest fel, inseamna a omori.
Credinta si fapta I-au facut sd n-o minie pe Demetra, al cérei adept si era.
Ambiguitatea se dovedeste uneori productiva. Din perspectiva psihologiei
multimii se lasd speranta ca eroul n-a murit; el a fost salvat de zeita si
urmeazd sd se Intoarcd. Am infatisat aceastd licarire de sperantd si in
legaturd cu biografia lui Védindmoinen. Cind Mircea Eliade afirma ca
moartea ndpraznicd si prematurd este creatoare, s-a exprimat destul de
vag, ori, in cel mai bun caz, s-a limitat la un numar restrins de personaje,
de tipul Mesterului Manole. Totdeauna moartea eroului, tindr sau batrin
(de altfel nu are virstd) este urmatd de sperantd: cu certitudine se va
intoarce dupa un timp, el sau altcineva pentru continuarea operei. latd de
ce legenda pune accent pe nasterea, faptele si moartea eroului. Textele
care se abat de la aceastd reguld ramin fara relevanta.

5. Legenda si istorie

Exemplele care urmeaza nu respectd integral cele trei secvente
biografice consacrate. Eroul aderd fie la legenda, fie la istorie sau la
amindoua deodata, indiferent daca este vorba de un personaj identificabil,
asemenea lui Alexandru cel Mare ori de altul fictiv, ca Regele Arthur, din
ciclul Mesei Rotunde. Ne referim la varianta prelucratd in proza a
Macedoneanului. In romanul popular care-i poarta numele exista in
stilizarea lui Mihail Sadoveanu un capitol de inceput cu titlul Nasterea si
copilaria lui Alexandru, in care citim: "Un vultur zburind pe deasupra lui
Filip in momentul in care Olimpiada néstea, a ldsat un ou in poala regelui.
Din el a iesit un pui de sarpe si a inceput sa inconjoare oul. Cind sarpele a
vrut sa intre iarasi in ou, a murit.

Aristotel talmaceste acest semn:

oul, lumea - sarpele, Alexandru."

Vulturul este un mesaj ceresc reprezentindu-i pe zeii solari, si la
greci si la iranieni; iar conflictul dintre vultur si sarpe, deci dintre cer si
pamint se cunoaste inca de la sumerieni. Este vorba de naratiunea mitica
Enuma-elis, pastrata pe placute de lut. Acelasi conflict, respectind
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scenariul stravechi, 1l intilnim si Intr-o balada fantastica romaneasca
intitulata  Domnul Chipor-crai. Faptul ca la nasterea impdratului se
infruntd simbolurile fundamentale prevesteste aparitia unei personalitati
care va produce modificari spectaculoase in ordnea cosmicd, asa cum a
profetit si Pythia in privinta lui Pitagora. Decriptarea lui Aristotel trebuie
acceptata: sarpele va cuprinde lumea (lumea in intelesul de atunci), dar va
avea un sfirsit prematur si dramatic, asemenea oricarui erou, adaugam
noi. Criptograma prescria ab initio intreaga existentd a eroului. Cele doua
puteri cosmice, soarele si pamintul, i dau dezlegarea sa cucereasca lumea
toatd. Alexandru si-a insusit cu Intreaga fiintd acest mesaj secret, de viatd
si de moarte. Se stie din datele istoriei concrete ca dorea indirjit sd obtind
coroana de imparat al imparatilor si sa devind stapin unic peste cele patru
zari; nu din vanitate ori cruzime, cum se ambitionau imparatii persani,
Darie indeosebi (Alexandru dupa fiecare victorie, scrie Tn roman ii ospata
pe invinsi, nu-i trecea prin sabie); ci pentru a armoniza lumea in spirit
grecesc si a o aduce la civilizatie. Iata cum legenda, prin simbolistica
nasterii, deocamdata, se alatura istoriei, o face mai recurenta. In aceasta
constd credibilitatea ei si mai putin In mimarea documentelor. Nasterea
lui Alexandru mai are un substrat, pe care ni-l dezviluie tot romanul
popular. Tatal lui nu este, de fapt, cunoscutul rege macedonean, Filip, ci
un vrajitor egiptean, pe nume Netinav, care Intr-o existentd anterioara
fusese Tmpdrat in tara sa. El s-a reincarnat din propria vointd pentru a se
razbuna pe rege. Vrdjitorul a fost totodatd si unul dintre dascalii lui
Alexandru. Aristotel il instruia pe viitorul Tmparat ziua, iar celalalt,
noaptea. Dubla structurd a personalitatii era necesard unui cuceritor al
intregului lumii; trebuia sd cunoasca ceea ce se petrece "la vedere" si ceea
ce se afla ascuns, ce-i venea dinspre cer, dar si dinspre pamint. Aristotel
fara sa stie de episodul cu Netinav, a semnalat preponderenta chtoniana in
decriptare, pentru ca I-a recunoscut in sarpe, nu in vultur.

Simbolurile arhetipale au marea calitate de a permite dezlegarea
semantica; mai au alta si mai relevanta, si anume infatisarea lor sferica,
deschisd, fapt ce conduce la un set convergent de intelesuri. Scopul
acestei tehnici interpretative nu constd in eliminarea altui demers (daca
nu a cazut in eroare evidentd), ci gasirea unui culoar paralel care sa se
opreasca la rezultate transparente cu investigatii asemanatoare. In ceea ce
ne priveste, putem propune urmdtoarea explicatie la hierofania vultur -
sarpe: aparitia vulturului la nasterea lui Alexandru insemna o amenintare
iraniand. Grecii puteau sd opund simbolului respectiv unul asemanator,
vulturul lui Zeus. N-au facut-o din doud motive: vulturul lui Zeus era un
adjuvant personal si nu si-a asumat niciodata raspunderea razboiului, ca la
asiatici; apoi nu este in spiritul arhetipologiei sa se opuna reprezentari de
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acelasi fel. Ele mai curind se unesc, insd nu se disociazd, pentru ca fac
parte din aceeasi familie (Gilbert Durand). A fost pregatit sarpele,
adversarul consacrat al vulturului. Aristotel a preferat relatia sarpe-ou, si
nu gresit. Nu trebuie neglijata nici cealalta, sarpe- vultur. Lui Alexandru,
intrucit fusese selectat prin simbolismul nasterii, trebuie sda i se dea o
educatie nu numai aristotelica, ci, mai ales misterica, foarte indragita de
grecii din toate straturile de culturd. Sarpelui i se cuvenea sa cucereasca
lumea, sa Inconjoare pamintul (oul); era domeniul lui. Ca sd continudam n
sensul lui Otto Rank (de data aceasta): si-a gésit o femeie, ceea ce a
insemnat pentru erou fie moartea, fie pierderea identitatii. Istoricii ne
spun cd Alexandru si-a aflat moartea dupa ce s-a scaldat in apa rece a
unui riu. O fi adevdrat, n-o fi, insd ni se pare o explicatie naiva si
nerelevantd. Legenda este mai generoasd. Ea 1l mentine 1n apoteoza pe
erou chiar si In moarte.

Ajutat de vrdjitorul Merlin, regele Uter de Bretagnia isi schimba
infatisarea si o seduce pe sotia celui mai bun camarad de arme. Astfel se
naste Regele legendar Arthur, seful fratriei cavalerilor Mesei Rotunde.
Un adulter obisnuit, am spune noi astdzi. Dar in conditiile de atunci
intimplarea trebuia sd capete altd semnificatie, cdci Merlin ficuse cu
regele o tranzactie si avea planuri mari cu bastardul ce urma sa se nasca.
Si nasterea vrajitorului Merlin a fost rdsunatoare: mama lui era o vestala,
iar tatdl, un silf, poate un demon. Cind Incepe povestea Regelui Arthur
numdra deja citeva sute de ani si se purta ca un genius loci. Stia unde erau
ingropate comorile, stramosii, si cum sd invinga spiritele adverse. Un rege
dorea sa ridice o cetate pe un loc inaccesibil; insd ca in Legenda
Mesterului Manole, ceea ce se construia ziua, noaptea se surpa. Merlin
care era profet, filozof, poet si vrdjitor, deci cumula toate functiile
misterice, cunostea motivul: in subterand dormeau doi serpi vrajiti, unul
alb si altul rosu, gata sa stirneascd un razboi fratricid. Cu ocazia unei
ceremonii in onoarea eroilor cizuti in batilie, vrdjitorul a facut si apara pe
cer un dragon de foc; scotea pe gurd doud flacari, una indreptatd spre
nord, alta spre rdsdrit, semn cd regatul trebuia extins in acele directii.
Regele Utar, tatdl lui Arthur, la sfatul vrdjitorului atotstiutor, a
confectionat doi dragoni de aur, unul pentru a fi purtat inaintea ostirii,
celalalt ca emblema personala. Este o legenda heraldica.

Cu Arthur Incepe un alt tip de eroism si 0 noua lege morala. El isi
anuntd aparitia in public Intr-un chip senzational: in zorii zilei de Inceput
de an, cind multimea iesea din catedrald, o sabie stitea rezematd de
marele portal. Pe garda ei scria: "Celui care ma va trage / Intru Iisus
Christos va fi rege". Sabia purta denumirea Caliburn si reprezintd un
topoi in emblematica eroului, ca arcul (Ulise), ghioaga (Herakles), prastia
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(David) etc. Faptele sale, ca si ale tuturor cavalerilor misteriosi ai Mesei
Rotunde, au fost puse in slujba lui lisus Hristos, potrivit legamintului de
pe garda sabiei Caliburn. Mai precis: orice ajutor acordat cu generozitate
cuiva aflat la grea Incercare insemna un pas spre gasirea Graalului, vasul
sfint din care i s-a dat Mintuitorului si bea otet, Inainte de a rosti
"Savirsitu-s-a", sus, pe Golgota. Intre eroii antici si cei ai Mesei Rotunde,
ori din epica francezo-spaniold existd o mare deosebire de comportament
cavaleresc. Primii sint violenti, imorali (Heracle, Theseu) si au accese de
nebunie (Heracle, Ajax). Ceilalti instituie un cod al onoarei. Ei jurd
credintd regelui sau lui lisus, luptd in sprijinul valorilor morale si se
sacrifica pentru demnitatea lor proprie.

Intr-o altd categorie de texte, iar numarul lor se dovedeste a fi
improbabil, legenda se retrage in fata istoriei; se poate vorbi de istorie
literaturizatd. Asemenea piese istoriate au prilejuit cunoscuta controversa
privind asa-zisa autenticitate a epicii folclorice; ca sa nu mai vorbim de
geneza ori de centre de influentd. Schema calduzitoare pe care am
utilizat-o pind aici, nastere - fapte - moarte, nu-si mai gaseste locul decit
foarte vag. Nici in cazul ciclului arthurian, cum s-a vazut, nu are
aplicabilitate deplina. Totusi, existd citeva elemente care arata in ce punct
se interfereaza, nu mai mult, legenda cu istoria. Unii specialisti francezi
(G. Paris si Joseph Bédier) au constatat ca imparatul Carol cel Mare a
patruns in constiinta generatiilor in chip bifrons, ca lanus cu doua fete.
Varianta literaturizatd o copie pe cea concretd. Pe ici pe colo insa pot fi
semnalate anumite "abateri". Abia acestea prezintd un oarecare interes
pentru culturd si pentru istoria mentalitatilor. Personalitatile geniale din
istorie, adica eroii, acopera, sentimental, intindere mai mare de timp decit
biografia consemnata calendaristic. Asupra lor sint transferate fapte care
apartin, 1n realitate, unor personaje de rang inferior; "Gloria lui Carol cel
Mare, scrie Gaston Paris, noi am remarcat-o deja, eclipsa si in acelasi
timp o absorbea pe acea a tuturor predecesorilor sai. Tatdl sdu, Pépin, e
singurul rdmas viu in memoria populard; Carol Martel nsusi nu se prea
mentine 1n traditii. Poemele ce se cunosc sint de fapt stranii in ciclul
carolingian; ele nu se potrivesc decit de departe, prin aluzii de mina a
doua si chiar le contrazic implicit"'°. Dupa o legenda, Carol cel Mare ar fi
intemeietorul bisericii Grossmunster din Ziirich. In realitate aceasta
dateazd din secolul al XIII-lea (aproximativ cinci sute de ani dupa Carol
cel Mare) si se datoreaza lui Carol cel Gros.

In acest excurs pe noi ne interesezi soarta modelelor,
transgresiunea lor peste veacuri. Asemenea lui Arthur, eroul fictiv, si

'® Gaston Paris, Histoire poétique de Charlemagne, Paris, 1905, p. 217.
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Carol cel Mare, personalitate istoricd precis conturatd documentaristic, a
fost retinut de memoria colectiva si de traditia scrisd literaturizanta, ca
intemeietor de cetate ori de biserica, linia caracterologica ce-i uneste pe
eroii din antichitatea cea mai adincad pina astdzi. Si tot asemenea Regelui
Arthur, dar pe alt postament moral, Carol cel Mare a purtat razboaie
pentru apararea crestinatatii, deci s-a facut exponentul unui ideal de
culturd si de civilizatie, impotriva paginatatii demolatoare.

Stefan cel Mare se 1nscrie si el n aceasta familie de eroi ai istoriei.
Semnele sale de identitate, In spiritul legendei si al schemei convenite
sint destul de numeroase, si tocmai de aceea se explicd nelimitata
simpatie populara. In primul rind face parte din lantul unei intinse
genealogii prestigioase. Acest lucru i-a dat increderea ca apartine unei
categorii de oameni alesi, cu raspundere izbavitoare pentru oamenii sdi.
Doud categorii de fapte l-au impus in constiinta generatiilor, ambele
tinind, dupa traditie, de comportamentul eroic: intemeiere de cetati si de
biserici si lupta pentru apararea crestinatitii, ceea ce i-a adus
recunoasterea din partea celei mai autorizate institutii a epocii, de "atlet
intru Hristos". Sint si alti domnitori care au indltat biserici, unele poate
mai frumoase. Dar, vorba lui G. Paris, constiinta populara il selecteaza pe
unul singur, si nu la Intimplare, drept "adevaratul" intemeietor. De aceea
"se stie" ca nu existd localitate din tard unde Stefan sa nu fi cladit o
bisericd ori sd nu fi trecut cu vreun razboi sau cu treburi gospodaresti.
Este o credintd destinatd sd puna in lumind si altd dimensiune a eroului,
aceea de genius loci. Legendele ni-l infatiseazd ca pe un duh al
pamintului, In vesnica agitatie; de unde speranta ca moartea nu I-a doborit
definitiv. "Se stie" ca se va intoarce.

Speram sd fi adus unele clarificari in privinta legendelor. O noua
lectura a lor in contemporaneitate nu poate fi decit benefica. Prea multe
confuzii si locuri comune in chip automat, iar faptul nu trebuie sd ne mai
multumeasca. Sa ne decidem asupra unui lucru: nu orice text care circula
in oralitate evocindu-l pe domnitorul de la Putna poate fi considerat
legenda. Acolo unde ni se spune cd Stefan avea un arc mostenit din
stramosi, pe care numai el singur era in stare si-l1 minuiasca, putem fi
siguri cd nu gresim: arcul (Ulise), ghioaga (Heracle), sabia (Arthur),
palosul (Mihai Viteazul) au fost insemnele dintotdeuna ale eroului. Dar
dacad ni se relateaza despre cine stie ce invazie tatara, fie ea oricit de
singeroasd, ca sd ne impresioneze, despre pedepsirea vreunui tradator sau
vreo escapada pe la Cotnari, asemenea documente trebuie repartizate la
locul de cuviintd, dupa interesul pe care il prezinta: la arhiva istoricului,
la biblioteca filologului sau la magazia cu maculatura.
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LA LEGENDE - L'AUTRE VISAGE DU MYTHE
Résumé

La folkloristique traditionnelle traite la légende de maniére classique, c'est-a-
dire selon l'esprit de séparation des genres et des espéces. De la sorete, la base culturelle
qui constituait I'ensemble naturel des formes sensibles était négligée et les catégories de
l'art ne trouvaient pas leur place dans la topographie de la tradition: le conte de fée -
séparé du mythe et de la légende, 1'anecdote - une forme humoristique et rien de plus, la
lyrique - une invention libre, intimiste, le no€l - une modalité de propagande religieuse.

Ce travail plaide pour I'unité de vision et de "conscience mythique" de toutes
les catégories de la culture et de l'art traditionnel, surtout celle du mythe et de la
legende. La base de cette unité est constituée par l'universalité des archétypes,
expression de l'inconscient collectif. C'est ainsi qu'on explique la circulation libre des
mémes motifs ou mytholegéndes, aussi bien dans le mythe que dans la 1égende, parfois
dans la lyrige ou dans l'incantation. C'est la conduite héroique compte toujours,
d'Heraclé jusqu'a Thesée, de Charles le Grand jusqu'a Etienne le Grand. Les formes
poétiques, c'est-a-dire celles qui différencient une espéce d'une autre, sont variables,
mais les archétypes restent toujours les mémes.
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HURDUGHIA - CASA CETEI DE FECIORI DIN BASARABIA

EUGEN BizZGU

Studiile aparute pind in prezent despre cetele de feciori se referd
preponderent la arealul transilvanean, unde aceasta institutie sociala si-a
pastrat functiile pind mai tirziu si a fost atestatd in toatd amploarea'. Una
dintre problemele putin elucidate de cétre cercetatori este cea a incintei In
care se intruneau cetele de feciori pentru practicarea riturilor. Inchirierea
unei gazde In perimetrul satului pe perioada necesara pregatirilor pentru
sarbatori si in timpul acestora constituie o practica mai tardiva.

Spatiul de la est de Prut a conservat mai multe marturii etnografice
si folclorice despre vechea casd a cetelor de feciori, numitd mai frecvent
hurdughie si mai rar hardughie. Ne-am propus sa reconstituim traditia
acestei incinte in care, pe vremuri, neofitii erau initiati. Investigarea unei
constructii de mult disparute din uzul comunitar difera ca metoda de cea
devenita traditionala Tn abordarea problematicii arhitecturii populare, cind
exegeza este axatd pe analiza monumentelor propriu-zise. Tinem sa
proiectdm imaginea culturald a acestei case din focalizarea tuturor datelor
de care dispunem.

Motivatia lui Traian Herseni, precum ca la conservarea
fenomenului in Transilvania cu contribuit conditiile istorice’, rAmine
valabila si pentru spatiul basarabean, Incorporat la 1812 in Imperiul Rus.
La ele se adauga cele de teritoriu marginal al ariei culturale romanesti,
conservator prin esentd de reminiscente arhaice’. Marturiile disparate
despre ceata de feciori din Basarabia vin sd completeze aspecte
importante, iesite din uz in Transilvania mai devreme.

' O bibliografie selectiva gasim in urmatoarele studii: Traian Herseni, Forme
stravechi de culturd poporand romdneascd. Studiu de paleoetnografie a cetelor de
feciori din Tara Oltului, Cluj-Napoca, 1977; idem, Sociologie romdneascd, Bucuresti,
1974; llie Moise, Butea junilor, Sibiu, 1976.

> Dumitru Pop, Obiceiuri agrare in traditia populard romdneascd, Cluj-
Napoca, 1989.

* Traian Herseni, op. cit., p. 5.
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Desigur, asociatiile juvenile din Transilvania, gratie apropierii ei de
inima Europei, au suscitat in permanentd interesul autoritatilor imperiale,
dar si al calatorilor strdini inca din secolele XVII-XVIII, in timp ce
traditiile similare basarabene au fost ignorate. Singurele surse ce incearca
a contura specificul lor sint studii sau descrieri ale obiceiurilor de
Craciun si Anul Nou, aparute in secolul al XX-lea. Din acest punct de
vedere, creste importanta datelor ce se contin in lucrdrile lui Petre
Stefinuca®’, Gheorghe Pavelescu’, Ion Apostol®, in Arhiva de Folclor a
Academiei Romane din Cluj-Napoca, marcind perioada interbelica’. Ele
ne-au servit drept sprijin real in cercetare, caci au documentat ceata de
feciori sub mai multe aspecte: componentd sociala, structurd, perioada
intrunirii, modalitati de existentd, coraportul intre diferite cete, intre
acestea si comunitate. Sustinindu-le cu investigatiile de teren, intreprinse
de noi Tn 1986-1997 in Republica Moldova, Nordul Bucovinei si Sudul
Basarabiei, vom reusi sa acoperim Iintrucitva parametrii temporali,
geografici, sociali si organizatorici ai cetelor de feciori din Basarabia si,
implicit, a localului lor "hurdughia".

Ca si In Intreg arealul roménesc, in spatiul cercetat " ceata de
flacai"® sau cum se mai numeste pe alocuri "tovarasii"’, "companii"',
"banda"'' sau "camarisie""?, isi desfasura activitatea principald, de obicei,
intre Criciun, Anul Nou si Boboteazi'’, iar unele, isi mentineau
activitatea pe intreg anul, limitind-o la organizarea horelor sau jocurilor'*,

4 Petre Stefinuca, Cercetdiri folclorice de pe valea Nistrului de Jos, in "Anuarul
Arhivei de Folclor", v. IV, Cluj, 1937, p. 62-63; N. Baiesu, Privire asupra evolutiei
istorice a colindelor, in "Esteticul folclorului moldovenesc", Chisinau, 1974, p. 116.

> Gheorghe Pavelescu, Aspecte din spiritualitatea romdnilor transnistreni,
Craiova, 1944, p. 6-7.

% Ton Apostol, Craciunul si Anul Nou la romdnii de la est de Bug, in "Les
Roumains orientaux", Paris, 1990, pp. 179, 188.

7 Arhiva Folcloricd a Academiei Romdne din Cluj-Napoca (in continuare A. F.
Cluj), unde sint continute raspunsurile din Basarabia rezultate din chestionarul lui Ion
Muslea (anii 1931-1933).

¥ In lucrarile despre obiceiurile de iarna, aparute la Chisinau in perioada postbelica,
dintre care cele mai bine documentate reamintim lucrarea lui N. Baiesu (vezi nota 3) si a lui
Turii Popovici se atesta termenul "Hurdughie" doar de N. Baiesu (op. cit., p. 117), fard insa ca
autorul s3 consemneze in ce constd obiceiul hurdughiei si fard a-1 localiza.

? Petre Stefinuc, op. cit., p. 62-63; N. Baiesu, op. cit., p. 116; s. Camicea - Orhei.

"9 N. Baiesu, op. cit.; lurii Popovici, Moldavskaja novogodaja obreadnosti,
Chisinau, 1974, p. 30; A. F. Cluj, caietul nr. 39, f. 9 (Chirileni-Soroca); A. F. Cluj,
caietul 32, f. 11 (Cair-Cetatea Alba).

" Ton Apstol, op. cit., p. 179; N. Baiesu, op. cit., p. 116.

2 Turii Popovici, op. cit., p. 30.

" Ibidem.

" Ton Apostol, op. cit., p. 188; Petre Stefanuca, op. cit., p. 62.
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incurarea cailor la Sfintul Toader si alte sarbatori de primavara, la nunti,
Sfintul Andrei”, contribuind la intretinerea disciplinei in rindurile
tineretului masculin.

Mirimea cetei de feciori, cit si numarul cetelor intr-un sat,
depindeau de mai multi factori, raporturile carora corelau traditia cu
necesitatile comunitatii satesti. Cea mai veche formula este existenta unei
cete pentru intreg satul'®. Odata cu cresterea suprafetei localitatilor rurale
devenea tot mai anevoioasd, dacd nu imposibild, antrenarea intregii
comunitati in obiceiurile de iarna de catre grupul limitat de initiati. Pentru
a nu Incélca prin extinderea numarului, uneori de ordin magic (7, 9, 12) al
flacailor, s-a mers pe filiera mentinerii numarului limitat al cetei si s-a
impértit treptat satul in doua, trei, patru sau mai multe parti'’, pastrindu-se
in acest fel premlzele intrecerii, concurdrii atit de frecvent utilizat de
celibatari, pentru a-si perfecta pregatirea fizica. In unele localitati,
marcate de un evident conservatorism, pe llnga cele citeva cete cu
drepturl egale si blne dehmltate teritorial, mai exista una principala,
numita "ceata mare" sau "ceata mosului"'®. fn ea intrau cei mai de seama
flacai, avind deja efectuat seviciul militar si aflati in pragul casatoriei'
La Anul Nou (Sfintul Vasile) se umbla cu "Plugul mare", tras de boi
adevarati’, sau in alte parti cu "Carceia"'. Tot ei 1i revenea remedierea
conflictelor aparute intre celelalte cete. Precum se stie, cetele obisnuite
aveau datoria de a colinda fiece casd in partea ce le-a revenit, fard sa
ocoleasca vreo gospodarie, ca sd nu-i ofenseze pe consdteni, dar n-aveau
dreptul sd treacd pe teritoriul altor cete, intentiile terminindu-se adesea cu
ciocniri violente pind la omucideri>. Numai "ceata mare" putea colinda in
toatd comunitatea pe la casele cu fete de maritat, uneori preintimpinindu-i pe
ceilalti s3 nu treacd pe la aceleasi familii**. In Sudul Basarabiei, marcat si el de
reminiscente arhaice, cele doud cete primare erau conduse de "Ceata

'3 A, F. Cluj, caietul 32, f. 12 (Cair-Cetatea Alba).

16 Conform atestarilor de teren si raspunsurilor din cele peste o sutd caiete din
A. F. Cluj practica general raspindita la toti roméanii rasariteni.

' Traian Herseni, op. cit.

" Turii Popovici, op. cit., p. 29-30; N. Baiesu, op. cit., p. 118; Gh. Pavelescu, op.
cit., p. 6; Petre Stefanuca, op. cit., p. 63; Ion Apostol, op. cit., p. 179; iar la p. 80 precizeaza
"in satele mai mici se formau 2-3 companii, in satele mai mari, mai multe". Din atestarile
de teren s. Camicea-Orhei (in doua parti); s. Dubasarii Vechi-Criuleni (in patru parti).

19 Petre Stefanuca, op. cit., p. 64; din inregistrarile noastre mentionam s. Cartal-
Reni; Bolduresti, Zberoaia-Nisporeni etc.

2 Turii Popovici, op. cit., p. 29.

' Ibidem, p. 29; Varvara Buzild, Simbolismul piinii de ritual pe baza
obiceiurilor ce tin de inceputul anului, in "Buletinul Muzeului de Studiere a tinutului”,
v. III, Chisinau, 1990, p. 127.

22 Satele din raioanele Ungheni-Nisporeni; Varvara Buzila, op. cit., p. 127.

2 S, Cartal-Reni; moment consemnat si de Turii Popovici, op. cit., p. 30.
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Mosului", careia ii reveneau aceleasi functii**. Numai la semnul acestui
personaj pitoresc, avind mascd din bland de iepure pe fata, talanci la briu,
toiag din papura, cetele aveau voie sd incalce hotarul de demarcare al
ariei lor de activitate pentru a trece in teritoriul celorlalti si, tot sub
supravegherea lui, pe acest hotar se juca hora in zorii zilei de Craciun,
imediat dupd incheierea colindatului.

Conform aprecierii lui Traian Herseni, cetele de feciori constituie
ramasita unor rituri de initiere masculina si a unor "cluburi de celibatari",
fenomen constatat si studiat la mai multe popoare europene
contemporane. De altfel, el are o raspindire universala, fiind mijlocul prin
care, in anumite faze ale dezvoltarii istorice, clasele adultilor instruiesc
noile generatii, inainte de a le socializa®.

Deci, Mosul din "Ceata Mosului" putea fi la originea ritului batrinul
indrumator, cel care pregitea ceata. Tot asa cum conducerea cetei de
feciori de catre vataf ar putea reprezenta o altd etapa de evolutie a lui.

Remarcind importanta initierii in culturile arhaice, Traian Herseni
subliniazd ca ea "este inlocuitd in fazele de dezvoltare a societitii, prin
alte forme de educatie colectiva: uniunile de tineri, asa-numitele case ale
barbatilor sau "cluburile de celibatari" si altele.

Elementul definitoriu al traditiei basarabene consta in arendarea de
catre flacdi a wunei case speciale’, numitd "Hurdughie"® sau
"Hardughie"*, pentru a se intruni nestingheriti de altii si a rezolva mai
multe probleme organizatorice, legate de sarbatorile de iarna. Izvoarele
scrise si investigatiile de teren precizeaza in mod diferit perioada

intrunirii flacailor la "Hurdughie": "odatd cu venirea postului", cu vreo

 Petre Stefanuca, op. cit., p. 64.

*>'S. Cartal-Reni.

%6 Traian Herseni, op. cit., p. 301.

*7 Ibidem.

2% Gh. Pavelescu, op. cit., p. 6; Ton Apostol, op. cit., pp. 179, 188; Petre Stefanuca,
op. cit., p. 63; A. F. Cluj, caietul 13, f. 7 (Chipesca-Orhei); caietul 19, f. 9 (Chirileni-Soroca);
caietul 32, f. 11 (Cair-Cetatea Alba).

2 N. Baiesu, op. cit., p. 117; Petre Stefanuca, op. cit., p. 63-64; lon Apostol, op. cit.,
p. 108; A. F. Cluj, caietul 32, f. 11 (Cair-Cetatea Alba).

3% Varianta HARDUGHIE, HARDUGHII atestata si in DEX, p. 391 ca o "cladire,
incdpere etc. mare, de obicei veche si dardpanatd”, accidental se mai intilneste in unele sate
din centrul Basarabiei pe axa Chisindu-lasi cu preponderenta in raioanele Calarasi, Ungheni,
Nisporeni, Ialoveni. Interesante, in aceastd privintd, sint explicatiile d-nei Severin Maria
Efim, 46 ani, originara din s. Horasti-Ialoveni, "Inainte batrinii ziceau Hurdughie, da de cind
cu rusu zicem Hardughie, ci nii rusine si spunem Hurdughie, ci la rus i cuvint rusinos, stii
mata care". Respondenta facind aluzie la asocierea lui Au cu identicile doud litere ale
denumirii Tn rusd a organelor genitale masculine. Atragem atentia si la precizarea altui
respondent din Peciste-Rezina: "la noi batrinii zic hurdughie, da tinerii hardughie".
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doud saptimini inainte de sarbatori’’, timp de sapte zile®’, cit tin
sarbatorile Craciunului si Anului Nou, cu citeva zile inainte de Criciun®,
indata dupa Craciun™, diferentierile marcind schimbarile evolutive care
au condus la limitarea temporala a functiondrii uniunii de flacai.

La "hurdughie" se adunau, in rind cu flacdii mai mari, si cei
incepdtori pentru a invata textele colindelor si al "Plugusoarelor, al
celorlalte obiceiuri de iarnd, a pregti recuzita obligatorie: batul (dirjaua),
pentru colacii ce aveau sa-i primeasca in dar, plugul, circeea, buhaiul,
biciurile, pocnitorile, mastile si vestimentatia necesare pentru "Caprad",
"Brezoaie", "Urs", "Malanca", "Irozi", "Ceata lui Bujor" etc.*®.

Aici, cind se adunau toti flacdii satului, avea loc impartirea
teritoriald si formarea cetelor’’. Dupa care, fiecare camaras (calfa, vataf,
voinic sau arangiu) rascumpara pe bani de la cel al comunitatii partea de
sat, unde avea sd umble ceata sa®*. Se reglementau drepturile si datoriile,
se specificau functiile fiecarui membru al cetei®.

Dupa o vreme indelungata de interdictii legate de post, colindatul si
uratul flacdilor pe la fetele de maritat, in aceastd perioadda favorabild
casdtoriilor, impunea intre acestea noi relatii de mare importantd pentru
codul etic traditional. De exemplu, daca fata daruia unui flacau din ceata
colac impodobit cu busuioc si lind rosie, similar cu cel al miresei din
cadrul nuntii, era semn al acordului ei de cisitorie®. In satele unde acest
simbol nu functiona, daca fata daruia colac obisnuit flacaului, acesta era
dator s-o scoatd la Jocul de Craciun la primul dans, ori s-o joace cele
doua zile de Craciun®. Daca fata era jucata cumva in aceste zile si nu
daduse flacaului respectiv colac la Craciun, il inmina la Anul Nou. In
zona de sud fata prindea de caciula sau in pieptul flacaului drag o batista
impaturitd, aceasta fiind simbol nuptial.

Desigur, interesele flacailor adeseori nu coincideau cu impartirea
teritoriald, de unde incidentele si conflictele inevitabile*. Pind la
inceperea sarbatorilor, la "hurdughie" se Incerca aplanarea si remedierea

3! Petre Stefanuca, op. cit., p. 62-63.

2 A. F. Cluj, caietul 32, f. 11 (Cair-Cetatea Alba).
3Petre Stefinuca, op. cit., p. 63.

3 Ibidem.

% Ton Apostol, op. cit., p. 188.

3 Ibidem, p. 179.

37 Ton Apostol, op. cit., p. 30.

38 Petre Stefanuca, op. cit., p. 63.

3 Turii Popovici, op. cit.; Petre Stefanuca, op. cit., p. 63.
0 Petre Stefanuca, op. cit., p. 64.

*! Varvara Buzila, op. cit.

2 Ibidem.
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confruntdrilor. De obicei, cetele respectau intelegerile, fiindca pina la
urma, dupa ce terminau de colindat sau de urat, se intorceau cu cele
cistigate tot la "hurdughie"®. "Dupa miezul noptii se adund toate cetele la
"hurdughie". Aici "camarasul" mare stringe paralele de la toti, aduce vreo
trei-patru vedre de vin, toti cetasii mincind colaci, slanind si bind vin.
Muzica le cinta si ei joacd"*. La mesele organizate de catre flacdi erau
invitate, in unele sate, si fetele*’, probabil ca o influentd mai tardiva
survenitd in obicei. "Ei gramadeau acolo faina, sald (slanina - n.n. E. B.),
cirnat, horilca, lemne pentru foc sau garduri de la curtile oamenilor.
Fetele faceau pe gospodinele, iar flacdii se ingrijeau de horilca si braga
proaspatd din fdind de malai (mei) pentru "inchinat". Astfel de mese se
organizau de la Anul Nou pina cétre Sfintul Ion"*.

Cit timp flacaii umblau prin sat, la casa lor se ficeau preparativele
necesare pentru ospat, se adunau rezerve si, in mod special "la Palanca,
imbla un flacdu din ceatd" cu un clopot si cere "sldnind si lei pentru
"«hurdughie»". Dupa ce au umblat pe la toate casele, "cetele se intrunesc
la "«hurdughie»", adund banii pe care i-au cistigat si dau o parte
preotului. Slanina si colacii pe care-i cistiga 11 aduc la "hurdughie", unde-i
impart intre ei. In structura cetei erau prevazuti citiva flacai pentru
intretinerea casei lor. "Camarasii" isi aleg un "camaras mare", care std
toatd noaptea la "hurdughie". Dimineata "primeste socoteala de Ia
camdrasi". "Camarasul mare" isi alege cu "sitoriu" si cu flacaii lui sase
case de gospodari unde-s fetele frumoase. Acestea sint anuntate din timp,
ca sa se pregdteasca si sa-i primeascd cu masa. Ele invita si vecinii. Este o
deosebitd onoare pentru gospodaria unde a fost aleasa fata"*.

Cistigul obtinut de flacai era folosit In mod diferit: "Colacii "balai"
ii opreau pentru ei "de-i fringheau si-i mincau". Pe ceilalti 1i vindeau
chiar in noaptea aceea la "oameni mai saraci...". Banii adunati din
vinzarea colacilor 1i dadeau starostelui bisericii ca sd cumpere steag,
ceard, icoand si alte obiecte necesare bisericii. Uneori se adunau si peste
300 perechi de colaci, adica 600 timp de o seard. La cumpararea lor se
facea "tirg", caci veneau multi oameni dornici de a-i obtine®.

® A.F.Clyj

* Gh. Pavelescu, op. cit., p. 6; Ion Apostol, op. cit., p. 188; Petre Stefanuc, op.
cit., p. 63; A. F. Cluj, caietul 11, f. 34 (Rusestii Noi-Lapusna); caietul 27, f. 2 (Popestii
de Jos-Soroca); Slobozia-Rezina.

4 Petre Stefinuca, op. cit., p. 63; A. F. Cluj, caietul 11, f. 34 (Rusestii Noi-
Lapusna); caietul 32, f. 11 (Cair-jud. Cetatea Alba).

* Jon Apostol, op. cit., p. 188; Slobozia-Rezina; A.F.Cluj, caietul 19, f. 9
(Chirileni-Soroca).

47 Petre Stefanuca, op. cit., p. 64.

* Ibidem.
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Recurgerea la operatiile vinzare-cumpdarare a colacilor pare sa fie
de datd mult mai tirzie. Consumarea lor, fie si pe o perioadd mai
indelungata, fie Tmpreund cu fetele si parintii lor, ar fi fost abuziva si
atunci se gaseau modalititi de a-i valorifica, iar cu banii obtinuti angajau
muzicanti pentru a doua zi sau pentru cele trei zile de joc (hord) de la
Craciun si Anul Nou sau, daca le ramineau, si pentru alte zile din cursul
anului®.

De fapt HURDUGHIA din spatiul cercetat indeplineste aceeasi
functie ca si GAZDA cetei de feciori din Transilvania, cu deosebirea
esentiald ca la est de Prut era inchiriatd o casa speciald®, de regula cea
mai mare, mai incdpdtoare din sat sau chiar din afara satului, adesea
nelocuitd de citre nimeni’' sau parésitd de stipini pe perioada arendei si
nu casa parintilor vatavului, conducdtorul cetei de feciori, cum se
obisnuia in Transilvania.

Importanta posedarii unui spatiu specializat ce apartine 1in
exclusivitate flacailor (celibatarilor) a fost remarcata de acelasi Traian
Herseni: "ceata fara gazda ar fi devenit o asociatie de tip imprastiat, fara
sediu, fard gospodarie comund, si-ar fi pierdut caracterul de comunitate,
ar fi devenit altceva"’. Lucru ce s-a si intimplat de altfel mai tirziu, dupa
colectivizarea fortatd din anii 1947-1949, cind cetele de feciori din
Basarabia au fost lipsite de posibilitatea de a arenda vreo casd contra
plata in acest scop. Astfel s-a destructuralizat si descentralizat sistemul
traditional de organizare sociald a barbatilor celibatari, care au Incetat
treptat a practica riturile de iarna, lasindu-le pe seama copiilor.

La prima vedere s-ar parea cd mai mult decit prin denumirea
"hurdughie" ("hardughie"), casa cetei de feciori din spatiul cercetat nu se
deosebeste cu nimic de cele din Transilvania. Asa si este. Dar, anume
aceastd notiune deocamdatd neprecizatd suficient nici ca origine, nici ca
semnificatii, dar de mare extindere uzuala, la o cercetare adecvata, ar
putea elucida aspecte importante din traditia casei celibatarilor, dar si a
cetei feciorilor.

Precizarile foarte lapidare asupra cetei de feciori si a casei lor de
intrunire ("hurdughia"), tin de o etapa foarte tardivd a evolutiei lor, cind
drept local pentru convocare servea deja o casd din perimetrul satului. Sa
trecem in revista caracteristicile "hurdughiei”, incepind cu cele de ultima
etapd, dinainte de disparitie (perioada postbelicd). Deci, flacaii se adunau

* Ton Apostol, op. cit., p. 188; Gh. Pavelescu, op. cit., p. 6; Petre Stefinuca, op.
cit., p. 64; Slobozia-Rezina unde vinderea colacilor s-a practicat pina la finele anilor 1960.

>0 Inregistrari de teren.

3! Vezi nota 27 a prezentului studiu.

2 A. F. Cluj, caietul 32, f. 11 (Cair-Cetatea Alba).
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in: 1. oricare casd din sat pusa la dispozitie fie de un consatean, fie de
parintii conducdtorului lor sau parintii altui tindr din ceatd, aici
accesibilitatea localului, farda alte determinative contextuale, aparind in
prim plan; 2. o casd speciald, inchirierea careia presupune niste relatii
deosebite intre flacai si stipinii ei, ea nefiind una obisnuita, ci una care sa
corespundd unor cerinte partial practice, partial magice, inexplicabil
pastrate in fondul traditiei, dar respectate ca un dat al ei. Desigur, la
primele se circumscriu posibilitatile localului de a sprijini tinerii In
realizarea obiceiului, adica: sd fie spatioasa, sa-i cuprinda pe toti doritorii
de a intra in ceatd, sa le asigure libertatea de a-si face datoria nestingheriti
de altii si sa aiba o curte mare, unde sa intruneasca jocul.

Denumirea de "hurdughie" apare ca o reminiscentd deja in prima
jumadtate a secolului al XX-lea, pentru ca, din a doua lui jumatate, odata
cu destramarea cetelor si destructurarea culturii traditionale, sd nu mai fie
utilizata in acest sens>.

O anchetd de teren, desfasuratdi de noi in scopul evidentierii
fenomenului "hurdughiei”, a demonstrat perpetuarea acestui termen si cu
alte semnificatii’*. Sensul lui cel mai raspindit este de casd foarte mare,
cea mai mare, extrem de mare sau in coloritul expresiv al locului: "pre
mare, di bati vintul printr-insa, ori prea tare mare" (s. Capriana, Straseni),
"o casd tari mari", incit "hurdughia" di casi si vedi din tot satul" (s.
Pirlita, Ungheni), caci este "cei mai mare din sat", "casa cit lumea di
mare" (Camicea, Orhei), "si poti intoarci sarabanul 1n ea"; "o facut o casa
ca o "hurdughie", adica mare si desiratdi de nu-i mai vezi capatul"
(Floritoaia Veche, Ungheni). Reactualizat in situatii ce implicda momentul
comparativist, cuvintul "hurdughie" vine sa specifice un criteriu distinctiv
al acestor edificii - imensitatea lor in comparatie cu casele obisnuite
pentru locuit.

Adesea se spune "hurdughie" numai pentru incaperi enorme, unei
camere sau unei odai (cu sens de spatiu de locuit in cimp, la fitare, la
ogor) (Horodiste, Pirjolteni-Calarasi, Micleuseni-Nisporeni), definitd prin
organizarea monocelulard a spatiului. Amplificarea semnului principal,
procedeu frecvent in cultura populard apare si in expresia: "are o
"hurdughie mare".

Intra in conotatiile "hurdughiei" si alte constructii din perimetrul
gospodariei traditionale: studola, saraiul, poiata, ea rdminind un
masurator al proportiilor iesite din comun. Si prin aceasta se specifica

>3 Traian Herseni, op. cit., p. 162.

*N. Biiesu, op. cit., p. 177; in 1974 consemneaza cd "hurdughia cu toate
formele ei traditionale nu se mai organizeaza astazi", fard insa sa precizeze in ce constau
formele traditionale ale hurdughiei.
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incdlcarea masurii respectate de toti, iesirea din sistemul ordonator al
comunitdtii. De aici in mod indirect putem trage concluzia ca
"hurdughia" - casa cetei de feciori de la est de Prut - se distinge prin
proportii foarte mari fatd de o locuinta obisnuita.

Era atit de mare incit putea sa gdzduiasca toti feciorii comunitatii in
perioada de initiere, sa le fie adapost, dar si spatiu de instruire. Dupa
datele conservate de alte culturi la nivel arhaic, casa cetei de feciori era o
incdpere monocelulard, detaliu argumentat in cazul nostru prin utilizarea
notiunii "hurdughiei" si pentru a desemna o singurd camerd sau "odaie".
"Mai zic asa... la sarai, la crama in jii. Saraiul, crama nu au tinzi", cum
are casa, "intri Intr-insele direct de afara... uneori n-au nici fereastra. Asa
(au) un polog 1n loc de usd" (s. Pirjolteni, Calarasi).

In sistemul taxonomiilor populare "hurdughia" apare marginala sub
toate aspectele. Casd pentru ceatd, totusi ea "nu-i casd bund", adica nu-i
buna pentru traiul de toate zilele, in ea aflindu-se doar periodic o anumita
categorie de oameni - neofitii - in scopuri concrete, rituale, necotidiene.
Drept sistem de referintd ramine casa de model a sacralitatii si epicentru
al spatiului culturalizat. Ori usile, ori ferestrele nu-s la locul lor, ori nu-i
proportionala sau amplasata reusit in mediul cultural. E atit de departe de
cerintele traiului "di parci o sa tind hulubi intr-insa", "parca-i o moard de
vint" (s. Céapriana, Straseni), sau "o casi mare a unui om, nu imbld nimi
acolo" (s. Slobozia, Rezina), casa "de obicei nefacutd", adica neterminata
(s. Cair, Cetatea Alba), ori este o coliba fara usi, fara ferestre (s. Capriana,
Straseni). Beneficiaza de "hurdughie" cei care sint nevoiti sa trdiasca
provizoriu departe de sat, ciobanii, paznicii si Ingrijitorii de cai.

La semnul grandoarei exagerate, al casei - ne-casei (cdci in ea nu se
traieste ca In locuintd), deci al "hurdughiei”, se articuleaza un sir de alte
semne, care o reprezintd in ansamblu drept netipica, nesistemica,
necotidiand. O marginalizeaza geografic si cultural, pentru a-i permite de
fapt, o reactualizare, o regenerare de la aceastd pozitie limitrofa dintre
sacru (satul) si profan (restul lumii, de unde se intervine atenuindu-se
echilibrul vietii comunitatii). Prin transmiterea mesajelor de bine si
fericire la sarbatorile de iarnd, ca sd ne referim doar la acest segment din
ciclul anului, care a conservat cel mai bine intretinerea cetei de feciori,
media, de fapt, asa cum e binecunoscut, criza de moarte - renastere a
Soarelui, iar odata cu el si a Timpului.

Cea de-a doua semnificatie a cuvintului "hurdughie" are un areal
mai extins, dar inregistreazd o mai mica frecventd decit prima, aparind
uneori alaturi de aceasta: "ce hurdughie" o facut, neatragitoare de lume,
uritd si mare" (s. Capriana, Straseni) sau "o cdsoaie (casd foarte mare -
n.n. - E. B.) veche, care era pe vremuri cei mai risicitd si mai prapadita"
(Chisinau). Dar cu incetul stabileste prin polarizare un contract evident:
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"sei mai rd casd, sei (mai) cirligatd casd sau cocioabd" (Suruceni,
laloveni), motiv pentru detestarea ei: "o luam in ris" (Badicu
Moldovenesc). Ea este marcata si sub raport existential: "casd rasichita,
parasita" (Peciste, Rezina), "casd veche, stricatd ori parasita" (Bolduresti,
Nisporeni), "ceva ce a pustiu aduce" (Céapriana, Straseni), "casd
saracacioasd, pustie", de la locuirea casei celibatarilor periodic si nu
permanent sau, poate, de la pardsirea acestui spatiu dupa desfiintarea
acestui tip de initiere, dar si de la dainuirea acestor constructii Tncad mula
vreme gratie durabilitatii lor. Nuanta marginalizatorie ce strdbate din
aceste aprecieri, are drept sistem de referintd alte valori, vine din alta
perspectivd, de adstrat, cind comunitatea utiliza alte forme de socializare
a tinerilor mai inradacinate in viata ei, mai adaptate noilor relatii social-
economice.

Situarea acestor case, departe de asezirile omenesti, in conditii
naturale specifice, propice scopurilor ce le urmdrea comunitatea, de
initiere si izolare a celibatarilor, a dat nastere toponimelor: "Hurdughii"
(s. Cazangic, Leova), un loc situat la poalele padurii, sub "lutnita" (loc de
unde se ia lut pentru constructii), "Hurdughii" (s. Gura Galbena,
Cimislia), "Hurdughie", ripa adinca, departe de sat (s. Boroganii Vechi,
Cahul; s. Horasti, Ialoveni), cu acelasi sens, dar hotarnicind un loc ascuns
in padure (s. Bujor, Hincesti) sau ferit de lume (s. Orac, Leova).

"Hurdughia" este beneficd doar pentru celibatari si cei care-i
instruiesc pe neofiti. Celorlalti li se interzicea accesul aici, ceea ce a
generat in mod reglementat "casd blestematd" (s. Marianovca, Ermoclia,
Stefan Voda).

Initierea neofitilor este o perioada liminald in existenta lor, timp in
care, dupa aprecierea antropologului V. W. Turner, ei nu aveau statut
semiotic, ci o stare egald cu non-fiinta®. Doar dupa initiere isi recapatau
un alt statut. Renasterea, reinvierea din moartea culturala, s-au conservat
in descintece si practici magice, cu numele de "hurdughie". E bine
cunoscutd practica trecerii unui copil bolnav printr-o gaurd, gura
cuptorului, un cerc din lemn, copac Ingemanat, invocindu-se cu ajutorul
descintecului insanatosirea Iui*. La "hurdughie" (loc indepartat de
localitati si ascuns de ochii lumii), copilul foarte bolnav, pentru salvarea
cdruia s-au Incercat mai multe metode de lecuire, era transmis gol-golut
de catre maicd-sa printr-o gaurd ficutd in mod natural de ploaie sau de
oameni la scoaterea lutului ori de animale, asa ca sd strdbatd pamintul
intre doud maluri, doud ripi, altei femei, in timp ce se rostea descintecul
(Cazangic, Leova). Aceasta il primea si-1 transmitea mamei pe deasupra,

%5 n materialul de teren.
58 Victor Tarner, Simvol i ritual, Moskva, 1983, pp. 18, 20.
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operatiunea repetindu-se de trei ori. Femeia strdind "infia" astfel copilul,
ii schimba numele, "sa-1 uite boala". Copilul 1i spunea si el "mama"
(Badicul Moldovenesc, Cahul). In cazul in care copilul era foarte bolnav,
treceau prin gaurd doar camesuica lui cu care-l Tmbracau imediat dupa
descintec (Cazangic, Leova).

Intre trecerea copilului prin gaura la "Hurdughie" si "vinderea" lui
prin fereastrd, existd mai multe afinitati. latd de ce pe alocuri ele s-au
contaminat si femeile spun "hurdughie" si practicii de vindere a copilului
prin fereastra (s. Badicul Moldovenesc, Cahul). Semnificativ este si faptul
atestat in satul Boroganii Vechi, Cantemir, cd numai baietii erau supusi
acestei practici, respectindu-se, astfel, interdictia celor de gen opus de a
incalca teritoriul vechii case de feciori. De altfel, aceastdi omogenitate
masculina era respectatd si la "hurdughii". In multe sate se adunau acolo
doar flacaii’’, iar in satul Cartal, Reni (Ucraina) fetele nu erau primite nici
la jocul din dimineata Craciunului, unde dansau doar cetele de flacai si
Ceata Mosului. Numai dupa terminarea jocului, ei aveau voie sid se
desparta pentru a se odihni.

In sistemul culturii traditionale, "hurdughia" - casa cetei de feciori,
este un simbol, tot asa cum simboluri sint toate edificiile ridicate de
oameni pentru a semnifica mai multe decit semnifica ele sub aspectul
functionarii practice. Ca orisice simbol, "Hurdughia" este investita cu un
medium semiotic, ce-1 asigura circulatia pe verticala in diferite straturi
culturale, de unde reiese decodarea sa partiala si niciodati totala™.

Ea poate sa se realizeze absolut periferic pe o linie sintagmatica, asa
cum poate fi Intilnit in expresiile: "o chicat intr-o hardughie cu caruta"
(Horesti, Ialoveni), adica intr-o groapd, intr-o ripd; "m-o hardughiet (in
sens de hurducat - n. n. E. B.), m-o dat prin hurdughii cu motocicleta" (s.
Cenac, Cimislia). Prin aceasta apropiere mai mult foneticd (ramine de
vazut dacd nu si semanticd), cuvintele "a hurduca" si "hurdughie" sint in
raport de sinonimie.

In alte localitati termenul "hurdughie" este utilizat cu sens de
dezordine: "Ce-i cu hurdughia asta?" (Peciste, Rezina) sau "locul unde s-o
adunat multa lume" si unde domneste haosul (s. Raciula, Célarasi), "ceva
mare, impundtor si galdgios" (s. Isnovat, Criuleni). "Hurdughie" se mai
numeau si cele trei zile cit se facea joc la Craciun si Anul Nou la casa

>7 Procedeu general european si nu numai. Pentru roméni remarcam studiile lui
G. Ciausianu, Artur Gorovei, S. Fl. Marian s.a.

** N. Baiesu, op. cit., p. 116; unde informatorul specifica "asta-i datoria
baietilor" (Limanskoe-Reni); Varvara Buzila, op. cit.; A. F. Cluj, caietul 11, f. 34
(Rusestii Noi-Lapusna).
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arendatd, numita si ea "Hurdughie"’ si chiar jocul purta acest nume (s.

Dubasarii Vechi, Criuleni). Extinderea notiunii in tendinta de a acoperi
cit mai multe elemente ale fenomenului: casa, loc, joc, zile, este inca un
argument al vechimii acestui cuvint in vocabular. De la numarul mare de
flacai, de la galagia provenitda din activititile lor de instruire si
gospodarire, amplificatd uneori de participarea intregii comunitati, in faza
de disparitie, la evenimentele-cheie ale vietii cetei, a rdimas semnificatia
de adundturd mare, zgomotoasa.

Din cele expuse pind aici, rezumdm citeva constante ale
"hurdughiei" - casa de intrunire a celibatarilor: casd enorm de mare,
monocelulard, asistemicd, predestinatd exclusiv feciorilor pentru
infaptuirea anumitor rituri. Toate acestea sint si caracteristicile esentiale
ale unei "case de celibatari", unde neofitii treceau riturile de initiere.
"Daca socotim ca riturile de initiere si casele junilor (casele de celibatari)
nu au ramas nicaieri la formele lor initiale, ci s-au schimbat, au evoluat si
s-au adaptat la noile Tmprejurdri sociale, prelungindu-si astfel existenta
pind in zilele noastre in multe tari civilizate, nu numai la sat, dar si la
oras. Aceleasi procese au avut loc si in spatiul de la est de Prut. Cetele de
feciori au fost pind de curind organizatori de initiere a junilor si fetelor in
joc, obiceiuri, cintece, reguli, norme de viatd, o scoala de datini si
bunicuviinta tardneasca"®.

Conservarea termenului "hurdughie" in spatiul romanesc cercetat
este neunitard. N-am reusit sa-1 atestim in Maramuresul din dreapta Tisei,
nordul Bucovinei, nordul Moldovei si sudul Basarabiei. Dar e frecvent
utilizat incepind cu marginea de jos a Cimpiei Sorocii, spre centrul
Basarabiei, pina la sud, delimitindu-se conventional citeva arii semantice.
Pentru centrul Republicii Moldova notiunea "hurdughie" desemneazi o
incdpere mare, greu de Incalzit, un sarai, o casutd tip colibd la ciobani,
crama de la vie - deci, ceva ce se mentine in parametrii spatiului
monocelular. Tot pentru centru si partea de sud-est, "Hurdughia"
desemneaza jocul organizat la sarbatorile de iarnd, cele trei zile de joc si
casa unde se intruneste ceata de flacdi, de asemenea galagie mare si multa
lume adunatd intr-un loc. Pentru partile sud-vestice, el semnificd un loc
ferit de ochii lumii, in padure, sau intr-o ripa departe de sat, unde sint
descintati copiii bolnavi. La fel este sesizabila in pronuntia informatorilor

scoliti, trecerea lui "u" in "a" si rostirea cuvintului "hardughie" in loc de

no6l

"hurdughie"®".

A

% Turii Lotman, Simvol v sisteme culturi, in "Trudi po znacovim sistemam", v.

XXI, Tartu, 1987, pp. 11-13.
80 petre Stefanuca, op. cit., p. 64.
8! Traian Herseni, op. cit., p. 303. Vezi nota 29 a prezentului studiu.
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Pastrarea acestui cuvint, fie si cu semnificatii diferite, la prima
vedere, dar unitare prin sistemul valoric al cetei de feciori, Intr-o zond
delimitata teritorial de Codrii Orheiului si ai Tigheciului, dar si de Valea
Nistrului la est, poate servi drept dovada ca aceste organizatii ale tinerilor
si-au mentinut 1n acest spatiu mai Indelung activitatea. Intre altele, ele
indeplineau o functie foarte importantd, cea de pregitire militara a
flacailor. Acest spatiu a fost supus mai mult decit altele navilirilor
dusmane, servind ca un scut pentru restul teritoriului. Pentru a-si apara
pamintul, comunitatea traditionald isi educa fiii sd fie si buni luptatori si
buni plugari cu ajutorul cetei de feciori, care datoritd formelor sale mereu
racordate la necesitatile sociale, prin Intreceri, alergari de cai, lupte corp
la corp asigura in permanenta o bund pregatire fizicd a tinerilor. Din ei se
forma atit de operativ oastea lui Mircea cel Batrin, Stefan cel Mare in caz
de primejdie. Biruintele domnitorilor asupra multor armate regulate,
numeric superioare se datorau si contributiei cetei de feciori.

HARDUGHIA (HURDUGHIA)
LA MAISON DE LA CONFRERIE DE JEUNS DE BASSARABIE
Résumé

Par cette communication nous faisons par les moyens de la methode
interdisciplinaire de la reconstruction du typ de la maison qui abrite les reunions des
jeuns-garcons reunits en confrérie, dans l'espace de la Bassarabie.

L'anquette élaborée pour 1'¢lucidation du phenomen est apliquée dans 1'espace
d'interfleuve Pruto-Nistrean, la Transnistrie, le sud de la Bassarabie et le nord de
Bucovine, a démontré la conservation des plusieurs réminiscences de cette construction
"hurdughia" dans un territoire concret de Bassarabie.

Le mot proprement dit désigne parmi ses significations: une grand construction
unicelulaire, située loin de tout habitation, qui abritait pour les rencontres, les jeuns-
garcons néophites, pour des périodes marqués de 1'année.
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GRUPURILE FAMILIALE - TRADITIE SI VALORIFICARE.
ABORDARE SOCIOLOGICA

TUDOR COLAC

Secolul douazeci a intervenit cu noi tendinte in evolutia diferitelor
discipline stiintifice, cu deosebire a celor inrudite ca domenii de
cercetare. In special este de remarcat aprofundarea temeinica a propriei
sfere de investigare intr-un domeniu si, pe de alta parte, tendinta de
integrare, impusa de necesitatea unor noi metode de lucru, determinata de
nevoia schimburilor de idei, a difuziunii si raporturilor de filiatie.
Evident, acumularea de informatii, fie acestea cit de bogate si de
sintetice, din oricare domeniu de cercetare, privitd singular, nu este
suficientd pentru studierea complexd a fenomenelor, pentru a oferi o
imagine de ansamblu a acestora. Doar prin colaborarea diferitelor
discipline stiintifice, care sa imbine perspectiva sincronica si cea
diacronica, poate fi dezvdluita conexiunea dintre fapte, fenomene si
procese. O astfel de cercetare isi afld izvorul real in interdependenta
reciproca a acestora, fiindca granitele partilor componente ale intregului,
in conditionarea reciprocd a acestora, se deplaseaza neincetat, astfel ca
"stiintele sint intotdeauna deschise in mod indefinit"".

Stiinta, care prin Insasi vastitatea domeniului de cercetare are un
caracter esential sintetic, in masura in care 1si propune sa ofere o imagine
sinteticd despre specificul civilizatiei si culturii unui popor, despre
dinamica evolutiei acestora, despre originalitatea lor 1n contextul
universalitatii - etnologia isi asumd un rol integrator al informatiilor
geografice, istorice, demografice, sociologice, folclorice, etnografice,
antropologice, lingvistice, arheologice si nu numai. Inca in anul 1945
aparea la Bucuresti lucrarea Cercetarea monograficd a familiei, de Xenia
Costa-Foru, studiu unic prin tematica si importanta sa, in care este
evidentd sinteza sociologica-istoricd-demografica si etno-folclorica,
desavirsind ca amploare o imagine sincronica a faptelor. Spre regret,
ulterior aceste dimensiuni nu au mai fost continuate in alte cercetari,

! Jean Piaget, Dimensiuni interdisciplinare ale psihologiei, Bucuresti, 1972, p. 33.
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lucru inexplicabil dacd ne referim mai ales la domeniul investigat -
familia ca celula principald a societatii.

Vom constata in acest context, cd cecetarea interdisciplinara - in
acceptia ei cea mai accesibila - presupune valorificarea de catre un
anumit specialist sau de catre o anume disciplind stintificd a unor
informatii, metode si tehnici de lucru puse la dispozitie de alte discipline
stiintifice, indeosebi de cele inrudite sau apropiate ca domeniu de
cercetare. Sint destul de numeroase lucrdrile care constituie dovezi certe
ale interesului permanent manifestat pentru colaborarea interdisciplinara
in cadrul cercetdrii culturii populare. Printre cele mai reprezentative
personalitati pot fi numiti B. P. Hasdeu, N. Iorga, S. Mehedinti, O.
Densusianu, H. H. Stahl, D. Gusti, S. Fl. Marian, A. Fochi si multi altii.

Am gasit de cuviintd sa atragem atentia chiar sumar asupra unora
dintre aceste aspecte pe care le implicd cercetarea interdisciplinard
intrucit in functie de de ele consideram sa ne orientim mai lesne in
studierea fenomenului ce ne preocupa - grupurile artistice familiale
generatoare si pastratoare de spiritualitate populara. Indiscutabil, marea
diversitate tipologicd® a creativitatii in familie este o dovada a virtutilor
etnice si a zestrei culturale pe care ni le transmite satul romanesc de-a
lungul veacurilor, prin contributia tuturor generatiilor ce s-au perindat,
zestre ce include un inestimabil patrimoniu national, care a jucat un rol
exceptional in Intreaga noastrd existenta istorica si sociala.

Un sondaj sociologic intreprins de autor in cadrul Centrului
National de Creatie Populara din Chisinau in anul 1981, a depistat 519
grupuri artistice de familie sau asociatii dinastice neformale cu o
pronuntatd valoare etnoculturala. Pe parcursul ultimelor doud decenii
acestea sint antrenate In diverse actiuni cultural-artistice: treceri in
revistd, concursuri, festivaluri, expozitii, serbari cimpenesti etc. care
culminaza cu un Festival International al Familiei "Tezaur" in cadrul
CIOFF - UNESCO la Chisindu. Rezultatele sondajului ne-au permis sa
concluziondm cd familia contemporand, ca unitate-nucleu a societtii,
concomitent cu functiile sale economice, a devenit si mediu propice de
realizare a capacitatilor de creatie ale personalitatii, de contacte si schimb
de valori spirituale, cu fondul culturii traditionale, asigurind un proces
continuu de cautari si inovatii.

In anii 1995-1996, am efectuat un studiu-ancheti in scopul
identificarii celor mai dotate cu har artistic grupuri de familie si elaborarii
unor mijloace adecvate de sustinere si promovare a creativitatii si
valorilor familiale, elucidarii rolului institutiilor culturale si de invatamint

2 Tudor Colac, Unele aspecte ale creativitdtii artistice in familie, in "Revista de
etnologie", Chisinau, 1955, nr. 1, pp. 132-134.
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artistic in acest sens si lansdrii unui program de stat de sustinere si
ocrotire a familiilor dotate. Ancheta, prea voluminoasa pentru a fi anexata
integral in aceste consemnari, a fost adresatd unui numar de 330 subiecti-
familii recunoscute in Republica Moldova drept grupuri artistice dotate,
ce constituie exemple ca vetre ale creativitatii si ale spiritualitatii
populare. Chestionarul a fost completat de ambii parinti si de toti
membrii adulti ai grupului familial, solicitindu-se astfel si un efort
colectiv de reevaluare a problematicii in cauza. Exprimam si pe aceastd
cale recunostinta noastrd unor formatiuni familiale din care fac parte
bunei, parinti, feciori si fiice, nepoti si stranepoti, care impreund cu rudele
de alte grade alcatuiesc formatii de muzica, obiceiuri, dans etc., practica
diverse mestesuguri cum ar fi olaritul, tesutul covoarelor, broderia,
prelucrarea lemnului sau a pietrei, impletitul in lozie sau paie si multe
altele’.
Concomitent am lansat si un al doilea chestionar-interviu, adresat
organelor publice ale administratiei, in special primariilor din localitatile
de resedintd ale familiilor ce ne intereseaza, in scopul verificarii unor
raspunsuri si opinii acumulate in cadrul primei anchete si aflarii
raspunsului la intrebarea: ce ar putea intreprinde in continuare organele
administrarii publice locale pentru a valoriza la justa sa menire
potentialul familiei spre binele societdtii?
Primul grupaj de intrebari cu referintd directd la procesul de
creativitate In familie urmareste definirea profilului etnocultural al
formatiilor chestionate. La intrebarea, prin ce insusiri si calitdti o familie
poate deveni exponentd si pdstrdtoare de culturd a neamului, am
inregistrat urmatoarele definitii si respectiv, expresii valorice in procente:
- Cunoasterea si valorificarea tezaurului spiritual (11%);
- Respectarea autenticului si ineditului in domeniul sau
(21,5%);

- Imbinarea armonioasa a traditiei si inovatiei (12,76%);

- Valorizarea unor forme si tehnici preluate de la parinti
(22,60%);

- Transmiterea mostenirii culturale copiilor, nepotilor (24,14%).

Cunoasterea, culegerea si valorificarea repertoriului au facut
obiectul unor preocupdri sistematice ale folcloristicii Tncad de Ila
inceputurile sale. Ce particularitdti trebuie sd aibd repertoriul unui grup
familial pentru a fi considerat drept marca identitdtii? - sub aspect
conceptual raspunsurile in acest context ar putea constitui piatra de
temelie a existentei acestor formatii. Remarcam pledoaria pentru

3 Tudor Colac, Grupurile de Sfamilie; spre rdddcinile istorice ale culturii
populare, in "Revista de etnologie", Chisinau, 1996, nr. 2, pp. 87-89.
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insemnele etnice de origine, caracteristicile locale si integrarea in traditie,
precum si specificul zonal:

Sa exprime clar insemnele culturii nationale (16,29%);

Sa reprezinte specifiul etnic de origine (24,17%);

Sa corespunda caracteristicilor locale fara exceptie (33,21%);
Sa se incadreze criteriilor de gen-stil-zona (29,76%);

Sa se integreze faptului etnofolcloric in traditie (37,11%);
Creativitatea se desfasoara in temeiul unei 1nalte indatoriri
patriotice (1,87%);

Creatia popularda sd serveasca model de comportament
interpersonal si inter-grup in familie (11,28%);

Folosirea folclorului ca element formativ al omului
contemporan (6,37%);

Sa exprime fenomenele artistice Intr-o viziune unitard de
ansamblu (3,42%).

Grupurile artistice de familie isi au declarate anumite obiective
esentiale, spre care se orienteaza 1n activitatea lor, dupa cum urmeaza:

Cunoasterea fundamentald a fenomenului etnofolcloric
(38,61%);

Creativitatea gradatd dupd necesititi si planificatd in timp
(0%);

Imbunatatirea si diversificarea actiunilor de promovare si
stimulare (27,29%);

Mai buna afirmare a rezultatelor acesteia (21,14%);

Stabilirea raportului dintre folclorul nativ si artizanal, de
concert (17,54%);

Institutionalizarea formatiilor de familie semiprofesioniste
(34,29%));

Acordarea titlurilor onorifice de stat (2,64%);

Asigurarea unui cadru larg de manifestare a talentului
(47,18%);

Exigenta sporitd fata de nivelul valorii artistice a produsului
de arta (32,31%).

Una din modalitatile de manifestare a graiului viu si anume
traditia povestitului in mediul familial este dintre cele mai vechi. Anume,
in familie, copilul tinut in brate, dat huta pe picioarele bunelului sau in
leagén aude primele basme cu Feti-Frumosi, [lene Cosinzene, Voievozi si

Imparati.

Primele imagini despre ce e bine si ce e rdu, despre harnicia
muncii, dragoste de tard si neam, copilul si le face prin intermediul
povestitului, astfel deprinzind si graiul neaos romanesc, limba vorbita. Nu
este Intimplator, deci, cd printre raspunsurile la intrebarea, in ce domeniu
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se manifestd mai pregnant buneii si strabuneii cu referintd la actul
transmiterii mostenirii spirituale generatiei in crestere, pe prima pozitie
ca importantd este situat povestitul:
- Povestitul (1);
- Descintecul (9);
- Ocupatii traditionale (3);
- Mestesuguri artistice (4);
- Cintecul de leagan (2);
- Colinda (8);
- Obiceiuri de calendar (7);
- Obiceiuri de familie (5);
- Credinta religioasa (6);
- Alte raspunsuri (10).
Familiilor chestionate li s-au propus sd desemneze modelul
generator de exemplu din mai multe grupuri familiale cunoscute prin
calitati artistice de exceptie. Dupa parerile unanime acestea ar fi: Botgros
din Badicu Moldovenesc-Cahul, Negura din Nisporeni, Petreus si Florea
din Maramures, Acris din Pelinei-Cahul, Osoianu din Horesti-Falesti,
Oprea din Galesti, Secrieru din Chisinau.
Nu vom exagera cu nimic afirmind ca stiinta culegerii si studierii
folclorului - folcloristica - s-a nascut si s-a dezvoltat sub semnul
dezbaterii 1n jurul problemelor traditiei si autenticului. Si astdzi aceste
probleme constituie o preocupare fundamentala pentru domeniul
cercetdrii culturii populare, care angajeazd toate cunostintele noastre de
istorie, teorie si metodd privitoare la folclor si etnografie. Dezbaterile
cuprind si azi implicatii de naturd procesuald, istoricd si sociologica,
privind provenienta, aparitia si evolutia variantelor sau implicatii de
fenomenologie estetica, cu privire la stilul, mesajul, continutul si forma,
adica structura textelor culese. Conform opiniilor grupurilor de familie
chestionate, traditie iInseamna:
- Mostenirea si Insusirea creatoare de valori faurite pind la noi
(57,21%);

- Cultivarea statornica a valorilor 1nalte (9,73%);

- Promovarea creatoare a autenticului in produsele de caracter
utilitar-artistic (6,19%);
- Continuitatea trasaturilor locale caracteristice (36,18%);
- Contracararea si respingerea prostului gust (24,13%);
- Maxima obiectivitate In culegerea si valorificarea folclorului
(18,37%);

- Respectarea puritatii si integritatii creatiei native (21,14%);

- Neadmiterea redactarii faptelor de folclor trecute din oralitate
in scris (32,71%).
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Se poate afirma ca in repertoriul practicat de grupurile familiale
autenticul e mai ales obiectul unei judecati de existentd, vizind cadrul
societatii traditionale si al normelor ei de cod si limbaj:

Autentic este ceea ce corespunde realitatii si se identifica cu ea
(16,19 %);

Ceea ce se inscrie in legile de baza ale creatiei si circulatiei
folclorice (29,67 %);

Autenticul are caracter istoric, se adjudeca concret de la caz la
caz (21,92%);

Este investit cu atributele nobile ale creatiei clasice (15,71%);
Se inscrie ca expresie adecvatd corespunzitoare conditiilor
obiectiv-istorice si estetice de gen-stil-zond (27,43%);

Ma bizui pe propriul gust, intuitie, bunul simt, pe orientarea
empiricd, dupa placul meu (4,55%);

Cunoasterea raporturilor complexe intre cultura populard
traditionald si cultura contemporana (2,77%).

In acelasi context subiectii chestionati sint de parerea ca
valorificarea corectd a creatiei populare si raminerea In traditia locala

prespun:

Stapinirea profunda a notiunilor cu care operam (18,34%);
Cunoasterea realitatii  socio-culturale in care actionam
(15,21%);

Constientizarea scopurilor in care manipulam faptele de
folclor (11,34%);

Stabilirea contextelor unor eventualitati etnofolclorice tipice
(13,98 %);

Determinarea mediilor desfdsurarii proceselor de translatare
din cultura traditionala in cea contemporana (14,17%);
Prognozarea consecintelor mutatiilor functionale asupra
structurii si semnificatiei faptelor de folclor azi (1,28%);
Reconsiderarea conceptului de anonimat in conditiile unei
puternice personalizari a artistului popular (27,71%);
Valorificarea folclorului trebuie inteleasa in dezvoltarea
dialectica a fenomenului (19,28%);

Perfectionarea metodologiei exprimdrii creatiei artistice
populare in diferitele compartimente ale actului de cultura
contemporana (6,38%).

Iatd doar unele dintre opiniile de larga circulatie in mediul
familial investigat in legaturd cu problematica mai sus
abordata:

Folclorul si arta populard pot fi autentice doar "brute",
"neprelucrate" (47,17 %);
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Creatia populard este expresia unei civilizatii care si-a trait
traiul (3,29%);

Mutatiile din perioada tranzitiei conduc la disparitia
folclorului si artei populare (24,32%);

Sa depozitim In muzee tot ce se mai gdseste pe teren...
(18,46%);

Interpretii, artizanii trebuie constrinsi sd nu se indeparteze de
"izvor" (8,29%);

Sint necesare criterii de selectie la nivelul exigentelor
(6,41%);

Este obligatoriu un sistem de instructaj special (4,29%);
Producerea numai a prototipurilor avizate de experti (5,74%);
Facilitarea conditiilor de concurenta, singura capabila sa duca
la eliminarea reala a falsurilor (36,21%);

Cele de mai sus ar fi doar prejudecati (2,13%).

Mai multi corespondenti isi exprimd opinia, dar si ingrijorarea,
subliniind ca in timpurile din urma, valorificarii traditiei populare i s-a
substitiut spectacolul de "performantd", care pe alocuri absoarbe toate
preocuparile. Astfel, sub masca folclorului publicului i se oferd creatii
hibride, indepartate de specificul zonal-local si chiar national, frizind
lipsa de gust si confuzia tematica:

Transpunerea scenica a unui fapt de folclor constituie un act
de creatie (18,47%);

Mutatiile functionale "de la obicei la spectacol" au drept vital
(16,78%);

Valorificarea scenicd e un non sens dacd nu se finalizeaza in
noi valori (19,28%);

Mutatia functionald presupune adaptarea creatiei populare la
"regulile" artei scenice (14,17%);

Fondurile de folclor nu sint un izvor de creatie, ci un
instrument de lucru (8,19%);

Ea angajeazd toate cunostintele noastre de istorie, teorie si
metoda privitoare la folclor si etnografie (13,18%);
Spectacolul scenic este prima conditie de disparitie a
folclorului (43,81%).

Urmatoarele trei intrebari din chestionar vin sd demonstreze prin
raspunsurile obtinute, ca grupurile de familie sint constiente de pericolul
ce ameninta cultura populard prin diminuarea valorii artistice a complexului

sincretic:

Care credeti cda sint principalii factori ai degraddrii creatiei

populare?

Nivelarea trasaturilor stilistice zonale (44,71%);
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- Tendinta nocivd a unor "vedete" de a contraface pind la
vulgaritate folclorul (36,19%);

- Alterarea trasaturilor sale fundamentale (28,46%);

- Schimbarea functionalitatii si modului sau de existenta
(24,17%);

- Vulgarizarea fondului emotional al creatiei populare (16,
29%);

- Neglijarea autenticitatii si caracterelor sale specifice
(39,14%);

- Accentuarea laturii cantitative, a spectacolului gratuit
(31,23%);

- Tratarea nediferentiathi si  necompetentdi a  aspectelor
etnofolclorice (34,12%);

- Necunoasterea realititii etnografice contemporane (41,28%);

- Ideea de performantd, concurs, competitie in cadrul festivalurilor
(56,71%).

Dupd parerea dvs., ce afecteazd cel mai mult specificul local-zonal?

- Denaturarea structurii functionale, a ornamentului si
cromaticii (41,32%);

- Tendinta de a se copia partial sau in totalitate unele categorii
de piese din alte zone etnografice (38,17%);

- Tendinta de promovare a coloritului strident, impropriu
categoriei respective (58,63%);

- Tendinta de a introduce in repertoriul de produse locale forme
straine stilului si caracterului specific traditional (43,16%);

- Devierile 1n contextul mediului cultural transnational
(18,29%);

- Imprumutul de forme in cadrul seminarelor organizate
(23,61%);

- Multiplicarea repertoriului prin culegeri (19,39%);

- Emisiunile radio si TV., discurile, casetele difuzate in mase
(17,31%));

- Comenzile speciale din partea formatiilor, muzeelor etc.
(9,61%));

- Altraspuns (11,62%).

Sinteti de acord cd orientarea spre alte zone culturale

extrafolclorice ar avea consecinte nefaste, de tipul:

- Imprimad creatiei un aspect eterogen cu impresie de rebut
artistic (35,64%);

- Contribuie la raspindirea modei unor elaborate hibride
alcatuite din sabloane pseudofolclorice (48,39%);
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Influenta artei culte, a noilor forme si procedee sdrdceste
creatia populara (7,12%);

Diletantii abuzeaza de libertatea de creatie oferita de folclor
(13,81%);

Majoritatea interventiilor artificiale se datoreza solistilor
profesionisti (63,81%);

Folclorul nou nu circuld prin viu grai, ci prin tiparituri, radio,
televiziune (56,38%);

Aparitia de fapte pseudo-folclorice in repertoriul modelelor
socio-culturale moderne (34,11%);

Transpunerea tale-quale, simpla copiere (24,17%);

Acceptarea tacitd a nonvalorilor (51,16%);

Exigentele scazute fata de valorile noastre stilistice (36,83%);
Prostul gust care prolifereazd in mediul de viatd (Invatamint,
familie, comert, reclama, prezentare etc) (44,96%);

Alte consecinte (6,12%).

De mai multi ani specialistii Centrului National de Creatie
Populard Chisindu sprijind desfasurarea in teritoriu si la sediu a
colocviului anti-kitsch, care intruneste specialisti din institutiile de cultura
de la sate si savanti din structurile academice. Cu atit mai curiosi am fost
sa aflam opiniile membrilor formatiilor artistice de familie in legaturd cu
acest fenomen nefast:

Notiunea de kitsch presupune, dupd pdrerea Dvs.:

Fals, falsificare, fabricat, surogat (38,17%);

Non-autenticul (31,12%);

Arta de prost gust, pseudo-arta (28,19%);

Piesa artistica de proasta calitate (76,12%);

Reproducerea sau copierea pe scard industrialda a unor opere
artistice (67,84%);

Multiplicarea si valorificarea pe scard industriala a unor opere
artistice (63,31%);

Aglomerarea stridentelor cromatice (58,34%);

False senzatii in postura unui delincvent "cinstit" (44,27%);
Fenomen pervertit al gustului artistic (29,12%);

Snobismul, apetitul pentru lustrul exterior si improvizatie de
prost gust (26,32%).

Premizele afirmarii kitsch-ului sint:

Imixtiunea superficiald si vizibild din lipsa de cunoastere
(41,73%);
Contrafacerea carturareasca, mestesugitd, adincad si ascunsa
(42,87%);

177



Intentia de a prezenta falsul drept adevarat, existent in
realitatea obiectiva (36,21%);

Caracterul de interes turistic al productiei artizanale (66,23%);
Tendinta de a favoriza inlaturarea specificului local-zonal
(39,11%);

Cortegiul zgomotos al modelor, mimetismul stilistic
(27,19%);

Ignorarea valentelor generatoare de civilizatie ale propriilor
traditii (68,34%);

Ridiculizarea involuntara sau voitd a specificului national
(41,61%);

Nerespectarea domeniilor unui gen de arta;

Gustul 1indoielnic si spontan estetic al cumparatorului
(29,87%);

Mentalitatea arbitrard despre arta populard (27,43%);

Tentatia beneficiarilor strdini (39,18%).

Kitsch-ul coexistd aldaturi de valorile autentice. Cum explicati
acest fenomen caracteristic creatiei contemporane?

Este promovat de pretinsi "aristocrati" autohtoni, strdini de
sensibilitatea populara (45,18%);

Pastisa grabitd, contrafacerea, improvizatia, stridenta agresiva,
trivialitatea, sentimentalismul ieftin, zelul semidoct, impostura
rentabila - satisfac amatorii de suveniruri ieftine (62,71%);
Deplasarea frumosului artistic Tn cimpul naturii constituie o
inadecvare estetica (19, 67%);

Se afirma intens in plan local in atelierele de profil decorativ
(46,18%);

Este o tendintd a sdteanului de a fi admirat vizual, public,
printr-o Tngrosare senzoriald exagerata, nestavilita (41,27%);
Expresia tolerata a motivelor abundent florale si a orgiei
motivelor naturaliste (34,13%);

Arta traditionala este mai frumoasa si mai cautata, dar este mai
dificila la executie (27,81%);

Cumparatorii preferd arta "surpriza" pe care o pot face si copiii
(32,84%);

Lucrérile realizate dupa sabloane cu gospodine si amanti,
actrite goale, indieni si evocari "istorice" sint exotice si suscita
interes (47,13%);

Inovatia in raport cu traditia produce o nota de efect dulceag-
vulgar prin forme bizare si imitatie (27,16%);

Este o artd destinatd publicului necultivat din strdindtate si de
la noi (38,17%);
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- Multe culegeri tiparite si colectii, lucrdri aparte contin
contrafaceri, atestd greseli de forma, confuzii in exprimare,
lipsa de unitate stilistica, valoare artistica scazuta (5,26%);

- Patrunderea unor nonvalori urbane in modelele socio-culturale
traditionale (7,31%);

- Contrafacerea modelelor populare si aparenta usurintd a
imitatiilor oferd iluzia continuitatii artei populare (12,61%);

- Critica de specialitate si mass-media sint loiale denaturarilor,
vulgarizarii, poludrii culturii populare (73,18%).
Pentru munca de promovare a creatiei populare prin intermediul
institutiilor si formatiilor respective este necesard organizarea ei intr-o
viziune de ansamblu, fiind perfectionata metodologia exprimadriii artistice
populare in diferite compartimente ale actului de culturd contemporana.
Ce parere au grupurile de familie despre rolul indrumarii metodice
a institutiilor cultural-educative in domeniul creatiei artistice? lata
raspunsurile:
- Creatorul popular nu trebuie instruit, scolit (83,22%);
- Instruire Inseamna o interventie brutala in creativitate;
- Este necesara orientarea consecventa la nivel de familie (9,11%);
- Accept indrumarea competenta de specialisti-etnografi (36,19%);
-S4 promoveze continuitatea si integrarea prin traditie in
contemporaneitate (24,64%);

- Sa se asigure cadrul cel mai adecvat pentru manifestarea
plenara a talentului de creator (61,82%);

- Sint pentru o indrumare-cadru eficientd de la confectionare la
desfacere si utilizarea produselor de artd populara (32,0%);

- Actualmente lipsesc astfel de specialisti la nivel de judet,
raion, comuna, sat, institutie de culturd (54,18%);

- Sfidarea valorilor nationale, dezinteresul pentru rentabilitatea
de perspectiva (29,18%);

- Absenta unei atare Indrumari la sate In domeniul culturii
populare (88,27%);

- Nu se urmareste efectul educativ al creatiei populare in rindul
maselor (17,32%).

In ultimul timp comunicarea interumana la nivel de familie si
localitate a suferit o serie de schimbari in manifestarile fundamentale si in
contextul etnofolcloric respectiv. Astfel, chestionatii califica drept relatii
ce se mai mentin incad fraditional la nunta si Tnmormintare, la Craciun,
Anul Nou si la Pasti. S-au restrins relatiile de la Botez si Cumatrie. Se
considerd drept relatii dispdrute cele cracteristice pentru Claca si
Sezatoare.
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Autorii raspunsurilor concluzioneaza cd fenomenele social-
economice proprii perioadei de tranzitie afecteazd coeziunea generatiilor
si, in special, statutul spiritual al familiei dupa cum urmeaza: in mare
masura (86,14%); in oarecare masura (16,22%); deloc (7,18%); nu stiu

(3,24%).

Evolutia valorilor familiale ale tranzitiei, se pare, se afla sub un
mare semn de intrebare, daca nu de nedumerire:

Se inregistreaza prabusirea valoricd a reperelor societatii si ale
familiei in special (73,64%);

Scade aspiratia pentru culturd, carte si scoald (43,11%);
Persistd decizia pagubitoare pentru interesele nationale de a
emigra pentru a se realiza uman si profesional (36,18%);

Este limitatd comunicarea prin restringerea vizitelor reciproce,
a trairii in colectivul familiei a unor evenimente, datorita
factorului economic (69,12%);

Conturarea tendintei unei mai mari elasticitati, flexibilitati in
decizii (18,32%);

Are loc conformarea modelului general cultural-normativ
(8,92%);

Fortele de regenerare, redefinire, redimensionare, reconsiderare a
familiei inca nu s-au declansat (69,18%).

Optimisti fiind ca toti romanii si In acest context, ne intrebam
daca, eventual, perioada de tranzitie implementeazd cumva si modele
culturale noi la nivel de familie si colectivitate? Notam un cistig de cauza
doar in raspunsul la prima Intrebare:

S-a impus modelul exprimarii sincere, deschise (66,18%);
Asistam la formarea unor curente artistice de divertisment
supranationale (23,18%);

Copleseste tentatia decorativitatiii (15,62%);

Societatea noastra imitd modelele deja Invechite peste ocean
(29,14%);

Predomina caracterul accentuat spectacular in toate domeniile
(19,92%));

Se inradacineaza gustul paleo-modern (8,19%);

Se raspindeste modelul occidental preponderent consumatorist
(12,84%);

"Folclorizarea excesiva a societatii impiedicd intrarea noastra
in Europa..." (1,28%);

Alta opinie (2,16%).

Urmatoarele patru intrebari ale chestionarului vizeaza domenii
concrete practicate de membrii formatiilor de familie cu unele pronuntari
asupra fenomenelor caracteristice respective. Am selectat cele mai
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semnificative raspunsuri fard a le traduce in formule matematice, dat fiind
multitudinea lor tematicad si fara a le situa Intr-o ordine ierarhica a
importantei.

Muzicd populard

Raspindirea ansamblurilor lautiresti de un "profesionism naiv"
si spontan;

Copioasa influentd a muzicii tigdnesti Tn detrimentul tarafului
taranesc;

imprumuturi de sabloane oltenesti, banatene, '"balcanice"
eteroclite cu solutii artistice facile;

Creatia contemporana se referd la cintecul propriu-zis si la
strigatura de joc;

Poetii "populari" plasmuiesc caricaturi prezentate drept folclor
autentic;

Se batatoreste calea facild a insusirii repertoriului de la radio si
televiziune;

Se imita felul de a cinta al solistilor renumiti;

Tarafurile imprumuta piese concertante de larga circulatie;
Solistii vocali iau melodii instrumentale de joc carora le
"lipesc" versuri vulgare plasmuite de ei Tnsisi;

Este raspindita moda potpuriurilor si a suitelor de melodii;
Sint Insailate deseori piese de obirsii si genuri diferite;
Acompaniamentul sofisticat, academic indeparteazd cintecul
de autentic;

In aranjamentele muzicale se folosesc contra-melodii sau
pasaje de legdtura straine de esenta melosului popular;

Se intilnesc componente defectuoase ale tarafului (din trei
acordeoane, doud baiane, patru saxofoane, o drimbd si o
vioara etc);

Nu sint valorificate suficient instrumentele specifice zonei,
care dau o netagaduitd culoare locala.

Dansul folcloric

Nu se culeg dansuri autentice locale;

Se imprumuta reciproc aceleasi forme-suite;

Publicul neinformat este tentat sa aplaude "performante"
scenice de virtuozitate ieftina;

Influente ale baletului academic cu poze gratioase si finalul
furtunos...;

Necesitatea revitalizarii horei satului si altor obiceiuri
populare in forme autentice;

Necesitatea resituarii echipelor satesti la nivelul traditiei
locale;
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- Infiintarea unor centre de cultivare libera a dansului popular

fara pretentii scenice, aidoma discotecilor;

- Revizuirea conceptiei si metodei de lucru in specialitate.

Costumul popular

- Costumul popular este cartea de vizita a neamului;

- Trebuie sa Intruneasca trasaturile reprezentative ale localitatii;

- Nu mai este purtat la sarbatori de sateni;

- Doar artistii amatori 1l Imbraca pe scend;

- Nu existd un costum popular purtat in familie si altul imbracat

in scena;

- Exuberanta culorilor este tipatoare;

- Influente ale etniilor din zonele limitrofe;

- Costume autentice sint doar la muzeu.

Mestesugurile artistice

- Alcatuiesc un mod specific de viata al colectivitatilor respective;

- Semnificatia sensurilor si scopurilor acestora in contemporaneitate

nu se discuta;

- Poarta un caracter de interes comercial-turistic;

- Aprovizionarea cu materie primda 1in conditii prioritare

avantajoase;

- Necesitatea avizarii artistice a produselor artizanale;

- Mesterul popular nu este ocrotit de lege.

Marea majoritate a grupurilor de familie chestionate se bucura de
popularitate Tn mediu socio-cultural si suscitd un interes permanent din
partea convivilor. In ultimii trei ani ele au fost prezente la mai multe
manifestdri din localitatea de resedintd, cum ar fi: cumatrii (8,19%), nunti
(64,82%), zile de nastere (38,91%), concerte la gradinita (21,19%),
spectacole la scoala (14,22%), hora satului (34,17%), spectacole de
revelion (52,47%), sarbatoarea roadei (18,11%), altele (11,82%). In anul
trecut aceste formatii au participat si la manifestari zonale si de interes
national: sarbatori, expozitii, tirguri (49,16%), spectacole tematice (21,15%),
treceri in revistd, concursuri, festivaluri (38,19%).

Este remarcabila si semnificatia participarii lor la aceste
manifestdri, in special la festivaluri, care constituie, in ordinea selectarii
raspunsurilor:

- Prilej de cunoastere si afirmare a patrimoniului civilizatiei

populare din zond;

- Demonstrarea stilurilor locale inconfundabile;

- Valorificarea 1n continuare a zestrei folclorice stramosesti;

- A admira multiplele forme de manifestare ale culturii noastre

populare, a bogitiei si varietatii folclorului romanesc;

- Participarea la festival inseamna a ne afirma identitatea;
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Un festival folcloric exclude ideea de performanta, concurs,
competitie - semne ale degradarii.

In limita pe care ne-o ofera spatiul am dori sa cunoasteti si parerile
membrilor grupurilor de familie, chestionate in legdtura cu disputa
vesnica dintre autodidacti si cei scoliti. Pledoariile in favoarea culturii
populare ne apar cu atit mai convingitoare cu cit provin din surse de
sorginte folclorica:

A fi autodidact inseamnda:

A Tnsusi prin forte proprii o artd, o meserie (31,74%);

A nu beneficia de ajutorul unui profesor (27,18%);

A urma scoala buneilor, parintilor, familiei (74,29%);

A face concurenta celor cu diplome din invatamint (61,37%);
A poseda o serie de cunostinte de nivel mai ridicat decit cei
scoliti (84,12%).

Profesionalismul in acceptia Dvs. este:

Arta, meseria, Indeletnicirea din care traieste cineva (79,14%);
Ocupatia cu caracter permanent exercitatdi in baza unei
calificari (38,87%);

Demonstratia publicd a principiilor, convingerilor, vocatiei
(44,27%);

Totalitatea secretelor pregatirii si practicii artistice (59,42%);
Practicarea unui domeniu al artei in temeiul unei pregatiri
speciale (61,43%).

Prin ce modalitdti se impune scolarizarea in domeniul artistic
profesat de Dvs?

Prin anumite efecte in plan stilistic (37,18%);

Este un izvor nesecat de cunostinte artistice (41, 93%);
Impune un anumit sistem in instruire (24,16%);

Este o miscare artisticd fundamentata teoretic si care grupeaza
in jur numerosi adepti (21,18%);

Este unica sursa de invataturd si experienta (67,53%);

Viitorul culturii populare este 1n scolarizare (64,15%).

Apreciati efectul scolarizdrii artistice asupra familiei ?

Este decisiva (81,23%);

Ajuta la mentinerea statutului-model (63,21%);

O impovareaza (17, 34%);

Indoctrineaza (21,82);

O indeparteaza de matca purd a folclorului (47,11%);
Nu o influenteaza (8,29%).

Din chestionarul-interviu realizat cu concursul factorilor de
raspundere din organele de administratie publica locala, retinem 1n acest
articol doar raspunsurile la o singurd intrebare, altele necesitind spatiu
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mai larg: cum apreciati activitatea formatiei artistice a familiei
respective in localitatea dvs.? Optiunile primariilor expuse selectiv ne
indeamna sia credem Intr-un viitor mai bun al familiei ca vatra a
spiritualitatii romanesti:
- Sint oameni gospodari, consdteni de treaba, saritori la nevoie,
glumeti, veseli, prietenosi la munca si la petreceri;
- Cunosc traditiile neamului nostru, obiceiurile satului, cintecul
si jocul, mestesugurile;
- Satul se mindreste cu asemenea familii, considerindu-le drept
marca a identitatii, pastratoare de cultura, moralitate, credinta;
- Isi manifesta talentul de fiecare data cind au prilejul pe scena
satului;
- Imbina armonios traditia si inovatia in creatie;
- Valorizeaza forme si tehnici preluate de la parinti;
- Reprezinta specificul local al artei nationale.

FAMILY GROUPS - tradition and development.
Sociologic approach
Summary

During the 20™ century many new directions appeared in the evolution of
different scientific disciplines. These directions also impose new methods of work, new
filiation reports. The interdiscipline research offers new possibilities of turning ot good
account of the information from related spheres this certain method allows us through
ethnologie, sociologie, folk,ethnographic, deomographic, historie, lingvistic etc. point of
view to investigate deepu a less examined domain - family groups wich generate and
keep the popular art spirit. The big typologic variety of family creation is a proof of
ethnic virtue and of the cultural dowry wich the romanian village brings to us during
centuries with the help of ale generations, a dowry whieh includes an worhty national
patrimony wich also played an exceptional role in our social an historic existence.

A sociologie investigation made by the author through 330 eciliped families
from 19 founded in Moldova, allowe us to conclude that modern family, sa nucleus of
society, simultaneous with its economic functions, became a fit in medium of
achievement of creativity abilities of personality, of contacts and changes of art values
with cultural popular funds, assuaring a non-stop proces of researches and innovations.
The sociologie enquiry approaches the issue wich deal with traditions and genuine
popular culture, repertoir as a identity mark, propagation of art dawry to young
generations, other different aspects fo creativity in families equiped with artistic grace.
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ANTROPOLOGIA SPATIULUI

MIHAIL ION I. GORGOI

Locuinta -  spatiu  functional/spatiu
ceremonial; Tipuri de organizare a spatiului;
Interdependenta dintre dispozitia spatiald in
cadrul casei si functionalitatea complexd.

Printre numeroasele probleme la care cautd raspunsuri epoca
modernad este si aceea referitoare la spatiu. Astfel, apar mai multe
conceptii venind din domenii diferite: filosofie, fizica, istoria artelor,
etnologie, filosofia culturii. Intreaga viata intelectuald a omului este
dominata de citeva notiuni esentiale pe care de la Aristotel incoace le
numim «categorii ale intelegerii»: spatiu, timp, gen, numar, cauza,
substantd, personalitate etc. Acestea sint cadrele solide care ne
organizeaza gindirea - nu putem concepe obiecte care sd nu fie situate n
timp si spatiu, s nu fie numarabile.

S-a observat cd reprezentarea spatiald consistd intr-o prima
coordonare introdusd in datele experientei sensibile. Pentru a dispune
lucrurile in spatiu ele trebuie situate diferit: unele la dreapta, altele la
stinga; unele sus, altele jos; la sud sau la nord - deci, spatiul nu ar putea fi
el insusi daca n-ar fi divizat si diferentiat. Trebuie foarte multa atentie
deoarece spatiul, prin el Insusi, nu are o parte situatd la stinga sau la
dreapta, sus sau jos, la nord sau sud, deosebirile decurgind din valorile
afective atribuite unor regiuni .

Alois Riegl si W. Worringer considerad cd in artd "sentimentul
spatiului" este un factor determinant, modul in care spatiul a fost inteles
si experimentat contribuind la crearea stilurilor artistice.

! "(...) organizarea sociald a constituit un model de organizare spatiala care este
ca un decalc al celei dintfi. Nici macar deosebirea dintre stinga si dreapta, departe de a fi
implicatd 1n natura omului 1n general, nu este altceva decit un produs al reprezentarilor
religioase, in consecintd colective". (Emile Durkheim, Formele elementare ale vietii
religioase, lasi, 1995, p. 24).
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Pentru Octav Spengler si Leo Frobenius cultura este produsul unui
anumit mod de a gindi spatiul, care in acest fel poate deveni un adevarat
simbol.

Lucian Blaga, pornind de la ideea cd inconstientul poseda orizonturi
proprii, afirmd existenta in cultura populard roméneascd a unei viziuni
spatiale specifice care ia forma determinantd a "infinitului ondulat" -
spatiul mioritic’.

Mircea Eliade a privit spatiul din punctul de vedere al istoriei
religiilor. Astfel, pentru omul religios existd un spatiu sacru - puternic,
semnificativ, si alte spatii - neconsacrate, deci lipsite de structurd, de
consistenta’.

Traian Herseni vorbeste, din perspectiva sociologica, de doua
segmente etno-sociale ale poporului roman: unul pastoral si altul agrar,
fiecare cu propria reprezentare a spatiului si timpului. Pentru pastor
spatiul este lumea in care se miscd - "lumea largd", "lumea mare" - iar
pentru plugar este lumea in care se afla - sta sau lucreaza®.

Pentru tdranul roman’ spatiul este o dimensiune de baza a existentei
insdsi, iar impreund cu timpul un dat fundamental al lumii sale. El poate
privi, gindi si intelege spatiul in mai multe moduri.

Vazut ca loc, devine un spatiu de dimensiuni reduse®, cu care omul
intrd In contact permanent. In intimitatea lui desfasurindu-si activitatea
zilnica: "(...) ce e spatiul? In carte ii spune spatiu, dar noi stim loc: asa ii
zice. Pe locul ala din holda sau intre mesteceni, sau pe locul dla din
munte"’.

Spatiul poate fi gindit si trdit ca orizont, "acolo unde se intilneste cerul
cu pamintul", putind avea atit un inteles geografic, cit si unul simbolic.
Reprezentarea spatiului se ridica si la dimensiuni si sensuri cosmice - cosmos
care ar putea fi identificat cu tot ceea ce existd. Suflul armoniei acestuia se
resimte in diversele activitati zilnice, In ceremoniile ciclului familial sau a
celui calendaristic, in stilul caselor si interioarelor etc.

Avind 1n vedere vastitatea unui asemenea subiect trebuie sd fim
foarte atenti asupra spatiului pe care il propunem pentru discutie - "lumea

2 Lucian Blaga, Trilogia culturii. II. Spatiul mioritic, Bucuresti, 1994, p. 17.

3 Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Bucuresti, 1992, p. 21.

* Traian Herseni, Probleme de sociologie pastorald, Bucuresti, 1941, p. 180.

> Am avut in vedere investigatiile ficute de Ernest Bernea in zone etnografice cu
traditie si publicate in lucrarea Cadre ale gindirii populare romdnesti. Contributii la
reprezentarea spatiului, timpului si cauzalitdtii, Bucuresti, 1985. Marele nostru etnolog
a prezentat marturii directe si edificatoare pentru gindirea omului din satul traditional,
precum cele pe care ne vom permite s le citam in text.

® Este vorba de perspectiva unui "loc inconjurator" delimitat fiind in functie de
lucruri, directii, fapte petrecute.

" Ernest Bernea, op, cit., p. 96.
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de aici" sau "lumea de dincolo" (alunecérile spre "dincolo" facindu-se cu
mare usurintd In gindirea satului traditional). Dacéd ne oprim asupra "lumii
de aici" distingem un spatiu terestru si unul acvatic (de asemenea cu
numeroase interdependente). La rindul lui, spatiul terestru poate fi
abordat din mai multe perspective: orizontul inchis al propriei case;
curtile feudale (boieresti, domnesti); tara/imparatia" (diferentiata sau nu
de cetate); "lumea toatd" - tot ceea ce am amintit, plus celelalte spatii
neincadrate in vreo forma de organizare umand. De asemenea, spatiul
poate fi delimitat si in functie de sex - un spatiu feminin si un altul
masculin, care pare a fi preponderent®.

Consideratii asupra satelor ca asezdri traditionale

Surprinderea elementelor caracteristice unor forme de cultura
populard, a spatiului in cazul de fata, si intelegerea semnificatiilor lor nu
se poate face farda a recurge la numeroase categorii de izvoare
documentare, de la datele continute de descoperile arheologice, de actele
de cancelarie, de marturiile unor calatori strdini, care au trecut sau au
poposit un timp pe teritoriul Tarilor Romane, pina la informatiile obtinute
in urma unor minutioase cercetdri etno-sociologice.

Spatiul romanesc este ca o locuintd bine intocmitd - a oferit
dintotdeauna pamint bun pentru agricultura, pasune pentru turmele de
animale, apa riurilor, lemnul padurilor, bogatiile adincurilor. Nicolae
Bélcescu a asemuit pamintul romanesc cu o mare cetate naturald, in care
depresiunea Transilvaniei formeaza incinta, Carpatii sint zidurile,
Subcarpatii sint contrafortii, iar cursurile de apa sint santurile de aparare’.
Dar cetatea isi Intimpind pasnic oaspetii, aratindu-le mai intii nu zidul
muntilor, ci Intinderea cimpiilor. Satele se integreaza liber in peisaj si
este interesant de observat ca 1nsasi denumirea de sat, care deriva din
latinescul fossatum nu a pastrat sensul militar al cuvintului fossa - "loc
intarit cu santuri" -, ajungind printr-o interesantd transformare semantica
la intelesul de "asezare deschisa, pasnica, civila""’.

Despre pamintul romanesc au pomenit nenumaratele hrisoave ale
cancelariilor domnesti, filele cronicilor, relatarile calatorilor, solilor sau

¥ Georges Duby, Evul mediu masculin. Despre dragoste si alte eseuri, Bucuresti,
1992, p. 5. Autorul vorbeste de existenta certd a unui Ev mediu masculin deoarece toate
informatiile despre aceastd perioada provin de la barbati "convinsi de superioritatea
sexului lor". nsa, acestora se pare ca le este frici de femei si "pentru a se linisti, le
dispretuiesc".

? Nicolae Balcescu, Romanii supt Mihai-voievod Viteazul, Bucuresti, 1985, p. 234-235.

" 1. 1. Rusu, Elemente autohtone in terminologia asezdrilor si gospodcriei, in
"Anuarul Muzeului de Etnografie al Transilvaniei" pe anii 1961-1964, Cluj-Napoca,
1966, p. 74-75.
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peregrinilor adusi de cine stie ce imprejurdri pe aceste meleaguri. Dar
acestea sunt simple mentiuni pitoresti ori insemnari razlete pierdute
printre informatiile istorice, politice, militare sau confesionale. Adunate
cu migald, analizate critic, pe cit posibil urmarite si comparate la autori
diferiti, aceste notatii contureazd imaginea pamintului romanesc dintr-o
perspectivd sumara. Taranul roméan il simte ca sfintul pamint, care ii
trezeste un sentiment "straniu de adoratie si teama", care i-a modelat
trupul si sufletul''.

In interiorul spatiului mioritic taranul si-a construit propriul
univers, axat pe casd, gospodarie, sat. Acestea sint locuri cdarora omul le
apartine, definindu-se prin ele: "satul tdu e locul tau, in satul tadu te simti
mai bine si esti mai tare"'”. Satul nu este situat intr-o geografie pur
materiald, ci se afla in Centrul Lumii si se prelungeste in mit: "satul e asa
in mijlocul lumii; e asa ca in toate partile e lume. Noi asa zicem ca aici e
osia pamintului si a cerului; toate in lume au o rinduiala si rinduiala asta "',

De-a lungul drumurilor prin Tarile Romane atit calatorii veacului al
XV-lea, cit si cei ai secolului al XX-lea au intilnit numeroase asezari.
Faptul ca insemnarile de cédlatorie nu le Inregistreaza pe toate nu Inseamna
ca nu existau. Asezdrile sunt atestate de descoperirile arheologice si sint
mentionate in documente "cu hotarele vechi si de demult", hotare "pe
unde au fost din vecii vecilor".

Afirmatiile unor calatori despre "locurile pustii" intilnite pe
parcursul drumurilor trebuie privite cu atentie. Cavalerul Gilebert de
Lannoy, venit din indepartata Picardie, vede Moldova lui Alexandru cel
Bun ca terra deserta". Aceasta nu inseamna lipsd de vegetatie si
populatie, ci doar absenta unei imagini familiare occidentalului: castele
inconjurate de ziduri si sate. Dar "locuri pustii" (pomenite de
documentele si cronicile moldovenesti) existau si 1n tarile prin care
cavalerul a trecut pind sa ajunga la curtea Moldovei. Gilebert de Lannoy
este insd un caldtor medieval venit din spatiul spiritualitatii catolice care
nu a putut sa inteleagd lumea ortodoxa, schismaticd. Lumea sa era alta si
trecerea printr-o tard straind ii provoacd o imagine rasturnata a universului
sau, un "spatiu haotic", o Anti-Ordine"’.

Cei mai multi dintre calatorii strdini privesc asezdrile din tarile
roméne din goana cailor, dornici s ajunga cit mai repede la destinatie.
Cele vazute nu-i incintd - li se pare cd sint "primitive si rustice", iar

" Liviu Rebreanu, Laudd tiranului romdn, in "Discursuri de receptiune la
Academia Romana", LXXVII, 1940, p. 5.

12 Ernest Bernea, op. cit., p. 41.

1 Ibidem, p. 91.

4 Calatori strdini despre tarile romdne, vol. 1, Bucuresti, 1968, p. 50.

15 Aaron Gourewitch, Les categories de la culture medievale, Paris, p. 80.
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na

locuitorii le apar fie "inapoiati" si "vrednici de plins", fie "vrednici de
toatd lauda". Unele aspecte exterioare, usor vizibile, sint sesizate, dar
adevaratele si profundele rosturi ale lumii romanesti cu care intrd in
contact se pare ca nu au fost Intelese. Numai in aceste conditii putea
ofiterul suedez Erasm Heinrich Schneider von Weismantel sa noteze in
jurnalul sau de campanie (1709-1714) ca "taranul se sinchiseste prea
putin de casa lui si se mutd in alt loc, cladindu-si din nou o alta cu mina
lui (...) acolo unde vrea si cind vrea si pe aceasta o paraseste din nou, dupa
cum vrea, si de aceea se pot vedea putine sate pe sosele"'®.

Insa, pentru omul satului traditional casa este nu numai un obiect
de intretinere a vietii cotidiene, ci si depozitara unor valori spirituale.
Mutarea inseamna o rupere de trecut, o pierdere a tezaurului familial si in
acelasi timp provoacd o suferintd de adaptare. Pentru a evita o asemenea
rupturd majoritatea asezarilor sint intemeiate in zone protejate natural (in
padurile din munti sau de la intrepatrunderea acestora cu dealurile), cit
mai departe de drumul mare. Casa se adapta mediului inconjurdtor
cautind sa asigure o locuire cit mai prielnica. De pilda, In zona de cimpie
erau construite mai ales bordeie si locuinte cu "prispd naturald"'’. Dar,
astfel de locuinte sint greu de inregistrat de catre caldtorii mai putin
familiarizati cu mediul specific din aceasta parte a Europei.

Unui observator cu gindul la edificiile si binefacerile civilizatiei
apusene, chiar daca face un popas mai lung pe meleagurile roméanesti, nu-i
ramine Inregistrat in memorie decit faptul cad majoritatea satelor din
regiunile de coline Tnalte si paduri de foioase pastreaza aspectul de
rasfirare datoritd spatiului larg si ocupatiilor oamenilor. Célatorilor straini
le-a fost greu, dacd nu chiar imposibil, sa ghiceasca spatiul mioritic
"deschis pe coama verde de munte, scurs mulcom la vale""® ce se afld in
spatele acestei evidente. Sufletul romanului se simte acasa numai pe plai
si astfel 1si va duce nevoia de loc liber imprejurul casei atit in asezarile de
cimpie - satele au rdmas cu ceva din infatisarea tinutului colinar, cit si in
organizarea orasului - locuintele nu formeaza un front compact, ci sint
despartite de gradini "puse ca niste silabe neaccentuate" (ca o amintire a
vaii ce desparte dealurile). Prin aceasta sensibilitatea constientd incearca
o reprezentare a "orizontului spatial al inconstientului", dindu-i accentele
sufletesti care lipsesc peisajului ca atare.

Din perspectiva Occidentului, presarat cu fortificatii, se justifica
afirmatiile calatorilor care se referd la lipsa oraselor din Tara Romaneasca

' '

18 Caldgtori strini despre tarile romdne, vol. VIII, Bucuresti, 1983, p. 350-351.

17 Vasile Neamtu, Bordei si semibordei, in "Civilizatie medievald si moderna",
Cluj-Napoca, 1985, p. 69-70.

'® Lucian Blaga, op. cit., p. 17.
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si Tara Moldovei, pentru cd ei au in vedere intariturile burgului.
Atitudinea lor se datoreazd mai putin cosmopohtlsmulm ori
subiectivismului, proprii de fapt omului modern, fiind, in mare masura,
expresia unei stari psihologice specifice locului si timpului din care vin.

Pentru ei tirgurile romanesti, nefortificate, lasd impresia unor
paminturi ale nimdnui, care inspird un sentiment de insecuritate, atit
fizica, dar mai ales spirituald. Sint locuri pe care se gribesc sd le
paraseasca cautind un refugiu familiar imaginii cunoscute a zidurilor ce
apard orasul”. Zidul este incinta protectoare care inchide o lume
"Impiedicind patrunderea influentelor nefaste de origine inferioara", el
limiteaza domeniul pe care-1 inchide, asigurind "cale liberda influentei
ceresti">.

GOSPODARIA

In timp ce satul formeaza cadrul de viatda comunitar, gospodaria
este locul de desfisurare a vietii familiale. Casa® si curtea, prin
puternicele radacini ce le au in sufletul taranului roman, sint cele care
asigurd legatura cu stramosii si, in acelasi timp, 11 permit Eracticarea
ocupatiilor de zi cu zi. "Casa are si ea locul ei, ca orice lucru. In batatura
casei toate se fac parca mai bine. Locul casei e loc bun, e loc ferit; orice-
ai pune rodeste, orice-ai face e mai frumos. Aceasta vine asa din duhul
stramosilor"*.

Resedintd permanentd a familiei, gospodaria reflectd prin modul in
care este ordonata particularitatile mediului natural, dar si starea materiala
a fiecarui locuitor. Constructiile anexe din gospoddria taraneascd pot fi
considerate expresia economica a regiunii>, dezvoltarea lor ficindu-se, in
primul rind, potrivit necesitatilor impuse de indeletnicirile traditionale.

Curtea, asemenea satului, are statutul unui spatiu deschis privirilor,
dar interzis de facto strainilor prin simpla prezentd a unui gard. Locul
imprejmuit reprezintd intimitatea asupra caruia fiecare este stapinul
absolut si pe care o prezintd doar anumitor persoane.

Tinind cont de amplasarea constructiilor distingem: gospodarii
avind curtile dispuse pe laturi neregulate (de obicei in satele rasfirate

' Mircea Eliade, Tratat de istoria religiilor, Bucuresti, 1992, pp. 340-342.

20 n7idul este comunicarea taiatd, cu dubla sa incidenta: securitate - inabusire,
aparare - inchisoare". (Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri. Mituri,
vise, obiceiuri, gesturi, forme, figuri, culori, numere, vol. III, Bucuresti, 1995, p. 495.

?I"Casa este un cuib (...). Cuibul inseamna turme, copii si un camin, adica
simbolizeazd lumea familiald, sociala, economica" (Mircea Eliade, Sacrul si profanul,
Bucuresti, 1995, p. 159).

22 Ernest Bernea, op. cit., p. 35.

2 Romulus Vuia, Studii de etnografie si folclor, vol. 11, Bucuresti, 1980, p. 11.
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unde trebuie avutd in vedere configuratia terenului) si gospodariile in care
curtile sint organizate pe suprafete regulate, geometrice. In ultimul caz,
cel mai des intilnite sint urmatoarele moduri de organizare a curtii:
liniard, pe doud laturi, in unghi, pe trei laturi, pe patru laturi, in ocol, cu
curti duble®.

Delimitarea godpodariilor prin imprejmuiri - din nuiele Tmpletite,
din rizlogi, din scinduri, din stuf sau trestie, din piatrd - este o practica
curentd in toatd lumea romaneascd, avind ca scop initial marcarea
dimensiunilor unei proprietati si apoi asigurarea securitatii acesteia. Insa,
gardurile au mai ales menirea de a individualiza spatiul de locuit. Nu era
nevoie ca un gard si fie foarte 1nalt, el trebuia doar sa existe pentru a
separa doud locuri (doud lumi) - locul tdu si locul vecinului. "Da, sunt fel
de fel de locuri. Un gard de te desparte, nu stii ce-i dincolo. Fiecare le stie
pe ale lui"*.

Gardurile ajung sd aibd aceeasi semnificatie cu a zidurilor ce
imprejmuiesc cetatile si orasele. In unele zone ale Podisului Central
Moldovenesc apar garduri de nuiele impletite de pina la trei metri
indltime, avind aspectul unor adevarate palisade. Tot aici trebuie
mentionate si "curtile cu ocol intarit" care apar ca niste cetiti de lemn in
zona Bucovinei sau a Vrancei, Branului sau Tara Hategului. Dar faptul ca
sint confectionate din leaturi ascutite la capat sau din nuiele impletite
acoperite cu spini, ne permit sa le consideram ridicate si pentru a proteja
gospodaria de venirea duhurilor rele, nu numai a hotilor*.

Accesul 1n incinta gospodariei se face pe poartd - "cel dintii
element care solicitd atentia vecinului, satenilor mai de departe, dar si a
strainilor care strabat uneori satul"*’. Poarta este cea care asigurd
permanenta comunicare cu ulita satului, ea este drumul prin care viata
familiei isi depaseste limitele si se integreaza (in mod statornic si necesar)
in ordinea economica si spirituald a celorlalte gospodarii.

Poarta cu ornamentatii ingrijite ajunge citeodata sa "umileasca" prin
monumentalitate casa tiraneasca. Ea simbolizeaza "locul de trecere dintre
doua stari, dintre doua lumi, dintre cunoscut si necunoscut, dintre lumina
si intuneric, dintre bogatie si sardcie. Poarta se deschide spre mister (...).

Poarta este o invitatie spre un alt tarim"**,

** Valer Butura, Etnografia poporului romén. Cultura materiald, Cluj-Napoca,
1978, pp. 67-73.

% Ernest Bernea, op. cit., p. 34.

%6 Mircea Eliade, Imagini si simboluri. Eseu despre simbolismul magico-religios,
Bucuresti, 1994, pp. 46-48.

2Tl Dima, Dragus. Un sat din Tara Oltului (Fagdras). fmpodobirea portilor,
interioarelor caselor, opinii despre frumos, Bucuresti, 1945, p. 9.

* Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., p. 113.
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Pasind peste pragul portii patrundem din spatiul comunitar - satul -
in spatiul familial. Avem astfel posibilitatea de a vedea un alt nivel de
reprezentare al spatiului in viziunea taranului roman - curtea, frumos
orinduita si bine Ingrijitd ce are ca "centru" casa.

Trecerea spre acest tirim este dificila - putem privi fard sa vedem
microcosmosul omului satului traditional. Pentru noi, cei moderni,
invatati sa trdiim si sd gindim Intr-o lume desacralizata, asteptind "al
treilea val", "strimtd e poarta si ingustd este calea care duce la viatd"
(Matei, VII, 14).

LOCUINTA

Tntreaga viata a omului se desfasoara, cel mai adesea, in ambianta
unei singure locuinte. Casa e adapostul momentelor cruciale ale oricarei
existente de la nastere si pind la moarte, dar si al micilor evenimente de
dimineata si pind seara. Sensibilitatea acelora care au trdit intre peretii ei
i-au resimtit influenta, dupa cum aspectul casei reflectd preferintele
locatarilor.

Casa taraneasca, "fiica a gliei", a strabatut vremea si vremurile
aproape neschimbata, permitindu-ne sa afirmam: "actuala locuinta rurala,
legata de acelasi pamint si recurgind la aceleasi materiale, trebuie sa fie in
multe cazuri analoaga locuintei datind de la inceputurile vietii"®. Orice
casd se construieste sau se reconstruieste dupd modele traditionale,
incercind sda pastreze cit mai bine influentele stramosilor in spatiul
familial: "casa asta mica-i din batrini. Noi am facut alta, da n-o darimam
p-asta, cd, vezi e din batrini, din neam"*’.

Vechile noastre documente de cancelarie nu vorbesc despre
locuintele taranesti. Rar se aminteste anul inaltirii unui monument
religios sau se pomeneste despre satul in care un anume boier isi are casa,
fara 1nsa sa-1 scoata infatisarea din umbra. Astfel, intr-un suret din 8
aprilie 1478 se spune cd "Domnul Alexandru voievod au dat unui Tavadar
satul lui ce ieste pi Berheciu unde iaste casa lui"*'.

Nu ne sint de mare folos nici detaliile ce apar in Cronicile Tarii
Romanesti sau Tarii Moldovei, deoarece aproape toate sint privitoare la
constructiile domnesti sau boieresti. Unele informatii, ceva mai nuantate,
se gasesc in descrierile calatorilor straini. Insa, intelegerea lor nu este

? Philippe Ariés, Georges Duby (coord.), Istoria vietii private. De la Europa
feudald la Renastere, vol. IV, Bucuresti, 1995, p. 165.

3% Ernest Bernea, op. cit., p. 36.

3 Documenta Romaniae Historica. A. Moldova, 1, Bucuresti, doc. nr. 73.
Asemenea mentiuni apar mai ales in actele de proprietate, in pasajele ce stabilesc
hotarele mosiei.
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posibild fird studierea rezultatelor descoperirilor arheologice sau
cercetarea sociologica de teren a zonelor ce conserva tipuri arhaice™.

In incercarea de a realiza o tipologie a caselor taranesti lucrarea lui
Anton Verancsics, Descrierea Tdrii Moldovei si Tdrii Romdnesti
(publicata in anul 1549) poate constitui baza de pornire. Intr-un pasaj
referitor la locuintele din cele trei tari, Verancsics scria , "casele sint
putin ridicate de la pamint si facute din lemn, lipite cu lut si acoperite cu
paie sau stuf"”’. Aceastd remarci a primatului Ungariei ne sugereaza
existenta a trei tipuri de locuinte, pe care le regdsim pe teritoriul tarii
noastre de-a lungul timpului, din culturile neolitice pina in secolul al XX-lea:
casele construite pe suprafata solului si ridicate pe temelii (de lemn sau
de piatri), bordeiele si locuintele cu "prispa naturald"**.

Se exclude posibilitatea ca locuintele vazute de Anton Verancsics
sa fie ridicate de la pamint pe o temelie, deoarece acest tip de casd este
intilnit mai ales in regiunile deluroase si de munte. Referirile la
materialele intrebuintate pentru acoperis - paie si stuf -, indicd constructii
dintr-o zond de ses (sau de stepd); la munte sindrila a fost cunoscuta si
folosita inca din vechime.

In cazul in care ar fi vorba de un bordei - locuinta rudimentard "sub
pamint", informatia lui Verancsics este confirmatd si de alte relatii de
calatorie. Dictionarul Explicativ al Limbii Romdne dia urmatoarea
definitie pentru bordei: "Incapere sapatd (pe jumatate) in pamint si
acoperita cu pamint, paie sau stuf"®’. Analizind cu atentie textul de mai
sus avem, de fapt, imaginea unei locuinte "cu prispd naturald"
("semibordei”, "locuintd semiingropata" sau "usor adincitd in pamint").
Locuintele cu "prispa naturald" sint construite cu peretii din lemn, dar au
podeaua la oarecare adincime fatd de nivelul de calcare al epocii
respective (intre 0,60-1,20 m).

Aceasta nu Tnseamnd cd negdm existenta bordeiului - el a fost o
realitate a spatiului roménesc pina la inceputul secolului al XX-lea®, ci
doar pledam pentru folosirea acestui termen numai la desemnarea

locuintelor sdpate "in pamint", la suprafata fiind vizibil doar acoperisul

32 paul H. Stahl, Din istoricul cercetdrilor de arhitecturd populard romdneascd,
in "Revista de Etnografie si Folclor", nr. 3, 1964, p. 276.

3 Caldtori ..., 1, p. 404.

** Sintagma este folosita de profesorul Vasile Neamtu pentru a evita confuziile ce
pot apdrea la descrierea unui bordei si a unei locuinte "putin adincite In padmint". (Vasile
Neamtu, op. cit., p. 70).

* Dictionarul Explicativ al Limbii Romdne, Bucuresti, 1984, p. 93.

36 Gheorghe Crainiceanu, Igiena tdranului romdn. Locuinta, incdltdmintea si
imbrdcdamintea. Alimentatia in diferite regiuni ale tdrii si in diferite timpuri ale anului,
Bucuresti, 1895, p. 43-44.
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invelit cu un strat de pamint si iarba. Construirea bordeielor se impune ca
0 necesitate, mai ales datoritd deselor incursiuni straine, ce nu s-au sfirsit
pind la mijlocul veacului trecut. Pe linga faptul ca era dificil de zarit din
drumul mare, ele prezentau si avantajul de a fi calduroase iarna si
ricoroase vara’ .

Arhitectura populara romaneascd se defineste printr-o impresionanta
unitate ce se intemeiazd pe o strdveche traditie constructivd datoratd
padurilor intinse. Trebuie sa remarcam faptul ca arhitectura de lemn nu este
unica manifestare a fortelor creatoare ale taranului, ci doar una dintre ele®.

In functie de posibilitatile pe care le ofera mediul inconjurator
materialele de constructie pentru corpul casei au fost lemnul, pamintul si
paiele®. La ridicarea peretilor din lemn s-au practicat cele doud mari tipuri
de tehnici constructive (intilnite Tn aproape toatd Europa) - cea a cununilor
de birne orizontale si cea a unui schelet portant de lemn umplut cu diverse
materiale. In primul caz, lemnul este folosit sub forma de birne lungi
incheiate 1n "cheutori"*’. Aceastd tehnicd de constructie, cunoscutd si sub
numele de Blockbau, inscrie arhitectura romaneascd in aria arhitecturii
nordice*'. Negustorul englez Robert Bargrave in Povestirea unei cdldtorii
pe uscat de la Constantinopol la Dunkircke (1652), ne descrie foarte
detaliat acest mod de a ridica peretii unei case: "«locuitorii» au un fel de a
cladi casele deosebit de acela a altor tari: peretii sint facuti din birne
rotunde de brad, cioplite la capete astfel ca bucitile se imbuca una cu alta si
sunt tencuite in alb pe dinduntru ca si pe dinafara"*.

Din relatia de caldtorie prezentatd reiese clar ca peretii de lemn ai
casei erau lipiti cu lut si apoi varuiti®. Practica acoperirii cu lut a
constructiilor din lemn i-a determinat pe unii specialisti sd incadreze

37 Paul Petrescu, Arhitectura tdrdneascd de lemn din Romdnia, Bucuresti, 1974, p. 11.

38 Paul Petrescu, Georgeta Stoica, Arta populard romadneascd, Bucuresti, 1981, p. 20.

3 Paul Petrescu reprezintd "harta" materialelor si tehnicilor de constructie sub
forma unor cercuri concentrice: "in centrul podisului Transilvaniei se afla zona
constructiilor de nuiele; ea e inconjuratd de inelul constructiilor de lemn de pe versantii
interiori si exteriori ai Carpatilor, cu prelungiri in zonele deluroase intra si
extrecarpatice. Acest inel este invaluit de cel al constructiilor de impletituri de nuiele,
terminindu-se cu zona arhitecturii de pamint. Zonele cu constructii de piatrd au o
repartizare insulard, fiind prezente in toate regiunile tarii" (Paul Petrescu, op. cit., p. 9).

0 Tehnica incheierii birnelor in "cheutori" - imbindri crestate care se realizeaza
fara a folosi fierul - este cunoscutd in doud variante: rotunda sau romaneasca (dreapta,
"in coada de rindunica") si nemteasca.

1 Tehnica Blockbau acopera o suprafati foarte intinsa din Europa nordici -
Scandinavia, bazinul Marii Baltice, intinderile impadurite ale Rusiei, regiuni din marele lant
muntos ce strabate tot continentul (Carpati, Alpi, Pirinei). (Paul Petrescu, op. cit., p. 10).

2 Caldgtori strini despre tarile romdne, vol. V, Bucuresti, 1973, p. 487.

# Cel mai frecvent casele se lipeau si se varuiau pe interior, exteriorul riminind
cu lemnul aparent. Locul de contact dintre birne era, de obicei, umplut cu muschi.
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teritoriul tarii noastre in aria arhitecturii pamintului. Insa, lipitura
exterioard, din huma cenusie si albita cu var, ce lasa sa se vada forma
birnelor de lemn, vine doar sa individualizeze casele romanesti in
comparatie cu cele din spatiul european. Tencuiala astfel realizata
"conferd constructiilor o caldurd a suprafetelor si o unduire a liniilor
absente in alte arhitecturi de lemn"*.

A doua tehnicd constructiva - cea a unei structuri de lemn umpluta
cu diferite materiale - este cunoscutd sub numele de Fachwek®. In
arhitectura populard romaneascd acest mod de a ridica o casd nu este
reprezentat in formele sale specifice. Taranul a gasit o solutie care sa-l
avantajeze si astfel au aparut casele de nuiele impletite pe un schelet de
furci infipte in pamint.

Proportiile armonioase ale locuintelor sint completate de
acoperisuri - "casa romaneascd nu urmareste exclusiv sau ostentativ, nici
verticala, nici orizontala, ci pe amindoud in stapinitd Imbinare si armonie,
caci cadrul ei spatial (deal-vale) nu ingaduie hipertrofia unei tendinte in
dezavantajul celeilalte"*.

Casele "cu prispa naturala" sau de suprafatd au acoperisul In doud sau
patru pante (ape, table) domoale pentru a raspunde climatului continental
cu vinturi puternice, geruri prelungite sau calduri toride. In zonele de
munte acoperisurile sint Tnalte, permitind scurgerea zapezii si a apelor de
ploaie. Datorita prispei ce inconjoara cladirea pe trei sau patru laturi, casa
se remarca totusi printr-o oarecare extindere pe orizontala. Pentru a proteja
intinderea mare a prispelor s-a impus si construirea unui acoperis cu
indltime redusa si cu stresini largi.

Casele acoperite cu dranita, sindrila sau sitd*’ sint frecvente mai ales
in zonele Tmpadurite unde lemnul se procurd cu usurintd. Acoperisurile din
paie (de griu sau de secard) erau preferate in regiunile de cimpie. In
tinuturile situate in apropierea unei ape se foloseste la invelitul caselor
trestia si stuful.

* Paul Petrescu, Georgeta Stoica, op. cit., p. 12.

* Tehnica Fachwerk acopera aproape in totalitate Europa centrala si cea occidentala,
urcind spre nord, pind in Scotia, Danemarca si sudul Suediei. Tehnica nuielelor impletite cu
schelet de "furci" infipte in pdmint are stravechi traditii si pe plan european, fiind considerata
o preocupare a Fachwerk-ului evoluat. (Paul Petrescu, op. cit., p. 10).

* Lucian Blaga, op. cit., p. 79.

*" Dranita se punea pe acoperis pe un rind sau pe dous, una peste alta sau numai o
juméatate peste cea de jos, iar cea de sus se introducea sub jumatatea celei urmatoare. Sint
scinduri late de 10-12 cm, lungi de 40-60 cm. Pe Valea Bistritei moldovenesti se foloseste
dranita mare, lungd de 80 cm, lata de 10-15 cm, groasa de 1 cm. Sifa este mai marunta si mai
subtire. Se bate petrecutd una peste alta in cite 3-4 rinduri. Sindrilele sunt ceva mai late si mai
lungi. Spre deosebire de dranita latura dinspre exteriorul lemnului din care se despicau era mai
groasd, iar cea dinspre interior mai subtire. (Valer Buturd, Etnografia poporului roman...,).
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Incursiunea noastra 1n arhitectura spatiului taranului roman nu este
completd fard a indrdzni sa trecem pragul unei case. "A trece peste prag
necesitd o anumitd puritate a corpului, a intentiei, a sufletului (...). Pragul
este granita sacrului, care ia parte la transcendenta centrului"*®. Situat la
limita dintre spatiul sacru si cel exterior, pragul este folosit in multe
practici rituale: pentru pastrarea sporului si norocului casei, pentru
protejarea noului nascut si a lauzei, pentru integrarea tinerei femei in
locuinta socrilor (de fapt, intr-o altd stare sociald); la scoaterea mortului
din casa; pentru contracararea interventiei unor spirite/forte malefice
(Muma Padurii, Joimarita, Martolea etc.).

Mai multi calatori straini au calcat drumurile Tarilor Romane, dar
putini au avut si privilegiul de a pasi peste pragul unei case. Sa-1 fi trecut
si altii, dar sd nu fi fost impresionati de ambianta unei case pentru a-i
sacrifica macar citeva rinduri?! Greu de rdaspuns, mai ales dacd avem in
vedere ceea ce a notat Robert Bargrave: "casele sint tencuite frumos in
alb pe dinduntru ca si pe dinafara. Chiar si cea mai sdraca dintre aceste
case este atit de curatd induntru incit odatd intrat, desi sovaiam sa o fac,
nu-mi venea s mai ies"*.

Indraznind si deschidem usa unei case trebuie si fim convinsi ca
pasim dincolo de portile sufletului celor ce vietuiesc in ea. Interiorul casei
corespunde tuturor necesitatilor vietii familiale. Factorii care 11 determina
structura si evolutia sunt de naturd umana, dar si istoricd. Umana, pentru
cd reflectd intotdeauna conditiile de viatd ale omului, precum si
sentimentele sale personale (bucurie sau tristete) si mai cu seama gustul
pentru frumos. Istorica, deoarece oricare ar fi latura umand pe care o
defineste aranjamentul unei locuinte, acesta nu poate fi apreciat decit in
cadrul stilului care a fost acceptat de cétre societatea unei epoci.

In studierea arhitecturii interiorului surprinderea caracteristicilor
caselor romanesti se face cu foarte mare dificultate. Din cladirile de
altadata prea putine obiecte de interior au rezistat vicisitudinilor vremii.
Actele de cancelarie si descrierile de calatorie nu sunt nici foarte
numeroase si nici foarte explicite. Intr-un document din anul 1765 se
schiteaza contururile unei case taranesti: "cu doud incaperi, cu acoperis
din snopi de stuf, cu patru usi de scinduri, pardosita cu podele. Avea doua
cuptoare (unul in casd, altul in camaruta din tindd), hornurile de nuiele

* Pragul "simbolizeaza despartirea si posibilitatea unei aliante sau reconcilieri
(...)- A sta pe prag Inseamna a-ti manifesta dorinta de a Tmbratisa legile si regulile dupa
care se calauzeste o locuintd, dar o dorintd care nu este incd nici completd, nici
definitiva, nici ratificatd; a alunga pe cineva de pe pragul casei inseamna a-1 nega, a-i
respinge adeziunea. A te aseza pe prag inseamna a te pune sub protectia stapinului casei,
zeu, demnitar sau simplu taran" (Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., p. 25).

¥ Calatori ..., V, p. 487.
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lipite, un zadmnec sub casd". Dintre mobile sint mentionate "lavite,
stubeiul si patul"*.

Ne sint de mare ajutor interioarele caselor actuale ce pastreaza inca
vii traditiile, dotarea acestora fiind puternic influentatd de mediul natural.
Echipamentul de incélzit si tesaturile de interior sint diferite in zonele cu
clima rece de cele cu clima calda. De asemenea, practicarea anumitor
ocupatii determind modul de organizare a unei locuinte.

Oamenii au fost in permanentd preocupati de amenajarea spatiului
de locuit avindu-se 1n vedere 1mbinarea utilului cu cerintele estetice.
Interiorul casei taranesti se organizeaza potrivit unui tipar de amplasare a
mobilierului, formind o compozitie pe sectoare. Nu existd un centru al
camerei, ci existd patru centre de greutate, repartizate in fiecare colt al
incaperii, cu o rigoare deosebitd. Aceastd structurd asimileazd interiorul
cu Cosmosul, proiectarea ficindu-se conform celor patru orizonturi.

Se remarcda o mare economie de spatiu realizata si prin
stabilitatea/fixitatea pieselor de mobilier, ajungind uneori sa contrazica
insdsi ideea de "mobild". Casa traditionald pastreaza sisteme fixe de
mobile Incorporate in pereti sau in podea, mobile fixe - paturi, lavite,
dulapuri, coltari etc. - prinse in pereti sau in tavan si mobile legate intre
ele formind "un schelet"".

Deci, vom incerca si reconstituim infitisarea unei oddi pe baza
principiului enuntat mai sus - "pe colturi". Coltul cu cuptor si vatra, cel
mai important punct din interiorul caselor tardnesti, se giseste intotdeauna
aproape de intrare. Aici se stringeau oamenii in serile lungi de iarna
povestind ntimplari cu Feti Frumosi si [lene Cosinzene. Tot aici, in clipe
de singuratate, se inginau cintecele de jale sau se plamadeau cele de dor.

Vatra liberd a fost Tnaltatd si intregitd cu anexe care sa dirijeze
fumul in pod sau in tinda (casa cu tinda rece), sa incalzeasca mai bine
locuinta si sa o protejeze impotriva incendiilor. Avind in vedere
adaposturile pastorale si descoperirile arheologice, consideram ca locul ei
initial a fost mai inspre mijlocul incdperii si apoi mutat in coltul dinspre
peretele despartitor al tindei. S-au stabilit trei tipuri fundamentale de
vetre, cu mai multe variante: vatra liberd cu bdaburd (raspinditd in sud-
vestul Transilvaniei si sudul Carpatilor Meridionali); vatra liberda cu
camnitd sau cdloniu (frecventd in centrul si vestul Transilvaniei si in
Moldova)**.

0 Stefan Lemny, Sensibilitate si istorie in secolul XVIII romdnesc, Bucuresti, 1990, p. 49.

! fnvoielile de lucru pentru construirea unei case prevedeau uneori si confectionarea
citorva piese de mobilier - lavite, masa - incorporate In structura peretilor.

>2 Valer Buturd, op. cit., p. 107.
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Coltul cu pat este aldturat celui cu vatra. Paturile sint simple,
confectionate din scinduri si montate pe tarusi infipti in pamint, ce
seamdnd, de reguld, cu lavitele. Uneori, intre sobd si pat se amenaja un
"pat suspendat", fixat cu un capdt intre birnele peretilor si sustinut, in
partea liberd, de grinda, printr-un stilp.

Deasupra patului, aproape de tavan, casele vechi aveau o culme sau
"grindar" pentru pastrarea tesaturilor, laicerelor, stergarelor, pernelor si
chiar a hainelor. In unele zone patul era inaltat (1,20-1,50 m) pe un cadru
sustinut de suporturi fixate de picioare, peste care se puneau tesdturile -
pat cu cort, pat cu boltd, pat de paradd. Acest aranjament, suprapunerea
unor tesdturi de pinza peste cele de lind, s-a facut preluindu-se sistemul
traditional al expunerii "pe culme">.

Coltul cu pat era Inconjurat de pereti cu un laicer de 1ina care se
continua pind la usd - ferea varuiala de atingeri si proteja mai bine
impotriva frigului.

Coltul cu masa se afla, de obicei, opus intrarii, intre ferestre. Pentru
ca masa sd fie folositd din doud parti, lavitele se asezau in lungul
peretilor, in colt. Fiind cel mai mult expus privirii celor ce intrau in
incapere, acest colt este si cel mai frumos amenajat.

Lavitele se ciopleau din lemn gros, ca sa fie cit mai late, deoarece
pe ele se si dormea. Pe capatul uneia dintre lavite, sau la picioarele ei, se
afla si lada de zestre (tronul de zestre). In unele zone ale tarii lavitele
simple au fost Inlocuite cu "ladoaie" (unele cu spatar) ce ofereau un
spatiu inchis pentru pastrarea Imbracamintii si a diferitelor tesaturi.

Masa a constituit, pe lingd intrebuintarile zilnice de pregatire si
consumare a hranei, o piesd de bazid a ceremoniilor familiale si a
obiceiurilor calendaristice. Alaturi de masa joasd, rotunda, cu trei sau
patru picioare, se foloseste si masa inalta cu tablie dreptunghiulara. in
unele regiuni tablia mesei nu era fixata de toate cele patru picioare, ci
numai de unul cu un cui de lemn, acoperind sertarul de sub ea - masa cu
sdcrie™.

in coltul mesei se afla si "coltarul" pentru acte, carti, obiecte de
pret. Pe perete era prins si "blidarul", cu cele mai frumoase blide, cani si
cancee. Tot in spatiul rezervat mesei, se aflau si icoanele - de lemn,
pictate de zugravi locali, sau pe sticla, realizate in centre specializate.
Icoanele erau incadrate de stergare cu alesaturi sau broderii.

5% M. Focsa, Gh. Nistoroaia, E. Lupu, Doud variante ale patului de paradd in
zona Tirnave, in "Revista Muzeelor", nr. 1, 1970, pp. 69-71.

 Masa cu sdcrie, ca si lada cu sdcrie apar in Egiptul antic, Creta, Grecia antica.
Lazile in forma sarcofagelor au fost raspindite prin expansiunea romand in toate partile
Europei; a fost preluata si denumirea latind a piesei - scrimuum. (Valer Butura, op. cit.,
p- 112).
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Coltul cu podisor pentru vase este situat linga usa. Aici se gaseste si
un dulap de perete cu rafturi pe care sint puse vasele de bucatarie,
"cosdrcuta cu linguri", piesele de lemn utilizate in gospodarie.

Interiorul tdrdnesc romanesc se remarcd si printr-o desfasurare
decorativa ce tinde a folosi toate spatiile goale (horror vacui ce se
observa si Tn ornamentarea diferitelor obiecte de artd populard). Nu este
vorba de o lipsd de simt artistic - se pastraza regulile de simetrie si ordine
-, ¢i de o anume conceptie despre frumos. De asemenea, aceasta atitudine
poate fi pusa in legatura si cu utilul si chiar cu moda, "(...) o moda destul
de veche, de la parinti; n-ai ce face cd peretii-s de birne si trebuie
imbricati".

Legate de evenimentul deosebit pe care il reprezintd in viata unei
familii ridicarea unei case noi, s-au pastrat, incd, o serie de credinte si
practici magice, pe care oamenii le infaptuiesc din dorinta de a influenta
pozitiv traiul celor ce se vor muta in locuinta terminatd. A face casd
insemna a intemeia un lacas sacru unde aveau sa se nasca urmasii. Casa
este cladirea si totodatd familia, este principiul unificarii bunurilor
materiale si oamenilor.

Casa nu este o "masina de locuit", ci un punct de interferentd intre
nivelurile cosmice, realizind un microcosmos, o imagine a Universului.
Cei ce o locuiesc nu se izoleazd de Cosmos, ci se addpostesc chiar in
"centrul" lui, reconstituindu-l. Astfel, casa devine o imago mundi, o
icoand redusa a lumii.

"Alegerea" locului potrivit pentru o casa se face cu deosebita grija -
de stabilirea sa fastd depinzind norocul si prosperitatea noii gospodarii.
Pentru omul satului traditional locul este un dat concret de o mare
variatie, cu Tnsusiri proprii. Locurile pot fi de mai multe feluri: loc bun -
aducdtor de bine; loc rau - aducator de necazuri; loc ferit - loc bun, care
in general, nu poate deveni loc rau (biserica). Un loc bun iti poate
schimba insusirile atunci cind pe el au loc fapte rele care-ti pot
transforma calitatea: jocul ielelor sau actiuni ale omului (farmece, crime).

Locul pentru constructie nu trebuie sa fie hat (spatiu impur), "pe
cap de om" (unde a avut loc un accident sau un asasinat), lingd cimitir.
Casele si locurile parasite sint considerate locuri rele, cauzele degradarii
fiind blestemele venite din trecut, de la inaintasi. Acestea afecteaza intreg
spatiul, ca si cind o putere ascunsa l-ar stapini: "sint multe locuri rele; asa
¢ si casa parasitd, acolo e un semn cé n-a putut sta omu si a plecat aiurea.

S-a dus numai si scape"’.

> Al Dima, op. cit., p. 34.
%% Ernest Bernea, op. cit., p. 37.
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Prin "alegerea" locului si construirea casei se continud opera
naturii, omul se contopeste organic cu ea. Este sugestiva n acest sens si
denumirea locului de casd din citeva regiuni ale tarii: Banat - vatrd de
casd; Vilcea - scaun de casd; Mehedinti - selistea casei etc.

De fapt, sintagma alegerea locului de casd este impropriu folosita
pentru omul satului traditional. Pentru el spatiul casei este sacru, deci este
un spatiu transfigurat, singularizat, izolat de cel profan inconjurator.
Avind in vedere cd sacrul se manifestd conform propriilor sale legi,
trebuie sd admitem ca locul casei se impune omului din afara lui®’. Locul
nu este "ales" de om, ci este doar indicat de un altceva (un semn) si
"descoperit" de el intr-un fel sau altul. Numai asa putem explica
continuitatea spatiilor sacre.

Se acordda mare atentie si felului in care se aseaza casa. Ea poate
capata insusiri deosebite prin legaturile cu spatiul si orientarea fata de
punctele cardinale - daca e asezatd cu fata la rasarit sau la sud, avem o
stare de lucruri, cu urmari favorabile, iar daca este asezata cu fata la apus
sau la nord, avem o alta stare.

Mentalitatea satului romanesc nu pastreaza traditia Intemeierii pe
baza de oracole, ci doar citeva practici magice - vise, vindtoare rituala,
tragere cu arcul, aruncatul toporului etc. Pe locul viitoarei constructii se
incearca si astdzi mana in felul urmator: se pune un pahar cu apa timp de o
noapte In mijlocul spatiului destinat ridicarii casei. Daca a doua zi apa a
sporit, inseamna ca pamintul acela va fi "binevoitor" cu cei care I-au ales™.

Pentru a dura in timp orice constructie trebuie animatd, adica
trebuie sa primeasca viatd si suflet. Fie ca este vorba de o efigie umana
sau de "umbra furatd" a unui om, fie se recurge la o forma de sacrificiu
prin substituire (imolarea unui animal pe fundatii), jertfa trebuie adusa.
Transferul sufletului nu este posibil decit printr-o moarte violentd,
victima urmindu-si existenta in noul corp arhitectonic®. Este foarte
evidenta structurarea spatiului prin cercuri concentrice (om - casd - cosmos)
daca luam 1n discutie si expresiile foarte frecvente in limbajul curent -
mdruntaiele pamintului, cerul gurii, ochi de geam.

Societdtile traditionale considera locuinta o imago mundi si, deci
orice activitate de constructie reproduce cosmogonia. Mircea Eliade
vorbea de doud conceptii privitoare la functia religioasd a casei: la
populatiile de pastori, locuinta si teritoriul locuit este asimilat Cosmosului,
"mijlocind simbolismul Centrului Lumii", iar pentru societatile de

57 Mircea Eliade, Tratat de istoria religiilor, Bucuresti, 1992, pp. 338-342.

58 Jon H. Ciubotaru, Valea Somuzului Mare. Monografie folcloricd, lasi, 1991, p. 39.

% Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genghis-han. Studii comparative despre
religiile si folclorul Daciei si Europei Orientale, Bucuresti, 1995, p. 192-193.
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paleocultivatori, lumea "a luat nastere prin sacrificiul primordial al Fiintei
divine, deci orice constructie cere imolarea unei victime"®.

Asadar, casa este o reconstructie a lumii si pentru a putea dura noua
locuintd trebuie sd fie proiectatd, cu ajutorul riturilor de intemeiere, in
Centrul Universului. "Simbolismul centrului implica in acelasi timp si
ideea de real si ideea de fotal: pentru ca, Creatia a inceput dintr-un centru
si de aici lumea iIntreagd a fost fesutd sau ldrgitd pina la marginile ei
actuale"®'.

Toate riturile de constructie se asociazd cu sacrificiul. Scopul il
constituie siguranta edificiului; modalitatea este aceea de a-i oferi un
spirit (o viatd) sau de a cistiga bundvointa fiintelor spirituale care
stapinesc acel pamint®. In sacrificiul care are loc cu ocazia construirii
unei case, casa este cea afectatd, iar calitatea care o capata astfel poate
supravietui proprietarului actual. Urmasii vor incerca si-si asume
identitatea fizica si de familie a acestuia pastrind citeva relicve (unghii,
fire de par etc.).

In momentul termindrii locuintei se face un sacrificiu de
inaugurare, necesar nu numai pentru ca acea casd sa-si poatd primi
familia, dar si ca familia sa fie in stare sa intre in casid. Acum trebuie
asumat universul pe care l-a creat®.

Cel care zideste casa se teme sd o finiseze complet, deoarece
desavirsirea constructiei constituie un alt punct in care locul trebuie platit
prin jertfa. In general, perfectiunea sperie si de aici decurge si valoarea
sacra sau magica a ei.

Si mutarea in casd noud, ca orice inceput, implicd unele riscuri.
Pentru a le evita, in prima noapte nu dormeau acolo oameni, ci animale
sau pasari; se daruia (se dddea dijm) ceva sau se fiacea "masa mare" la
care erau invitati vecinii si neamurile.

Se practica, de asemenea, o magie de belsug cu rosturi apotropaice - la
fiecare colt al temeliei se pun bani de argint, boabe de griu sau de
porumb, sare. Constructia trebuia executata fird intreruperi si tergiversari,
fara fragmentari ale timpului, deoarece el poate sd nu mai actioneze in
favoarea noii familii, se pierde sporul casei.

Se pastreaza credinta ca fiecare locuinta are un sarpe al ei, ascuns in
pereti sau in temelie si care nu se aratd gospodarilor decit inaintea unor
"cumpene" ale vietii. Uciderea sarpelui, acest genius loci, atrage numai

5 Ibidem, p. 196.

' Mircea Eliade, Comentarii la Legenda Mesterului Manole, in Mesterul
Manole, lasi, 1992, p. 97.

%2 Marcel Mauss, Henri Hubert, Eseu despre natura si functia sacrificiului, lasi,
1997, pp. 52 si 133-134.

% Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Bucuresti, 1992, p. 34.
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neplaceri: moartea capului familiei, lovirea casei de nenorociri,
ajungindu-se pind la pardsirea ei etc. Sarpele prezintd atributele
divinitatilor ocrotitoare ale vetre (de tipul Larilor domestici) si, totodata,
este simbolul stramosilor ce-i ocrotesc, "de dincolo", pe urmasi. Sa fie
acelasi sarpe ce zace sub pamint cu capul in centrul lumii®* ?!

Practici rituale asemanatoare cu cele existente in cazul constructiei
unei case se infaptuiau si la zidirea vetrei - axa a spatiului unei locuinte.
In zid se punea "cap de giind" sau se recurgea la un simulacru de
sacrificiu, prin ingroparea unei sfori cu care fuseserd masurate pasdrea
sau animalul destinat jertfei. Vatra, ce pastreaza incd simbolismul
biologic si tutelar al focului, joacd un rol esential n obiceiurile familiale.

Tot in cercul magic ce ocroteste gospodaria este inclusd si fintina.
Sdparea unei fintini este consideratd o faptd buna, devenind aproape o
actiune "sfintd", din apa ei racorindu-se nu numai cei de aici, ci si cei de
dincolo. Se aleg locuri curate, iar izvorul este cautat de un barbat "curat la
suflet si la trup".

Analizind modul in care se situeaza locuinta in centrul unui spatiu
trebuie sd urmarim doud dimensiuni. Daca pe orizontald am observat ca
arhitectura a rdmas o expresie in piatrd a masurii umane, iar prin jertfa
zidirii o forma de continuitate a corpului uman, pe verticald suntem
nevoiti sa scrutam orizontul /umii celeilalte.

Moartea nu este privitd ca o consolare, pentru ca lumea de dincolo nu
ispiteste pe nimeni, iar pierderea conditiei existentiale rdmine o mare
nenorocire. Pentru taranul roman moartea nu este o izbavire de rele, o
impacare, ci o despartire de cei dragi, pentru a putea reintregi neamul deja
reintors in marele necunoscut. Parcurgerea cu bine a cdrdrii fard urme si
integrarea dalbului de pribeag in satul fard nume, evitind traumatizarea
psihica a celor rdmasi, necesitd indeplinirea stricta a ritualului.

Cunoscut si sub denumirea de sdalas, racld, cosciug, tron, casd de
brad®, sicriul, ca si mormintul, este considerat "casa de veci"® a celui
decedat. Corpul sicriului este prevazut cu doud sau mai multe
deschizaturi mici, numite ferastruici. De obicei acestea se fac in dreptul
capului, de o parte si de alta, dar apar si In capacul sicriului.

% "Sarpele teluric odihneste incolacit sub pamint, insa capul lui se afla exact in
centrul pamintului. Construirea oricérei case implica stripungerea capului marelui sarpe,
asadar presupune crearea ritualda a centrului" (Mircea Eliade, Comentarii la Legenda
Mesterului Manole, in Mesterul Manole, lasi, 1992, p. 35).

85 S F1. Marian, Inmormintarea la roméni. Studiu etnografic, Bucuresti, 1995, p. 154.

6 “"Egipteanul pune mai mult la suflet cind iti pregiteste locul de veci decit
atunci cind se mutd in locuinta lui. In traditia greceascd a perioadei miceniene
mormintul reprezinta locuinta celui decedat, la fel de necesara ca si casa in care a locuit
in timpul vietii". (Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., vol. I, p. 320).
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Existd datina de a nu se infunda de tot sicriul la picioare, riminind
un loc deschis numit usi ("In paduri de brazi / Casa ei i-om face / Casuta
de brad / De scinduri de fag / Cu usi la picioare / Sa-mi vind racoare / Dor
de primavara"®’). Asemenea acoperisului casei, capacul se face in "patru
ape", purtind uneori si numele de pleoapa cosciugului. Fundul sicriului
este alcatuit doar din niste "chingi" pentru ca trupul raposatului "sa fie
tras de pamint".

Aceastd noud locuintd, in care rdposatul urma sa locuiascd o
vesnicie, diferd Tnsd mult de cea pe care si-a construit-o in timpul vietii,
dupa cum se observa si din urmatorul bocet: "mindra casd ti-ai facut /
Matali nu ti-a placut./ La stoleri cd mi-ai platit / S& despice-un brad in
doua, / Ca sa-ti faca alta noua: / Fara usi, fara feresti / Acolo sa vietuiesti. /
Nu-i fereastrd de privit / si nici scaun de sezut / Ci numai de putrezit"®®.

Legat de aceeasi credintd a continudrii existentei defunctului pe
"cea lume" se practicd si pomul poamelor (pentru ca acesta sa aiba
"feluriti feluri de fructe" si umbra unde sa se adaposteascd), si grija sau
grijania (praznicul de patruzeci de zile).

La baza tuturor praznicelor std conceptia ca in lumea de dincolo
raposatul va avea nevoie de toate cele ce i-au fost trebuitoare pe pamint,
ele mediind astfel transcedentalizarea tuturor bunurilor oferite de familie
spre beneficiu celui disparut. In aceste conditii nici un efort nu este
considerat prea mare - este singura sansd a dalbului pribeag de a-si
procura cele necesare.

Dintre variantele de grija cea mai cunoscutd este realizatd prin
reconstituirea unei case - casa mortului. Aceasta se face din patru
rogojini (paturi), un pat (cu intregul asternut), o masd incdrcatd cu
alimente, un obiect de iluminat, covoare, paretare, scortare, stergare,
haine etc.

Observind cu atentie viata taranului roman, constatim ca el nu
cunoaste nici teama de viata sau de moarte, nici betia mistagogiga (existenta
in lumea slava), nici atractia catre asceza (prezentd in Orient). Moartea este
omniprezentd, dar nu In sens negativ, dupd cum reiese si din faptul ca atit
Miorita, cit si balada Mesterul Manole, valorificd ideea reintegrarii in
Cosmos prin intermediul ei. in Miorita, moartea este o calma reintoarcere
"lingd ai sai", iar Tn Mesterul Manole este o "moarte creatoare".

Gindirea omului in satul traditional nu lucreaza cu notiunea de infinit
si nici nu-l acceptd ca sentiment: "toate Incep undeva, ca-i mai departe sau
e colea. Lumea are un inceput si un sfirsit, cd altfel ce-ar mai fi"*. Dupa

57'S. F1. Marian, op. cit., p. 155.
58 Ibidem, p. 158.
% Ernest Bernea, op. cit., p. 68.
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cum am vazut, nici moartea nu aduce cu sine ideea de infinit. Ea are o
perspectiva cosmica, dar de fapt este o trecere intr-un alt ciclu al vietii si
al existentei. "Lumea de dincolo" nu este ceva neorganizat, ci doar este
altceva, poate ca acolo e "lumea cea adevarata".

Spatiul inchis al lumii noastre se poate mari prin "deschiderea
cerului", existind posibilitatea contactului cu o alta lume, in mod obisnuit,
inaccesibil omului: "cerul se deschide in noaptea de Sfintul Gheorghe,
zice ca da putere pomilor sd infloreasca"™. Cele doud lumi colaboreaza,
cea nevazutid dind suflu cosmic celei vazute, iar aceasta din urma-si da
celeilalte consistenta.

Deci, lumea’" e un univers vazut si nevizut, complex si vast pina la
necuprindere, dar in tot locul armonios si concret. Pentru a Intelege "cit
tine lumea", pot fi parcurse doud céi: una cu ajutorul sentimentelor, prin
intuitie, cealaltd printr-un efort de gindire: "lumea noastra e asa cum e;
intocmita e de nu o poti deslega, nu te poti Iimpotrivi. Aseazi-te de asculta
cum sint lucrurile Intocmite si ai sa cistigi mult. Mintea ti-e slabd, da nu-i
datd degeaba, pune-o in lucrare"”.

" Ibidem.

! Pentru a exprima notiunea de spatiu, in sfera sa cea mai larga, tiranul roman
foloseste cuvintul /ume. Ea este pamintul si cerul, satul si lumea intreaga, tot ceea ce
exista ca realitate obiectiva, materiala si spirituala totodata. Deci, acolo unde exista ceva,
existd si spatiu, iar lumea Inseamnd tot ce existd. Nu se poate vorbi de o identitate a
spatiului cu lumea, dar nici de o izolare sigurd, cele doua coexista.

2 Ernest Bernea, op. cit., p. 69.

204



ANTHROPOLOGIE DE L'ESPACE
Résumé

L'espace considéré, en tant qu'un des éléments qui ordonnent la pensée, est
abordé de la vision roumaine paysanne. De la sorte, 'espace se caractérise par haut, bas,
gauche, sud, nord etc et en méme temps, il peut étre limité: endroit; vu
géographiquement et symboliquement: horizon; ou concu de maniere mythico-
magique: cosmos; d'ou: le monde d'ici-bas et le monde de 1'au-dela; spécialisé en
fonction des sexes etc.

Le village en tant qu'établissement traditionnel qui constitue le cadre de la vie
communautaire, est 1'espace construit, éparpillé ouvert et accueillant, paisible, et tout a
la fois, le prolongement d'un mythe.

L'espace ou se déroule la vie familiale est le ménage. Les éléments construits: la
maison, les dépendances, la fontaine, la cloture, la porte-cochére sont d'une part,
l'expression économique de la zone et de la famille, et d'autre part, les dépositaires de
certaines valeur spirituelles. Les murs, les toits, la cloture et la porte-cochére assurent la
protection magique, tout comme, a l'aide de certains éléments specifiques, la
communication avec l'espace communautaire. Au-dela de la clasification du ménage en
fonction de l'emplacement des volumes construits (linéaire, en angle, détour, cour
double etc), le ménage assure la pratique des occupations et la liaison avec les ancétres
(héritage, pratique des coutumes familiales etc.).

Le plus complexe délimitation de 1'espace est I'habitation. Dans le cadre de la
typologie connue, on propose la hutte en tant qu'habitation enterrée don’t on ne voit
que le toit, et on souligne que l'adoption des types d'habitation roumaine exprime une
nécesité de l'endroit.

Pour dresser une analyse de I'habitation, on prend en considération les éléments
définitoires, de synthése: le seuil, I'intérieur (l'organisation), le mobiler, fréquemment
constitué d'éléments constructifs de la maison (le lit, la poutre, le banc, la table etc.) et
pas derniérement le foyer, endroit a fonctions déterminantes dans la pratique des
coutumes familiales.

La maison est l'espace de déroulement de la vie quotidienne, le depdt de
certaines valeurs spirituelles, un endroit sacré, choisi aprés la réalisation des pratiques
traditionneles.

En correlation avec I'habitation de la vie d'ici-bas, il faut mentionner aussi la
maison pour la vie de l'au-dela, le cercueil (ou la maison de défunt).
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a) Bordei; b) Locuinta cu prispa naturala;
¢) Locuinta cu prispd construitd. 1. sol viu;
2. pamint purtat; 3. nivel de cédlcare din perioada
construirii locuintelor; 4. structurd lemnoasa
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Casa monocelulara: 1. camera; 2. Casa cu o camera si tinda: 1. camerd; 2.

prispa; a) vatrd si cuptor; b) lada c) tinda; 3. cerdac; a) vatra si cuptor; b)
scaun; d) pat; e) culme; f) laita; g) lada c) leagan; d) pat; e) masa; f) laita;
masd; h) scaun; i) laita g) scaun; i) poloboc; j) saci; k) piva
- - T
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Casa cu doua camere si tinda: 1. camerd; 2. tinda; 3. camera mica,
4. tinda si camera. 5. cerdac; a) vatra si cuptor; b) sciunel; c) coltar;
d) pat; e) laita; f) dulap; g) lada; h) scaun; i) ladoi; 4a. polite; 4b. poloboc
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MODELE DE SELECTIE SI AMELIORARE FOLOSITE
IN STUPARITUL TRADITIONAL

EUGEN AGRIGOROAIEI

Apicultura romaneasca a detinut din vechime un loc remarcabil,
distingindu-se prin rafinament, perspicacitate si inventivitate. Dam numai
un singur exemplu, masiva deplasare in pastoral la baza meliferda cu
buduroaiele (incarcate in care), incd in secolul al XVIII-lea', care a fost
din plin atestatd; practica se vadeste cu mult mai veche, "cristalizind
acumularea unor experiente seculare, transmise prin traditie. Stuparii au
stiut sa se adapteze si mediului inconjurator, sa profite cit mai mult de
sursele naturale ale teritoriului, pentru a obtine rezultate bune"’.

Trebuie luata in consideratie nu numai vechimea acestei practici, ci
si influenta pozitiva a bogatei flore melifere de primdvara timpuriu si pind
toamna, asupra dezvoltdrii rasei noastre de albine, Apis mellifica
carpatica: harnicia si buna productie, prolificitatea matcii, existenta a
multe ramuri de familii cu tendintd moderatd de roire, stimulind aparitia
schimbdrii linistite a matcilor’. Amintita practicd pastorala nu era unica
formd de folosire a bogatelor resurse melifere. Foarte multi prisacari de
meserie au fost totodatd pomicultori priceputi, atit in vetrele de sat cit si
in marile stupine departate’. Apoi, amplasarea prisicilor de poieni in
apropierea unui riu, iaz sau lunci (cu flord timpurie ca de ex. salcia), dupa
cum distingem din multe documente’, ca si amplasamentele in luncile

' Gh. Bartos, Tehnica albindritului in Tdrile Romdne in epoca feudald, in
"Terra Nostra. Culegere de materiale...", Vol. 2, Bucuresti, 1971, p. 229-230; N. lorga,
Studii si documente privind istoria romdnilor, vol. XIV, p. 224; document din 1754.

% Gh. Bartos, op. cit., p. 231.

Sv. Harnaj si colab., Manualul apicultorului, Bucuresti, 1979, p. 112 si urm.,
p. 136: "...familii de albine la care nu apar niciodata frigurile roitului, in situatia unei
populatii deosebit de numeroase", iar "...matca a desfasurat o activitate mai
indelungata".

* Gh. Bartos, op. cit., p. 227-228, in documente din sec. XVII-XVIII, apare,
adesea, expresia "...prisacarul devenea in acelasi timp si livadar".

> Ibidem, p. 224-225; 1. Chelcea, Albindritul in Moldova, in "Studii si
cercetari", Muzeul Satului, Bucuresti, 1971, p. 145.
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mai joase ale riurilor, baltilor mari si Dundrii (cu flord prelungitd in
toamnd), existenta straveche a bostdnoaselor, busuiocului de cimp si de
miriste (pentru culesul de vard si tirziu) - au asigurat bogate resurse
inclusiv pentru mierea naturald de iernare, preferata si astdzi de foarte
multi apicultori atenti la potentialul biologic al albinei. Aparitia naturala
a unor matci valoroase, cu puiet viguros si mult, trebuie pusa asadar pe
seama conditiilor optime create de-a lungul veacurilor. Putem aprecia
fard nici un risc cd alaturi de matcile cu pontd buna pe circa patru ani,
folosite la buduroaie, erau si mditci performate natural, cu ponta
concentratd pe doi-trei ani, deci matci foarte bune (cu cheltuirea mai
rapida a zestrei biologice), atit de apreciate 1n selectia artificiala
modernd®. Dar, dupa opinia noastra, selectia artificiala ar fi existat si in
stuparitul traditional, prin asa numitul "ucisul stupilor", cum e atestat intr-un
act de la 1800, sau "dezbaterea stupilor" din numeroase alte documente,
cu mult mai vechi. Marile prisaci, cu sute si sute de stupi, nici nu se
puteau exploata fird acest sistem de extragere totald a mierii si fagurilor,
prin distrugerea albinei si matcii. Numai cd buduroaiele alese pentru
sacrificare urmau anumite reguli, ce concurau atit la Tnlocuirea matcilor
epuizate cit si la eliminarea celor slabe, dupd cum vom vedea.

Astazi se stie ca trasaturile unei matci - prolificitate, puiet viguros,
tendinta moderata de roire, productie bund de miere si ceard in stup, chiar
blindetea albinei s.a.m.d. se transmit si in descendenta matcii, fapt folosit
in mod constient la obtinerea unor linii cu inalte caracteristici’. In trecut
insa, orice interventie la interior privea stupul ca intreg, calea de acces la
matcd fiind "ucisul stupilor" din septembrie (uneori chiar octombrie)®.
Buduroiul ramas gol prin extragere totald era pastrat in rezerva pina la
prima roire din anul viitor, cind primea un roi primar, ca atare destul de
bun, reficindu-se astfel efectivul de stupi. Un procent prea mare de
"ucideri" ar fi trenat asupra calitatii si eficientei familiilor descendente,
caci refacerea efectivului de familii ar fi recurs la roiuri secundare,
tertiare etc. Or, numdrul foarte mare al buduroaielor din prisacile
traditionale n-ar fi permis exagerdri, chiar si procentul de 50% fiind greu
de atins. Refacerea fortata, prin prinderea a doud-trei roiuri succesive de
la acelasi buduroi, ar fi complicat si Ingreunat extrem munca, addugind si

by, Alexandru, C. Andrei, V. Antonescu, Manualul apicultorului, ed. a Vl-a,
Bucuresti, 1986, p. 131 (ponta concentratd), p. 136 (selectia matcilor prin schimbare la
unu-doi ani - "aceasta asigurind in permanenta potentialul prolific maxim").

7 Ibidem, p. 135-136.

¥Gh. Bartos, op. cit., p. 233; pentru septembrie-octombrie: inf. prof. I. Albu
(Tasi), ancheta din 15.VIL.1984; inf. ing. Adrian Ciobanu, n. 1927, com. Dumesti, jud.
Iasi, ancheta din 14.VII1.1984; pentru septembrie, inf. Mihai Huminiuc, com. Strunga,
jud. Iasi, n. 1928, ancheta din 8.1X.1986; inf. Turcu I. Alexa, com. Scobinti, s. Sticlaria,
jud. Tasi, n. 1922, ancheta 31.1X.1986.
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riscul unei productii mai mici la familiile slabe obtinute. Investigatiile de
teren din ultimii ani, unele marturii de la stuparii virstnici care au
cunoscut lucrul la buduroaie, ne-au permis sa conturam citeva modele de
exploatare si sa le analizim si sub celdlalt aspect, al selectiei. Aceste
modele teoretice (in prima fazd a cercetdrii) ne ajutd la statuarea
posibilului relevant, care da coerentd Intregului, conform teoriei
modelelor’. Ele sint o cale de apropiere de adevir, chiar de descoperire.
Si tot datele din teren ne permit sd le configurdm varietatea concreta,
uneori ca modele practice combinate, ori ca submodele, un fel de
varietdti mai mult sau mai putin tipice. Dar, dupa cum afirma Traian
Herseni, "In stiintd conteaza si treptele de probabilitate, care, cind sint
foarte mari, au valoare functionald de adevar"' (cu atit mai mult in
retrognoza etnograficd, pe care insusi a folosit-o si la care se referea de
fapt). Datele culese de noi de la stupari au valoare de observatie si chiar
de experientd ori masurdtoare, indicind si laturi importante ale unui model
concret sau mai general, ca probe evidente ale unei coerente de
ansamblu. Coeziunea acestor date Intr-un sistem ne apartine insad: a) prin
deducerea si verificarea unor factori reglatori din practica apicola veche,
ce faceau modelele de exploatare viabile si sub aspectul selectiei; b) prin
considerarea unor date tehnice speciale, cum ar fi curba de ponta anuald
sau pe durata vietii unei matci, maxima de productie in stup pe aceastd
curba, 1n legatura cu concentrarea pontei si urmatd de epuizarea matcii, ca
si alte situatii aparte.

Speram ca abordarea fondului vechi de cunoastere a albinei, atit de
util oricind stuparului modern, va grai despre pasiunea, priceperea si
inventivitatea vechilor prisacari, fie si In aceastd forma mai rigida,
oarecum didactica.

Modelul I. Acest model are in vedere exploatarea de toamna a
buduroaielor, prin sacrificarea albinei. Se alegeau cele mai puternice
buduroaie, cu cea mai mare productie. De asemenea, cele mai slabe,
adica mai usoare, cu cea mai putind albina si fagure/miere''. Se inlatura
astfel din circuitul economic si biologic albina si matca de slab potential.

In stuparitul sistematic asemenea matci sint de asemenea ocolite,
adica inlocuite cu altele de performantd. O matca bund se selecteaza
numai prin rezultatele din stup, fiind numai ea folosita ca mama a unor
mitci de selectie'’. Daca in privinta buduroaielor slabe efectul benefic al

? Teoria cunoasterii stiintifice, Bucuresti, pp. 257-261.

"Traian. Herseni, Forme stravechi de culturd poporand romdneascd, Cluj-
Napoca, 1972, p. 302.

"' Inf. Ad. Ciobanu; inf. M. Huminiuc; inf. N. Moraru, com. Réaducaneni, jud.
lasi, n. 1914, ancheta din 18.V.1985.

12 Vezi nota 6.
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suprimdrii este clar, nu la fel de clard este problema buduroaielor
puternice, caci dupa aceeasi logica s-ar inlatura o datd cu matca si
descendenta foarte bund. Astfel sustinuse de altfel si Maurice
Maeterlinck, socotind amintita practici o contraselectie ce ar duce la
degradarea, la decdderea speciei, cum s-a intimplat cu albina apuseana
din acel timp". Lucrul a fost posibil din cauzi ca nu se respectau anumite
reguli, in goana pentru o exploatare excesiva si necontrolata. In realitatea
romaneascd cel putin, buduroaiele foarte bune sacrificate aveau mai ales
matcd batrind, epuizatd sau in pragul epuizarii, dar care lasase in
descendenta cel putin o matcad sau doua la fel de bune. Productia cea mai
bund la o matcad de performanta, avind ponta concentratd pe doud-trei ani
(nu patru-cinci), este in anul doi calendaristic si prima parte a anului trei,
putind intra in scddere chiar de la sfirsitul anului doi, maximum Ia
sfirsitul anului trei (intrucit concentrarea este mai mare si epuizarea mai
rapidd). Curba de ponta este bunad incd din primul an si se ridicd frumos,
incit puietul de august si cu deosebire de septembrie si octombrie
(singurul care ramine ca albind de iernare) este mai numeros si mai tindr
decit la o matca batrina, de doi si mai ales trei-patru ani'. Ca atare, albina
de iernare va fi multa si va asigura o multumitoare "pornire" in primavara
si o pontd maximad (2000-3000 oud pe zi) pe culesurile din vara
urmdtoare. Cu cit ponta din acel an viitor va fi mai concentratd (si
productia mai mare), cu atit iminenta epuizdrii de toamna a matcii
(scaderea pontei) va fi mai posibila si, inclusiv, in consecintd, a slabirii
relative a familiei inca de la inceputul anului trei. Daca ponta unei matci
este buna dar nu de cea mai inaltd performantd, fiind concentrata pe trei
ani calendaristici, nu pe doi, pericolul intervine abia la aceasta limita, Tnsa
buduroiul va putea sciapa de sacrificare in anul doi, cind este ceva mai
usor decit cele de greutate maximad. Mai addugdm (pentru a preveni
confuziile) ca la sacrificarea de toamna unii stupari examinau si stupul la
interior, avind posibilitatea, desigur empirica, de a aprecia cantitatea de
musca, nu numai de fagure/miere (acesta suferind pe parcursul anului si
retezuri "partiale")"”. Noi am dat mai sus doar o schema simplificatoare,
definind modelul in modul cel mai general. Un buduroi putea fi sacrificat
ca slab fie In primul an (matca dintru inceput necorespunzatoare, or stup
cuprins de vreo boald ce se elimina astfel), fie mult mai la urma chiar
decit cele cu matcd excelentd, dar rapid epuizatad. Matcile bune si foarte

' M. Maeterlinck, Viata albinelor, Bucuresti, 1976, p. 158.

" Lucrari hotdritoare pentru mdrirea puterii familiilor de albine dupd
culesurile de vard, in "Almanahul stuparului. Hrana, sanatate, tinerete", Bucuresti, 1985, p. 151.

5 Inf, V. Serban, com. Movileni, s. Potingeni, jud. Iasi, n. 1905, ancheta din
1ulie1986; inf. Turcu I. Alexa; M. Huminiuc s.a.
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bune ar fi mers deci in linii paralele, conform acestui model (teoretic)
care coreleaza sacrificarea cu productia realizata (minima sau maxima)'’.
Inclinam sa credem ca in practica celor mai priceputi prisacari
predominau matcile foarte bune, pe baza aceleiasi logici a productivitatii,
cu sacrificarea si extractia totala mai repede intervenitd si deci mai
convenabild, lucru pe care ei nu puteau sd nu-1 observe si pe care il
controlau de anumitd maniera, evitind cistigul haotic. Se pastra o albina
foarte activa, ce folosea la maximum resursele melifere din raza prisacii
si chiar de la vecini, cind legile tarii interziceau - lucru cit se poate de
graitor - marirea excesiva a prisacilor (din cauza ca erau dese) mai mult
decit permitea locul fiecdreia (Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei).
Urmeaza ca legile respective au functionat multad vreme, ori descurajarea
exploatdrii extensive nu putea fi contracarata decit de intrecerea pe calea
exploatdrii intensive, fard marirea numarului de buduroaie, cu atit mai
mult In zonele melifere foarte populate de prisici: prisaci mijlocii, prisdci
mari - dupa locul ce-1 aveau afectat. Realitate usor de dedus, desi Dimitrie
Cantemir nu o analiza Tn amdnunt, céci, pe atunci, apicultura era o ramura
principald de productie. Oricum, pentru autenticitatea modelului n
discutie pledeaza acele marturii de teren care ne aratd cd prisdcarii
traditionali aveau grija expresd de a suprima o matca imbatrinita, in virsta
de doi-trei ani: "...prisdcarul stia citi ani are o matca din buduroi, stia ce
este si ce are 1n fiecare buduroi. Cele mai multe se sacrificau din cele cu
matca batrind. Stuparul stia cum a roit si cind, fiecare. Orice stupar stia ca
trebuie sa schimbe matcile batrine si o data la doi-trei ani se ucidea stupul
cu matca batrina. Fiindca oamenii stiau 1n ce buduroi au matca batrina sau
matca tinara, /.../ fiindca lucrau cu ele, stiau unde au pus roi si cind, toate
cele. Dar isi mai si Insemnau. /.../ Cum puteau, macar asa ca ciobanii cu
rabojul"". Insistenta cu care subliniazd acest vrednic stupar perfecta
constiintd a prisdcarilor traditionali privind situatia din fiecare buduroi si
necesitatea inlocuirii la timp a matcilor, chiar si a evidentei acestei
situatii, este edificatoare. O altd marturie se referd la plasarea separatd in
prisaca, si chiar la oarecare distantd, a buduroaielor cu matca noua si a
celor "roite"'®. Prin urmare putem vorbi de un sistem complex de
exploatare si chiar de evidentd, in deplind cunostinta de cauza, a
stuparilor. Sacrificarea celor mai puternice buduroaie nu urma legea
haotica a lacomiei, ci cea a ratiunii. Ea se facea dupa realizarea productiei
maxime intr-un anumit stup cu anumitd matcd, avindu-se in vedere

' Vezinota 11.

"7 Inf. M. Huminiuc, ancheta din 8.X1.1986.

'8 Inf. prof. Ticu Strachinaru (Iasi), despre prisaca bunicilor, dinainte de 1944.
Ancheta din 2.XI1.1986.
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inevitabila ei scadere, prevazuta de cele mai multe ori (din experientd)
sau constatatd doar in anumite alte cazuri. Ca putea fi prevazutd, decurge
si din amadnuntita cunoastere a vietii stupului. Dupa o altd marturie,
buduroaiele (familiile) mijlocii, mijlocii la puternice, ldsate in iernat,
asigurau o bund "pornire" in primdvara urmatoare, scop anume urmarit de
stuparii ce foloseau modelul”. Or aceasta ne lamureste si asupra
buduroaielor foarte puternice (la controlul de toamnd), lasate de unii
stupari "de sdmintd", "seminceri", in cadrul altui model de exploatare,
asupra caruia vom reveni. Dar, un studiu roméanesc recent privind curba
de roire la albine, care vine cu un nou concept in apiculturd®,
demonstreaza, pe bazd de minutioase experiente, calcule grafice si
matematice la stupii sistematici (si aluzii la buduroaie), cd cei mai
eficienti In productia fagure/miere, de primdvara si pind la roire, sint
stupii intrati in iernat ca mijlocii spre puternici. Amintim aici ca acest
studiu aduce pretioase propuneri in contextul stuparitului actual, dar,
indirect, ne edificd asupra importantei productiei de primavara, pina la
roire, din stupdritul arhaic, un factor economic deloc neglijabil in vechea
economie apicolda din tara noastrd, una dintre cele mai cunoscute si
apreciate din Europa. Si, ca atare, trezind, nu o data, uimirea unor condeie
de prestigiu. Exploatarea de primavard asigura sorturi bune, dar si
continuitatea productiei pe etapele unui an la potentialul dorit.

in realitate, modelul conturat de noi era ceva mai complicat si
incdrcat de nuante. Interveneau controalele prin cintirire manuald (unul
sau doi oameni) si (sau) examinare la interior’’. Dar, mai ales, interveneau
retezurile partiale de peste an, cu rol in exploatare, dar si cu un anumit rol
reglator, care faiceau modelul functional, eficace. Vergilius amintea cele
doua retezuri, reglate calendaristic, si care s-au pastrat si la noi. Unul avea
loc "in timpul roistii, vara"**, mai ales in iunie-iulie (pina la Sf. Ilie), altul
pe la inceputul lui august (6 august - Schimbarea la Fatd), dupa care se va
produce schimbarea la interior a stupului, oudle depuse de matcd in
continuare asigurind din ce in ce mai mult albina de iernare. Daca primul
retez avea loc inainte de roirea primard, se putea amina si chiar preveni

" Inf. Ad. Ciobanu (vezi mai sus).

20 M. Stefanescu, Curba de roire la albine. Un nou concept in apiculturd, in
"Apicultura iIn Roméania", nr. 9, 1986, p. 3: "...nici familiile foarte puternice /.../ nici
cele slabe /.../ nu sint cele mai productive" (pina la pragul critic de roire); p. 6: despre
familiile mijlocii introduse la iernat.

! Vezi nota 15.

2Inf. Mihai Gh. Tuturman, com. Tomesti, s. Gorun, jud. Iasi, n. 1914, ancheta
din 28.VII.1984; inf. Raicu Dumitru, com. Belcesti, s. Munteni, jud. Iasi, n. 1909,
ancheta din 21.VI1.1986; pentru retezul din 6 august, acelasi. Pentru incetarea retezurilor
dupa 6-12 august, inf. Mihai Huminic (vezi mai sus).
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aceasta, lucru cunoscut si urmarit de prisacarii traditionali®. Daca avea
loc dupa roire, se exercita de predilectie asupra buduroiului vechi cu
matcd noud, ce avea plinul de faguri/miere mostenit de la matca veche (ce
a roit cu o parte din albine). Pe cind in noul buduroi, fard faguri, matca
intratd prin roire (sd zicem la 15 iunie) nu avea timp sd facd plinul de
faguri/miere cu albina ei, primele zile fiind destinate cladirii de faguri noi
etc. Totodata, retezul era mai util la stupii cu matcd noud, tinard, pentru a
preveni roirea secundara si farimitarea familiei. In mare, al doilea retez
gasea ambele categorii de buduroaie oarecum egalizate si nu-1 mai ludm
in calcul. Matca tinara, prin buna ponta de august si de toamna, incepe sa
devind competitiva cu matca batrina roitd (evident gata fecundatd) si chiar
sa o intreacd, dupd caz. Dar, acest lucru avea consecinte valoroase mai
ales 1n primdvara urmatoare - cum am vazut -, deocamdata matca veche,
vara, la virful ei de ponta si cu o albina "silbatic de harnica"*, lucreaza
foarte bine in stup, care se afld incd in culmea gloriei. Prin urmare sansa
acestei categorii de buduroaie (cu matca veche) de a se prezenta bine si
foarte bine la ultimul control de toamna, pentru selectarea stupilor de
sacrificat, creste simtitor, in raport cu buduroaiele avind matcd noua.
Desigur, trebuie consideratd si evidenta tinutd de prisacari, care stiau sa
evite sacrificarea unei matci tinere bune sau foarte bune. Ca atare, ei vor
fi avut motive si exercite retezurile de asa natura, incit o matca tinara cu
totul exceptionald (respectiv buduroiul) sd intre in iarnd cu o familie
mijlocie la puternica (prin cantitatea de musca si faguri/miere), pentru a
nu fi sacrificata, sau, in caz contrar, buduroiul sa fie pastrat ca "semincer"
in cadrul modelului II, discutat mai jos. Mai addugdm ca unele marturii
(fara vreun preaviz asupra scopului intrebarii) subliniau pierderea partiala
de albina la retezurile de vara fara sacrificarea stupului®. Ceea ce ar putea
sa sublinieze reglajul prin retezuri: matca noud pierdea mai multd albina,
avind mai multe asemenea retezuri. Desigur, aparitia salcimului in tara
noastra, ca si a florii soarelui, ca plante melifere cu pondere mare, au
inmultit numarul retezurilor®®, obisnuit la trei retezuri partiale. Sint de
luat in considerare si alte fapte din arhaic (ani exceptionali, calduri mari
si alte cauze de roiri repetate) care puteau mari si atunci numarul de
retezuri, dar existd pind azi constiinta a doua retezuri de acestea ca fiind

» Inf. Ticu Strichinaru (Tasi), Vasile Serban (Movileni), Turcu I. Alexa
(Scobinti), M. Huminiuc (Strunga), loan Alexii (Belcesti - Satu Nou), N. Moraru
(Raducaneni) s.a. (vezi mai sus).

2 Inf. Mihai Huminiuc; inf. M. Romantov (lasi, str. Ciurea), n. 1930, ancheta
sept. 1986.

% Inf. Mihai Huminiuc, Ad. Ciobanu, Ghita Gabar, D-tru Raicu, V. Serban s.a.

% Inf. Mihai Huminiuc semnaleaza folosirea retezurilor dupd culesurile
principale, oscilind insa intre doua si trei (daca este spor la salcim, la floarea soarelui).
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mai importante si chiar a folosirii lor ca regula. Nu este neglijabild insa
nici priceperea de a preveni roitul prin extragerea de faguri’’, ceea ce
deprindea si mai mult albina de a fi sedentard, stimulind la un moment
dat schimbarea linistita a matcii, fara roire (vezi modelul IV). In ceea ce
priveste procentul real al stupilor sacrificati toamna, se pune problema
dacd au existat reguli in acest sens. Informatorul Nicolae Moraru din
Raducéneni, jud. lasi afirma ca, prin ucidere cu fum de pucioasd, "in
majoritate era (rdminea - n.n.) albind tindrd, inclusiv matca tinara®.
Aceasta ar fi fost, dupd pdrerea informatorului, "partea bund Ila
buduroaie" (fatd de stupii sistematici). Rezultd ca cei mai multi stupi
sacrificati erau dintre cei cu matca "batrind", in al doilea sau al treilea an
de existenta (al carei puiet de iarnd este ceva mai bdtrin), caci altfel n-ar
fi putut ramine in iernat, in majoritate, buduroaie cu matci si albind tinara
(albind mai tindra de iernare decit la buduroaiele cu matca veche, ca
atare, albind mai aptd in primavara urmatoare). Dacad buduroaiele cu matci
tinere ar fi ajuns, de pilda, la 50 din 100 (celelalte 50 avind matci vechi
din roire), majoritatea nu erau sacrificate ca slabe la controlul de
septembrie, raminind, s zicem, 35-45 in iernat. Pe cind din celelalte 50,
in mod invers, erau sacrificate 35-45 puternice, raminind in iernare 5-15
buduroaie de putere mijlocie. Pe de altd parte, urmeaza ca la doi-trei ani
buduroaiele cu matca noud - dar cu faguri inevitabil tot mai invechiti,
intrucit erau mosteniti de la matca veche - erau in intregime sacrificate,
reincepindu-se ciclul de cladire de faguri noi in acele buduroaie. Deci,
aceastd reciclare se ficea prin sacrificarea succesivad a matcilor noi cu
slabe caracteristici, cu care ocazie se facea si reinnoirea fagurilor mai
vechi sau mai putin vechi, ca si prin sacrificarea de anul al doilea sau al
treilea (cind matca nu fusese slabd). Apicultorul si profesorul de
apicultura Ion Albu de la Liceul agro-industrial Miroslava, jud. Iasi,
afirma ca se distrugeau prin fum "stupii batrini", adica cei cu faguri vechi:
"La buduroaie ceara era proaspdtd, de un an-doi, caci stupii cu faguri
vechi se mai distrugeau. Ceara se storcea. Celula nu se micsora excesiv si
era spatiu pentru albind puternica. Nu faguri negri de patru-cinci ani si
mai mult® (la care celula se ingusteaza progresiv).

Rezulta ca se facea o foarte bund selectie sistematicd prin
inlaturarea matcilor tinere necorespunzitoare, lucru confirmat si de
stuparul Mihai Huminiuc din Strunga: stuparul n-are interes sa lase unul
(slab - n. n.) ca si moard iarna. Aceasta era prima grija’, adica sa inlature
de la inceput, in fiecare toamna, familiile si matcile slabe. Din marturiile

¥ Vezi notele 23 si 39.

2 Inf. N. Moraru, ancheta din 18.V.1985.

2 nf. 1. Albu, ancheta 15.VI1.1984.

3% Inf. M. Huminiuc, ancheta din 8.X1.1986.
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culese de la Ghita Gabar din Minzesti, com. Mogosesti’', jud. Iasi, si de la
acelasi Mihai Huminiuc, mai rezulta ca, la stupinele mici pind la mijlocii,
"ucisul stupilor" urma un procent mai mic decit la cele mari. Astfel, Gh.
Gabar isi aminteste ca un stupar din comuna ucidea 100 din cei 150 de
stupi, dar numai sub presiunea negustorilor de faguri/miere angrosisti.
Apicultorul Adrian Ciobanu’® isi aminteste cd la parinti, in comuna
Dumesti, se sacrificau 50% din buduroaie (stupind mijlocie), cele mai
puternice si cele mai slabe familii, dind si explicatia expresa ca cele
mijlocii aveau "o buna pornire" in primdvara urmatoare. Cu cit o prisaca
era mai cuprinsd, cu atit mai mult ucisul stupilor pare si fi fost mai larg
uzitat (adica pind la 50%). Mihai Huminiuc declard cd nu prea ucideau
stupii, ca la stupinele mari cu sute de buduroaie, dar cd se ficea aceasta,
in mai micd masurd, si la stupinele mici. Mai ales la stupinele mari se
obisnuia, fiindcd nu s-ar fi putut lucra altfel la atit de multe buduroaie -
explicd informatorul -, ca si din cauza ca n-ar mai fi avut loc la adapost de
iarnd, Tn "siroaie" (suri). Din aceste date mai rezulta ca prisacile aveau in
mod obisnuit un numdr fix de buduroaie in exploatare si cd deci era
posibil sd fie refacut anual acest numar prin prinderea roiurilor primare.
Ca atare, procentul de sacrificari nu depasea decit poate incidental 50%,
mai degraba fiind mai mic. In familia stuparului Huminiuc, ca si in alte
cazuri toamna se ucideau o parte mai mica din stupi, dar citeva buduroaie
bune de prasild se pastrau pe la anul. Bune de prasild, adica dintre cele
mai pline sau chiar foarte puternice. E de presupus ca nu se miza aici pe
roiuri succesive la anul, din acesti stupi seminceri, ci mai ales pe roiuri
timpurii (cu evitarea celei de a doua roiri). Numai in cazuri rare de
ucideri exagerate se impunea o refacere fortatd a efectivului de familii,
dar cu scaderea randamentului. Stuparul Vasile Teodorescu, lucrind multi
ani in comuna Victoria din jud.lasi, isi aminteste ca batrinul Gh. Ciobanu
sacrifica anual 50% din buduroaie si-si innoia matcile cam la doi ani,
facind adevarata selectie **

Modelul II de selectie si Inmultire are in vedere pastrarea in iernare
a citorva buduroaie foarte bune, "de prasila" sau "simincere"‘. Un
asemenea buduroi nu era destinat productiei mari de miere in prima parte
a anului viitor, ci unui demaraj cit mai rapid spre roire, care trebuia sa fie
cit mai timpurie, incd in luna mai, incit pe la sfirsitul lunii sa existe in
noile familii, rezultate din divizarea prin roire, albind noud (nou

*! Ancheta din oct. 1984.

*? Ancheta din 14.VIIL.1984.

3 Inf. V. Teodorescu, com. Birnova, n. 1926, ancheta din 10.V.1987 - referire
la Gh. Ciobanu din Victoria, decedat.

** Inf. V. Serban (com. Movileni), Turcu I. Alexa (com. Scobinti), M. Huminiuc
(com. Strunga). Pentru aceleasi denumiri, vezi si P. Cazacu, Stupdaritul traditional in
comuna Dobrovdt-lasi, In curs de aparitie, Complexul Muzeistic lasi. Confirma relevant
si procentul scazut al acestor stupi fatd de numarul buduroaielor din prisaca.
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eclozionatd) din propriul cuib si care sa dubleze albina veche a stupului
pe culesurile principale de vard. La "siminceri" ghemul de iernare era
foarte mare, am zice ideal. Ponta de primdvara incepea foarte devreme,
datoritd unui mai mic consum biologic de iarna. Pragul de roire era mai
repede atins ca la buduroaiele mijlocii (vezi si studiul lui N. Stefanescu,
nota 20). Virtual, modelul II are si dezavantaje, tentatia mai mare de a
folosi si roiurile secundare ori tertiare din roiri repetate, care puteau fi
insd temperate prin retezuri partiale facute la timp. Exista insa si avantajul
cert ca se adauga 1n prisacd un numar de buduroaie cu productie excelenta
de vara, la cele mai bune din categoria anterioard. Modelul era folosit si la
prisacile mijlocii-mari si mergea mai adesea in combinatie cu modelul I*.
Metoda este preluatd de unii apicultori actuali (fie la stup, fie la buduroi
special) pentru producerea timpurie de roiuri bune. Nici stuparii mai mici
nu ocoleau acest model (combinat cu primul) si ni s-a relatat un caz de
inmultire pind la 70 de buduroaie anual a unei prisaci decimate toamna,
abuziv, reficutd apoi prin roirile succesive, pe bazd de stupi
"seminceri"*. Dar abaterea stuparului incriminat nu era "purd", noteaza
informatorul nostru, caci 1si completa o seama de roiuri bune scdpate de
la stupina boiereasca sau din alte parti. In genere, nu se intra in iernare
numai cu stupi foarte puternici, acestia atingind doar anumite procente
din total. Toti informatorii amintesc de "citiva" sau "mai multi" stupi
seminceri, in nici un caz de o majoritate a celor ramasi in iernare. Se
creea, probabil, si un echilibru intre vigoarea matcilor devreme roitoare si
harnicia celor mai blinde, o sinteza prin Incrucisari naturale. Pentru cazuri
de marire extensivd a unei prisaci, orice stupar putea folosi si roiuri
secundare, care nu se iveau in raport direct cu marimea buduroiului, lipsa
spatiului constituind una dintre cauzele acestor roiri, alaturi de altele. Insa
albina de buduroi se inmultea bine, inclusiv sub aspectul cantitativ, avind
puiet numeros. Ne rezumam la cea mai coloratd dintre marturii: "Daca as
fi acasa, as lasa vreo doua buduroaie ca sa-nmultesc albina - mai,
mai!..."". Acelasi stupar mai sustine ca la un buduroi mai inalt (deci mai
puternic), retezindu-se toamna jumatatea de jos, nu erau pierderi de roiuri
la anul, dar ca indeobste si mierea de august-septembrie din josul
buduroiului se lasa albinelor pentru iernare, la aceste buduroaic de
prasila. Deci retezurile se faiceau mai ales cind era strict necesar, adica in
anul urmator, cind stupul avea "barba" la urdinis, anuntindu-si astfel
cildurile roitului. Dacd se scdpau roiuri peste prevederi (inclusiv
secundare, tertiare) intervenea un alt model de selectie, avind si functia
de recuperare a "mustei" (vezi modelul III). Din informatiile exacte

35 Inf. V. Teodorescu, Gh. Gabar, M. Huminiuc s.a.
3¢ Inf. Gh. Gabar.
37 Inf. M. Huminiuc, ancheta din 8.IX.1986.
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preluate de stuparul V. Teodorescu de la Gh. Ciobanu, buduroaiele lasate
in iernare erau puternice in miere si albina, adesea nu se puteau ridica de
un singur om; dar ca "nu era neapdrat sa fie cele mai grele in miere, ci sa
aiba multd musca"®, ceea ce ar insemna, pe de o parte, ci se pastrau si
buduroaie mijlocii puternice, iar pe de alta, ca se facea si controlul "la
vedere", prin aplecare - precum am mai amintit. Toate acestea ne arata o
extraordinara aplicatie, pricepere tehnica si cunoastere a vietii albinei de
citre cei mai buni prisdcari traditionali. Evident, in cadrul modelului II,
matca In iernare nu putea fi batrind sau in iminentad epuizare, ci una de un
an-doi, cu sanse bune de pontd activa in primdvara urmatoare; adesea -
credem - o matcd intratd In toamna a doua, cu familie foarte puternica,
dintre cele supuse obisnuit sacrificarii. Daca pe parcursul anului urmator
curba de pontd va scadea prea repede, se va observa "caderea" matcii n
noua sa familie de roire, sacrificatd apoi tocmai toamna, iar stuparul va
putea aprecia eventual ce fel de concentrare (mare, mijlocie) au matcile
lasate in descendentd. Si una si alta necesitd timp si, de fapt, oarecare
riscuri. E de presupus cd, si din aceastd pricind, modelul nu se folosea
pur, ci in combinare cu primul model. Semincerul foarte puternic era mai
rar in toamna a treia, ceea ce ar fi micsorat sansele de pontd excelentd in
primdvara urmatoare. Chestiune care depindea insa de maiestria stuparilor
(calitatea matcii si evidenta ei) si care merita Inca cercetata.

De pilda, 1n vara spre toamna a treia buduroiul putea fi totusi foarte
puternic, avind o a doua matca de schimb si ajutor, tolerate ambele de
albine si intre ele, schimbarea totala a matcii vechi petrecindu-se peste
iarnd 1n stup (vezi modelul IV). Daca matca nu roise niciodatad in cei trei
ani, prisdcarul se putea astepta cel mai mult la o asemenea schimbare
linistitd, semnalata si de aparitia trintorilor tirzii in stup.

La acelasi Gh. Ciubotaru buduroaiele erau plasate pe groapa de
peste 40 cm. Albinele prelungeau in jos fagurii cu miere depusd. Cum se
observa aglomerarea albinei la urdinis, indbusirea, se retezau fagurii din
prelungire, creind nou spatiu de extindere si lucru, prevenind totodata, pe
cit posibil, roirea pe cules bun. Era aceasta, credem, si o cale de
domesticire, dresare, sedentarizare - cu transmiterea si fixarea unor astfel
de trasaturi, tot mai mult, in descendentd. Procedeul, relativ cunoscut, 1-am
atestat pentru multe localitati din judetul Iasi®, in altele nu s-a bucurat de
aceeasi popularitate sau a disparut mai demult. Abordam aici chestiunea

*Ancheta din 10.V.1987.

3 Inf. Raicu Dumitru si Alexii loan (Belcesti) - retezuri in functie de umplerea
buduroaielor cu miere, chiar folosirea gropii. Rotaru Vasile (Belcesti) ficea retezuri la
buduroaie patrate de scindurd chiar si o datd la saptamina, pe marile culesuri. Pentru
folosirea gropii la buduroaiele rotunde, inf. Ad. Ciobanu (Dumesti), Gh. Gabar
(Mogosesti), Raicu Dumitru (Belcesti) s.a. (Anchetele citate).
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(ce merita atentie si la modelul V), Intrucit ridica problema spatiilor mari
de crestere a familiei de albine, respectiv dezvoltarea unor familii
puternice si foarte puternice. Buduroiul "patrat" de scindurd, inalt de un
metru, incd folosea din plin groapa, intrucit nu era prea larg. Aici se mai
folosea pe alocuri si retezul de faguri laterali, pe deasupra, dupa scoaterea
capacului, desprins in acest scop, metoda ce trebuie sd se fi uzitat mai
demult si la buduroaiele rotunde cu capac ori captalan. Ni s-a atestat chiar
remontarea fagurelui la locul lui, dupa ce era stors de miere, pe jumatate
sau mai mult, cu lingura®. Albinele fixau, indreptau si recladeau foarte
repede acesti faguri, umplindu-i la sapte-zece zile cu miere, ceea ce
pentru trei faguri inalti este o performantd. Dar existau si stupi foarte
spatiosi, economisind retezurile. Pentru zona lasi, in localititi de lunca si
balti, am obtinut informatii despre cosnita conicd din benzi late impletite
din papura, construitd deci prin suprapunerea circulard a acestor benzi (in
sistem pres de usd). Fiind de 1naltimea unui om (circa 1,70 m), aveau si
avantajul impermeabilizarii la ploaie, prin umflare, cedind in schimb
umezeala trebuincioasd cind era prea cald'. Subliniem prin aceasta
varietatea tehnicd si instrumentald, ce venea, printr-o multitudine de
forme si procedee, in sprijinul modelelor de exploatare, selectie si
ameliorare.

Modelul III: mai multe roiuri addpostite intr-un singur buduroi sau
roiuri cu mai multe matci incd de la roire (secundare, tertiare - roirea "in
explozie"), aduse astfel in selectie naturald prin lupta dintre matci in noul
buduroi. Modelul a fost atestat in comunele Belcesti**, Scobinti* s.a. Se
afirmad cd matca cea mai bund o invingea prin luptd pe adversara sau
adversarele ei. Uneori, se mai adauga un roi si dupa prima selectie, ca
masurd de precautie Tmpotriva suprimarii reciproce a tuturor matcilor, n
invdalmaseala generala, dar si pentru a nu pierde musca dintr-un roi aparut
mai la urma*. Familia rezultatd era, oricum, destul de mare pentru a
ajunge 1n toamnd de marime mijlocie (dupa clasificdrile actuale).
Remarcabila este, in asemenea cazuri, si grija de a nu pierde inutil albina,
recuperind-o pentru productie. Dacd e sa facem distinctiile necesare
(afard de recuperarea celei mai bune madtci), trebuie sd mai observam ca,

* Inf. V. Rotaru (com. Belcesti), n. 1933, ancheta din 22.VI1.1986. Retezul pe
la capac, scoaterea si remontarea fagurilor la buduroaiele patrate.

“'Inf. M. Romantov (vezi nota 24).

“2 Inf. V. Rotaru si Dumitru Raicu - doua sau chiar mai multe roiuri, chiar unul
adaugat mai tirziu, in buduroi pétrat sau rotund.

 Inf. Turcu 1. Alexa (vezi mai sus); inf. Turcu P. Vasile, n. 1946, ancheta din
1.X.1986.

* Vezi notele 42 si 43.
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la celalalt capat al procesului - adicé la retezurile totale de toamna, este
suprimata albina veche, care moare oricum la pragul iernii; alaturi de ea,
era suprimatd si albina tinard, eclozionatd de la sfirsitul lui august la
inceputul lui octombrie. Dar in méasura in care aceasta si participd la
culesul mierii de toamnd pentru iernare - si astizi se stie ca participa
majoritar - ea suportd de asemenea o anume uzurd biologicd si
enzimatica, ce se va scade din zestrea ei in primavara urmatoare. Cu cit
matca a avut o curba de ponta (in august-septembrie) mai scazutd, sau in
scadere mai rapida si mai devreme incheiatd, cu atit mai putinad albina de
iernare va exista, cu atit va fi ea mai uzata si cu un procent mai mic din
cea mai tindrd albind de iernare si cea mai aptd in primdvard. Alta va fi
albina de iernare la un stup bun de doi ani si alta la un stup aparent
similar cu matca de trei sau patru ani. Si intrucit am putut vedea ca stupii
sacrificati erau alesi dupa anumite criterii, trebuie sa precizdm ca aceleasi
criterii, relative la epuizarea madtcii, priveau direct si calitatea tineretului
de iernare. Era sacrificat, deci, nu tineretul cel mai bun, ci tineretul
relativ mai slab dacd nu si mai putin numeros, cu efecte ce se pot vedea
abia In primavard - din ce in ce mai serios pe parcursul acesteia. Prin
urmare, diferenta calitativa si cantitativa ne graieste despre o adevarata
selectie a tineretului ca albind de iernare, despre ameliorarea albinei
pastratd in productie. Coroborind cu reinnoirea fagurilor, ca si cu
recuperarea albinei de vard prin modelul III, nu mai putem afirma cu
usurintd nimic edificator si adevarat despre uciderea barbara, primitiva, a
matcilor si albinei in stuparitul nostru traditional. Asemenea abateri se
puteau produce numai la stuparii nepriceputi sau prea lacomi, ceea ce
este cu totul o alta chestiune.

Din cele aratate mai decurge ca modelul I si modelul II erau cele
mai obisnuite si foarte adesea imbinate. Prin ponderea Intr-o stupina sau
alta, modelul I era cel mai uzitat, pastrind in descendentd matci cu ponta
cit mai concentratd si maximum de productie n anul al doilea, eventual al
treilea, cum reiese din analiza modelului. Era folosit in marile prisici
feudale, cu mai multi prisacari de profesie care au creat faima apiculturii
romanesti (prelungitd, firesc, pind azi), dar si in stupine individuale cu
prisdcari din tatd in fiu. Rolul reglator al retezurilor partiale si totale
constituie partea cea mai remarcabild a unui indelungat proces selectiv,
acumulind in timp matcile cu pontd mai concentratd si trasdturile
sedentare ale albinei. De aceea rasa Apis mellifica carpatica detine
numeroase ramuri de familii cu slabe tendinte de roire si albina blinda (un
stup cu albine nervoase era lesne sacrificat). M. Maeterlinck sesiza,
pentru apusul Europei, si deplingea Incurajarea cu predilectie a liniilor de
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excesiva roire”’, care degenereaza rasa, in afara de albina italiana (op. cit.,
p. 158), intratd in refacere abia cu stuparitul transhumant. Acest sistem
transhumant, apropiat sau departat, exista de mult la noi, precum am
vazut, ca si buna delimitare a locurilor de prisdci, sau chiar o legislatie
privind numarul de stupi in raport cu locul disponibil. Marturii, ca cea a
lui Alessandro Comuleo din 1594*°, aratdi ci romanii moldoveni nu
opreau decit a saptea parte din albinele ce roiau, restul fiind ucise; cu
toatd neprofesionalitatea exprimarii, deducem ca la familiile puternic
roitoare, la care se citeaza obisnuit pina la sapte roiuri succesive, nu era
retinut decit primul roi, cel mai puternic, si poate niste roiuri secundare -
sau roiuri cu mai multe matci - celelalte nici nu se prea pot prinde, sint
mici si nu zdbovesc in preajma. Cele prinse suplimentar erau selectate
probabil prin modelul III sau ucise in toamna ca slabe, conform
modelului I. Nici din marturia lui Weismontel?’ potrivit céreia albinele se
inmultesc de cinci-sase ori, dar "fiecare locuitor 1si lasd pentru anul
urmdtor doar atit cit voieste" - nu putem deduce despre inmultirea
absoluta si abuziva a buduroaiclor 1n vara, marturia referindu-se in
general la conditiile prielnice albinaritului si la o anume retinere a
localnicilor de a-si mari nelimitat stupina. Totusi, se distinge, in mare,
exigenta unor metode de selectie, si credem cd, prin aceastd grild a
modelelor, istoria stupdritului romanesc, prin numeroasele documente
acumulate, ar putea sa ofere si unele surprize interesante, la o noud si
minutioasa lectura.

Modelul IV: schimbarea linistitd a matcilor, fard roire, despre care
unii stupari vechi afirma ca se intilnea si la buduroaie™. Se producea la o
matcd avind slaba tendinta de roire, dupd o activitate mai indelungata.
Albina ea nsasi era obligatoriu deprinsa sedentard, atit din cauza unor
culesuri foarte bune cit si din cauza retezurilor si a umbririi stupilor de
vard. Matca neroind si avind o bund curba de pontd, cu scadere lenta, dupa
o carierd foarte frumoasa, deprindea albina nu numai sedentara, dar si
atasatd matcii sau propriei sale munci, deloc dispusa a-si intrerupe ritmul
pentru a roi. Trecind de virful curbei de pontd, in evolutia matcii
intervenea deci ajutorul dat de albina ei, care-i cladea vreo doud botci 1n
mijlocul cuibului (botci de schimbare linistita)”, fird ca matca si fie
direct epuizatd sau sa aibda vreun betesug. Prin urmare, un semn cert ca
albina vrea s-o mai pastreze, iar nu si-si salveze de urgenta stupul prin

*> M. Maeternlinck, op. cit., p. 158.

46N. lorga, Caldtori strdini ..., 111, p. 368.

7 Ibidem, p. 212.

8 Inf. Turcu I. Alexa (com. Scobinti), Ad. Ciobanu (com. Dumesti), anchetele citate.
* Inf. Turcu P. Vasile (com. Scobinti, s. Sticlaria), ancheta 1.X.1986.
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botci si respectiv matci de salvare. Probabil ca tot albina intervine pentru
coexistenta, un timp, a celor doud matci, care sint amindoua ouatoare si
pregatesc astfel, unite, tineretul de iernare a buduroiului. Buduroiul
raminea in continuare puternic sau foarte puternic si era sesizat din timp
de stupar (prin lipsa roirii), asteptindu-se la schimbarea linistitd si
nesacrificind familia in toamna. Ceea ce-l scutea si de a doua munca,
prinderea unui roi bun la anul. Existd probabil si o distinctie intre
prelungirea trintorilor pind in august (pentru fecundarea madtcii de "roi
paroi") si reeclozionarea de trintori pentru fecundarea matcii de
schimbare linistita, la stupul foarte slab roitor. Nu posedam, deocamdata,
alte documente. De altfel, logica internd a aparitiei matcii de schimbare
linistita am putut-o urmari dupa stupdritul sistematic, care o abordeaza
dintr-o perspectiva modificatd. Stuparii virstnici chestionati nu stiu prea
multe despre aceasta, din perspectiva traditionald, intrucit au lucrat prea
putin la buduroaie. Unii acceptd ca va fi existat, dar ca se putea confunda
seria de doud madtci succesive (prin aceastd schimbare) cu o presupusa
matca longiva de cinci-sase ani. Daca se vor fi produs si una-doua roiri In
aceastd perioada (deci, foarte slaba tendinta de roire), chiar evidenta va fi
fost ingreunatd. Dar Turcu I. Alexa din Scobinti, care a lucrat personal si
la buduroaie, afirmd ca procentul de botci de schimbare linistitd era de
5%, ca si la stupii sistematici la care nu s-a urmdrit o imbunatatire prin
selectie™. Observabil poate ca doar 3%, dar si mai mult. Pentru aspectul
teoretic al modelului 1n discutie, important este ca s-a putut observa si la
buduroaie.

Unele concluzii s-ar desprinde din datele preliminare si din anumite
sublinieri la fiecare model discutat. N-am putut urmari in aceeasi masura
nuantele fiecarui model, o asemenea cercetare presupunind incd multe
eforturi. Dar s-a conturat, in mod evident, ca modelele decelate de noi au
fost cu totul reale si functionale, unele aspecte cheie ale acestui tezaur
slefuit de sute de generatii ridicindu-se la lumina intelegerii noastre abia
in confruntarea cu chestiuni "de ultima orda" ale stiintei apicole romanesti.
Cu fiecare pas nou al progresului, invatam sd cunoastem, pretuim si sa
cinstim valorilor trecutului. Retrognoza etnologica la rindu-i - dialectic
privind lucrurile - poate oferi puncte de vedere stiintelor umaniste si
tehnice.

0 Inf. Turcu I. Alexa (vezi nota 48).
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MODELES DE SELECTION ET AMELIORATION
UTILISES DANS L'APICULTURE TRADITIONNELLE
Résumé

L'apiculture detenait auparavant un poids trés important dans le cadre des
occupations traditionnelles roumaines. Les résultats trés significatifs n'étaient pas dus
seulement au grand nombre de ruchers, mais aussi a la perspicacité et a l'inventivité des
apiculteurs qui ont pleinement utilisé le fond d'expériences séculaires accumulées par la
tradition.

Selon l'avis de l'auteur, on peut détecter dans la pratique de l'apiculture
traditionnelle diverses modalités de sélection artificielle des reines et des essaims. Les
investigations de terrain ont permis l'observation de quatre modeles théoriques qui
assurent la cohérence de I'ensemble.

Le I’ modeéle a en vue l'exploitation d'automne des troncs d'arbres évidés utilisés
en tant que ruches, par le sacrifice de l'abeille. On sacrifiait les abeilles des plus 1égeres
ruches, mais aussi celles des ruches plus lourdes, pleines de miel. La raison qui était a la
base du sacrifice des abeilles était, dans le second cas, le vieillissement et 1'épuisement
de la reine. Les apiculteurs gardaient une trés stricte évidence de l'dge des reines de
chaque ruche.

Le I modele a en vue la garde pendant I'hibernation de seulement quelques
ruches trés bonnes, ayant pour but un démarrage plus rapide pour l'essaimement des le
mois de mai. Les nouvelles familles participaient avec une trés grande productivité aux
principales cueillettes d'éte.

Le III° modeéle consistait en 'abri de plusieurs essaims ou d'un essaim a plusieurs
reines en une seule ruche. La sélection naturelle (la lutte entre les reines) offrait a la
ruche la plus vigoureuse et prolifique des reines.

Le IV modéle était appliqué dans le cas des ruches a tendance faible
d'essaimement. En ce cas, on a constat¢é un changement tranquil des reines qui
coexistaient pour une période dans la méme ruche. L'apiculteur tenait compte du
phénomeéne mais n'y intervenait pas, pour sacrifier la ruche, a l'attente du changement.

Les modéles théoriques mis en évidence dans cette étude doivent étre suivis dans
leur variété concreéte, parfois a modeéles pratiques combinés ou a sous-modeéles, c'est-a-
dire des variétes plus ou moins typiques.
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CONTRIBUTII LA STUDIUL TEASCULUI DE ULEI DE LA
RUGINOASA

EVA GIOSANU

in Moldova, pina la sfirsitul secolului al XVIII-lea, untdelemnul
figura, in mod curent, pe lista marfurilor de import. Si in secolul al XIX-
lea se importd masiv ulei alimentar, pe primul loc fiind cel de masline.
Uleiul folosit la iluminat si la vopsit era cel din in si din cinepd, provenit
din productia internd, de la instalatii aflate pe mosii boieresti sau in
gospodarii taranesti'. Documentele vamale de la inceputul secolului al
XIX-lea mentioneaza inca, la articole din import, uleiul, dar cantitatile
sint Tn scadere datoritd cresterii productiei interne.

Documentele scrise sint sdrace in mentiuni privind instalatiile
pentru obtinerea uleiului, dar practica producerii si folosirii acestuia in
gospodaria tardneascd are o mare vechime, dovada, diversitatea materiei
prime folosite: miezul de nucd, semintele de dovleac, semintele de
floarea-soarelui, semintele de in si, accindental, jirul.

Solutiile constructive, marcind faze evolutive ale instalatiei, se
reflecta In marea diversitate de teascuri de mici dimensiuni, aflate in
proprietatea si folosinta unei familii sau a unui neam. Diversitatea
instalatiilor este explicabila, in conditiile unei economii autarhice,
specifice satului traditional. Cele mai simple instalatii sint constituite
dintr-o piud de mina si un teasc (presd) avind o constructie foarte simpla
si dimensiuni mici, cum este teascul cu pene provenit din satul Oantu,
zona Bacadu, aflat in colectia Muzeului Etnografic al Moldovei.

Piua de mind era nelipsita din gospodaria taraneascd. Prezenta ei
aici nu se sustine numai in utilizarea ei la decorticarea cerealelor (batutul
griului pentru fiert), ci si In intrebuintarea acesteia la zdrobirea semintelor
oleaginoase, folosite direct in prepararea hranei (ca in cazul miezului de
nuca, zdrobit, folosit la pregitirea alimentelor prin prajire) sau presate,
pentru scoaterea uleiului (din miez de nuca, seminte de dovleac, seminte
de cinepa, de floarea-soarelui). In piua se zdrobea si siminta de cinepa

! Dezvoltarea economici a Moldovei intre 1848-1864, Bucuresti, 1964, p. 134.
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folosita la prepararea julfei, aliment utilizat curent in perioada de post.
Numarul mare al zilelor de post (aproximativ 150), cu interdictia totala a
consumului grasimilor animale, tinute cu strictete de crestini’,
conditioneazd utilizarea in alimentatie, cu preponderentd, a uleiului
vegetal. De aici, aparitia si folosirea timpurie a unor instalatii pentru
obtinerea acestui ulei. Introducerea si acceptarea in culturd, dar mai ales
extinderea culturii florii-soarelui, folositd numai pentru obtinerea uleiului
alimentar, 1si are ratiunea in deprinderea utilizarii ei la fabricarea uleiului
si in gospoddria tardneasca. Familiarizarea cu aceastd culturd este
demonstrata si pe teritoriu lingvistic, prin aparitia unor fitonime precum:
"rasoare", "rasarita", "sarasoarla", "soreanca" etc., frecvent intilnite in
Moldova.

"Instalatiile pentru storsul uleiului, numite, in multe sate,
«teascuri», au evoluat din unelte simple, perfectionate in timp. Scaunul
de stors ceard, folosit pind nu demult in unele sate din Muntii Apuseni, se
situeaza intre putinele unelte casnice pastrate, a caror constructie evoca
formele initiale ale preselor de ulei"”. Una din primele marturii
documentare privind teascul de ceard, pe teritoriul Moldovei, este cea din
anul 1671, cind "Lelica, feciorul lui Gorciu, din Iasi" se judeca in Divan
cu "Andoca Clucerul, pentru un loc pe Ulita Sarariei, cu un teasc de ceard
pe el".

In documente sint mentionate (rar) doar instalatiile de dimensiuni
mari, aflate in proprietatea unor boieri, deservind o comunitate, aflate in
monopolul statului si/sau facind obiectul unor tranzactii. Nu sint
mentionate niciodatd instalatiile mici, deservind una sau mai multe
familii.

Odata cu secolul al XIX-lea marturiile documentare privind
instalatiile pentru obtinerea uleiului, se inmultesc. Pentru debutul de
secol, in 1819, se 1inregistreazd incercarea francezului Lincourt de
construire a unei fabrici de ulei la Tasi’.

Corespondenta boierilor Sturdza cu administratorul mosiei
Ruginoasa, in care se mentioneaza cd "s-a primit si oloiul"® cu precizarea

2 Cdldtori strdini despre Tdrile Romdne, Bucuresti, 1973, vol. V, pp.78, 344.
Marturiile lui Nicolo Barsi (1633-1639) si Marco Bandini despre rigurozitatea tinerii
postului de catre moldoveni si valoarea moralad ce i se acorda acestuia: "cred cad este mai
mic pacatul sa furi (...) decit s2 maninci carne in zilele de post. Moldovenii nu ingaduie
nici femeilor insdrcinate si nici bolnavilor pe moarte si consume carne sau lapte, fie
chiar ca doctorie".

3 Valeriu Buturd, Pivele de ulei din Transilvania in "Revista Muzeelor", nr. 27, 1965.

* Catalogul documentelor moldovenesti 11 (1653 - 1675), vol. IV, Bucuresti, p. 36.

> N. lorga, Negotul si mestesugurile in trecutul romdnesc, Bucuresti, 1906, p. 197.

¢ Arh. St. Iasi, dosar 699, F 10.
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ca "s-a primit si oloiul de lampa «de cinipa»"’, demonstreaza producerea

acestui articol, a uleiului de iluminat, scos din samintd de cinepd, intr-o
instalatie aflata la mosie.

Desi, de la mijlocul secolului al XIX-lea, se introduce «gazul» in
iluminatul public® si in locuintele particulare, instalatiile pentru obtinerea
uleiului se dezvolta in continuare, mai ales din ratiuni alimentare. Uleiul
de cinepa era incad folosit de cétre tarani in alimentatie in primul sfert al
secolului al XX-lea.

Frecventa instalatiilor era mare in secolul al XIX-lea: "in satele
Moldovei, pe lingd teascurile de oloi obisnuite in multe gospodarii
boieresti si chiar tardnesti, exista si un numar de oloinite, mici
stabilimente de extragere a uleiului din in si mai ales din cinepa, pentru
comert. Ele apartineau taranilor instiriti si mai ales lipovenilor. Intre
1848-1853 existau astfel de oloinite in satele Ionlea (Suceava), Balosa,
Poienile (Roman) etc. Numadrul lor era in scadere datoritd restringerii
semandturilor de cinepa si mai ales a introducerii gazului de pacura".
Astfel de marturii se regdsesc si o jumatate de secol mai tirziu, cind
"locuitorii, majoritatea lipoveni, (...) se ocupd cu cultura si industria
cinepii si extrasul uleiului din cinepa. In comuna sint 6 teascuri"'®. Este
vorba despre satul Manolea, zona Falticeni. Mentiunea "teascuri" trimite
la instalatii de dimensiuni mari, a caror productie, dupa precizarea
anterioara, era destinata comercializarii.

Credem cd mai frecventd a fost forma simpla a oloinitei, cu
randament scazut, de dimensiuni reduse si mai usor de construit, deci mai
la indemind. Intilnim frecvent in lucrari monografice, de la sfirsitul
secolului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea, precizari de tipul:
"citiva gospodari poseda oloinite si storc oloi din simburele de bostan,
din saminta de cinepé si in si din gir. Oloiul de in nu se intrebuinteaza la
mincare ci numai la ars in opaite""".

Muzeul Etnografic al Moldovei detine o colectie bogatd de
instalatii pentru obtinerea uleiului. De dimensiuni variabile, provenind
din zone diferite ale Moldovei, fiecare dintre acestea are in compunere o
piud pentru zdrobit saminta si un teasc pentru presare. Colectia
mentionatd a fost prezentatd de catre etnograful Gheorghe Bodor la

7 Ibidem.

8 Artur Gorovei, Monografia orasului Botosani, Falticeni, p. 166.

® Dezvoltarea economicd a Moldovei intre 1848-1864, Bucuresti, 1964, p. 137.
19'S. Tonescu, Dictionar geografic al judetului Suceava, Bucuresti, 1894, p. 196.

" Dimitrie Dan, Comuna Straja si locuitorii ei, Cernauti, 1897, p. 52.
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Sesiunea de Comunicdri a Muzeelor de etnografie si de artd populard,
sesiune care a avut loc la Bucuresti, in 1964'%.

Una dintre cele mai interesante piese, sub aspect constructiv, si
cea mai impresionantd ca dimensiune, este teascul de ulei ce provine din
comuna Ruginoasa, judetul Iasi. Piesa a fost prezentatd, in cadrul
colectiei Muzeului Etnografic al Moldovei, la sesiunea de comunicari
amintitd, de catre Gheorghe Bodor. Cercetdrile ulterioare efectuate asupra
teascului cu grinda si surub, din Ruginoasa, ne-au furnizat noi date cu
privire la piesa. Teascul a fost achizitionat de la Ion Rotaru, din
Ruginoasa, in 1960. El intrase in componenta oloinitei ce functiona intr-

| A z&
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Fig. Teascul de ulei de la Ruginoasa (vedere generala)

2 Gheorghe Bodor, Prese de ulei in Muzeul Etmografic al Moldovei, in
"Sesiunea de comunicari a Muzeelor de etnografie si de arta populard", Bucuresti, 1964;
ibidem, Bucuresti, 1969, p. 301.
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un sopron, construit ulterior montarii instalatiei'’, lucru justificat de
dimensiunile impresionante ale teascului. Ion Rotaru, participant
impreuna cu tatal sau, la construirea teascului, a marturisit ca trunchiul
copacului din care au fiacut grinda teascului a fost adus din padurile
Neamtului, dupa indelungi cautari (vreme de trei saptamini)'*. Cautarea a
fost lungd si alegerea dificila datoritd conditiilor impuse de solutia
constructiva: simetria perfectd a ramurilor dupad bifurcare. Transportul
lemnului, cu carul cu boi, a fost dificil datorita dimensiunilor mari,
intrucit era vorba de trunchiul unui stejar cu "400 de cercuri"”, avind,
deci, 400 de ani.

Dacd modelul tipologic putea fi imprumutat'®, adaptarea lui la o
instalatie de mari dimensiuni si inovatiile aduse dovedesc ingeniozitatea
realizatorilor in crearea unei variante de teasc cu randament mai ridicat.
Afirmatia lui Ion Rotaru cé lucrase la construirea teascului "pe cind era
baietan"'” (Ion Rotaru avea 80 de ani in 1960), fixeazi momentul
constructiei la sfirsitul secolului al XIX-lea).

Acest tip de teasc, grindd, este frecvent intilnit in bazinul
circummediteranean, unde este utilizat atit ca teasc pentru stors uleiul
(din masline), cit si ca teasc pentru vin. Teascul cu grinda este putin
folosit pentru vin la noi in tard, in Moldova, el aparind doar sporadic si in
variante de dimensiuni mici (exemplu: teascul cu grinda, pentru vin, din
colectia Muzeului Etnografic al Moldovei, aflat in expozitia permanenta
la sectorul «Viticulturax).

"Teascul cu surub intr-o parte si birnd orizontald, de dimensiuni
mijlocii, apare 1n Transilvania la fel ca si teascul de dimensiuni mai mari,
cu birna orizontald, care poate atinge 5-7 m lungime (pe care partial il
aflam si in Moldova, intrebuintat ca teasc de ulei). Apasarea la acest teasc
o face insasi birna care, la capatul sau liber are fixat un surub. Sint si
cazuri in care masa unui asemenea teasc este facutd din piatrd masiva,
cum intilnim in zona Alba Iulia""®.

'3 Informatii comunicate de etnograful Gheorghe Bodor.

" Idem.

5 Idem.

'® A. Badea, Unelte si instrumente de oloit in colectia Muzeului Etnografic din
Reghin, In "Cibinium", Sibiu, 1969-1973: "alt tip de teasc a fost cel cu surub de lemn,
de mari dimensiuni si cu "grapa" sau de dimensiuni mijlocii cu "broasca" asa cum e cel
achizitionat din Orsova, judetul Mures".

'7 Informatii comunicate de etnograful Gheorghe Bodor.

8 N. AL Mironescu, P. Petrescu, Cu privire la instrumentarul viticol
traditional, in "Cibinium", Sibiu, 1966, p. 75.
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Teascul de la Ruginoasa are grinda cu lungimea de aproape 8 m si
circumferinta de 2,15 m. Capatul gros al grinzii este prins Intre doi stilpi
ce au indltimea, deasupra solului, de 2 m, fiind ingropati in pamint, cca. 3
m. Pentru o bund fixare a acestei parti a instalatiei, intens solicitatd de
eforturi mecanice, s-au folosit drept stilpi de sustinere doud trunchiuri de
copac, dispuse cu ramurile in jos, printre acestea trecindu-se o barad
metalicd, in scopul armdrii terenului, in care s-au ingropat stilpii'’.
Aceastd dispunere ficea sd fie evitatd smulgerea stilpilor de sustinere in
timpul functionarii instalatiei. Trunchiul-grinda se bifurca la capatul liber
intr-o cracana perfect simetricd. Pe aceasta se "coase" o piulitd de lemn
tare (carpen) prin care trece surubul fixat la partea de jos in masa (grapa)
cu un capat de obuz®. Construirea din doud bucati a piulitei face ca
aceasta s poata fi ajustatd pe masura uzarii (datorita solicitdrilor mari din
timpul functiondrii teascului). Demontata si ajustata periodic piulita isi
pastreaza mereu pasul filetului egal cu cel al surubului, prelungind astfel
viata acestuia. La acest tip de teasc este frecvent folositd ca lest piatra de
riu, dispusa intr-o leasd din nuiele impletite. Lestul poate fi construit, In
unele zone, din piatra masiva®'. La teascul de la Ruginoasa s-a folosit
drept contragreutate o pereche de pietre de moara, dezafectate (fig. 2).

Fig. 2. Pietrele de moara ce constituie contragreutatea teascului

' Informatii comunicate de etnograful Gheorghe Bodor.
2 N. Al. Mironescu, P. Petrescu, op. cit., p. 75.
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Dimensiunile mari (110 cm diametru, 17 cm grosimea pietrei
superioare si 23 cm grosimea pietrei inferioare), precum si armarea cu
metal, trimit spre o moara cu aburi cu viteza de rotatie mare ce impunea,
si ea, aceastd consolidare. Pozitia pietrelor la teasc nu este identica cu cea

Fig. 3. Inscriptia in metal de pe fata pietrei superioare

din timpul méacinarii.

Inscriptionarea circulard de pe mansonul pietrei superioare:
"Société Générale Meuliere. La Ferté-sous-Jouarre (France)", precum si
aplica metalicd aflatd pe partea superioard a pietrei inferioare cu inscriptia

Fig. 4. Inscriptia in metal de pe fata pietrei superioare

2 Ibidem.
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"Les matériaux sont tirés des carrieres renommées de La Ferté-sous-
Jouarre (France)" , atesta fabricarea pietrelor in Franta.

Dictionarul Larrousse precizeaza la articolul «Ferté-sous-
Jouarrex»: fabricarea de masini agricole si mori in aceasta localitate®.
Localitatea Ferté-sous-Jouarre este situata in vecinatatea Parisului, si are
0 in(213ustrie bazatd, in bund parte, pe exploatarea pietrei carierelor din
zona”™.

Fig. 5. Aplica metalica aflata pe piatra inferioara

Geologii francezi fac precizarea ca "piatra poroasd de Brie este
exploatatd activ ca material de constructie si pietre de moara. Carierele
sint multe si de mica dezvoltare, putin adinci. In regiunea Ferté-sous-
Jouarre roca este intens exploatatd ca piatra de moard"**. Referitor la
calcarul de Brie, L. de Launay precizeazd ca "unele din bancurile de
calcar, spre exemplu cele din La Ferté-sous-Jouarre, sau aproape de
Etampes, au suferit o alterare silicioasa">.

Cercetarea documentelor de arhivi a permis stabilirea
momentului in care apar in Moldova morile cu abur, construite de
francezi, a cdror instalatie era importatd prin societiti franceze ce

2 Larousse du XX-e siécle, tome 3, Paris, p. 848.

2 La Grande Encyclopédie, tome 17, Paris, p. 337: "c'est aujourd’hui une ville
manufacturiére dont la richesse était due surtout durant ces derniéres années un trés
important commerce de meules a moulin."

** Apud Paul Lemoine, Géologie du Bassin de Paris, Paris, 1911, p. 273 si La
Grande Encyclopédie, tome 23, p. 23 "La calcaire de Brie est impregné de silex lequel
se constitue a 1'état de meuliére compacte et a donné lieu a la grande exploitation de
pierres a meules de la Ferté-sous-Jouarre".

» Dupia L. De Launay, Géologie de la France, Paris, 1921, p. 237-238.
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concesionau construirea lor. Probabil de la o astfel de moara provine
perechea de pietre folosita la teascul de la Ruginoasa. In anul 1843
francezul Félix Barberot, printr-o scrisoare amplu argumentata, cerea
acordarea privilegiului pentru construirea unor mori cu aburi in Moldova,
pe o perioada de 25 ani®.

Interventiile ulterioare, prin Consulatul Francez din Iasi, pe
aceastd chestiune, furnizeaza noi informatii. Astfel in 1853 se precizeaza
ca a fost constituitd in 1847, la Paris, de citre F. Barberot, beneficiarul
privilegiului®’, ulterior acordarii acestui privilegiu, cerut in 1843 si
motivat de acesta, o societate avind ca scop constructia morilor cu aburi
in Moldova. Acelasi document aminteste acordarea privilegiului pentru
construirea la lasi, la Galata™, a unei mori cu aburi, a carei existenta va fi
confirmata, ulterior, in corespondenta care, in replica la observatia: "ce
moulin, construit par mr. Barberot ne fonctionne pas méme aujourd'hui
d'une maniére réguliére"”, va preciza: "notre moulin fonctionne trés
réguliéremment et parfaitement"*’.

In 1853 se cere acordarea privilegiului pentru construirea unei
mori cu aburi la Galati®'.

Exista mentiunea documentara a construirii morii cu aburi la Iasi
(cea prevazutd in actele de concesionare): in protestarea Tnaintatd de
Consulatul Francez Administratiei Statului din Moldova, in 1853,
motivatd de incalcarea privilegiului acordat lui Barberot, se atesta ca: "un
moulin a vapeur a été mis en activité a Iassi, fin mai 1849"**. Probabil
aceasta este cea mai veche moard cu aburi de pe teritoriul Moldovei,
marcind un moment important in domeniul moraritului si, implicit, in
dezvoltarea economica a tarii. Superioritatea evidentd a noii instalatii va
avea implicatii importante si la nivel social. Petitia inaintatd de Felix
Barberot in 1843 Administratiei Statului contine informatii privind
instalatiile de morarit existente in Moldova, la acea vreme, si estimeaza
beneficiile construirii noilor mori.

26 Arh. St. Iasi, dosar 1629, F 1.

27 Ibidem, F 12.

B Ibidem, F 20.

» Ibidem, F 22.

30 Ibidem, F 22.

31 Ibidem, F 26.

32 Ibidem, F 31; "en septembre 1845 le Gouvernement Moldave a accordé a
monsieur Felix Barberot un privilége pour 1'établissement, pendant vingt-cinq ans, des
moulins & vapeur dans toutes les villes de la Moldavie ou il pourrait, établir de pareils
moulin. Une société industrielle, dont je suis Gérant se forma a Paris dans le premiers
moins de 1847 pour l'exécution des établissements concédés par le dit privilége. Les
événements patriotiques de 1848 ont retraité I'exécution des établissements, cependant
un moulin a vapeur a été mis en activité a lassi fin mai 1849".
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"En Moldavie les moulins destinés a moudre le bl¢ nécessaire a la
consommation du pays sont défectueuses, et ne sont pas en nombre
sufficiente ce qui oblige a exporter pour &tre moulue, une certaine
quantité de ces mémes blés qui revient ensuite dans le pays et sont ainsi
cause d'un augmentation dans le prix. D'ou il résulte que le pain fabriqué
ici avec farines moulues dans le pays qui ne sont ni nettoyées ni blutées,
est d'une qualité inférieure et d'un prix beaucoup plus élevé, qu'il ne
devrait I'étre si la manutention se fesait tout entiére ici. En outre, ces
mémes farines, si elles étaient nettoyées, blutées et en plus grande
abondance offriraient un moyen d'exportation plus considérable et plus
avantajeux. Ce qui, sous le raport de la moralité, attendrait encore un
autre but, celui de diminuer le nombre des fabriques d'eau de vie, et par
la, mettrait un terme a I'abrutissement dans lequel se trouve plongé une
partie de la population, par I'usage des spirtueux. Prince, (...) je prends la
libert¢ de vous demander un privilege de vingtcing années pour
I'établissement de moulins a vapeur en Moldavie." - aolt 1846,
Barberot™.

Administratia Statului a concesionat si altora construirea morilor.
Se pare ca privilegiul a fost fructificat, intrucit, in a doua jumatate a
secolului al XIX-lea, morile cu aburi se inmultesc semnificativ, caci le
vom Intilni frecvent si n localitati rurale. Statisticile economice din 1887
inregistreaza, spre exemplu, la Probota - o moard avind motor cu aburi
(locomotiva), cu un macinis de 549 000 kg (cu 8lei/100 kg, deservita de 1
mecanic si un morar’* - si la Bulbucani (deservitd de 1 mecanic, 1 morar
si 2 lucrétori)™.

Fostul proprietar (si constructor) al presei in discutie declarase ca
pietrele de moard, pe care le-a folosit la constructia teascului, fuseserd
aduse cu carul cu boi de la 0 moaré din zona™.

Durata de utilizare a pietrelor de moara, pentru macinat, variaza in
functie de compozitia mineralogica si duritatea rocii. Pietrele din roci cu
duritate mare exploatate In Romania sint frecvent folosite pe perioade de
pina la 8 ani. Este posibil ca pietrele franceze sa fi avut o viatd mai lunga
datorita "maselei" de silice’’. Considerind o perioadd de utilizare a

33 Ibidem, F1.

** Idem, dosar 39 (an 1889).

35 Ibidem,

3% Informatii comunicate de etnograful Gheorghe Bodor.

37 La Grande Encyclopedie, tome 123, p. 823 precizeazi despre meuliére: "ses
qualités sont considérables: sa 1égérité, son inaltérabilité, sa dureté, la rendent précieuse;
L'une de ses applications les plus intéressantes est la fabrication des meules de moulin.
Les pierres employées pour cet usage proviennent des environs de la Ferté-sous-Jouarre
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pietrelor de moard, luate in discutie, de aproximativ 10 ani si data
inceperii constructiei teascului in jurul anului 1897, rezultd ca moara de
la care provin pietrele a fost construitd, probabil, cel mai tirziu prin anul
1887.

Superioritatea  pietrelor franceze, reflectati 1n calitatea
macinisului, le-a impus pe plan european, incit s-a incercat copierea lor
de catre breslele pietrarilor specializati in confectionarea pietrelor de
moard. Astfel, in Ungaria, tard cu traditie in domeniu, unde breasla
mesterilor pietrari dateaza din secolul al XVIII-lea "se infiinteaza in 1868
o fabrica pentru confectionarea pietrelor de tip francez, din bucati de
cremene"”. Specific pietrelor de tip francez era prezenta cremenei
(silicei) pe partea lucrdtoare a pietrei. Zona cu silice nu acoperea toata
suprafata de lucru a pietrei, raminind suprafete lise de roca calcaroasa, ce

Fig. 6. Ferecatura de tip francez a pietrelor de moara:
a) - zone cu silicifieri; b) - zone ferecate (santuri radiale)

erau ferecate dupa sistemul clasic, folosit si de pietrarii francezi (fig. 5).
Prezenta "maselei" de cremene pe unele zone ale pietrei restringe astfel
suprafata ferecata.

Pietrele de moard folosite la teascul de la Ruginoasa, cu
identitatea stabilitd clar, sint din calcar silicios de culoare gédlbuie spre
cenusiu, cavernos, cu depuneri de silice. Virsta acestor calcare este
oligocena. In literatura de specialitate sint cunoscute sub numele de

(...) Une belle pierre meuliére obteint un prix considérable si le grain en est beau: elle a
valu jusqu'a 1200 ou 1500 fr.".

% Bakos Jossef, Miscellanea Ethnographica et Oeconomica, Ethnographia,
1951, p. 171.
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"meuliere"”. Existd 2 varietiti de "meuliere": una roscatd si alta gri
(cenusiu). In confectionarea pietrelor de moard se foloseste a doua
varietate, mult mai dura decit prima®.

Termenul "meuliére" denumeste atit piatra de moard, cit si
materialul din care se confectioneaza aceasta. Utilizarea aceluiasi termen
pentru rocd si pentru obiectul confectionat din ea este un procedeu arhaic

utilizat si in cultura populard romaneasca: se foloseste, spre exemplu,
denumirea de «sumany atit pentru stofa de confectionare, cit si pentru
haina confectionata.

Cercetarile plecind de la pietrele ce constituie masa teascului de la
Ruginoasa au condus la obtinerea unor informatii suplimentare asupra
piesei (teascului) si, totodata, la date noi privind mordritul si morile cu
aburi in Moldova.

¥ Larrouse du XX-e siécle, tome 4, p. 848.
40 Idem.
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LE PRESSOIR A L'HUILE DE RUGINOASA
Résumé

L'étude présente une séquence de l'histoire des installations techniques
populaires, en exposant les moulins a I'huile, nommés "oloinite", pour le pressurage des
grains oléagineux (chénevis, grains de lin, de citrouille et de tournesol).

La plus intéressante piéce, de la collection du Musée Ethnographique, est le
pressoir a poutre découvert en 1960 a Ruginoasa, dans la région lasi. Ce pressoir a une
plate-forme lestée d'une paire de meuliéres (pierres meuliéres désaffectées d'un moulin a
vapeur).

En étudiant les diverses informations, fournies par les recherches sur le terrain,
les documents d'archive, on a appris la provenance frangaise du moulin a vapeur dont
sont issues les meuliéres. On considére que ce moulin, daté au milieu du XIX-e siécle
est le moulin a vapeur de Galata, Iasi. A partir du 1843, en Moldavie on a installé des
moulins a vapeur fabriqués en France et apportés par la Société Générale Meuliére de
La Ferté-sous-Jouarre (France).

La correspondance entre le Consulat Francais de Iasi et I'Administration
moldave au sujet du privilege dans 1'affaire des moulins a vapeur est aussi reproduite
(partiellement) dans cette étude parce que cette correspondance fournit de nombreuses
informations sur les moeurs des Roumains et sur 1'état de I'industrie moldave au milieu
du XIX-e siecle.
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CRESTEREA VITELOR IN TARA VRANCEI - TRADITIE
SI ACTUALITATE

MARCEL LUTIC

In 1964 Romulus Vuia, unul dintre cei mai avizati etnografi
romani, tinea sd sublinieze putindtatea cunostintelor existente asupra
pascutului la munte al vitelor mari, fapt ce solicitd o atentie marita pentru
aceasta problema in cercetarile viitoare"'. Peste un deceniu, acelasi lucru
era semnalat si de Ion Vladutiu®.

Demersul nostru, unul de duratd, pleaca de la premiza conform
careia cercetarea acestei teme pe tot teritoriul Moldovei istorice trebuie sa
se faca pe microzone si tinuturi istorice, multe dintre acestea fiind nucleul
zonelor etnografice actuale .

Sursele acestei cercetdri se circumscriu documentelor publicate de
A. V. Sava’ si C. Constantinescu-Mircesti* in perioada interbelica, cartilor
si studiilor consacrate fostului judet Putna sau Tarii Vrancei (de la
cunoscuta lucrare a lui Ion Ionescu de la Brad din 1869° pina la recentul
studiu al lui Ion Conea®), precum si informatiilor acumulate in decursul
cercetdrilor de teren din vara anului 1996.

Precizdm ca prin "Tara Vrancei" intelegem vechea Tard a Vrancei,
nu actualul judet Vrancea.

Cu privire la terminologia de specialitate referitoare la acest
subiect, remarcam folosirea mai multor formule, cea mai uzitata fiind
"cresterea vitelor"’, prin vite intelegindu-se vaci si boi; aceasta formuld a

' Romulus Vuia, T ipuri de pdstorit la romani, Bucuresti, 1964, p. 196.

2 Ton Vladutiu, Etnografia romdneascd, Bucuresti, 1974, p. 263.

SAV. Sava, Documente putnene, vol. I-11, Focsani-Chisinau, 1929-1931.

‘CD. Constantinescu, H.H.Stahl, Documente vrincene, Bucuresti, 1929.

5 Jon Ionescu de la Brad, Agricultura romdnd in judetul Putna, Bucuresti, 1869.

Ion Conea, Vrancea. Geografie istoricd, toponimie si terminologie

geograficd, Bucuresti,1993.

" P. Cancel, Péstoritul la poporul romdn, n "Convorbiri literare", XLVII, nr. 9,
1913, pp. 851-875; N. lorga, Istoria comertului romdnesc, vol. I, Vilenii de Munte,
1915; Ion Diaconu, Tinutul Vrancei, Bucuresti, 1930; idem, Pdstoritul in Vrancea,
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fost preluatd si in prezentul studiu. De asemenea, se mai folosesc, destul
de des, si alte formule, precum "cornute mari"® si "animale mari"’.

Dimitrie Cantemir, in cunoscuta-i Descriere (a) Moldovei, lasa sa
se inteleaga ca vrincenii "se indeletnicesc mai ales cu pastorirea oilor"".
Toponimia si hidronimia tarii Vrancei, la o analizd sumara, dovedesc ca,
in vremuri mai indepartate, lucrurile nu au stat tot asa. Astfel,
numeroasele denumiri de genul Valea Boului, Dealul Boului, Piriul
Boului, Piatra Vacii, Poienile Vacii, Pirful Vacii, Vicaria'' s.a. - unele
atestate din veacul al XVII-lea - toate situate in afara localitatilor actuale,
ne indicd o intensa preocupare si in directia cresterii vitelor.

In aceste conditii, am dorit si aflam mai multe informatii in
legatura cu locul pe care-l ocupa cresterea vitelor intr-o gospodarie
dominata, totusi, prin numar si importantd de ovine. Nu existd informatii
istorice detaliate cu referire la numarul vitelor crescute. Ne putem face o
imagine doar apelind la metoda regresiva, utilizind, in acest scop, citeva

statistici din a doua jumatate a secolului al XIX-lea. Astfel, conform

Bucuresti, 1930; M Cornateanu, Cereale sau vite, in "Revista zootehnica", nr. 1-2, 1934;
I. Claudian, Alimentatia poporului romdn, Bucuresti, 1939; 1. 1. Russu, Din trecutul
pdstoritului romdnesc, in "Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei”, Cluj, 1957-
1958, pp. 135-156; P.P. Panaitescu, V. Costachel, A. Cazacu, Viata feudald in tara
Romaneascd si Moldova (sec. XIV-XVII), Bucuresti, 1957; E. Negruti, Dezvoltarea
agriculturii in Moldova intre anii 1848-1864, in Dezvoltarea economiei Moldovei intre
anii 1848 si 1864, Bucuresti, 1963; R. Vuia, op. cit.; M. M. Alexandrescu-Dersca,
Economia agrard a Tadrii Romanesti si Moldovei descrisd de caldtorii strdini (sec. XV-
XVII), in "Studii", tom. 21, nr. 5, 1968, pp. 843-864; M. Lazar, Cresterea animalelor in
Moldova in secolele XVII-XVIII in viziunea cronicarilor, in "Terra nostra", IV, 1981,
pp- 203-214; N. Grigoras, Ddrile in Moldova de la intemeierea statului pind la 1741, in
"Cercetari istorice", serie noud, anii 1980, 1981-1982 si 1983-1984; V. Spinei, Moldova
in secolele XI-XIV, Bucuresti, 1982; Ilie Corfus, Agricultura in Tdrile Romane (1848-
1864), Bucuresti, 1982; 1. Conea, op. cit.; Apostol Stan, Agricultura romdneascd in faza
finald a cldcasiei (1831-1864), Bucuresti, 1994,

8. Stoide, Despre sulgiu si ialovitd, in In amintirea lui Constantin Giurescu
..., Bucuresti, 1944, pp. 493-502; L. Lehr, Comertul Tdrii Romdnesti si Moldovei in a
doua jumdtate a secolului al XVI-lea si prima jumdtate a secolului al XVII-lea, in
"Studii si materiale de istorie medievala", IV, 1960, pp. 223-302; C. Belcin, Ocupatiile
daco-getilor in lumina literaturii antice, in "Revista de etnografie si folclor", tom. XIII,
1968, nr. 4; Ion Vladutiu, op. cit.

° Traian Herseni, Probleme de sociologie pastorald, Bucuresti, 1941; T.
Banateanu, G. Stoica, Zona etnograficd Vrancea, Bucuresti, 1988.

10 Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, Bucuresti, 1973, p. 72.

" vezi volumele de documente citate mai sus; cf. St. D. Rotta, Dictionar
geografic, topografic si statistic al judetului Putna, Focsani, 1888, passim; Al. P.
Arbore, Toponimie putneand, in "Milcovia", Focsani, 1931, pp. 5-39; 1. lordan,
Toponimie putneand, in aceeasi publicatie, an. IV, vol. I-II, pp. 1-32.
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acestor surse'?, la inceputul veacului actual, numérul mediu al vacilor si
boilor dintr-o comuna vrinceana era de 200-300, existind insa comune
(Paulesti, Nereju s.a.) cu peste 800 de capete. Uneori, cite un razes care
tindea spre boierie, "avea cirezi de vite care saca apa cind le da la
addpat"” (cazul fiului economului Serban din Naruja, Ionitd Balan -
traitor la mijlocul secolului trecut).

Dupa majoritatea autorilor consultati, vitele din Vrancea erau de
rasa indigend (fig. 1); procesul de degenerare al acestei rase se amplifica
mai ales in a doua jumatate a veacului al XIX-lea, fiind cauzat, in primul
rind, de muncile excesive la care erau folosite vitele (cazul boilor) si/sau
de proasta ingrijire.

Ratiunile principale ale cresterii vitelor in tara Vrancei sint
justificate, ca si aiurea, de nevoile alimentare si, mai ales, de cele legate
de transport (fig. 2); s-a apreciat, in acest sens, ca "fara existenta (boilor),
razesul vrincean nu poate sa-si exercite drepturile de folosintd in padurea
devilmasi"'®. Vrinceanul se situeazi in ierarhia comunititii sale in functie
de numarul si calitatea vitelor sale, nu dupa multimea banilor sau dupa
suprafata de pamint'". Cei batrini tin la vite ca la copii si pierderea unui
bou de jug este socotitd drept o mare pedeapsa trimisa de Dumnezeu'.

In cresterea vitelor se disting, lucru caracteristic tipului de pastorit
(local) din zona finetelor'’, doua cicluri bine individualizate: unul, de
primavara-vara si celalalt, de toamna-iarna'®,

Avind in vedere importanta locului in care sint ingrijite vitele,
vom releva, in continuare, citeva aspecte aflate n directd legatura cu
acest fapt.

Ingrijirea vitelor se face, in functie de anotimp, in incinta
gospodariei (lucru care presupune deplasari si In interiorul hotarului
satului) sau in afara satului (la munte, aici existind doua variante; prima:
ingrijirea vacilor si boilor /a stindg, alaturi de oi, si a doua: cresterea vitelor
in oddi, fie singure, fie impreund cu oile si caprele gospodarului).

2 M. Canianu, A. Candrea, Dictionarul geografic al judetului Putna,
Bucuresti, 1897, passim; Leonida Colescu, Statistica animalelor domestice din
Romania, Bucuresti, 1903, passim.

" Simion Hérnea, Frinturi din viata strabund (Citeva obiceiuri vrincenesti cari
nu mai sint), fascicola I, Focsani, 1933, p. 23.

' Nerej, un village d'une region archaique, vol. I, Bucuresti, 1939, p. 75-76; C.
Constantinescu-Mircesti, Vrancea arhaicd. Evolutia si problemele ei, Bucuresti, 1985, p. 9.

15 1. Diaconu, Tinutul Vrancei, p. LXI, nota 2.

1 Ibidem.

" R. Vuia, op. cit., p. 137.

18 T. Banateanu, G. Stoica, op. cit., p. 27.
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Principala dependintd din ograda vrinceanului este grajdul (fig.
3). Prezentam, pe scurt, citeva elemente referitoare la constructia si
functionalitatea acestuia.

Grajdul este, de obicei, in spatele casei'’ sau asezat perpendicular
pe casd”. Scheletul este construit din birne, cel mai adesea intre acestea
punindu-se scinduri verticale sau, mai rar, orizontale (asa numita tehnica
"In painti"). Cele mai multe grajduri au podul foarte spatios, intrarea
ficindu-se printr-o deschizaturd numitd plocornita®' sau final”* (uneori,
intreg grajdul poartd aceastda denumire); in pod se depoziteaza adeseori
finul, in unele cazuri, acesta fiind dat direct din pod in ieslea vitelor™.
Alteori, finul se pune intr-unul dintre spatiile in care este Impartit grajdul
sau intr-o aripa din imediata apropiere a dependintei*.

Majoritatea grajdurilor sunt acoperite cu sindrila, avind doud sau
patru ape. De regula, grajdul este compartimentat, existind spatii special
amenajate pentru vaci, boi, cai, vitei, uneori si pentru oi.

Adeseori, in fata grajdului se afld un ocol in care existd o perdea.
Aici vitele pot iesi oricind, nefiind legate la iesle. Gunoiul se depoziteaza
intr-o parte a ocolului sau in preajma grajdului, urmind a fi transportat
cind si unde este nevoie.

Uneori, amplasarea grajdului surprinde prin ingeniozitatea
solutiilor alese; de exemplu, un vrincean din Sahastru - Nereju si-a
construit grajdul valorificind la maximum configuratia terenului din
ograda sa, acesta avind adapostul vitelor la primul nivel al unei cladiri
impundtoare”. Alteori, chilerul, aflat indeobste lipit de spatele casei, este
transformat, partial sau total, in grajd™.

In unele cazuri, in apropierea grajdului, cei care au mai multi boi,
isi amenajeaza jugul de potcovit (fig. 4). Cel mai adesea 1nsa se recurge la
serviciile specializate ale fierarului sau fierarilor satului. Fierarii,
servindu-se de citeva unelte specifice (fig. 5), au mult de lucru, in satele
vrincene, la trei-patru luni, fiind necesara potcovirea boilor.

Dupa ce la Sfintul Gheorghe au loc intelegerile intre proprietarii

de vite si baci, cind "da coltul iergii"®’, vitele sint scoase la pasunat,

1. Diaconu, Tinutul Vrancei, p. LII1.

20 Constatare in cursul cercetarilor de teren.

2! Informator Ton Burghina II, 52 ani, com. Tulnici.

22 Informator Ton Rebega, 50 ani, com. Naruja.

2 Acelasi informator.

2 Informator lon Burghina II, 52 ani, com. Tulnici.

25 Inf. Dumitru Rusu, 55 ani, sat Sahastru, com. Nereju.
26 In gospodaria lui Anton Macovei din Sahastru.

27 1. Diaconu, Tinutul Vrancei, p. XXVIII.
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pentru citeva sdptamini, in preajma satului "in tarni si pi islaz"*, prin

gropi, pe vatastind sau pe imas. Groapa este un termen des intrebuintat in
tara Vrancei; se afla in apropierea satului sau la munte. Are sensul de
"poiand" sau "livada" de fin, poiana obtinindu-se de obicei prin "secarea"
(taierea) padurii®. Sensul exact al cuvintului vétastind (vdtajnitd) inca nu
este pe deplin conturat; dupa Ion Diaconu era o suprafatdi de pamint
(aflatd n proprietatea obstii satesti) care putea fi arendatd sau pe care se
pasteau vitele satului®. Alteori insa, aici se puteau construi locuinte (cum
se intimpla in 1702 pe vechea vatastind a Narujei)’'. Dupa Ion Conea, in
evul mediu imasul din Vrancea s-ar mai fi numit si bland (astdzi acest
termen desemnind numai ogorul)’®. Pasunatul este liber, cu sau fird
paznic, sau, mai rar, vitele sunt priponite cu ajutorul unui lant sau a unei
funii.

Analizind sumar cresterea vitelor in afara satului, amintim ca, in
mod obisnuit, acestea urca "la frunza in munte™?, in functie de starea
vremii, in jurul sarbatorii Sfintilor Imparati Constantin si Elena (21
mai)*, uneori cu o sdptimina mai tirziu decit oile”. Termenul "frunza"
desemneazd pasunea montana®. De regula, vitele sint duse pe plaiurile
Coza, Lapos, Valea Neagrd si Soveja’’. Au existat in trecut situatii
dramatice, cauzate mai ales de razboaie, in care razesii nu-si puteau urca
vitele la munte. Astfel, pentru exemplificare, prezentdm un caz din anul
1830; la 5 tunie, vrincenii se plingeau ca "le pier oile si vitili cele mari,
neavind unde le pasuna in imas(ul) satelor, ca tocmai acum cind cu zice
zile mai inaintate era sd le suie in munte si de atunce stau pe loc,
neavindu cu ce sa hréini..."*,

Vitele sunt aduse Tn munti pentru cd aici existd pasune mai buna,
vacile sterpe putindu-se ingrasa (in eventualitatea comercializarii lor), iar
boii 1si pot reveni dupa epuizantele munci de primavara; de regula, vacile
cu lapte nu sint urcate la munte. Proprietarii sint cei ce aduc vitele la

2 Ibidem, p. LV.

2 Ibidem, p. XX VL.

3 Ibidem, p. XXIX.

3T AL V. Sava, op. cit., vol. I, p. 57.

321. Conea, op. cit., p. 147; 1. Diaconu, Tinutul Vrancei, p. XXVI.

3 1. Diaconu, Tinutul Vrancei, p. XXVIIL.

3* Idem, Pastoritul in Vrancea, p- 14, nota 1.

35 Inf. Pavel Staruiala, 67 ani, sat Sahastru, com. Nereju si lon Dudu, 45 ani,
com. Nereju.

% A. V. Sava, op. cit., vol. IL, pp. 77-78, 99, 104, 231-232.

371, Diaconu, Tinutul Vrancei, p. LXXII; informatie din teren.

¥ A. V. Sava, op. cit., vol. II, p. 107-108.
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stind*’, ei revenind aici din cind in cind pentru a-si vedea vitele, a-l
aproviziona pe vicar (in cazul in care s-a convenit acest lucru*) si pentru
a-si ridica produsele ce le revin.

Dupa stiinta noastrd, astdzi, in Vrancea, nu mai existd vacarii in
care sd se ingrijeascd numai vaci si boi, asa cum se intimpla in alte parti
ale tarii*'. Acum vitele sint duse la stina oilor, ocolul in care se tin acestea
fiind numit uneori si vacarie*’. Acest ocol se afld la citeva sute de metri
de stina sau chiar in preajma acesteia, lipit de ocolul oilor (fig. 6).

La stina lui Ion Dudu (situatd pe teritoriul comunei Nereju),
ocolul (tarcul, vdcdria) era facut din copaci Intregi, trunchiuri de copaci,
crengi, radacini s.a. (fig. 7). Intr-o parte a ocolului se afla un adapost
rudimentar destinat viteilor, numit uneori setritd” (fig. 8). Cind vaciria
este mai indepartatd de stina propriu-zisd, lingd ea se amenajeazd din
frunzis, un addpost pentru vicar*. Numarul vitelor inchise in ocol
variaza intre 20 si 40*. Putinele vaci cu lapte aduse, exceptie de la regula
amintitd mai sus, apartin baciului sau ciobanilor, laptele lor fiind folosit
mai ales pentru hrana cotidiana.

Dimineata, dupd mulgerea vacilor si datul viteilor, vitele sint duse
de vacar sau de unul din ciobani la pascut, in padure. Majoritatea au la git
talanci sau clopote, pentru a fi gasite mai usor seara. In multe cazuri,
vitele nu sint pazite toatd ziua, cautarea lor incepind la chindie; cei care le
cautd sint Tnsotiti de obicei de ciini ciobdnesti, avind asupra lor bite sau
toaipe* (fig. 9). In alte cazuri insa, vitele sint pazite de dimineata pina
seara de vacari special angajati*’, acestia fiind platiti cu o anumita suma
de bani si 3 kg de malai®, plata ficindu-se pe munte sau, de regula, la
coboritul de pe munte. Dupd parerea gospodarilor din satele vrincene,
vécarii "nu au priceperea si se descurce in lume altfel"”, fiind socotiti
adeseori lenesi, apreciere deloc magulitoare la adresa unor oameni care
au totusi 1n grija lor o bund parte din averea satenilor.

In timpul zilei cele mai mari primejdii pentru vitele ce pasc in
preajma padurii sau chiar in padure sint animalele silbatice. "Ursul, ne

3% Inf. Ton Dudu.

40 Acelasi informator.

*I'R. Vuia, op. cit., p. 18.

*2 Ibidem, p.191.

* T. Herseni, op. cit., p.81.

4 Nerej, ..., vol. 11, p. 76.

> Inf. Pavel Staruiala.

“ Inf. Ton Dudu.

47 C.D. Constantinescu, H.H. Stahl, op. cit., p. 56.
* Inf. Pavel Staruiald si lon Dudu.
* Inf. Pavel Staruiala.
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spune un informator™, sta cilare pe vaca pina ii suge tot singele". Intr-un
astfel de caz, vacarul sau baciul trebuie neaparat sa arate proprietarului
vitei ucise partalul - adica restul de vita, in caz contrar vita respectiva era
platita sau se dadea o alta in schimb’'. Risii atacd indeobste ugerul
vacilor, acestea vindecindu-se extrem de greu dupd asemenea atacuri’’.
Daca lupii maninca o vitd, vrincenii spun cd a fost bunul Dumnezeu care
a vrut sa o faca dar lupilor, pentru ca si acestia sd aiba din ce trdi>.

Atunci cind este furtund sau "ploua cu chiatrd" vacarii Incearca sa
adaposteasca vitele intr-o "padure mai deasa, in guri de vint, sa nu le bata
chiatra™*. Daca totusi vaca a ricit (a daldchit) cei de la stina incearca
vindecarea sa cu "ce au invatat de la batrini". Pentru raceala se foloseste
spinz (spins)™: astfel, se gaureste vita bolnava "la capatul pieptului"; cu o
sula se introduce firul de spinz, apoi se unge cu namol locul respectiv
pentru "a nu se rasufla spinzul"; se spune ca spinzul trage rautatea din
vitd, aceasta cunoscindu-se dupa trei zile, cind locul gaurit ar trebui sa se
umfle "cit o galeata"®,

Dupa cum am mai amintit, vacile nu sint prea bune de lapte, dind
in medie cam 5-6 litri de lapte pe zi, fiind mulse doar citeva luni dupa
fatare®’. Laptele neconsumat de personalul stinii se aduna de la mai multe
mulsori si se transporta cu bota in gospodarii™.

Prezenta vacilor si boilor la stina a fost inregistratd si in
numeroase variante ale "Mioritei"; astfel, In majoritatea variantelor se
motiveaza uciderea baciului vrincean prin faptul ca "ari oi multi", dar si
pentru cd are "epi fatdtoari, / s vaci mulgdtoari, / cai niinvatati: / boi
niinjugati / si ciini mai barbat"*.

Vitele se cresc in Vrancea, mai ales iarna, dar si iIn alte
anotimpuri, in functie de anumiti factori, si in odui, tirle® sau bordeie®.
In Tara Birsei, dar si in Tara Lovistei, se cresteau vite in oddi sau sdalase si

3% Inf. Constantin Jaghianu, 70 ani, com. Naruja.

! Inf. Pavel Staruiala.

32 Inf. Ion Dudu.

53 Nerej ..., vol. I, p. 367.

> Inf. Ton Dudu.

> Spinzul este o planta erbacee toxica cu rizomul gros si ramificat in
numeroase fibre lungi, cu frunze palmate, cu florile rosii aplecate (Helleborus
purpurescens) - cf. Dictionarul explicativ al limbii romdne, Bucuresti, 1975, p. 883.

% Inf. Pavel Staruiala.

57 Nerej ..., vol. 11, p. 64.

% Inf. Pavel Stiruiala.

1. Diaconu, Tinutul Vrancei, p. 74 si urmatoarele.

% Ibidem, p. XIX si XXXV.

" Inf. Constantin Pricob, 87 ani, sat Coza, com. Tulnici.
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respectiv in oddi (hoddi), in Tara Lovistei animalele rdminind aici in cea
mai mare parte a anului”. E posibil, avind in vedere legaturile dintre
aceste zone, ca odaia vrinceana (ca termen si ca unitate etnograficd) sa fie
preluata din Transilvania, dar tot atit de bine influenta putea sa fie inversa
(mai ales daca se accepta originea cumani a termenului)®. In Tara
Motilor, asemendtor sau aproape identic odailor din Tara Vrancei, se
intilnesc mutdturile®™.

In Vrancea odaile sint amplasate in finete. O activitate foarte

intensa se desfasoard aici in timpul cosirii (in a doua jumatate a lunii iulie,
in august, uneori si in septembrie) cind aproape tot satul este "la dial, la
odaie"®; finul este adunat in cldi sau bosonioage® (chdchite), acestea
fiind de multe ori imprejmuite cu un gard.
Odaia presupune existenta unei case (sau colibe) - numita cotrund®’ -
aproape identica cu cea din sat (fig. 10) si a unui addpost pentru vite (fig.
11). Obisnuit, addpostul vitelor se numeste perdea® sau satra®. De
reguld, la odaie sint aduse vitele proprietarului, inclusiv vacile cu lapte,
toate ram1inind aici cit este pasune sau pind cind se termind finul din clai.

Se pare cd aceste oddi au aparut datorita reliefului accidentat, care
nu permite adeseori aducerea finului in gospodaria din sat, cit si tipului
de proprietate din aceastd zona. Cu timpul, odaile s-au inmultit, dind
nastere la noi sate’, unii autori chiar intrebindu-se daca nu cumva toate
satele vrincene au la origine odai’".

Descriem, in continuare, o odaie din Naruja (proprietatea lui
Constantin Jaghianu - fig. 11 si 12).

Perdeaua (satra) este  construitd din doud birne drepte, bifurcate

natural la partile superioare, peste care s-a suprapus, in plan orizontal, o
alta birnd; Intr-un plan inclinat, peste mai multe nuiele, sint puse gunoaie,

62 Valer Buturd, Etnografia poporului romdn, Cluj, 1978, p. 212-213.

63 Constantin C. Giurescu, Imprumuturi cumane in limba romdnd; odaie si
cioban, in "Studii si cercetari lingvistice", 12, 1961, nr. 2, passim.

oy, Butura, Addposturi temporare din tara Motilor, in "Anuarul Muzeului
Etnografic al Transilvaniei", Cluj, 1962-1964, pp. 351-362.

> Ton Ionescu de la Brad, op. cit., p. 368; N. Al. Radulescu, Vrancea -
geografie fizicd si umand, Bucuresti, 1937, p. 121.

% Inf. Angelo Nistoroaia, 40 ani, sat Nistoroaia, com. Birsesti.

7 1. Diaconu, Tinutul Vrancei, p-XXIX

5 Ibidem.

% Inf. Constantin Jaghianu.

" N. Al Radulescu, op. cit., pp. 121 si 154; Constantin C. Giurescu, op. cit., p.
206; lon Chelcea, Vrancea ca "tard " intre celelalte (individualitatea sa etnograficd), in
"Studii si comunicari", Focsani, I, 1978, p. 174.

"' 1. Diaconu, Tinutul Vrancei, passim; 1. Conea, op. cit., p. 104; 1. Chelcea,
Vrancea ca "tard" ..., p. 174.

250



in chip de acoperis. Sub acest adapost rudimentar se aduna vitele in cea
mai mare parte a timpului cit sint la odaie.

In fata cotrunei se afla bdtitura (ograda). Intr-o incapere a
cotrunei exista un pat de dormit si o vatrd inchisd cu plitd. Cealalta
incapere era de fapt o magazie, dar se putea amenaja ca grajd atunci cind
era nevoie’’. Gospodarii cu dare de mind aveau, pe linga cotrund, un grajd
mai mare, unde-si puteau pastra si finul. in partea stingd a odaii, 1n
prelungirea capriorilor cotrunei, se giseste o aripd, special amenajatd
pentru oi”.

Odaia unchesului Jaghianu are, la o distanta de 300-400 m, o alta
perdea, unde se addpostesc vitele la amiaza; tot aici este amenajat si un
ocol pentru vitele mai nardvase’™ (fig. 13).

In general, odaia cu dependintele ei este inconjurata cu gard;
uneori, in imediata apropiere, se afld cite o livada de pomi fructiferi.

In incheiere, enumeram citeva dintre credintele si obiceiurile
vrincenilor legate de cresterea vitelor. Astfel, la anumite sarbatori, se
duce cas si urda la biserica, popa citind pentru bolile vitelor”; cind se
sfinteste vreun piriu, vitele sint duse sa bea apa de acolo, in credinta ca
vor fi aparate de boli’’. Un obicei interesant este acela al pomenii de fin,
motivatia unei astfel de pomeni fiind enuntatd de un batrin vrincean in
urmatoarele cuvinte: "ci sin giti moarti"”’.

In stadiul actual al cercetdrilor o concluzie partiala se impune:
cresterea vacilor si a boilor este, mai ales in ciclul primavard-vara, cel
putin in secolul al XX-lea, in cele mai multe dintre cazuri, o anexa a
cresterii oilor. Cercetarile viitoare, mai ales cele de teren, dar si cele
documentare, vor trebui sa aprofundeze acest inceput, sa distingd noi
directii de cercetare si eventual sd propund remedii pentru revigorarea
unei ocupatii traditionale cu destuld pondere in Tara Vrancei.

72 Inf. Constantin Jaghianu.

3 Inf. Nicolae Dantis, 66 ani, com. Tulnici.
™ Inf. Constantin Jaghianu.

T, Herseni, op. cit., p. 147.

1. Diaconu, Tinutul Vrancei, p. CVIL

7 Ibidem, p. LXVI.
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L' ELEVAGE DU BETAIL EN TARA VRANCEI - TRADITION
ET ACTUALITE
Résumé

L'é¢tude concerne une problématique moins connue, celle de
I'élevage du bétail. L'auteur a consulté¢ avec intérét les collections de
documents historiques consacrés a tara Vrancei, tout comme les travaux a
caractére général dédiés a la région, utilisant tout type d'information utile
au but proposé. Les recherches de terrain de 1'été 1996 ont eu aussi une
réele utilité.

La toponymie et I'hydronymie démontrent que pendant le Moyen-
Age 1'¢levage du bétail était, peut-€tre, une occupation tout aussi
importante que I'élevage des moutons. Les motivations de cette
occupation tenaient aux besoins alimentires et,surtout, a ceux relatifs au
transport. D'autre part, le nombre et la qualité¢ du bétail conditionnaient la
place d'un habitant de Vrancea dans la hiérarchie de sa communauté.

En Tara Vrancei, on distingue deux catégories bien
individualisées d'élevage du bétail: 1'un pour la période printems-été et
l'autre pour la période automne-hiver. L'étude met en évidence les
principaux aspects du soin du bétail, en fonction de l'endroit de I'¢élevage.
De la sorte, on a présenté en quelques mots, certains ¢léments concernant
la construction et la fonctionnalité de I'écurie du cadre de la ferme; les
termes spécifiques a la zone, tels groapd, vatastindg et bland, sont analysé
de maniére concise. L'élevage du bétail en dehors du village, a la
montagne, suppose deux variantes: dans des bergeries et dans des
"chambres". Ces aspects sont pleinement analysés, une riche illustration
accompagnant surtout cette partie de 1'é¢tude.

Une énumération de quelques unes des croyances et coutumes des
habitants de Vrancea concernant 1'élevages du bétail est réalisée dans la
parie finale de I'étude.

Un domaine peu étudié par les ethnographes et les historiens,
I'élevage du bétail mérite un intérét plus poussé a l'avenir. En ce sens,
I'auteur a l'intention de continuer cette démarche pour étudier, de cette
perspective d'autres zones de la Moldavie historique.
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Fig. 1. Vaca din Vrancea

Fig. 2. Transportul bustenilor cu "cioflinta",
Sahastru, Nereju

LY

eju

Fig. 3. Car cu boi, Ner
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Fig. 5. Grajd pentru vite, Naruja
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Fig. 8 Ocolul Vltelor (setrlta) NereJu
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Fig. 9. "Cotruna" odaii lui Costicd Jghianu, Naruja

Fig. 10. Odaia lui Costica Jghianu, vedere generala, Naruja
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PIUARITUL PE VALEA MOLDOVEI

VASILE MUNTEANU

in Romania, radiografierea stiintifica a civilizatiei traditionale a
inceput tirziu, cind chiar obiectul studiului incepuse a suferi repezi
transformari. Abundentei materialului, ca si multiplelor domenii
(incluzind productii folclorice, obiceiuri, artd populard, mestesuguri, port
popular etc.) nu le-au fost niciodatd opuse un numar suficient de
specialisti si un suport logistic pe masurd. Desi imensd, cantitatea de
informatii etnografice culese decenii de-a rindul nu acopera in mod egal
teritoriile locuite de romani. Anumite aspecte au ramas pind astdzi
insuficient documentate, ingrijorarea vaditd a cercetitorilor fatd de
schimbarile profunde si ireversibile din lumea satului neficind decit sa
accentueze faptul ca timpul etnografului de cabinet nu a sosit inca.

Evidentierea particularitatilor trebuie precedatd de cunoasterea
detaliata a realitatilor locale, incadrate intr-un context etno-folcloric mai
larg'. In acest sens sint directionate si preocuparile noastre, indreptate in
cazul de fatd inspre ilustrarea mestesugului pivdritului pe cursul mijlociu
al riului Moldova.

Studii privitoare la instalatiile hidraulice tardnesti din jumatatea
nordicé a Térii Moldovei s-au intreprins cu diverse prilejuri’, dar mai ales
impulsionate de infiintarea Muzeului Tehnicii Populare din Dumbrava
Sibiului si aparitia publicatiilor acestuia’. A rdmas in afara atentiei chiar o

"Ton H. Ciubotaru, Cadrul etnografic al cintecului funerar pe Valea Somuzului
Mare, in "Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei", X, Cluj-Napoca, 1978, p. 371.

% Ton Chelcea, Etnografia Vdii Bistritei. Zona Bicaz, Piatra Neamt, 1973, pp.
397-421; Corneliu Istrate, Despre dirstele din Moldova in secolul al XVIlI-lea si in
prima jumdtate a secolului al XIX-lea, in "Studii si cercetari stiintifice. Istorie", an XIII,
1962, fasc. 1, pp. 121-128.

? Melania Ostap si Victoria Semendeaev, Pivele de betut sumani pe Valea Somuzului,
in "Cibinium", Sibiu, 1967-68, pp. 185-194; Dragos Cusiac, Pivele de bdtut sumani, instalatii
traditionale de largd rdaspindire in Bucovina, in "Studii si comunicari de istorie a civilizatiei
populare din Romania", Sibiu, 1981, vol. I, pp. 169-180; Simion Lazareanu, Contributie la
cunoasterea instalatiilor hidraulice tirdanesti din zona Cimpulungului Moldovenesc, in "Studii
si comunicéri de istorie a civilizatiei populare din Roméania", Sibiu, 1981, vol. IL, pp. 191-198.
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zond consideratd de istorici ca facind parte din rindul spatiilor cu locuire
neintreruptd’, pe partea de mijloc a vaii Moldovei inregistrindu-se de
timpuriu o densitate de aseziri mult superioard zonelor inconjuratoare’.
De altfel, din acest perimetru, care coincide in bund masurd cu teritoriul
formatiunii prestatale care a stat la baza intemeierii statului medieval
Moldova, provin si primele informatii despre existenta pivelor la est de
Carpati, aflate in documente de la Stefan Voievod® sau Petru Aron’. Toate
datele care marturisesc constant perpetuarea mestesugului piudritului pe
valea Moldovei de-a lungul Evului Mediu si perioadei moderne®, ca si
abundenta in zond a hainelor croite din materiale prelucrate la piud,
trimiteau insistent la existenta unui centru (sau a unor centre) de piudrit,
segment lipsd in hartile etnografice intre valea Bistritei si valea
Somuzului Mare.

*

Rezultatele anchetei de proportii intreprinse de Cornel Irimie in
1957, avind la baza informatiile furnizate de Comitetul de Stat al Apelor,
indicau o slaba reprezentare a piudritului In intregul bazin al Moldovei,
semnalindu-se doar doua astfel de instalatii, una aflata la extremitatea
nordica a riului (Strimtura -Vama), iar cealaltd, departe de valea propriu-
zisa (Pipirig, pe apa Neamtului)’. Cercetdri ulterioare au evidentiat insa,
in unele cazuri, omisiuni semnificative si in cazul cursului de apa la care
ne referim'.

Demersurile noastre, din 1997, pe linga filiala din Bacau a Apelor
Romane, desi profitabile din mai multe puncte de vedere, nu au adus nici
un indiciu nou pentru subiectul pe care-l1 abordam aici. Redam lista cu
instalatiile hidraulice taranesti autorizate situate in bazinul Moldovei, dar

* Mircea D. Matei, Emil Emandi, Habitatul medieval rural din valea Moldovei
si din bazinul Somuzului Mare. Secolele XI-XV1II, Bucuresti, 1982, p. 18.

> Ibidem, p. 36.

® Catalog de documente din Arhivele Statului Iasi. Moldova, vol. T (1398-
1595), Bucuresti, 1989, doc. 108.

" Documenta Romania Historica. A. Moldova, vol 1 (1384-1448), Bucuresti,
1975, doc. 279.

¥ Catalogul documentelor moldovenesti din Directia Arhivelor Centrale,
supliment 1 (1403-1700), Bucuresti, 1975, doc. 181; Catalogul documentelor
moldovenesti din Arhiva Istoricd Centrald a Statului, vol. 1 (1387-1620), Bucuresti,
1957, doc. 1270; Stefan Olteanu, Constantin Serban, Mestesugurile din Tara
Romdneascd si Moldova in Evul Mediu, Bucuresti, 1969, p. 317.

® Cornel Irimie, Anchetd statisticd in legdturd cu reteaua de instalatii tehnice
populare actionate de apd pe teritoriul Romdniei (vechimea, tipologia, rdspindirea si
frecventa lor), in "Cibinium", Sibiu, 1967-68, p. 482.

' Dragos Cusiac, op. cit., p. 172.
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si al Sucevei, asa cum ne-au parvenit de la filiala din Bacdu a Apelor
Romaéne:

Judetul Suceava:

- Vatra Moldovitei, pe Moldovita, moar;

- Bucsoaia, com. Frasin, pe Suha Mica, moara;

- Gemenea, com. Stulpicani, pe Gemenea, moard, proprietar - Consiliul
Popular;

- Voronet, moara aflata in proprietatea fabricii de panificatie Suceava -
nu mai functioneaza;

- Slatina, com. Gdinesti, pe Suha Mica, moara - nu mai functioneaza;

- Valea Moldovei, pe Moldova, moara, proprietar - Morosan Stefan -
nu mai functioneaza;

- Baia, pe Moldova, gater, proprietar - fostul C.A.P.;

- Vadu Moldovei, pe Somuz, moars;

- Galanesti, pe Suceava, moard, proprietar - Consiliul Popular;

- Tibeni, com. Satul Mare, moard, proprietar - fostul C.A.P.;

- Milisauti, pe Sucevita, doua constructii;

- Volavat, pe Volovat, moara;

- Granicesti, com. Gura Solcai, pe Solca, moard;

- Sucevita, pe Sucevita, moard;

- Fratautii Noi, pe Suceava, doud constructii;

Judetul Neamt

- Boboesti, com. Pipirig, pe Neamt, doud constructii, una 1in
proprietatea Irinei D. Ruxandra, alta apartinind lui I[lie Amariei;

- Pipirig, com. Pipirig, doud constructii, una in proprietatea Varvarei
Amariei si alta a lui Vasile C. Amariei;

- Stinca, com. Pipirig, o constructie a lui Pitigaia Vasile si alta a lui
Pitigaia Nicolae;

- Pluton, com. Pipirig, pe Dolhesti, proprietar Acatrinei Vasile;

- Dolhesti, com. Pipirig, pe Dolhesti, proprietari Butnariu I. Filofteia si
Olteanu G. Maria;

- Sihastria, com. Vinatori, pe Secu, proprietar Mandstirea Sihastria;

- Nemtisor, com. Vinatori, pe Nemtisor, proprietar Gheorghe Bodron;

- Dumbrava, com. Timisesti.

Asa cum se poate sesiza chiar dintr-o privire fugara asupra acestei
statistici, cantitatea de informatii difera de la un obiectiv la altul. Faptul
ca sint cuprinse date din 1994, nu Inseamna ca lista a fost reactualizata la
nivelul acestui an, consemnindu-se autorizatiile eliberate In ultimele
decenii, pina Tn 1994. Asa se explicd prezenta pe lista a unor instalatii ale
fostelor C.A.P. - uri, astdzi retrocedate proprietarilor initiali sau

259



desfiintate. Sint consemnate si localititi in care stim cu sigurantd ca
aceste mestesuguri au disparut de peste douad decenii (Vadu Moldovei,
Dumbrava). De asemenea, in multe cazuri, informatia este excesiv de
lacunara, indicind doar localitatea si existenta unor instalatii,
nespecificindu-se profilul acestora, in dezacord cu alte trimiteri, in care
se comunicd pind si numele proprietarilor. Sint si situatii In care, dupa
1990, s-au obtinut autorizatii de constructie pentru mori, pive sau
fierastraie, dar proiectele au rdmas in stadiul de intentii. Nu pot fi
neglijate nici numeroasele cazuri de functionare a unor instalatii
neinregistrate.

Luindu-se precautiile de rigoare, datele de mai sus pot constitui totusi
un reper, mai ales In contextul actual, de limitare a conditiilor de
deplasare si cercetare etnografica''.

Doar cercetarile de teren au fost In masurd sa ne releve realitati
noi si surprinzatoare, dovedind continuitatea mestesugului piuvdritului in
zona pe care o avem in atentie, prilejuindu-ne descrierea unui important
centru de piudrit, necunoscut inca.

Situat la extremitatea nordica a judetului Neamt, pe malul drept al
cursului mijlociu al Moldovei, satul Soimaresti se distinge de asezarile
insiruite de o parte si de alta a riului prin petecul de padure care intrerupe
cursivitatea luncii. Numita inca mlada de cétre siteni, paduricea, deasa si
maturd acum, este punctatd din loc in loc de o salba de poieni, strabatute
pe rind de un suvoi de ape, paralel cu riul cel mare. in camuflajul pe care-1
ofera desimea copacilor, feriti poate si de vigilenta functionarilor Apelor
Romaéne, si-au practicat mestesugul multe generatii de piuari. Urmele
fostelor instalatii hidraulice sint inca evidente in interiorul poienilor.
Girla Morii, pirful cu nume semnificativ, care pune In miscare
angrenajele instalatiilor, izvoraste doar de la 4 km distantd, avind pe
parcurs albia intesatd cu nenumarate alte izvoare. Cind numarul morilor si
pivelor crestea, proprietarii plateau sapatori, adincind girla pentru
obtinerea unui surplus de apa. In perioadele secetoase, din Moldova
(inutilizabild pentru amplasarea acestor constructii din cauza deselor
variatii de debit), situatd doar la 300 m, apa este dirijatd printr-un canal
artificial, curatat periodic. Datoritd densitatilor mari ale instalatiilor, in
unele perioade de timp, nu au lipsit nici litigiile legate de utilizarea apei,
frecvente fiind cazurile lipsirii de apa a vecinului din aval, sau inecarea,
cauzatd de indiguire, a celui din deal. De obicei, ca solutie finala, se
impdrtea debitul, pentru alimentarea a doua iazuri deodata. In alte situatii,
instalatiile functionau alternativ. In perioadele ploioase, necazurile

""" Multumim muzeografului Cornel-Vivi Cioarec, de la Muzeul "Iulian

Antonescu" din Bacdu, pentru ajutorul oferit la obtinerea acestor date.
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veneau dinspre riul Moldova, care-si umfla apele, inundind si milind
pivele. Se faceau atunci stavile din capre de lemn peste care se asezau
plasi din nuiele, lungi de 5 m. Viitura era astfel stopatd, dar abatuta spre
ogoarele locuitorilor din stinga albiei, prilej pentru alte dispute.

In memoria colectiva a soimarestenilor este clard si acum
amintirea celor opt pive care au functionat in anii de dupa al doilea razboi
mondial, numar determinat si de cumplita foamete care a bintuit regiunea.
In cautare disperata de venituri suplimentare, si oamenii care nu stapineau
deplin mestesugul au gasit In piudrit o modalitate de supravietuire pentru
ei si familiile lor.

Dacd si in trecut au mai fost cazuri de practicare sporadicd a
piudritului, au existat insd, si Incd mai existd, preocupdri constante,
dublate de stapinirea temeinica a mestesugului si transmiterea acestuia din
generatie in generatie. Familiile Bistriceanu, Tardboantd, Tesu sint
emblematice din acest punct de vedere. Ele s-au concurat mereu,
perfectionindu-si tehnica, atragind clienti din locurile cele mai indepartate
si neasteptate, introducind chiar si noi procedee tehnice in prelucrarea
tesaturilor.

Piua lui Constantin Bistriceanu din Soimaresti

In mlada de la Soimaresti mai functioneaza astazi doar o piua,
apatinind lui Constantin Bistriceanu. Tatal actualului proprietar a platit in
1938, socrului sdu, Vasile Taraboantd (detinator de moarad si piud), pentru
constructia instalatiei. Dar in conditiile de dupa razboi, concomitent cu
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inmultirea pivelor, se Inregistreazd si o cerere tot mai redusd pentru
serviciile si produsele piuarilor. Una din modalititile de supravietuire pe
care Constantin Bistriceanu a adoptat-o ne oferd sansa surprinderii si
consemnarii unor aspecte concrete vizind influentele exercitate intre doua
centre de mestesugari, precum si imbogdtirea cunostintelor despre unele
aspecte deja cercetate. Situate peste apa si dealurile din stinga Moldovei,
vestitele pive de pe Somuz au oferit sugestiile si suportul menite
revigordrii, iar apoi perpetudrii piudritului la Soimaresti. Bistriceanu a
obtinut primul "consultantd tehnica", din partea somuzeanului Gheorghe
Moraru. Acesta, in schimbul dreptului de folosire pe timp de o luna a
pivei din Soimaresti, a modificat gavanul, inlesnind invirtirea sumanilor
in timpul prelucrdrii. Rezultatele fiind apreciate, si alti mestesugari din cele
doud centre au stabilit relatii care s-au permanentizat. Numele sumanarilor
somuzeni, amintite si in studiul Melaniei Ostap si al Victoriei
Semendeaev, sint bine cunoscute la Soimaresti: Moraru, Jitaru, Dobrota,
Liuta". Influentele nu au avut sens unic, centrul de pe Moldova nefiind
doar receptor si beneficiar. Cu timpul, raporturile s-au inversat:
confruntati cu scaderea Somuzului Mare sub nivelul care permitea
functionarea instalatiilor, piuarii din Dolhesti, Dolhasca, Gulia, primeau
in continuare comenzi, pe care ani In sir le-au onorat, transportind
materialul Tn cérute si prelucrindu-1 la Soimaresti, situatie prelungitd pina
in anii '70, cind si-au incheiat activitatea' .

Bineinteles, avind in vedere perioada la care ne referim, piedicile
nu s-au limitat la a fi doar de natura comerciala sau tehnica. Asimilati
chiaburilor de catre proaspatul regim comunist, posesorii de mori si pive
au cunoscut intregul evantai de neajunsuri care decurgea din aceastd
categorisire: arestari, rechizitii, cote care trebuiau livrate de pe o zi pe
alta etc. Din 1962, instalatiile au trecut in posesia C.A.P.-urilor. Unele
dintre ele au fost inchise. Indepartat din piua proprie, Constantin
Bistriceanu a revenit doar dupd ce lucrdtorii care-l inlocuiserd s-au
dovedit incapabili s o exploateze eficient. Un alt piuar, Ilie Tesu, a
continuat si el sa lucreze o buna bucata de vreme dar, vexat de statutul de
simplu angajat pe fosta proprietate, a abandonat

Incadrarea tipologica a pivelor din Soimaresti este inlesnita in
primul rind de marturia vie pe care o constituie instalatia inca functionala.
Atit principiile de constructie, cit si cele de functionare aratd asemanari,
uneori pind la identitate, cu alte constructii, dintr-un spatiu vast
cuprinzind estul Transilvaniei, Valea Bistritei, Bucovina. Chiar si

12 Melania Ostap si Victoria Semendeaev, op. cit, p. 193.
B 1. H. Ciubotaru, Valea Somuzului Mare. Monografie folcloricd, seria
"Caietele Arhivei de Folclor", X, Iasi, 1991, p. 6.
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terminologia prin care sint desemnate partile componente corespunde, n
bund mésurd, cu cea utilizati in locuri mai indepartate'*: apa este
indiguitd, formind un iaz, din care parcurge cu viteza ldptocul, construit
din scinduri, lung de 4 m si lat de 2 m. Invirtirea rotii cu cupe se face prin
aductie inferioara. Doud fuse din fier, asezate pe broaste, sint infipte in
capetele grindeiului octogonal. In interiorul bordeiului, se afla dispuse
celelalte componente ale instalatiei: butucul, avind 70 cm in diametru, in
care au fost scobite doud gavane, cele 4 plesnitori care strapung dintr-o
parte in alta grindeiul, obtinindu-se astfel opt capete care ridica alternativ
cele patru ciocane cu coada.

Piua lui Constantin Bistriceanu. Vedere dinspre ldptoc

Din laptoc, printr-un uluc, este udat in permanenta fusul de afara,
prevenindu-se astfel supraincélzirea. Un alt uluc alimenteaza cazanul de
60 de litri, aflat deasupra unei vetre din interiorul bordeiului. Apa
incalzitd este trimisa apoi la gavane, umezind in permanentd materialul
prelucrat. Desi constructia speciald a ciocanelor, cu 4 raze, ca si slefuirea
atentd a gavanelor asigurd invirtirea sumanilor in timpul baterii, din ora in
ord piuarul opreste instalatia dinduntru, prin blocarea plesnitorilor,
reasezind materialul, prevenind astfel ca acesta sd iasd dungos.
Operatiunea se repeta si ori de cite ori tesdturile se incilcesc.

4 Melania Ostap si Victoria Semendeaev, op. cit, p. 187; lon Chelcea, op. cit.,
pp. 406-410; Mircea Prahase, Instalatii hidraulice tdrdnesti (mori, pive, viltori), in
subzonele etnografice Rodna si Nisdud, in "Revista Bistritei", VIII, lasi, 1994, p. 251-252.
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In medie, timpul necesar pentru prelucrarea sumanilor este de o zi
si 0 noapte, dar el poate varia si in functie de calitatea materialului: daca
firul este sucit si urzeala deasa, durata baterii creste, caci "se desface
greu". Mai lesnicioase de prelucrat sint tesaturile rare.

*

Industria si produsele sale de serie, ieftine si bune, au provocat o
indelungata si ireversibila criza a mestesugurilor traditionale. Unele dintre
ele au disparut, altele incd mai supravietuiesc, anacronice cu vremurile
sau ca o expresie a postmodernismului. Anumite mestesuguri ori ramuri
ale acestora (olarit, prelucrarea lemnului etc.) s-au adaptat vremurilor, cu
pretul deplasdrii accentelor, supradimensionind latura esteticd a obiectelor,
crescind tot mai mult functia decorativa, in defavoarea celei utilitare.
Simultan, s-a produs si un transfer de destinatie, astdzi vizindu-se cu
predilectie pietele orasenesti. Mestesugul piudritului, prin scopul sau
foarte precis de 1indesire a materialelor destinate confectionarii
imbracamintii, nu are posibilitatea unei optiuni aseméanatoare. Acesta este
inca un motiv, cu ponderea cea mai insemnatd pentru sciderea dramatica
a numarului instalatiilor in ultimele decenii. Este evident ca locurile unde
incd se mai bat sumani sint situate in zone mai conservatoare, autarhice,
cu excedent de lina". In cazul de la Soimdresti, nici una din aceste
conditii nu este Indeplinitd total. Unica posibilitate de supravietuire,
aproape neverosimild, a constituit-o concurenta directd cu stofele de
fabricd. Necesitatea a condus spre o prelungire a procesului de prelucrare.
Atributiile piuvarului s-au extins, dar mai ales a trebuit ndscocitd o noud
instalatie care si confere materialului un plus de strilucire si eleganta: PRESA.

Presa, o instalatie rudimentard, este darul cel mai de pret adus de
somuzeni pe Valea Moldovei. Instalatia proriu-zisa, din metal sau lemn,
este mult asemdndtoare vechilor teascuri pentru vin cu doud suruburi.
Situata intr-o Incapere separatd, ea mai este deservitd de un cuptor utilizat
pentru incélzirea, pina la Inrosire, a unor placi dreptunghiulare din fier.
Recuzita este completatd cu bucati de carton avind aceleasi forme si
dimensiuni (70/50cm) ca placile de metal. Pentru o singurd presare, se
folosesc o sutd de metri de sumani, batuti in prealabil la piua si uscati. Pe
0 masa scunda, situata sub cele doua suruburi, incadrata de rama metalica
sau de lemn, se presoard nisip, asezindu-se apoi una din placile de metal
inrosite in cuptor. Urmeaza un carton, apoi sumanii, care se Tmpaturesc,
la fiecare pliere intercalindu-se un nou carton. Dupd impachetarea a 50
metri de material, se aseaza iardsi o placa de fier fierbinte, cuprinsi intre
doud obloane subtiri din lemn, peste care se continud alternanta sumani-
carton pind la derularea celor 100 metri. Deasupra se aseazi un nou oblon

!> Mircea Prahase, op. cit., p. 247.
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de lemn si placa inrositd. Prin rasucire, capetele celor doud suruburi
coboard, apasind fierul de deasupra, strivind malddrul de sumani stropiti
cu apd in timp ce se cladesc. Suruburile se string pina la refuz si rdmin in
aceasta pozitie timp de 24 ore. In urma acestui tratament, materialul
devine scortos, capatind si luciu, asemanindu-se cu stofele etalate in
vitrinele magazinelor.

Odata cu introducerea acestei inovatii, pivele din Soimaresti
lucrau fard incetare timp de 6 luni pe an, cu profit mare. Singur piudritul,
farda a mai fi necesard practicarea altor activitati, asigura, inainte de
confiscarea instalatiilor, un trai indestulat.

In perioada actuala, realitatile sint mult modificate. Piua mai
lucreaza doar citeva saptamini pe an. Intre timp, a revenit proprietarului
de drept. S-au schimbat insd, atit provenienta clientilor, cit destinatia
materialelor prelucrate. In Soimaresti, ca si in satele din jur, nu se mai tes
sumani. Din stinga riului, satenii din Oniceni, Draguseni, Rusi aduc

Piua abandonatd a lui Dumitru Ciohoreanu, Pipirig - Neamt

pentru prelucrare mai ales paturi. Dar, deoarece In vremurile bune piuarii
soimaresteni s-au facut cunoscuti vinzind in tirgurile din Falticeni,
Roman, Tirgu Neamt etc. propriile produse, clienti fideli din zonele
montane strabat si astdzi distante apreciabile pentru a-si aduce tesaturile
la batut si presat. Surprinzitoare este prezenta stofelor, purtind semne de
recunoastere, aduse de la Bistricioara, Ceahldu, Pipirig, Agapia, Petricani,
Vindtori etc., adicd tocmai din locuri in care au functionat neintrerupt
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pive. Atractia o reprezintd, dupa marturisirea unor clienti provenind din
aceste locuri, calitatea piudritului si mai ales presa. Mai mult, doar pentru
presare sint dese cazurile in care se aduc stofe nefinisate, provenite de la
una din fabricile din Tirgu Neamt.

De altfel la Tirgu Neamt a existat din vechime traditia prelucrarii
stofelor in cantitati foarte mari, un document din 1855 consemnind ca aici
s-ar fi produs anual "sute de mii de coti de sumani""®.

Pentru bazinul rfului Moldova constatim o diminuare

semnificativa a piuvaritului, aproape de disparitie. Pe cursurile de apa din

Viltoare din Pipirig - Neamt

Zona Neamt (Ozana, Nemtisor), unde o statisticA din 1861 indica
prezenta a 74 de instalatii'’, intilnim astdzi doar pive abandonate ori
aflate intr-o stare avansatd de degradare. Functioneaza 1nsd 1n continuare
un numdr mare de steze. De pilda, in Pipirig - Neamt, piua familiei
Ciohoreanu nu mai functioneaza, actualul proprietar multumindu-se cu
exploatarea stezei, nedobindind suficiente cunostinte de piuarit, desi atit

16 #%%% Dezvoltarea economiei Moldovei intre anii 1848 si 1864, Bucuresti,
1963, p. 199.
'7 Ibidem.
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tatal lui, cit si bunicul "au crescut la chiua""®, ficindu-si singuri instalatia.

In ultima varianta in care aceasta se pastreaza, transmisia se face prin
lant, o adaptare la conditiile de amplasare si la duritatea stincii care
trebuia sapata.

O instalatie valoroasd, atit prin starea de conservare, cit si prin
solutiile tehnice utilizate, este cea a loanei Pitiliga, din Stinca - Neamt.
Construita Tn 1920, cladirea adapostea initial angrenajele, actionate de
apa, ale unei mori si pive care functionau simultan. Din 1975 a ramas
doar moara, iar din 1991 a fost amplasatd steaza, ambele aflate si in
prezent in exploatare'.

Viltoarea lui Dumitru Nistor, Stinca - Neamt

Stezele sint incd intens solicitate, atit pentru "scamosat cergile",
cit si pentru spalatul acestora, mai ales in preajma marilor sirbatori.
Deoarece folosirea lor nu presupune cunostinte si deprinderi deosebite,
sint detinute de persoane fard antecedente familiale in domeniu, facand
initial stezele "Intr-o sagd", dar constatind apoi cd "oamenii au inceput sa

intrebe"*.

'8 Informator Dumitru Ciohoreanu, 42 ani, Pipirig - Neamt.
' Informator Ion Stefinucd, fiul Ioanei Pitiliga, Stinca - Neamt.
2 Informator Dumitru Nistor, 70 ani, Stinca - Neamt.
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Sumanii tesuti "clasic" sint vazuti tot mai rar, mare cautare avind
tesaturile mai subtiri sau mai groase, cu urzeala de bumbac si batitura de
lina.

Odata cu sumanii, au disparut, sau si-au redus activitatea, si
croitorii hainelor cu acelasi nume. Stofele, lipsite de sarad si alte podoabe
traditionale, au de cele mai multe ori, un croi orasenesc. Panura, laie sau
cafenie de "noaten", este tot mai rar transformati in surtuce, laibare si
mintene - frecvente pind in urma cu citeva decenii’', acum fiind preferate
sube, scurte, paltoane, vestoane, pantaloni.

Extinderea procesului de prelucrare, prin asumarea de catre piuari
a unor noi tehnici, nu altereazd in nici un fel mestesugul traditional al
piudritului. Presarea sumanilor reprezinta o etapd distinctd, un
metapiudrit, constituind o verigd facultativa intre piuar si croitor.

! Elena Florescu, Portul popular din Zona Neamt, lasi, 1979, p. 65.
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LE METIER DU PIUARIT DANS LA VALLEE DE LA RIVIERE
MOLDOVA
Résumé

L'auteur met en ¢évidence la fait qu'en Roumanie l'analyse
scientifique de la civilisation traditionnelle n'a commencé que tres tarrd
et que certains aspects sont méme aujourd'hui insuffisamment
documentés ou ignorés. Un exemple en est le métier du piudrit, qui
consiste en l'utilisation des installations hidrauliques pour le finissage des
tissus.

Résultat de l'inquiétude manifestée par l'auteur face aux
changements profond et irréversibles qui se produisent dans l'univers
rural et de son analyse attentive orientée vers le métier du piudrit dans la
valée de la riviere Moldova, l'article se constitue en une ¢tude des
installations hidrauliques paysannes, une présentation détaillée aussi bien
de la structure, de l'utilisation et de I'emplacement de celles-ci que des
raisons socio-historiques ou méme psychologiques qui ont déterminé
presque leur disparition.

L'é¢tude en question représente un véritable plaidoyer pour la
conservation de ce metier traditionel de Moldavie, connu sous le nom de
piudrit.
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CONTRIBUTII LA STUDIUL CROIURILOR
HAINELOR DIN SUMAN

RODICA ROPOT

Hainele confectionate din suman au un loc important in
ansamblul costumului femeiesc si barbatesc de iarnd. Ele sint purtate
intotdeauna peste costumul de baza, iar diferentierile pe sexe, virsta sau
statut social sint minime, exceptie facind mantaua de mireasa din zonele
de nord ale Moldovei, de obicei alba, si mantaua cu "gugi", specifica
acelorasi zone, din suman negru, cu capac bogat brodat, purtatd mai ales
de barbati.

Stofa, numita suman, pdnurd, dimie, siiag, cioareci (Vrancea) sau
invalit (in Republica Moldova) era, intotdeauna, tesutd din Iina, in
gospodarie, si finisata la piua de batut sumani.

Confectionarea hainelor din suman a fost rezultatul muncii
mesterilor sumanari, intre care se numara si sumanarite, informatiile de
teren surprinzind si femei care, nu numai decorau cu sarad, ci si executau
haina. Faptul poate fi considerat ca supravietuire a practicilor arhaice de
confectionare a imbracamintei la nivel familial sau de neam, de oricare
membru al familiei, practici pastrate si dupd aparitia specializarii
mestesugului.

Aparitia hainelor groase in portul populatiilor stravechi se
justifica prin necesitatea apararii corpului de frig. Confectionarea grosiera
a stofelor a fost determinatda de utilizarea uneltelor neperfectionate,
grosolane pentru prelucrarea fibrelor textile, mai ales a linii. Torsul
acesteia cu druga primitivd precum si utilizarea unui rdazboi vertical
neperformant, la care se realizau tesaturi neregulate, precum si modelul
estetic din vecinatatea imediata - blana animalelor - (utilizatd concomitent
ca acoperitoare si imbrdcaminte) impun, in faciesul estetic primar,
vesminte nu numai groase, ci si grosiere. Indesirea, care sta la baza
confectiondrii stofelor groase si implicit cdlduroase, a fost sugerata de
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pislirea naturald datorata contactului intimplator al tesaturii de lind cu apa
de ploaie.

Perfectionarea ulterioara a uneltelor de tesut, cum ar fi razboiul
vertical cu randament ridicat in alegerea rostului', cit si perfectionarea
unor etape din prelucrarea linii, cum ar fi alegerea calititilor diferite
pentru functii diferite (par pentru urzeald si canurd sau amestec pentru
bataturd), determind obtinerea unor stofe cu aspect uniform si placut.
Pentru obtinerea unui aspect placut s-a practicat si selectarea linii 1n
functie de soiurile de oi sau, in cadrul aceleiasi lini, la alegerea de pe
anumite portiuni ale corpului animalului, asa cum ar fi "suvintremul" sau
"lina de pe gusa"’.

Frecventa uneltelor de tors in asezarile neolitice, resturi din
morminte de inhumatie cit si forma, dimensiunea si numarul de fibule din
mormintele de incineratie arata ca s-au utilizat piese de imbracaminte, din
stofe groase’. Marturiile scrise de mai tirziu nu fac decit sa confirme, cu
unele detalii, informatii stiute.

Finisarea dirijatd ce confera stofelor aspect estetic, le face totodata
mai flexibile in vederea diversificarii Intrebuintarii lor. Aceasta
presupune o evolutie de duratd si, concomitent, o dezvoltare a gustului
estetic, iar pe de alta parte - perfectionarea uneltei si tehnicii de
prelucrare.

Este arhicunoscuta informatia privind prezenta, pe metopele de la
Adamclissi, a unui personaj ce poartd o haind din stofd groasd, incheiata
numai pe bust, consideratd a fi strimosul sumanului din portul popular
romanesc’. Dintr-o stofd similard sumanului se confectiona si gluga pe
care o poartd dacii de pe Columna lui Traian si Monumentul Triumfal de
la Adamclissi. Personajele reprezentate pe Placa de la Cioara’, poarta
pantaloni confectionati din stofd groasa (deci, tot un suman) redati printr-un
duct clar si continuu ce arata o stofa cu indesire ingrijit finisata.

Portul cu trei fibule in spatiul est-carpatic®, in secolele II-III d. H.
sugereaza existenta, in Iimbracamintea populatiei de aici, a unei haine din

! Stelian Dumistracel, O problemd de etnoarheologie: argeaua de tesut in
locuinte din secolele I-1X de pe teritoriul Romdniei, in "Revista de etnografie si folclor",
1989, t. 34, nr. 4.

2 Lucia Apolzan, Portul si industria casnicd textild in Muntii Apuseni, Bucuresti,
1944; informatii primite in satele Hlipiceni - Botosani, Madirjac si Popesti, jud. Iasi.

3 Ton Ionita, Die fibel als kleidungszubehdr in der tracht der daker (2-3 Jhr.
u.Z.), in "Acta universitas lodziensis. Folia archeologica", 16, 1992.

* Bobu Florescu-Florea, Monumentul de la Adamklissi, Tropaeum Traiani,
Bucuresti, 1961.

5 Radu Florescu si I. Miclea, Tezaure transilvane, Bucuresti, 1973.

% Jon Ionita, op. cit.
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stofa groasd, purtatd pe deasupra, a carei purtare se ficea prin Infasurare si
care nu avea un croi pe linia corpului, ci doar acoperea trupul protejind si
umerii, fiind fixata cu o fibula.

Prezenta acestor vesminte din stofe groase, indesite dirijat sau nu,
croite si cusute sau simple acoperitori, precum si atestirile privind
vechimea instalatiilor si modurilor de indesit stofa’, sustin existenta, in
spatiul geografic si temporal dacic a practicii confectiondrii si purtarii
hainelor din stofd groasa, fie ca piese componente ale costumului de baza,
fie ca haine purtate pe deasupra.

Existenta in portul dacilor a unei camasi drepte ce avea la baza
croiului, un cupon decupat central si petrecut peste cap, croi identic cu al
unor haine existente si in alte medii culturale contemporane lor, cum ar fi
supparusul, caftanul, calasirisul sau dalmatica, ne conduce la ipoteza ca,
lenjeria purtatd de stramosii nostri, cu un croi adecvat protejarii corpului
si miscdrii, std la baza croiului hainelor de stofa. Nu putem exclude
importanta contactelor cu alte culturi si implicit influenta acestora asupra
croiului si modului de confectionare.

Prezenta hainelor groase in variantele indesire intimplditoare si
dirijatd, cit si prezenta concomitentd a hainelor imbrdcate-cusute
(sumanul) sau infasurate-necusute - gluga- (prinse in fibule sau innodate),
aratd, pe de o parte, o evolutie si o cizelare anterioara apreciabild, iar pe de
alta, un moment in cautarea formelor eficient-utilitare si estetice.

Documentele ulterioare provin abia din epoca medievala®,
informatiile referindu-se la o gama larga de aspecte ale problemei. Gasim
mentiuni despre pive, piuari, croitori, abageri, abagerite, baibaracari,
informatii ce sint legate de utilizarea stofei tardnesti, confectionarea de
haine din aceasta, precum si circulatia lor. Alte documente precizeazi
importanta acestor haine 1n viata cotidiand, statutul purtatorilor, ocazia
purtdrii, pretul si uneori functia de bun de platd pentru diverse servicii.
Mai complete in informatie, pentru demersul de fata, se dovedesc a fi
piesele de costum parvenite din surse diferite: piese de port cvasi-intregi,
scoase din sdpdturi arheologice ori textile de cult ce au suprafata
reconstituitd din parti componente ale caftanelor si cabanitelor domnilor
si domnitelor sau ale conteselor boieresti, ce permit asocieri in ceea ce
priveste croiul hainelor de suman din costumul popular. Alaturam
acestora informatiile furnizate de vesmintele ctitorilor reprezentati in

7 Vezi pentru bibliografia problemei - Corneliu Bucur, Evolutie si tipologie in
sistematica instalatiilor traditionale din Romdnia, in "Cibinium", Sibiu, 1974.

8 Pentru informatii vezi volumele pentru Moldova in seria DRH, cit si
Catalogul documentelor moldovenesti din D.A.C., vol. 1I, Bucuresti, 1959, passim;
idem, vol. III, Bucuresti, 1968, passim; idem, vol. IV, Bucuresti, 1970, passim.
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tablourile votive ale bisericilor si manastirilor, ce permit reconstituirea
croiurilor si oferd, in acelasi timp, imaginea atitudinii degajata de purtarea
acestor haine, precum si cunoasterea elementelor secundare specifice
unui anumit statut social.

In colectiile muzeelor, cit si in patrimoniul virtual se intilnesc haine
groase din suman cu diferite denumiri, acestea subliniind aspecte
particulare ale piesei, in planuri diferite: suman, suman cu zgardd, suman
sdardaduit, suman cu falduri, suman ldu (gri) sau chebe, chebutd, minta sau
manta cu gugi sau cdpac, manta de mire, zibun, vestd, jaletcd sau ilic. In
literatura de specialitate mai sint mentionate: clupca, contasul,
contomanul, sardacul, cataveica, flaneaua, antereul etc. Ultimele, din
motive bine intemeiate, nu intra in discutia de fata.

*

Lucrarile ce au abordat portul popular au adus informatii
complexe privitoare la repertoriul tipurilor morfologice, tipologie, materii
prime utilizate, croiuri, valoare si tipologie estetica etc.

Demersul de fatd isi propune revalorizarea unor informatii emise
despre hainele din suman, purtate pe deasupra, din spatiul moldovenesc.

La un prim contact vizual cu haina se impune privirii forma,
volumetria, culoarea, apoi decoratia si, raportul volumetric intre aceasta
si celelalte piese ale ansamblului. Dintre aceste caracteristici, numai
culoarea si decoratia sint independente de forma si nu o influenteaza.
Forma hainei este adaptatd functiei si este determinatd de sinteza
incercarilor evolutive de adecvare si eficientizare a croiului functiilor
cumulate ale infatisarii finale.

Analiza repertoriului hainelor din suman permite o prima
clasificare: haine ce acoperd corpul si haine ce-l imbracd.

Haine ce acopera corpul

Gluga este piesa cu cel mai simplu croi, fiind confectionatd dintr-un
lat de tesdturd al carui capat superior, dupa indoirea pe lungime, este
cusut. Modul in care este realizat capisonul genereaza trei subvariante
(fig. 1) cu specific zonal. Cusatura capisonului poate fi perpendiculard pe
linia de indoire (specifica zonelor Botosani, lasi si Vaslui), oblicd, aparind
mai bine capul (specificd zonei Bacau), si oblicd cu prelungirea, prin
clini a capisonului (cunoscutd in zonele Vrancea si Bacau). Acest vesmint
simplu ce acopera corpul este croit - tesind, tehnica arhaica intilnita si la
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realizarea camasilor cu pinza
decorata din tesut, specifica
zonelor Botosani, Iasi, Vaslui,
partial Neamt si Roman. in
timpul tesutului se separd, prin
spatii libere de urzeald, cuponul
necesar pentru doud glugi, care
se detaseaza din intregul val, fie
prin ruperea urzelii, fie prin
taierea acesteia. Din cupon, se
despart cele doua glugi, printr-o
tadietura mediana, care este Si Fig. 1 Croiul glugii

linia de coasere a capisoanelor.

Ne aflam in fata unui mod arhaic de croit, intilnit si astiazi la croirea
stergarelor, briielor sau cuverturilor, practicat atit pentru economisirea
bataturii, cit si pentru tdierea mai lesnicioasa.

Gluga are un tip unic, cu trei variante. Nu impartasim clasificarea
tipologica intilnita in literatura de specialitate’, prin care mantaua cu
capac este asimilatd glugilor, asimilare facilitatd de prezenta "gugiului".
In timp ce gluga este o acoperitoare, mantaua din zonele etnografice
moldovenesti este o haind propriu-zisd care se imbraca.

i U] g1 41414
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Haine ce imbraca corpul

Analiza structurii morfologice a hainelor propriu-zise din suman
obligd la precizari de ordin general:
- toate piesele sunt despicate in fata;
- realizarea trupului are la baza cuponul vertical, netaiat la umeri;
- elementele de largire se adaugd in fatd si la subbrat si poarta numele
generic de clini; pot fi triunghiulari sau trapezoidali, iar cei din fata se
ataseaza la aceasta cu latura taiata oblic;
- nu exista deosebiri de croi intre piesele purtate de barbati si femei.

Avind in vedere acelasi criteriu de clasificare tipologica ce are la
baza croiul, realizarea trupului si racordarea minecii la acesta, decelam,
intr-o multitudine de particularitati, doua tipuri: tipul I - haine drepte si
tipul IT - haine evazate.

Tipul I A cuprinde haine drepte fara mineci, cum ar fi vesta,
jaletca sau ilicul.

’ Hedviga Formagiu, Portul popular din Romdnia. Catalog tipologic,
Bucuresti, 1974; H. Formagiu si O. Horsia, Contributii la tipologia hainelor din dimie in
costumul popular romdnesc, in Revista Muzeelor, nr. 3, Bucuresti, 1969.
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Vesta este croitd dintr-un cupon de stofd, indoit pe urzeala,
despicat in fatd. Lungimea variaza intre
linia taliei si linia soldului. S-a purtat in
zonele Vrancea, Vaslui, Iasi, Botosani, J_l
Briceni, Cahul, Bacau, Trotus, Neamt si
sporadic in altele. Este o haind purtata
mai ales de batrini, ea protejind toracele,
lasind libere miinile. Ca si bondita, este
consideratd o haind "sprintend", deci
comoda la lucru. Vesta, jaletca sau ilicul Fig. 2 Croiul vestei
s-au confectionat si din materiale mai
subtiri, uneori tesute in casd si nepiuate, decorate sau nu cu elemente ce
dau particularitate locala fara a influenta croiul. Vesta, purtatd pina la
jumadtatea secolul al XX-lea, constituie prototipul arhaic al hainelor din
suman avind doar cuponul vertical (fig. 2).

Tipul I B cuprinde haine drepte, cu mineci. Ele pot fi din
categoria sumanului, chebei sau mantalei. Trupul sau stanul este
confectionat dintr-un cupon vertical cu decupaj pentru git, despicat in
fata. Largimea necesard miscarii se realizeazd prin atasarea la stan a
clinilor, care, in acest caz, au forma dreptunghiulard. Clinii se racordeaza
la stan de la subbrat in jos, capatul superior fiind racordat minecii prinsa
la umeri direct de stan. Pava (paja) patratd, introdusa in clin si mineca
rezolva largirea hainei la subbrat. Clinul croit dintr-un sfert de latime este
cel mai obisnuit. Clinul realizat din 1/2 de latime de stofi sau si mai lat
conferea hainei largime, aceasta fiind numitd si haind cu "croiala cea
mare"”. Sumanele drepte s-au purtat in zonele Falticeni, Bacdu, Trotus,

fr—

Fig. 3 Croiul sumanului drept
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Radauti, centrul si nordul Basarabiei, conferind siluetei forma aproape
cilindrica. Haina purtatd de personajul de pe crenelul al XIV-lea de la
Adamclissi aminteste de aspectul volumetric al piesei in discutie. Lipsa
unei unelte care sa realizeze taieturi oblice sau curbe, a constrins la croiul
pe fir drept. Haina din suman la care ne referim fiind confectionatd numai
din bucati croite pe fir drept, poate fi consideratd a avea un prototip
arhaic de croi, practicat si de strdmosii nostri (fig. 3).

Tipul IT cuprinde numai haine evazate, cu mineci. Este tipul cel
mai variat si cel mai raspindit in intreg arealul cercetat. Elementul de
diferentiere a variantelor il constituie forma si plierea clinilor laterali,
stanul avind la baza acelasi cupon vertical.

Varianta 1 are un clin evazat simetric, trapezoidal ce se ataseaza
numai stanului, aproape la nivelul taliei, largirea minecii la subbrat
facandu-se cu o pava patratd, atasatd direct stanului. Clinul, faldat spre
spate, are partea superioara ascutitd (fig. 4) sau rotunjita (fig. 4), iar haina
poartd denumirea de suman cu falduri. Prima subvariantd este intilnita in
tot arealul, In timp ce a doua se circumscrie Moldovei de nord si sporadic
zonei Bacau. Aceastd rotunjire amineste intrucitva de croiul anteriului
pastrat la Voronet, gasit in mormintul vornicului Gligorcea si datat la
sfirsitul secolul al XVI-lea sau de cel al conteselor de jupanita din acelasi
secol ori din cel urmator'’.

Fig. 4. Croiul sumanului evazat

Varianta 2 cuprinde hainele cu clin simetric evazat, cu pava
pentagonald, atasatd sau inclusd in acesta si racordat cu virful ascutit in
minecad (fig. 4 c-h). Un clin ce necesitd atitea taieturi, presupunind o

19 Corina Nicolescu, Istoria costumului de curte in Tdrile Romdne (sec. XIV-
XVIII), Bucuresti, 1970.
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unealtd perfectionatd de croit (cum este foarfeca), raspindirea pe un spatiu
larg, precum si multitudinea de forme-solutii, aratd o variantd noua,
fundamentata tirziu in areal.

Varianta 3 are clinul triunghiular, asimetric evazat. Se intilneste
numai la citeva exemplare. O primd subvariantd are clinul atasat spatelui
pind la linia umerilor (fig. 5). Acest croi este similar cu cel al cadmasii
barbatesti din zona Trotus si ambele cu cel al croiul caftanului de la
Putna'!, datat in secolul al XV-lea. Cealaltd subvarianti are virful clinului
introdus in minecd. Si acest croi are corespondentd in croiul unor

!\O ‘ bl""h 3

Fig. 5. Croi de manta pentru mire si mireasa

vesminte nobiliare din secolul al XV-lea, cum ar fi cel de la manastirea
Bistrita (Vilcea). Ambele subvariante de croi se intilnesc la piese
confectionate din suman alb, cu functie ceremoniala in cadrul nuntii -
manta de mire sau de mireasd.

O relatie intre croiul acestor haine de facturd populard si croiul
hainelor purtate la curte in epoca medievald, este justificatda numai daca
admitem o circulatie strinsa a bunurilor culturale intre clasele sociale, in

" Ibidem.
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ambele sensuri, cit si accesul populatiei la realizarile lumii bizantine prin
intermediul curtii domnesti moldovene. Totodata, se poate avansa ipoteza
cd, boieri sau descendenti boieresti, sdrdciti, continua sd poarte, in lumea
satului, haine cu elemente de croi ale vesmintelor clasei lor sociale. In
acelasi timp, se poate considera cd hainele unor slujbasi cu functii
administrative, avind croiul vesmintelor de curte, ca semn al functiei
oficiale, persistda ca model in lumea satului chiar si dupa ce functia
reprezentatd dispare. Fard indoiald ca, in cazul mantalelor de mire si
mireasd, trebuie amintit ca, cei doi protagonisti ai nuntii sint considerati
domn si domnitd, deci haina ar putea marca de facto, metaforic, pozitia
lor. Culoarea alba, specifica pieselor vestimentare ale fiillor de domn nu
este decit un argument in plus in considerarea de mai sus.

Relativ la realizarea largimii poalelor hainelor de suman trebuie
consemnat un element de croi omis din discutie de unii specialisti ce au
abordat problema. Ne referim la cei doi clini trapezoidali ce se adauga
tuturor tipurilor, variantelor si subvariantelor discutate mai sus, la partea
din fata, care, nu numai ca dau largime, ci asigurd, prin suprapunere, o
incheiere sigura si calduroasa.

Nu trebuie omisd importanta pe care o are modul in care se
racordeaza clinii la trupul hainei. Prin coaserea, la marginea cu fir drept a
fetei, a marginii taiatd oblic a clinului, se realizeaza, ca volumetrie, un
trunchi de piramidd ce conferd infatisarii o atitudine de maiestate,
stabilitate si demnitate. Aceasta solutie are si functie utilitara, intrucit
realizeaza o sustinere mai buna a laturii croite in diagonala.

Varianta 4 o constituie zdbunul, la care largimea poalelor este
data de evazarea dinaintilor. Spatelui i se adaugd clini trapezoidali
asimetric evazati, incercind, prin acest artificiu, redarea efectul estetic al
croiului traditional al sumanului. Mineca se racordeaza drept. Decoratia
din siret si panglicd urmareste, pe suprafata hainei, croiul traditional al
sumanului evazat, desi taieturile acestuia sint eludate. Croiul, arealul mic
de purtare (Podisul Central Moldovenesc, sudul Basarabiei, Galati),
intentia clard de mascare a abaterii de la norma traditionald, precum si
prezenta altor piese de alt croi numite tot zabun, conduc la concluzia ca
ne aflam in fata unei etape de tranzitie citre haina oraseneasca.

%
Analiza succintd a croiurilor hainelor din suman de pe teritoriul
Moldovei a prilejuit posibilitatea sistematizarii informatiei astfel:
- vesta dreaptd, fard clini, despicatd 1n fatd, reprezinta
supravietuirea formei simple, arhetipale;
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- hainele din suman cu clin dreptunghiular pot fi puse in legatura
cu forme stravechi, primare, autohtone, atestate cel putin in secolele I-I1
d. H. la populatia dacica;

- din categoria hainelor cu clin evazat simetric se dezvolta, in
lumea mestesugdreascd a satului romanesc, o varietate de forme ce
raspund aceluiasi deziderat de util si estetic preluind din traditie solutiile
practice cele mai convenabile;

- hainele din suman cu clin simetric evazat, avind la baza forma
autohtond cu clin dreptunghiular, pot fi considerate forme fundamentate
evolutiv 1n areal; unele subvariante datorindu-se contactului culturii
populare cu cea aulica, de curte, si implicit, cu cea bizantind;

- hainele ocazionale din suman, cu un clin triunghiular, asimetric
se inscriu (pind la noi informatii) ca subvariante cu sorgintea in
repertoriul hainelor de curte;

- o etapa de disolutie a croiul traditional o reprezintd zidbunul,
schimbarea fiind facutd cu prudentd, bine controlatd de opinia satului,
pentru a nu soca prin eludarea idealului estetic deja consolidat de formele
traditionale.

Schema tipologica a hainelor din suman
Piese ce acopera corpul
Tip I gluga - tip unic
1. 1. capisonul avind cusdtura perpendiculara pe linia mediana;
1. 2. 1. avind cusdtura oblica pe linia median;
1. 2. 2. avind cusdatura oblica si clini la capison.

Piese ce imbraca corpul

Tip I Asi B - drepte

1. A. 1. drepte, farda mineci (vesta, jaletca, ilicul);
1. B. drepte, cu mineci, cu sau fara capison;

1. B. 1. avind clini dreptunghiulari.

Tip II - evazate, cu mineci

1. 1. avind clini trapezoidali, pava si fald cu capat drept;

1. 2. avind clini trapezoidali, pava si fald cu capat rotunjit;
2.1.(a, b, ¢, d, e, f.) avind clini trapezoidali si pava pentagonala;
3.1.

3.2.

4

avind clin triunghiular, racordat spatelui;
avind clin triunghiular, introdus in mineca;

2
2
2.
2
2
2. 4. avind clinii integrati fetelor.
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CONSIDERATIONS CONCERNANT LA TAILLE DES VETEMENTS EN
SUMAN

Résumé

L'étude des vétements populaires extérieurs, confectionnés en suman (bure,
étoffe paysanne) met en évidence une typologie synthétique d'une apparente multitue de
formes.

Ayant pour base de la classification pas seulement les critéres formels mais
aussi les critéres formatifs génétiques, c'est-a-dire la taille et son évolution, I'étude met
l'accent sur les formes archétypales telles le capuchon, la veste et le manteau droit. Le
manteau évasé, développé de celui droit, y succéde par la solution de I'¢largissement du
"corps" a l'aide des "biais". Les variantes évasées sont dues soit au perfectionnement des
outils de taille, soit a la mode ou aux relations avec d'autre milieux culturels. Un
exemple en est le manteau des mariés rappelant les personnages des cours dest XV-¢ -
XVII-e siecles
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UN CINTAR "PE OCI" CU STEMA IASILOR (CCA. 1850)

SORIN IFTIMI

Printre instrumentele de masura traditionale din colectia Muzeului
Etnografic al Moldovei din lasi se remarcd un vechi cintar', expus in sala
a doua. Cintarul a intrat in colectiile muzeului in 1943, ca donatie a unui
locuitor din satul Cuejdiu (judetul Neamt) si a fost adus la Iasi, probabil
de catre Ion Chelcea, fondatorul acestei institutii.

Cintar "pe oci"

Se considera ca acest tip de cintar, ce folosea o unitate de masura
otomand, ocaua, isi are originile la Instanbul, dar modelul il regasim,
neschimbat, in vechiul Bizant. Trebuie remarcat faptul ca desi avea, la
data achizitiondrii, o vechime de un secol si a fost conceput pentru un

"1n colectiile Muzeului, piesa este inregistrata cu nr. inventar 474.
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sistem metric iesit demult din uz (ofical dupa 1860, cind se adoptd
sistemul metric actual), cintarul care face obiectul acestor rinduri era inca
folosit in viata de zi cu zi. Acest tip arhaic de cintar, pastrat in uz in
mediul pastoresc, conservator prin excelentd, este adesea denumit chiar
"cintar de stind". Astfel, din piesa de import, folositd mai ales Tn mediul
urban, deschis schimburilor de tot felul, cintarul amintit a cédpatat o
puternicd conotatie etnografica, fiind asimilat civilizatiei pastoresti
traditionale.

Desi ca tip de obiect nu este de o mare raritate, fiind frecvent in
muzeele etnografice, cintarul la care ne referim impresioneaza de la
prima vedere prin aspect, filnd un exemplar foarte reusit si bine
conservat. Este confectionat 1n intregime din fier, doar greutatea fiind din
alama, umplutd cu plumb.

Sistemul de functionare are la baza o pirghie cu doua brate inegale
si cu doua puncte de sprijin. De bratul scurt se atirna marfa, cu ajutorul a
doua cirlige dispuse la capatul unor lanturi scurte, iar pe celalalt brat se
deplasa o greutate mobild, piriformd, cu invelisul de alama si miez de
plumb, dupd cum am mai aratat. Lungimea totala a piesei este, in sistemul
actual, de 85 cm.

Denumirea de "cintar pe oci" este o forma populard si se refera la
unitatea de masura pentru greutate, in vigoare in Tarile Roméane in secolul
al XIX-lea: oca’. Termenul este turcesc, aceastd unitate de masura fiind
adoptatd la noi 1n secolul al XVII-lea, dupa ce Imperiul Otoman a devenit
principalul cumparator al marfurilor romanesti. O oca avea patru litre,
fiecare cintarind cite 100 de dramuri (deci, ocaua avea 400 dramuri). In
Moldova ocaua de greutate avea 1,291 kg., fiind ceva mai mare decit cea
de la Istanbul sau din Tara Romaneasca’.

(complementare) de utilizare, ceea ce, in limbajul veacului al XIX-lea, se
exprima prin expresiile: a cintari "in greu" si "in usor". Pentru aceste
variante, vergeaua (de sectiune patratd) pe care se deplaseazd greutatea-
etalon, avea doua scale gradate, marcate prin 16 si respectiv 57 de puncte,
gravate pe doud fete opuse ale acesteia. Greutdtile mai mici erau cintarite
agatind instrumentul de cirligul obisnuit si se utiliza scala marcata pentru
16 oca. Dacd marfa depasea aceastd greutate, se "bascula" cintarul,
agatindu-1 de aceasta datd de cel de-al doilea cirlig. Se modifica astfel

? Din turcescul Okka, cf. Lazar Siineanu, Dictionar universal al limbii romdne,
ed. II, Bucuresti, 1996, vol. IV (N-R), p. 71.

3 N. Stoicescu, Cum mdsurau strdamosii. Metrologia medievald pe teritoriul
Romaniei, Bucuresti, 1971, p. 279.

* Ibidem, p. 276.
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raportul dintre cele doud brate ale pirghiei, bratul scurt marindu-si partea
activa de 3-4 ori. Aparea acum deasupra cealaltd scala, pe care se puteau
cintari greutati pina la 57 oca. Greutatea minima, reglementata a putea fi
cintaritd cu acest tip de cintar, era de 2 oca.

Venitul cintarului se arenda de catre Domnie, insa orice negustor
putea folosi cintare pentru greutiti mai mici de 40 oca, pentru
alisverisurile lui’. Asupra corectitudinii in acest domeniu veghea marele
agd® si marele spdtar, iar in lasi exista, in veacul al XIX-lea, si un
cantaragi-basa’.

In prima luna a anului, de obicei, toti posesorii de cintare aveau
obligatia de a se prezenta la Visterie cu instrumentele lor, pentru a li se
verifica "aiarul" si a se "marcarisi" cu sigiliul autoritatilor. "Aiarisirea"
cadea in competenta marelui agd, seful politiei orasului lasi, care era
insdrcinat sd controleze cintarele si "sd le facd indreptare dupd aiarul
dramurilor si cintarelor Tarigradului (Istanbulului), ce se vor gasi cu
turaua impdrateasca", adicd dupd acele cintare sigilate cu monograma
sultanului®.

Acest regim, de strictd supraveghere, putea fi impus negustorilor
din Iasi si din celelalte tirguri ale Moldovei, insa controlul era mai greu
de efectuat in mediul rural si imposibil la stinile izolate, din munti. De
altfel, cintarul care face obiectul acestui articol ar fi fost, probabil,
confiscat la un asemenea control, deoarece depasea limita celor 40 de
ocale admise, putind cintari pina la 57 oca, dupa cum am vazut.

Partea cea mai interesantd a piesei, care 1i da valoare si un plus de
interes, este sigiliul de alamd cu stema lasilor, pe care 1l pastreaza. Un
capdt al cintarului se termind prin doud simboluri astrale: o lund (in "crai
nou"?) si soarele. Astrul zilei este reprezentat printr-o rozetd decupata
radial, pe care s-a aplicat, printr-o tehnica speciala, sigiliul de alamad al
conducerii orasului lasi, capitala de atunci a Moldovei.

Stema sigilard, de forma ovala, a devenit mai greu lizibilda dupa
restaurarea piesei. Inscriptiile ei pot fi citite doar prin comparatie cu alte
sigilii ale respectivelor autoritati. Cele mai multe dintre aceste sigilii, care

5 Ibidem, p. 274-275. Ca unitate de masurd un cintar echivala cu 44 ocale, adica
56,80 kg (cf. loc. cit., p. 275). Deci, greutitile care nu depaseau aceasta limita puteau fi
privite ca subunitare. Cintarul otoman, de 4 oca era, practic, echivalent cu cintarul
austriac, sau "de Viena" (numit si "cent" sau "maja"), care se impéartea in 100 funti (sau
libre). In sistemul actual, el ar echivala cu 56,1229 kg (op. cit., p. 260).

¢ in stema Agiei este reprezentatd, de obicei, o balantd.

" N. Stoicescu, op. cit., p. 267.

8 Ibidem, p. 267. Aceasta ar fi presupus, probabil si o echivalare a ocalei
moldovenesti (1,21 kg) cu ocaua otomana, de obicei ceva mai mica.

Ordine privitoare la verificarea si pecetluirea cintarelor, cu pecete domneasca, se
cunosc, In Tara Roméaneasca, din 1805, 1809, 1824 (cf. N. Stoicescu, op. cit., p. 267).
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pot servi drept termen de comparatie pentru incadrarea schemei noastre,
au fost reunite de Gh. Ungureanu, in studiul Sigiliul orasului lasi in
secolul al XIX-led’.

Imaginea centrald poate fi descifratd fara probleme deosebite. Ea
reprezintd un cal alergind spre dextra (dreapta heraldicd), adica stema
lasilor, incadrata intr-un scut francez (cu baza in acoladd), care este
timbrat de o coroand inchisa si Incadrat de doi pesti solzosi, asezati cu
cozile n sus.

Textul, foarte deteriorat, poate fi citit si controlat doar prin analogie
cu inscriptiile de pe alte sigilii similare. Deasupra stemei, cu litere
capitale (majuscule), se afld inscriptia: "(P)R(IN)TI(PATUL)
MO(L)DO(VED)"'. Alfabetul folosit este cel chirilic, unele litere,
precum "D"-ul, suferind influenta alfabetului rusesc modern. in partea
inferioara a stemei, textul este si mai deteriorat, iar lectura sa Tngreunata
si de faptul cd s-au folosit caractere semi-cursive, mai greu de citit.
Textul probabil este: "(S)fa(t) (Ord)senesc. Efor(ia) (Esii)", sub care se
afla anul 185..., ultima cifra, greu descifrabila, putind fi, la fel de bine, 0
sau 9. Optam pentru datarea 1850, deoarece incepind cu anul 1851 apare
in sigilille lasului denumirea de Sfat Ordsenesc pentru conducerea
orasului, in loc de Eforie, denumirea veche''. Sigiliul de pe cintar
cuprinde ambele variante, sugerind un moment de tranzitie.

Sigiliul din 1851, reprodus de Gh. Ungureanu, era aplicat in tus,
avind prima parte a legendei scrisd in alfabet latin: "MUNICIPIUM
TASSIORUM", iar cea de-a doua parte in alfabet chirilic: "SFAT
ORASENESC"". Din acelasi an, stema orasului contine calul, care,
pentru foarte scurtd vreme, reapare in scut, fiind inlocuit in anii imediat
urmatori cu vestitul turn "roman”, timbrat de capul de zimbru, propus de
Gh. Seulescu, prin proiectul sdu din 1851".

Prin urmare, doar in momentul 1850 putem avea stema respectiva,
legenda chirilica (cu unele caractere latine) si denumirea de "Sfat
Orasenesc" reunite 1n acelasi sigiliu. Putem afirma ca ne aflam in fata
unui tip de sigiliu al orasului Iasi necunoscut pina acum, in literatura de
specialitate. Interesul pentru acest sigiliu este sporit si de faptul ca el este

° Gh. Ungureanu, Sigiliul orasului lasi in secolul al XIX-lea, in "Revista
Arhivelor", An. IX (1966), nr. 2, pp. 83-100.

' Literele trecute in paranteza nu sunt lizibile in inscriptie.

" Dupa schimbarea din domnie a lui Mihail Sturza, petrecutd in 1849, din stema
capitalei, lasi, dispare leul sturzesc, iar conducerea orasului este numitd, potrivit
anaforalei din 25 ianuarie 1851, Sfat Ordsenesc in loc de Eforie (cf. Gh. Ungureanu, op.
cit., p. 92).

12 Ibidem, p. 92.

13 Ibidem, pp. 91-93. Exceptie face sigiliul purtind anul 1862, in care reapare calul.
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imprimat in metal si nu in ceard sau pe hirtie, cum se intimpla in cele mai
multe cazuri.

Acest exemplar al sigiliului nu ar fi ajuns pind la noi daca
instrumentul de cintarit care 1i serveste drept suport ar fi fost supus
controalelor si resigilarilor anuale, menite sd-i asigure corectitudinea.
Faptul ca acest cintar a pardasit mediul urban, ajungind intr-un sat de
munte din tinutul Neamt, a facut ca piesa respectiva si conserve un sigiliu
atit de vechi.

BALANCE "A OCA" A L'EMBLEME DE LA VILLE DE IASI
(ENVIRON 1850)
Résumé

Il y a au moins deux aspects qui font I'inedit de la balance a oca (ancien mesure
de poids) qui se trouve au Musée Ethnographique de la Moldavie a lassy.

D'abord la piéce a parcouru un itinéraire dans le sens milieu urbain (la ville de
lassy) - milieu rural (en village montagneux du département de Neamt), ce qui a joué un
role déterminant pour la mintenir dans un exceptionel état de conservation.

Ensuite, c'est trés intéresante la présence d'un sceau de la ville de Iassy imprimé
en metal sur le poid, de la balance, marque inconuue jusqu'au présent dans la littérature
de spécialité et que l'auteur de 'etude, aprés avoir analysé les éléments héraldique, 1'a
situé, de point de vue temporel, dans l'anneée 1850.
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O COLECTIE DE CERAMICA DONATA MUZEULUI
ETNOGRAFIC AL MOLDOVEI

VICTORIA SEMENDEAEV

Inchin aceste rinduri prietenilor mei
de suflet, olarii de pretutindeni.

In activitatea de muzeograf desfasuratd la Muzeul Etnografic al
Moldovei din Iasi, am avut prilejul de a raspunde, timp de peste doud
decenii, de sectorul "Olarit". Preocupdrile privind aceastd straveche
indeletnicire, cu trecerea timpului, au cipatat dimensiunile unei mari si
adevdrate pasiuni, manifestatd prin dorinta de a salva, cu orice pret, de la
distrugere, piesele ceramice de valoare - indeosebi din categoria celor ce
nu figurau in patrimoniul muzeului - si care au fost descoperite in afara
campaniilor de achizitii: cursuri de perfectionare, colaborari in vederea
elaborarii Atlasului Etnografic al Romaniei (AER), cercetari privind
repertorierea creatorilor populari contemporani, tirguri de oale s.a.

Colectia de ceramica ce s-a constituit in aceste conditii, cuprinde:
elemente de arhitecturd (olane pentru coama acoperisului, aparatoare de
scintei pentru hogeag), apoi vase pentru provizii, vase pentru gatit,
vesela, ceramica pentru decorarea interiorului, miniaturi de vase, jucarii-
fluierici, piese cu caracter ritual (ulcele-mosoaice, tamiielnite), corn de
vindtoare, unealtd de pescuit etc.

In cele ce urmeaza ne vom indrepta atentia asupra citorva dintre
cele 101 piese ceramice donate Muzeului Etnografic al Moldovei, in anii
1996 si 1997, consemnind dupa caz, atit imprejurarile in care acestea au
fost descoperite, cit si diferentierile de forma, dimensiuni etc. fatd de
obiectele aflate 1n colectiile muzeului.

Din categoria ceramicii negre, ne atrage privirea virsa de prins
peste, de dimensiuni mari, descoperitd in anul 1978, in cadrul cercetarilor
de teren, la un olar din Marginea, jud. Suceava, unealta fiind
confectionatd pentru uzul propriu. In patrimoniul Muzeului Etnografic
iesean, existd o asemenea piesd achizitionatd tot din Marginea, in anul
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1960, dar dimensiunile sint incomparabil mai mici, existind si unele
diferentieri de forma.

Tot de dimensiuni mari este si ulciorul din ceramicd neagra, de tip
ovoidal, prevdazut cu o toartd, provenit din localitatea Heresti-Cristesti,
jud. Iasi, centru de olarie disparut mai demult si nereprezentat in colectia
de ceramicd a muzeului. Vasul a fost descoperit in anul 1980 in cadrul
cercetarilor AER. Fostul sau proprietar 1-a utilizat ca recipient pentru
pastrat petrol. Mentionam ca un tip de vas asemandtor, in centrul ceramic
Marginea, jud. Suceava, se folosea, de obicei, pentru transportat
mincarea la cimp cu céruta, pentru cei ce munceau pe ogoare, purtind
denumirea de "oala de caruta".

Remarcam si borcanul cu pintecele sferoidal, prevazut cu doua
torti verticale, fixate de git si pintece. Prezinta ca decor linii oblice
paralele lustruite cu piatra de riu. A fost cumpdrat de la Tirgul de
Ceramica "Cucuteni-5000", Iasi, 1989, numarindu-se printre ultimele
creatii ale regretatului mester Teodor Nica, din vestitul centru de olarie
neagrd, Poiana-Deleni, jud. Iasi. In colectia de ceramica a muzeului se
mai afla doua vase de acest fel, achizitionate in anul 1968, unul cu torti
verticale, celalalt cu orizontale, care difera insa prin dimensiunile mai
mici ale gitului, prin modul de fixare a tortilor (in ambele cazuri pe
partea superioard a pintecelui), cit si prin motivul decorativ folosit - linia
in zig-zag.

Ne atrage atentia si chiupusorul cu doud torti, cu decor lustruit, si
cu o executie ireprosabila, creatie a tinarului mester Zaharia Triboi din
Nisporeni, Republica Moldova, care, la prima sa participare in anul 1990,
la Tirgul de Ceramica de la Iasi, a obtinut "Marele Premiu" pentru piesele
prezentate In concurs.

Interesant este si cornul de vindtoare din ceramicd neagra,
neornamentat, folosit de catre paznicii de la vie pentru a da semnale. A
fost lucrat in anul 1970, de cétre lacob Mihalache, din satul Zgura, jud.
Vaslui, care este si autorul unui vas antropomorf din ceramica rosie
smaltuita, deosebit de expresiv - asa numitul "cuib de pasari" - aflat in
patrimoniul Muzeului Etnografic al Moldovei. Pornind de la forma
initiald a unei ulcele cu doud torti, olarul a plasmuit portretul unui
brigadier, care ii ficea greutati, ori de cite ori il vedea sdpind la lut. Ca sa
se razbune si sd-1 facad de risul satului, sugubatul mester, i-a modelat
chipul in lut, reprezentindu-l cu gura larg deschisd. A petrecut apoi o
sirma prin urechi si 1-a agatat de crenga unui copac. Pasarile vazduhului s-
au bucurat cind l-au descoperit, iar intreg satul s-a distrat de minune pe
seama celui in gura caruia "vraghiile" si-au facut cuibar. Cind piesa a fost
adusa la muzeu, in anul 1969, de catre cercetatoarea Emilia Pavel, se mai
aflau in interior paie si cojite de oud. Mesterul a mai executat apoi
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asemenea vase, atit pentru muzeul iesean cit si pentru alte muzee, de
pilda, pentru muzeul din Birlad, dar nici un exemplar nu s-a ridicat la
valoarea celui dintfi.

Piesele din ceramica rosie nesmaltuitd provenite din centrul de
olarie Iresti, jud. Vrancea, se disting prin nota de originalitate a creatiei
batrinului mestesugar Costache Pintilie. Astfel, apdrdtoarea de scintei,
pentru hogeag (datata 1961) a fost inspiratd, ca formd, de turlele
manastirii Curtea de Arges. Capacul pentru acoperit ceaunul de fiert
mamaliga, cu partea superioard modelatd in formd de ulciorus, putea fi
folosit si ca pilnie pentru turnat vinul in butoi (datat 1962). Vasul este
decorat 1n partea inferioarda cu motivul solar, realizat cu huma alba.
Olanele pentru coama acoperisului, lucrate prin anul 1940, sint prevazute
fiecare cu cite o cruciulitd, astfel incit in momentul asamblarii pieselor, se
obtine un sir continuu de cruci. Aceste obiecte din ceramica rosie
nesmaltuitd, le-am descoperit in toamna anuluil964, la prima mea
deplasare pe meleagurile vrincene. Ajunsa in localitatea Iresti, spre seara,
la intrarea in sat, privirea mi-a fost atrasd de o casutd batrinesca scunda,
pe hogeagul céreia trona o adevaratd minune. Avea forma unei mitre de
arhiereu, iar prin numeroasele sale orificii, ieseau dire stralucitoare de
fum. In curte, chiar linga gard, am observat casa ciinelui, pe creasta
careia erau asezate frei olane mari, pentru coama acoperisului, prevazute
cu cruciulite. In casi, ardea focul in plitd, iar ceaunul unde fierbea
mamaliga era acoperit cu un capac din ceramicad rosie nesmaltuitd de
forma ciudata, avind terminatia asemandtoare unui ulciorus, care,
slobozea din git vapori asemenea locomotivelor cu aburi. A fost cea mai
spectaculoasa impresie - si de neuitat - pe care mi-a putut-o produce Tara
de legenda a Vrancei si cu mesterii ei olari. Cu toate dificultatile drumului
(in acea vreme intre Iresti si Vidra nu circulau autobuze) si pretul ridicat
al obiectelor, de care mestrul olar nu voia cu nici un chip sd se desparta,
am reusit totusi sa le cumpar. Mos Costache Pintilie si feciorul sau, caci
despre ei este vorba, au executat apoi pentru muzeu o comandd de vase
din ceramicad rosie nesmaltuitd, doar ca batrinul mestesugar octogenar,
slab si firav - cdci numai sufletul era de el - s-a ocupat mai mult cu
infloratul, mai ales cu pieptenul din lemn, modelarea la roatd apartinind
aproape 1n intregime feciorului sdu, care n-a reusit Insd sa atingd nivelul
maiestriei iscusitului sdu parinte.

Tot din Iresti, de la un alt mester olar, foarte batrin, numit
Grozavu - si intr-adevar era grozav - am achizitionat un ulcior acoperit cu
smalt, lucrat prin anii 1935-1936, prezentind o ornamentatie plind de
simboluri: val, brad, ochi. Mosneagul 1-a pastrat cu mare grija.

O poveste frumoasd se poate spune si despre fortarul (vas cu
toartd suprapusd), impodobit cu flori, folosit pentru dus mincare la cimp,
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pe care mesterul olar Vasile Cristian din Tansa, jud. lasi, l-a daruit
viitoarei sale nurori, iar aceasta, desi cu timpul nu I-a mai folosit, 1-a tinut
ca pe un lucru de mare pret.

Marturii ale iscusintei mesterilor olari din aceasta localitate, ne
stau si alte piese cu virtuti estetice. Astfel, o cand cu peretii drepti, bogat
ornamentata, lucrata in anul 1964 de vestitul mester din Tansa - Ion
Olaru, prezintd un interesant motiv decorativ, compus din rozetd (in
centru), apoi braduti dispusi In forma de cruce, avind in colturi buline
punctate pe mijloc si grupuri de cite trei frunze. De la Ion Diaconu
(discipolul batrinului mestesugar lon Olaru) am achizitionat in anul 1980
de la Tirgul de ceramicd a mesterilor din judetul lasi, un chiupusor cu
doud torti, decorat cu motivul "coronita miresii", cu executie Ingrijita si
smalt stralucitor. Culoarea de fond este rosu de Tansa, decorul fiind
realizat cu alb si verde.

Din Schitu Stavnic, jud. Iasi, provin "albiturile" (vase angobate
cu alb), lucrate in anul 1972, intre care remarcam o cand mare cu silueta
prelunga, pe care apare imaginea pomului - cu si fara vas si se deslusesc
numele celor pentru care a fost faurit, de catre mesterii Teschere Dumitru
si sotia sa Valeria. O altd cand, cu pintecele rotunjit, are gitul incins cu o
salba de inflorituri (altitd), prezentind in fatd o frumoasa floare de cicoare,
redatd intr-o maniera proprie de catre olarita Hareta Putoi. In Lespezi,
jud. Tasi, s-a lucrat, in general, oldrie de uz casnic si totusi, cu prilejul
organizarii unei expozitii de artd populara, aici a fost descoperita in anul
1980, o farfurie ornamentatd (mester Vasile Apetrei), ce decora peretii
unui birt in care am intrat intimplator.

Impresioneaza prin frumusetea ornamentelor - spirale in forma de
"S", realizate cu huma alba, cit si prin dimensiunile impozante si un
borcan smaltuit cu doud torti. A fost executat prin anul 1968 de catre
mesterul Vasile Sauciuc, originar din Mihaileni, jud. Botosani, care a
lucrat o vreme la fosta fabrica de olarie din Hirlau, stabilindu-se apoi in
localitatea apropiatd Pircovaci, jud. lasi. Vasul respectiv si Incd o cand
pintecoasd au fost descoperite n localitatea Belcesti, jud. lasi, la gazda
unde olarul - disparut prematur din viatd intr-un tragic accident rutier - 1si
depozita marfa adusa pentru desfacere la tirg. O importanta colectie de
piese de ceramicd lucratd de acest mester din centrul Pircovaci, se afla la
Muzeul Hirlau.

Prin anul 1977, trecind prin Vorona, jud. Botosani, am descoperit
trei strdchini smaltuite, datind din secolul trecut, cu un decor deosebit de
interesant: spirale cu puncte, pastdi etc. Batrinica la care le-am gasit,
trecutd cu mult peste 80 de ani, le pastra cu sfintenie in pod, unde, dupa
spusele ei, au stat acolo de cind le tinea minte. Nu se foloseau decit la
marile praznice. E posibil ca aceste vase s fi fost lucrate de mesteri ai
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manastirii  Vorona, oldritul 1n aceastd localitate fiind atestat prin
catagrafia anului 1820.

Se cuvin a fi mentionate si cele doud talgere impodobite cu cornul
in spiritul motivelor ornamentale traditionale pentru ceramica de Radauti,
jud. Suceava, lucrate de catre vestitul mester olar Constantin Colibaba, cit
si strachina decoratd in tehnica sgraffito, cu o cromaticd subtila,
reprezentind pe sfintii Petru si Pavel (a caror sarbatoare a coincis cu data
Tirgului de Ceramica organizat la lasi in anul 1997), creatie a nepotului
sau Marcel Colibaba.

Citeva vase provenite din Codaesti, jud. Vaslui, ne permit sa
desprindem trasaturile caracteristice ale produselor unor olari din
generatii diferite. Este vorba despre mesterul olar Mihai Botez si ginerele
sau. Muzeul din Tacuta, jud. Vaslui, pastreaza o bogatd colectie de
ceramica provenitd din acest atelier.

In anul 1978, fiind in trecere prin orasul Onesti, am achizitionat
de la un olar din centrul ceramic Oituz (Grozesti), jud. Bacdu - venit cu
marfd la tirg - un laptar smaltuit, decorat cu verde si alb, tip de vas
nereprezentat In colectia de ceramicd a muzeului.

Vasul ornamental din ceramica rosie nesmaltuita, achizitionat in
anul 1971, reprezentind o pasdre stilizata, a fost lucrat de catre artistul
ceramist de mai tirziu - Anton Ciobanu, in perioada sa de ucenicie,
petrecutd in atelierul tatdlui sdu din Liliecii de Sus, jud. Bacau. Si-a
deschis apoi un atelier modern in orasul Bacdu si in cele din urma a plecat
din tara.

Nu lipsesc nici figurinele-fluierici, tot din ceramicd rosie
nesmaltuita: berbec, cal, cerb, provenite (dupa cum mi s-a spus) din
centrul ceramic Pisc-Prahova si care au fost cumpdrate cu multi ani in
urma de la standul Muzeului Satului din Bucuresti. Acestora li se adauga
o figurind "calut" din Republica Moldova. Tot din Republica Moldova,
localitatea Hoginesti, provin si alte obiecte din ceramicd rosie
nesmaltuitd: o oald pentru lapte ("ulcior") cu capac ("pocris"), de
asemenea o olitd cu capac si o strachinutd, lucrate in anul 1993 de
mesterul Vasile Goncear.

Centrul ceramic Sacel, Baia-Mare este punctat prin prezenta unor
ulcioruse, dintr-o frumoasa ceramica rosie nesmaltuita, la care s-a folosit
tehnica strdveche de lustruire a acestui gen de olarie. Vasele au fost
procurate in anul 1991, de la Tirgul anual de Ceramica din lasi (mester
Dumitru Cocean).

"La Iasi vin pentru prima oard - declara in anul 1983 mesterul olar
Aurel Golea din Halmagel, jud. Arad. Mi-a placut cum am fost primiti, eu
si sotia mea Minerva, care si ea se ocupd cu oldritul. Ceea ce facem este,
dupa cum se vede, specific locului in care trdiesc, adica la Halmagel. Altii
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fac altfel, asa-i frumos, cit mai multe modele si c¢ind se aduni din toata
tara sa fie ca un falnic buchet de flori - fiecare altfel si toate laolalta
nespus de frumoase"' Intr-adevar sunt frumoase si miniaturile de vase:
ulciorus, olitd cu toartd, cratitd cu doua torti, formd de cozonac, lucrate
de catre acesti vrednici si pasionati mesteri care, cu toate greutatile
drumului extrem de lung si de obositor - parcurs cu trenul - au continuat
sd participe la tirgurile de ceramica organizate la lasi si dupa ce au depasit
virsta de 70 de ani, prezentind o gama larga de produse smaltuite, lucrate
in stil traditional.

Piesele de ceramicd din Oboga-Olt: ulcioruse, canitd, castronase,
frumos colorate si cu smalt stralucitor, au fost cumparate de la tirguri de
ceramica, iar cele dova farfurii, una adincd si alta intinsd (taier), care de
asemenea ne Incintd ochiul, atit prin cromatica cit si prin decor, le-am
procurat de la standul Muzeului Satului din Bucuresti prin anul 1978.

O strachind veche din Horezu-Vilcea, cu o decoratie aerata, ne
oferd imaginea olariei lucrate in trecut in acest vestit centru ceramic,
contrastind in mod evident cu ornamentatia fastuoasa a farfuriilor de
factura mai noua. Vasul a fost achizitionat din localitatea Horezu, la
indemnul reputatului etnolog roman Nicolae Mironescu, cu prilejul
primelor cursuri de muzeografie la care am participat, la inceputul anilor
1960. Din acest cunoscut centru de ceramicd romaneascd provine Si
taierul decorat cu motivul "cocosul", realizat de marele artist ceramist
Victor Vicsoreanu care, in anul 1983, la prima editie a Tirgului de
Ceramica "Cucuteni - 5000" de la Iasi ne spunea "... cu olaritul mi-am
cistigat piinea de la 14 ani... si dacd mie munca aceasta mi-a placut, am
facut-o o viatd intreagd si-s bucuros pentru ceea ce realizam ca artisti
populari"®. S-a stins din viatd in plind putere creatoare si n-a avut rigazul
sa-si desavirseasca opera asa cum si-ar fi dorit.

Impresioneaza si piesele ceramice executate de Stelian si Aurelia.
Ogrezeanu. Dintre acestea ne atrag atentia, in mod deosebit, doud taiere
lucrate cu multd pricepere si migald - adevarate bijuterii ale artei noastre
populare. Au fost achizitionate in anul 1977, chiar din atelierul lor din
Horezu-Vilcea. Creatia acestor renumiti ceramisti, care in deceniul trecut
s-au stabilit in strdinatate, nu este reprezentatd in patrimoniul Muzeului
Etnografic al Moldovei. Tot din Horezu-Vilcea, provine si un taier cu
marginea zimtatd, lucrat de mesterul olar Victor Ogrezeanu, dupd un
model mai vechi.

Subliniem si existenta unor foarte frumoase piese de ceramica
alba nesmaltuitd, decoratd cu huma rosie, ce au fost achizitionate cu

! Revista "Cronica, nr. 28, p. 3 din 15/07/1983, Iasi
2 [bidem.
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prilejul cursurilor de muzeografie organizate in judetul Mehedinti, in anii
1974-1975. Cdani de forme si marimi diferite, tamiielnite, dintre care una
de tip globular este decorata cu "pomul vietii", iar alta, o Indepartata
variantd a catuii dacice, prezind motivul spiralei desfasurat pe suprafata
interioard a vasului, apoi o strachind avind ca motiv decorativ central -
soarele - sint piese ce au fost lucrate cu mult har si pricepere de catre
mesterul septuagenar Andrei Trascd din centrul ceramic Sisesti-
Mehedinti.

Toate aceste obiecte ne-au retinut aici atentia si Inca altele pe care
nu le-am amintit, adunate cu grija si totodatd cu admiratie pentru
fauritorii lor, vin sd intregeascad colectia de ceramicd existentd in
patrimoniul Muzeului Etnografic al Moldovei din Iasi.

LISTA PIESELOR DONATE

Ceramicd neagrd - ardere reducdtoare (a. r.)
Virsa de prins peste, a. r., Marginea, Suceava
Ulcior, a. r., Heresti, Cristesti, lasi
Borcan cu doua torti, a. r., Poiana-Deleni, lasi, Teodor Nica
Ulciorus, a. r., Poiana-Deleni, Iasi, Teodor Nica
Stesnic (suport pentru oud), a. r., Poiana-Deleni, lasi, Teodor Nica
Pahar cu picior, a. ., Poiana-Deleni, Iasi, Teodor Nica
Pahar cu picior, a. r., Poiana-Deleni, lasi, Teodor Nica
Pahar cu picior, a. r., Poiana-Deleni, lasi, Teodor Nica
Laptar, a. r., Darabani, Botosani, Remus Hornaru
. Corn pentru vinatoare, a. r., Zgura, Vaslui, [acob Mihalache
. Chiupusor, a. r., Nisporeni, Republica Moldova, Zaharia Triboi

SO RN =

_—

Ceramicd nesmdltuitd sau acoperitd cu smalt - ardere oxidantd (a. 0.):
12. Laptar, a. o., smalt, Oituz (Grozesti), Bacau
13. Canita, a. o., smalt, Pirjol, Bacau,
14. Canita, a. o., smalt, Pirjol, Bacdu
15. Vas ornamental, a. o., Liliecii de Sus, Bacdu, Anton Ciobanu
16. Cana, a. o., smalt, Frumusica, Botosani, Dumitru Pomirleanu
17. Cana, a. o., smalt, Frumusica, Botosani, Dumitru Pomirleanu
18. Strachina, sec al XIX-lea, a. 0., smalt, Vorona, Botosani
19. Strachina, sec al XIX-lea, a. 0., Vorona, Botosani
20. Strachina, sec al XIX-lea, a. 0., Vorona, Botosani
21. Laptar, a. o., smalt, Lespezi, lasi, Gheorghe Butnaru
22. Cana, a. o., smalt, Lespezi, lasi, Aurel Butnaru
23. Farfurie ornamentala, a. o., smalt, Lespezi, lasi, Vasile Apetrei
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24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.

35

61

Chiup cu doua torti, a. o., smalt, Pircovaci, lasi, Vasile Sauciuc

Cana mare, a. o., smalt, Pircovaci, lasi, Vasile Sauciuc

Laptar, a. o., Schitu Stavnic, Iasi

Pocris, a. 0., Schitu Stavnic, lasi

Cana mare, a. o., smalt, Schitu Stavnic, Iasi, Hareta Putoi

Cana mare, a. 0., smalt, Schitu Stavnic, lasi, Dumitru si Valeria Teschere
Cana mare, a. 0., smalt, Schitu Stavnic, Iasi, Dumitru si Valeria Teschere
Cana, a. o., smalt, Schitu Stavnic, Iasi

Tortar a. 0., smalt, Tansa, Iasi, Vasile Cristian

Cana, a. o., smalt, Tansa, lasi, Ion Olaru

Chiupusor, a. o., smalt, Tansa, lasi, lon Diaconu

. Ulciorus, a. o., smalt, Tansa, Iasi, Ion Diaconu
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43,
44,
45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.

Ulciorus, a. o., smalt, Tansa, Iasi, lon Maftei

Ulciorus, a. 0., smalt, Tansa, Iasi, lon Maftei

Borcan cu doua torti, a, 0., smalt, Tirgu Frumos, lasi, Alexandru Virtosu
Ulciorus, a. 0., smalt, Roman, Neamt, Sindilaru

Canita cu cioc (miniaturd), a. o., smalt, Calugarita, Neamt
Farfurioard, a. o., smalt, Calugarita, Neamt

Farfurioara, a. o., smalt, Calugarita, Neamt

Canita, a. 0., smalt, Marginea, Suceava

Acoperitoare de hogeag, a. 0., Codaesti, Vaslui, Mihai Botez

Cana, a. o., smalt, Codaesti, Vaslui, Mihai Botez

Cana, a. o., smalt, Codaesti, Vaslui, Mihai Botez

Cana, a. o., smalt, Codaesti, Vaslui, Mihai Botez

Cana, a. o., smalt, Codaesti, Vaslui, Mihai Botez

Strachina, a. o., smalt, Codaesti, Vaslui

Strachinuta, a. o., smalt, Codaesti, Vaslui

Ulcica mosoaica, a. 0., Poiana Alexe, Vaslui

Ulcica mosoaica, a. 0., Poiana Alexe, Vaslui

Aparatoare de scintei pentru hogeag, a. 0., Iresti, Vrancea, Costache Pintilie
Capac pentru ceaunul de mamaliga, a. o., Iresti, Vrancea, Costache Pintilie
Olan pentru coama acoperisului, a. 0., Iresti, Vrancea, Costache Pintilie
Olan pentru coama acoperisului, a. o., Iresti, Vrancea, Costache Pintilie
Pocris, a. o., Iresti, Vrancea

Pocris otetar, a. o., Iresti, Vrancea

Ulciorus, a. o., smalt, Iresti, Vrancea

Ulciorus, a. o., smalt, Iresti, Vrancea, Duta Craciun

. Ulcior, a. o., smalt, Iresti, Vrancea, Grozavu
62.
63.
64.
65.

Ulciorus, a. 0., smalt, Halmagel, Arad, Aurel Golea

Olita (miniaturd), a. o., smalt, Hailmagel, Arad, Aurel Golea
Cratita (miniaturd), a. o., smalt, Halmagel, Arad, Aurel Golea
Forma de cozonac, a. 0., smalt, Halmagel, Arad, Aurel Golea
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66. Ulciorus cu cioc, a. 0., Sacel, Baia Mare, Dumitru Cocean

67. Ulciorus, a. 0., Sacel, Baia Mare, Dumitru Cocean

68. Cana, a. o., Sisesti, Mehedinti, Andrei Trasca

69. Canita, a. o., Sisesti, Mehedinti, Andrei Trasca

70. Canita, a. o., Sisesti, Mehedinti, Andrei Trasca

71. Canita, a. o., Sisesti, Mehedinti, Andrei Trasca

72. Strachina, a. o., Sisesti, Mehedinti, Andrei Trasca

73. Tamiielnita, a. o., Sisesti, Mehedinti, Andrei Trasca

74. Tamiielnita cu toartd suprapusa, a. o., Sisesti, Mehedinti, Andrei Trasca
75. Tamiielnita cu toartd suprapusd, a. o., Sisesti, Mehedinti, Andrei Trasca
76. Ulciorus, a. 0., smalt, Romana-Bals, Olt, Marin Trusca

77. Ulciorus, a. o., smalt, Oboga, Olt

78. Ulciorus, a. 0., smalt, Oboga, Olt

79. Castronas, a. o., smalt, Oboga, Olt

80. Castronas, a. 0., smalt, Oboga, Olt, Ion Rdducanu

81. Castronas, a. 0., smalt, Oboga, Olt, lon Raducanu

82. Canita, a. o., smalt, Oboga, Olt, Ion Rdducanu

83. Farfurie adinca, a. o., smalt Oboga, Olt

84. Taier, a. 0., smalt, Oboga, Olt

85. Figurind zoomorfa (berbec), a. o., Pisc, Prahova

86. Figurind zoomorfa (cal), a. o., Pisc, Prahova

87. Figurind zoomorfa (cerb), a. o., Pisc Prahova

88. Strachina veche, a. o., smalt, Horezu, Vilcea

89. Taier mare, a. 0., smalt, Horezu, Vilcea, Gheorghe lorga

90. Taier, a. o., smalt, Horezu, Vilcea, Victor Vicsoreanu

91. Taier, a. 0., smalt, Horezu, Vilcea, Victor Ogrezeanu

92. Taier, a. 0., smalt, Horezu, Vilcea, Stelian Ogrezeanu

93. Taier, a. 0., smalt, Horezu, Vilcea, Stelian Ogrezeanu

94. Taier mare, a. 0., smalt, Horezu, Vilcea, Stelian si Aurelia Ogrezeanu
95. Taier mare, a. 0., smalt, Horezu, Vilcea, Stelian Ogrezeanu

96. Calut (figurina-fluierice), a. 0., Republica Moldova

97. Ulcior pentru lapte, a. 0., Hoginesti, Republica Moldova, Vasile Goncear
98. Pocris, a. 0., Hoginesti, Republica Moldova, Vasile Goncear

99. Olita, a. o., Hoginesti, Republica Moldova, Vasile Goncear

100 Pocris, a. 0., Hoginesti, Republica Moldova, Vasile Goncear

101 Strachinuta, a. o., Hoginesti, Republica Moldova, Vasile Goncear

297



UNE COLLECTION DE CERAMIQUE QUI A ETE DONNEE AU MUSEE
ETHNOGRAPHIQUE DE LA MOLDAVIE DE IASSI

Résumé

L'auteur qui a déploy¢€ une activité comme muséographe au Musée Ethnographique
de la Moldavie, a collectionée pendant des anneés des differentes picces de céramique
roumaine, surtoit de la catégorie de celles qui ne figurées pas dans le répertoire du
musée, ou bien des piéces qui présentées des différences par rapport aux déja existants.

La collection de la céramique qui a été donnée au Musée Ethnographique de la
Moldavie, a la fin de 1'année 1996 et le début du 1997, englobe 101 picces, provenant
surtott de la Moldavie et renferme: des éléments d'architecture, des vases de provisions,
des vases pour couisiner, vaisselle, de la céramique pour la décoration de l'intérieur, des
vases en miniature, des figurines, des piéces au caractére rituel, attirail de péche etc.

Dans l'article sont présentés selon la situation, autant les circonstances dans les
quelles ils ont été découverts quelques-uns des objets des plus représentatifs de la
collections, ainsi que les différences par rapport aux picces conservées dans le
patrimoine du Musée Ethnographique de la Moldavie ou méme leurs absence.
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Virsa pentru prins peste, ceramica

neagra, Marginea, jud. Suceava Borcan, ceramici neagra lustruita, olar

Teodor Nica, Poiana-Deleni, jud. lasi

Ulcior, ceramicd neagra, Heresti- . L
Cristesti, jud. Tasi Cand, ceramica smaltuitd, olar Hareta

Putoi, Schit Stavnic, jud. lasi
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Olane pentru creasta acoperisului, ceramica rosic nesmaltuita, olar
Costache Pintilie, Iresti, jud. Vrancea

Aparatoare de scintei pentru hogeag,
ceramicd  rosie  nesmaltuitd, olar
Costache Pintilie, Iresti, jud. Vrancea

Capac pentru ceaunul de mamaliga,
ceramica rosie nesmaltuitd, olar
Costache Costache Pintilie, Iresti,
jud. Vrancea




Tortar, ceramicd smaltuitd, olar Vasile Talger, ceramica smaltuita, olar Vasile
Cristian, Tansa, jud. lasi Apetrei, Lespezi, jud. Iasi

Chiup, ceramica smaltuitd, olar Vasile Sauciuc,
Pircovaci, jud. lasi
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Strachina,  ceramica  smaltuita, Strachind, ~ ceramica  smaltuita,
Vorona (?), jud. Botosani Vorona (?), jud. Botosani

Strachind, ceramica smaltuitd, cu decor
Strachina, ceramica smaltuita, sgrafitat, olar Marcel Colibaba,
Vorona (?), jud. Botosani Radauti, jud. Suceava
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Cana, ceramica smaltuita, olar Mihai
Botez, Codaesti, jud. Vaslui

Ulcica mosoaica, ceramica

nesmaltuita, Poiana
Vaslui

Alexe,

rosie
jud.

Laptar, ceramica smaltuitd, Grozesti-
Oituz, jud. Bacau

Figurina - calut, ceramica rosie
nesmaltuitd, Republica Moldova
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Vas ornamental, ceramica rosie nesmaltuitd, olar
Anton Ciobanu, Lilieci, jud. Bacau

Cana, ceramica alba, olar

Tamiielnita, ceramica alba, olar Andrei Andrei  Trasca, Sisesti, jud.
Trasca, Sisesti, jud. Mehedinti Mehedinti
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PROBLEMATICA RESTAURARII - CONSERVARII UNUI
COVOR DIN PATRIMONIUL ETNOGRAFIC AL JUDETULUI
TASI

MARIANA GUGEANU

Covorul care constitiue subiectul acestei lucrdri face parte din
colectia Muzeului de Istorie a Moldovei, sectia Hirlau. Procesul de
restaurare-conservare a fost impus de starea precard de conservare
datoratd in principal unui atac de molii.

Descriere

Este vorba despre un covor etnografic din zona Hirlau, datind de
la sfirsitul secolului al XIX-
lea. Motivele geometrice sint
dispuse 1n registre (poduri
sau scaune) simetrice fata de
motivul central - pomul vietii
- reprezentat printr-o tulpind
cu flori sau cu frunze. Este
ales cu mina, in tehnica ales
legat si tesut in doua ite.
Urzeala este din par (de lind),
iar batitura din 1ind vopsitd in
diferite culori (rosu, galben,
albastru, mov, verde, negru).
Desimea in urzeala este d, =
3 fire/cm si desimea in
batatura d, = 6 fire/cm. Din
punct de vedere al
caracteristicilor tehnologice,
este o tesaturd cu efect de
bataturd atit pe fata cit si pe
revers.

Fig. 1. Detaliu inainte de restaurare
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Starea de conservare

Covorul prezenta depuneri de praf, depuneri aderente de pamint si
cearcine de umezeald. De asemenea, se observau pe toatd suprafata
numeroase ciupituri (determinate de degradarea suprafetei exterioare a
firelor de batatura preponderente pe suprafata covorului) si gauri (datorate
uzurii functionale si atacului de molii).

Fluxul tehnologic al restaurdrii-conservdrii

Covorul a intrat in laborator mai intii in camera de carantina, unde
s-au efectuat operatiile de dezinsectie necesare. in cadrul compar-
timentului de textile, mai intii s-a fotografiat covorul (ansamblu si detalii
in zonele degradate), apoi au fost executate o serie de investigatii ce ne-au
furnizat informatii privitoare la:

- natura fibrelor textile: urzeala - par; batitura - 1ina;

- caracteristicile tehnologice.

Dupa intrunirea comisiei de restaurare, s-au efectuat urmatoarele
operatii:

- detasarea accesoriilor metalice si a placutei cu numarul de
inventar;

- detasarea depunerilor aderente de pamint cu ajutorul unui bisturiu
si a unei perii;

- desprafuirea covorului cu ajutorul unui aspirator prevazut cu filtru
de tifon;

- inlaturarea cearcanelor de umezeald prin tampondri repetate cu
solutie de Radix Saponaria si clatire finala,

- reconstituirea zonelor degradate. In prima fazi au fost introduse
fire noi de urzeald in portiunile in care urzeala veche lipsea sau
era degradatd; in lipsa unor fire din par (de 1ind) s-au folosit fire
de bumbac ale caror -caracteristici fizico-mecanice erau
comparabile cu cele ale firelor din urzeala initiald. Reconstituirea
motivelor s-a executat prin introducerea de fire noi de batatura din
lind (avind aceeasi finete cu cele folosite initial) vopsite cu
coloranti acizi. In zonele in care giurile se intindeau pe o
suprafata mai mare (de exemplu, la margini), pentru a mentine in
timpul lucrului paralelismul firelor de urzeald, covorul a fost fixat
cu ajutorul pionezelor pe un suport din lemn avind grija si nu fie
strapunse firele de urzeala sau de batitura. Pentru a putea corija,
in timpul lucrului, tensionarea si paralelismul firului de urzeala
nou introdus, unul din capete a fost fixat, iar cel liber a fost lasat
mai lung.
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In zona rupturii capetele firelor au fost scoase pe reversul
covorului si au fost fixate cu fire fine din bumbac.

S-au executat fotografii - ansamblu si detalii - a zonelor degradate
dupa restaurare, dar, din pacate, calitatea acestora nu a permis
prezentarea lor in aceastd lucrare.

Dublarea covorului s-a facut cu o pinzd de bumbac care, pentru
stabilizare dimensionald si indepartarea produsilor de finisare, a fost
spalata. Fixarea dublurii de covor s-a facut prin coasere in punct saia,
folosind fire de bumbac, dispuse paralel cu latimea covorului, la distante
de 30 cm.

In final s-au atasat cheitele si placuta cu numarul de inventar.

Fig. 2. Detaliu dupa restaurare
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LA PROBLEMATIQUE DE LA RESTAURATION-CONSERVATION D'UN
TAPIS DU PATRIMOINE ETHNOGRAPHIQUE DU DEPARTEMENT
D'TASSY
Résumé

L'article présente la technique de restauration-conservation appliquée a un tapis
ethnographique de la collection du Musée d'Histoire de la Moldavie.

Le degré avancé de dégradation de la piece a imposé l'exécution d'une
investigation minutieuse en vue de Il'application de traitements adéquats de
conservation, techniques de reconstitution des motifs orginaux et de consolidation pour
la réintégration de la piece dans le circuit du musée.
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SOLUTII DE DEPOZITARE A PATRIMONIULUI LA
MUZEUL ETNOGRAFIC AL MOLDOVEI

ANGELICA OLARU

Muzeul Etnografic al Moldovei detine peste 11000 de obiecte de
patrimoniu cu structurd organicd (textile, lemn, os, hirtie), anorganica
(ceramica, metal, piatrd, sticld) sau cu o structurd complexa (unelte, masti etc.).

Din cauza diversitatii, a componentei neomogene a obiectelor din
patrimoniul muzeului, pastrarea si conservarea ridica probleme diferite.
Diversitatea patrimoniului a impus de la inceput organizarea depozitelor
pe principii muzeal-stiintifice, criteriul de baza in depozitare fiind
structura colectiilor muzeale: natura materialului, tipul morfologic si
formatul.

Depozitul muzeal este o sectie importanta a institutiei muzeale in
care se conserva valori ale patrimoniului cultural national, dupa criterii
bine stabilite.

Pentru ca depozitul muzeal sd ofere conditii optime pentru
activitati ca: cercetarea, organizarea expozitiilor, activitatea cultural-
educativa, restaurarea, activitatea editoriald, cit mai ales activitatea de
conservare, spatiul si materialul trebuie sd fie ordonate pe criterii care sa
rezolve toate cerintele.

Conservarea patrimoniului muzeal - privitd prin prisma multitudinii
de masuri pe care le impune si al caror ansamblu serveste in totalitate la
pastrarea in bune conditii a obiectelor din depozite, dar si din salile de
expozitie si, in consecintd, la prelungirea vietii lor, este o preocupare
permanenta a specialistilor din muzeul nostru.

Pentru asigurarea unei perfecte conservari si a conditiilor de
cercetare si valorificare, in ultimii ani ne-am preocupat de reorganizarea
urmatoarelor depozite:

- depozitul de scoarte;

- depozitul de textile de interior.

Folosirea integrald si rationald a spatiului, asigurarea starii de
repaos si a unui microclimat adecvat materiilor prime din care sint
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confectionate, accesibilitatea la obiectele asezate in acelasi modul fara a
afecta starea lui sau a celorlalte piese, sistemul si ordinea asezirii
obiectelor muzeale, posibilitatea identificarii rapide, posibilitatea de
manevrare a patrimoniului, au fost criteriile de care am tinut seama la
stabilirea solutiilor de depozitare si la proiectarea mobilierului.

Depozitul de scoarte

Bogitia si valoarea colectiei de scoarte si laicere a Muzeului
Etnografic al Moldovei impune luarea unor masuri in ceea ce priveste
depozitarea, conform normelor de conservare si asigurarea conditiilor
optime pentru pastrarea si prelungirea vietii lor, pentru o perioada de timp
cit mai indelungata.

Indeplinirea acestor cerinte presupune cunoasterea pieselor din
colectie In ceea ce priveste materialul, tehnica, forma, functia, zona
etnografica etc.

Pastrarea si protejarea, aparent mai usor de realizat, constituie in
fond, cea mai spinoasd laturd a activititii muzeale, cerind, pe linga
personal specializat, spatiu suficient si compatibil cu scopul propus,
mobilier adecvat, continuitate si stabilitate.

Muzeul Etnografic al Moldovei detine peste 700 scoarte, ldicere,
paretare, cergi, cuverturi de pat si macaturi provenite din donatii sau
achizitionate cu prilejul cercetarilor din importante zone etnografice ale
Moldovei: Moldova de nord (Cimpulung Moldovenesc, Radauti,
Suceava, Botosani, Neamt), Moldova centrala (Bacau, Podisul Central
Moldovenesc), Moldova de sud (Galati, Vrancea).

In cadrul tesaturilor populare, scoartele formeaza o grupa aparte,
ce se caracterizeaza prin tehnici de lucru specifice, dimensiuni (lungime,
latime, greutate), diversitatea calititilor de materii prime, specific zonal
etc. In acest sens, depozitarea lor pune probleme deosebite. Dimensiunile
mari si foarte mari, precum si necesitatea de a le pastra in asa fel incit
orice Tmpaturire si fie evitatd, presupun un spatiu vast de depozitare de
care nu dispunem.

In cazul nostru, s-a impus, ca pe un spatiu dat (47 m.p.) sa poata fi
depozitatd, cu respectarea normelor de conservare, intreaga colectie,
precum si cea din perspectiva achizitiilor si donatiilor viitoare. Luind 1n
considerare volumul de depozitat, spatiul acordat, precum si necesitatea
ca suprafata fiecarei piese sa nu fie tensionatd, am experimentat si am
concluzionat ca pastrarea scoartelor se poate face prin infasurare separata
pe suluri sustinute de un suport special, rularea facindu-se pe tevi PVC cu
diametrul de 63 mm si lungimea de 2 m (fig. 1).

Prin modalitatea de depozitare propusa se evitd transformdrile in
structura pieselor (cutdri, plieri, tensiondri), ca reactii la solicitarile
mecanice datorate Tmpaturirii si suprapunerii.
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Fig. 1. Aspect din depozitul de scoarte

Un prim criteriu de depozitare este tipodimensionarea in functie
de latime care este definitorie in cazul pieselor si modulului propus.

Dimensiunile tesaturilor din 1ina din colectie, conform fiselor
analitice, se incadreaza, in ceea ce priveste latimea, Intre 50 si 200 cm., cu
citeva exceptii. Am stabilit 6 dimensiuni tip, in functie de latimea (1),
astfel:

tip 1: 50 - 80 cm (134 buc.); tip 4: 120 - 140 cm (71 buc.);
tip 2: 80 - 100 cm (203 buc.); tip 5: 140 - 160 cm (51 buc.);
tip 3: 100 - 120 cm ( 87 buc.); tip 6: 160 - 200 cm (42 buc.).

Pentru o folosire rationald a lungimii fiecarei tevi PVC, s-au
asezat pe aceeasi teava 2 piese cu latimi complementare, de exemplu, un
laicer de 50 cm latime alaturi de o scoarta de 140 cm, in cadrul aceleeasi
zone.

Un alt criteriu de care s-a tinut seama la depozitarea pieselor
textile a fost cel al zonelor etnografice; in cadrul fiecarei zone s-a avut in
vedere functia, tipologia ornamentald, materialul, localitatea.

De asemenea, starea de conservare a scoartelor a constituit un alt
criteriu luat in considerare; cele foarte deteriorate, asezate separat, vor
urma tratamente de restaurare.

Scoartele si laicerele, dublate cu captuseli din pinzd de bumbac,
menite sa preia o parte din tensiunile la care este supusa piesa, au fost
rulate dupa desprafuire si spalarea captuselilor pentru preintimpinarea
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prezentei microorganismelor si insectelor Intre piesa si captuseald, iar cele
necaptusite au fost dublate cu pinza.

Pentru aderentd si evitarea unor reactii negative in timp, intre
piesa textild si teava PVC, aceasta din urma a fost imbracatd in pinza
cruda de bumbac cu pH neutru.

Avind in vedere asezarea pieselor textile potrivit normelor
conservarii stiintifice si folosirea integrala si rationala a spatiului,
mobilierul pentru depozitul de scoarte constd din moduli (fig. 2)
confectionti din teava cu profil patrat 35x35 ce constituie suportii pentru
tevile PVC pe care s-au rulat covoarele.

Fig. 2. Modul-suport pentru depozitare scoarte

Fiecare astfel de suport contine intre 12 si 24 de suluri, functie de
diametrul ruloului rezultat in urma infasurarii, diametru dat de lungimea
pieselor, care este variabila.
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Sulurile cu scoarte se sprijind pe
console realizate din platband (fig. 3), fixate
cu suruburi, permitind astfel, reglarea pe
verticala a distantei dintre ele, functie de
diametrul rezultat prin infasurare. Sulurile
fiind mobile, pot fi scoase de pe suport si
puse cu usurintd la loc, permitind manipularea
scoatelor fard a fi afectatd starea de repaus a
pieselor de pe acelasi modul-suport.

Diametrul tevilor PVC a fost ales in
asa fel Incit tesatura sa se inveleasca bine, fara Fig. 3. Consola din platband
a face cute, si n acelasi timp sd permitd o

minuire usoard, (datd fiind forta de munca, preponderent feminind din
muzeu) si sd nu incarce inutil greutatea modulului de depozitare.

In ceea ce priveste sistemul de identificare, s-a intocmit fisierul
topografic al depozitului, fisele fiind ordonate pe criteriul numarului de
inventar. Pe fisa se mentioneaza locul fiecdrei piese in depozit (modulul
de depozitare fiind codificat pentru moduli, micromoduli, nivele etc.)

Scoartele si laicerele au fost rulate astfel incit numarul de inventar
sd ramina la capatul exterior, cit mai vizibil.

Fiecare obiect din depozit are o fisd primard in care s-au trecut:
denumirea, numarul de inventar, codul de depozitare, zona etnografica
etc. In momentul in care piesa iese din depozit pentru studiu, fisat, filmat,
fotografiat, expoztii, In fisd sau intr-un registru special se consemneaza
miscarea acesteia. In plus, fisele analitice de evidentd, de care muzeul
dispune, se constituie intr-un instrument de lucru existent si util pentru
munca in depozit.

Aceastd evidentd este de mare importantd pentru mentinerea
ordinii in depozit, pentru regasirea oricarei piese in orice moment fara a le
afecta pe celelalte. Ordinea asezarii obiectelor muzeale, posibilitatea
identificarii rapide, accesibilitatea lejera la fiecare obiect asezat in modul,
contribuie la conservarea optima a fiecarei piese in parte, precum si la
desfasurarea eficienta a activitatii stiintifice-muzeale in depozit, asigurate
de modulul de depozitare.

Totodata s-a corelat evidenta de la depozit cu informatia din Baza
de date a muzeului; de exemplu: pentru evitarea fotografierilor repetate -
ceea ce inseamd manipulare, scoatere din starea de repaos, scoatere din
microclimatul depozitului - se vor utiliza materialele existente in
fototeca.

Depozitul de textile de interior

Tesdturile ce Tmpodobeau interiorul traditional - ldicerele, paretarele,
scoartele, macaturile, "prostirile" de pat si de culme, stergarele, fetele de
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masa - sint unele dintre cele mai apreciate valori de patrimoniu cultural-
national existente in colectiile Muzeului Etnografic al Moldovei din Iasi.

Colectia de stergare a Muzeului Etnografic al Moldovei,
realizate 1n tehnici de tesere si materiale diferite, este de o rara frumusete.
Se remarca o deosebit de mare varietate stilisticd dupa zonele etnografice,
incadrate, insd, toate unui stil foarte unitar si specific romanesc.

Pentru a asigura cele mai bune conditii pentru depozitarea si
conservarea colectiei de stergare, este necesard cunoasterea importantei
acestor obiecte in viata satului, pentru a deveni constienti de necesitatea
pastrarii lor ca marturii ale culturii spirituale a poporului roman.

Criteriile de organizare a depozitului de stergare decurg din:

A) Zona etnografica: Radauti, Botosani, Suceava, Cimpulung
Moldovenesc, Vatra Dornei, Trotus, Iasi, Vaslui, Neamt, Bacau, Galati,
Vrancea.

B) Functie

- stergar de uz casnic;

- stergar pentru impodobirea interiorului;

- stergar - piesa de port;

- stergar de ceremonial.

C) Material: cinepa, in, bumbac, borangic, 1ind, combinatii intre ele.

D) Tehnica de lucru

- decorare in timpul tesutului;

- decorare prin brodare cu acul.

F) Tipodimensiune. Am stabilit doud dimensiuni tip, in functie
de latimea pieselor, lungimea variind in raport cu functia stergarului.

E) Etiologia piesei. Starea piesei este un element important de
care trebuie sa tinem seama la depozitate.

Stergarele au fost depozitate pe zone etnografice, in cadrul
fiecarei zone tinindu-se seama de functie, tipologie, material etc.

Dimensiunile stergarelor se incadreaza intre anumite limite, avind
in vedere ca sint dimensionate din razboiul de tesut.

Stergarele au fost rulate pe teavd PVC cu diametrul de 2,5 cm
acoperita cu husa din pinza de bumbac.

In cazul stergarelor care pun probleme de migrare de culoare (mai
ales cele cu decorul realizat din fibre vopsite cu coloranti industriali), cit
si a pieselor care contin in decor fir metalic sau paiete (existind riscul
aparitiei petelor de rugind), s-au luat masuri de protejare a lor prin rulare
in hirtie neutrd, de-a lungul intregii piese sau la capete, in functie de zona
ornamentata.

Prin modalitatea de depozitare aleasd se evitd transformarile in
structura pieselor (cutdri, plieri, tensionari) ca reactii la solicitdrile
mecanice, datorate impaturirii si suprapunerii mai multor stergare.
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Conservarea textilelor presupune ferirea de praf, murdarie, molii

si protejarea impotriva luminii care :
ataca structura lor chimica. De aceea, . ; y
stergarele s-au intodus in dulapuri ‘\\ ) IE’E b
curatate si dezinsectizate, in prealabil. h " " "
Sulurile cu fiecare piesa in parte se WU VI 1T T

sprijind pe rame din lemn cu lacasuri
(fig. 4). Numarul de inventar al piesei
este trecut la capatul vizibil al
ruloului.

Distantele 1Intre rulouri si
dintre rame permit acccesul la oricare
din piesele plasate pe aceesi ramad sau
in acelasi dulap fara a afecta starea ei
sau a celorlalte piese.

Sistemul  de  identificare
permite, ca si in cazul scoartelor,
mentinerea  ordinii  1Tn  depozit,
identificarea 1intr-un timp scurt a
obiectului cautat, accesibilitatea lejera
la fiecare obiect asezat In modul, ceea
ce contribuie la conservarea optima a
fiecarei piese in parte, precum Si a
desfasurarii eficiente a activitatii
stiintifice-muzeale n depozit.

Depozitul muzeal este si acel spatiu de urmarire a evolutiei starii
de sanatate a pieselor si de aplicare a unor tratamente care sa permitd
prelungirea vietii obiectelor cu mult peste limita de viatd cotidiana pentru
care au fost create. Observatia permanentd si sistematica a conditiilor de
ambient si microclimat, supravegherea starii de sanatate a pieselor,
consemnarea n caietul de depozit a modificdrilor intervenite In starea
lor, analizarea cauzelor care le-au determinat si mai ales luarea masurilor
corespunzatoare sint Inlesnite mult in cazul unei depozitari corecte si
organizate.

Conservarea patrimoniului  muzeal, privita prin prisma
multitudinii de masuri pe care le impune, serveste in totalitate la pastrarea
in bune conditii a obiectelor din depozite, dar si din salile de expozitie si,
in consecintd, la prelungirea vietii lor, este si trebuie si fie in continuare
una din sarcinile de baza ale muzeului. Sistemele de depozitare realizate
se circumscriu si subsumeaza acestor scopuri.

Fig. 4. Dulap cu stergare
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SOLUTIONS DE DEPOT DU PATRIMOINE DU MUSEE
ETHNOGRAPHIQUE DE LA MOLDAVIE
Résumé

L'article présente les modalités d'organisation des dépdts, pour une
conservation optimale des objets de musée.

Pour les tissus (tapis, essuie-mains, décoratifs ou utilitaires), nous avons
expérimenté et par conséquent décidé de maintenir en bon état les tissus en dépot
enroulé sur des rouleaux de PVC soutenus par un support spécial (squelette métallique
avec consoles - pour les tapis, ou des cadre en bois - pour les essuie-mains).

De cette maniére on évite les transformations de la structure des objets a la
suite des sollicitations mécaniques.

Nous élaborerons les fichiers topographiques aux dépots; les fiches seront
classifiées selon l'ordre des numéros d'inventaire.

Les dépdts doivent remplir toutes les conditions de recherche scientifique et
mise en valeur du patrimoine.
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PARTICULARITATI iN RESTAURAREA
UNUI OBIECT ETNOGRAFIC NUMIT MEREDEU
DIN COLECTIA MUZEULUI ETNOGRAFIC AL MOLDOVEI
TASI

IOAN POP

Meredeul provine din localitatea Vladeni, judetul Iasi si a fost
achizitionat de Muzeul Etnografic al Moldovei in 1956 de la Dumitru
Ilies din aceeasi localitate. Acest obiect servea ca unealtd de pescuit in
riul si baltile Jijiei si posibil in Prut, care se afld nu prea departe de
Vadeni.

Dintr-o discutie avuta In 1985 cu un vizitator al Muzeului
Etnografic, originar de prin partile Prutului, acesta sugera faptul ca
asemenea unelte erau folosite si la adunatul scoicilor de pe fundul
riurilor. Intr-adevar, forma si dimensiunile acestui obiect il plaseaza intre
mincioc si crisnic, adica are lungimea mai mare fata de mincioc (aproape
3 metri) si plasa prea micd pentru un crisnic (diametrul - 20/40 cm in
interior).

Meredeul (fig. 1-2) este confectionat din doua elemente de lemn
tare de corn, un element in bifurcatie naturala tesit la cele doua "coarne"
pentru a se cupla corespunzitor cu celdlalt element - un semicerc
prelungit si tesit, de asemenea la cele doua capete. Furca si semicercul din
lemn sint legate intre ele cu niste "ochiuri " de sirma strinsd si rasucitd
viguros cu clestele. Plasa meredeului este din sfoard relativ subtire din,
cinepd, impletitd cu noduri pescaresti si fixatd de cadrul ovoidal al
meredeului cu sirma petrecutd prin gauri ce strabat lemnul pe la jumatatea
grosimii sale.

Starea de conservare inainte de restaurare

In momentul intrarii in laborator, meredeul prezenta o evidenta
stare de degradare. Numeroase degradari au survenit in urma activitatii
intense a insectelor xilofage, insecte care au atacat meredeul probabil
dupa ce acesta a iesit din uz si a fost plasat in gospodaria fostului
proprietar, undeva, Intr-un loc retras, alaturi de alte unelte si obiecte
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nefolosite. Frecventele orificii de zbor si galerii facute de insecte au
afectat structura internd a lemnului, avind ca efect fragilizarea sa
avansatd, fenomen care a dus la fracturarea acestuia in numeroase puncte
si zone (fig. 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 10). Alaturi de fracturi identificam
numeroase fisuri, crapaturi si crevase adinci, acum stabilizate (fig.11),
depuneri de murdarie aderenta si oxizi de fier la contactul dintre ochiurile
de sirmd si lemn, mici pierderi de material lemnos etc. in ansamblu,
meredeul este inegrit si decolorat.

Plasa din cinepd prezinta pete si depuneri de murdarie aderenta,
ancrasata, pierderi de material textil, uzura functionala etc. (fig. 14, 16).

Datoritd multiplelor degradari enumerate mai sus, suferite de
acest obiect, valoros pentru Muzeul Etnografic, se reclamd imperios
interventii complexe de restaurare-conservare in urma cérora s-a salvat si
redat circuitului muzeal.

Descrierea sinteticd a procesului de conservare-restaurare

Dupa ce meredeul a fost tratat cu xylamon prin imersie locala,
pentru stoparea atacului de insecte xilofage, procedeu repetat de trei ori, a
urmat procesul de restaurare propriu-zis, care a comportat urmatoarele
etape si operatii principale:

- Desprafuire si curdtire umeda si locald generala cu solutii de
curdtire pentru lemn natur cu patind nobild. Solutia este formatd din
esentd de terebentind (10%), alcool etilic (40%), ulei crud de in (3%),
amoniac (2%) si apa distilatd pind la %, proportie care formeazd o
emulsie care inainte de operatia de aplicare se agitd viguros, pentru a se
amesteca componentele respective. Curdtirea umeda locala s-a facut dupa
operatia de demontare 1n parti componenete.

- A doua operatiune a constat din demontarea meredeului in cele
trei parti componenete: furcd, semicerc si plasa din cinepa (fig.12). Dupa
inlaturarea tuturor elementelor striine meredeului (cuie, sirma, sfoara,
placute din lemn-atele etc) provenite din diverse interventii anterioare de
reparare, facute probabil de fostul proprietar, au rezultat meredeul
propriu-zis (fard plasa, fig. 13) si elementele survenite in urma
reparatiilor anterioare (fig.15).

Plasa din cinepa a fost predatd sectorului de restaurare-conservare
textile, unde a parcurs procesul de conservare-restaurare specific
obiectelor textile.

- Urmatoarea operatiune de restaurare, cea mai complexd pentru
acest obiect s-a dsfasurat in mai multe faze:

a) Prepararea suprafetelor de lipit;

b) Probe de reconstituire pentru a calcula portiunile lipsa de
material lemnos datorate eroziunii;
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¢) Montarea unor tije din metal inoxidabil in masa lemnoasa
pentru consolidarea si fortificarea elementelor din lemn, fracturate (fig.
17, 18);

d) Confectionarea unui cofraj din hirtie siliconata pentru a efectua
completdrile cu chit pe bazd de résini sintetice (Dinox - rasina epoxidica),
(fig. 19);

e) Decofrarea zonelor completate cu chit;

f) Prelucrarea completarilor.

- Integrarea cromaticd locala si generala.

- Retusuri finale - partea din lemn.

- Remontarea plasei din cinepd, restauratd la sectorul de profil in
aceeasl tehnica si cu aceleasi materiale ca cele originale.

NOTA

In vederea restaurarii meredeului au colaborat urmatorii specialisti: Carmen
Marian - care a restaurat componenta textild a meredeului; Ion Cristea - conservare
elemente din metal; Maria Geba - investigatii chimice; Mariana Mustata - investigatii
biologice si tratamente; Ana-Maria Vlad - investigatii fizice; Rodica Ropot - consultanta
de specialitate 1n etnografie; Alexandru Sciurievici si Ecaterina Samataru - fotografii.
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PARTICULARITES DE RESTAURATION D'UN OBJET ETHNOGRAPHIQUE
APPELLE MEREDEU DE LA COLLECTION DU MUSEE
ETHNOGRAPHIQUE DE LA MOLDAVIE DE IASSY
Résumé

L'objet de péche appelé meredeu est confectionné d'une fourche, un demi-
cercle en bois et un filet de ficelle.

Au moment de leur attribution au Laboratoire de Restauration, la picce
présentait des deteriorations causées par l'usage fonctionnel et des biodétériorations
avantagées par les conditions impropres de dépoét et par le manque de 1'utilisation dans
le ménage du propriétaire.

La piéce toute entiére était en un état évident de degradation et fragilité des
orifices de vol et des galeries construites par les insectes, fractures, fissures, fentes et
crevasses profondes, dépdts de misére adhérente et d'oxydes de fer, de petites pertes de
matérial ligneux. Le filet de chanvre présentait des dépot de misere adhérente,
encrassée, des pertes du material textile, et une usure fonctionnelle.

Le processus de conservation - restauration a commencé par le traitement avec
du xylamon par immersion locale en vue de stopper l'attaque des insectes xilophages.

On a procédé ensuite a 1'¢loignement de la poussiére et au nettoyage humide,
local et général, avec des solutions de nettoyage pour le bois nature a patine noble
(essence de térébentine - 10%, alcohol éthilique - 40%, huile crue de lin - 3%,
ammoniac - 2% et eau distillée jusqu'a %).

La deuxiéme opération a consisté en détacher les parties composantes et les
¢léments étrangers (clous, fil de fer, etc) et le filet a été attribué au secteur restauration-
conservation textiles.

L'opération suivants de restauration a connu plusieurs étapes, visant la
préparation des surfaces a coller, le montage de tige métalliques pour la consolidation et
la fortification, le confectionnement d'un coffrage en papier a silicon en vue des
remplissages avec du mastic a base de résines synthétiques, l'intégration chromatique et
la reconstitution du filet.
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Fig. 1. Imagine partiald a obiectului (inainte de restaurare;
zonele intens afectate de diverse degradari)

Fig. 2. Imagine de ansamblu inainte de restaurare
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Fig. 3. Detalii inainte de restaurare (fracturd completa la "furca"

Fig. 3. Detalii inainte de restaurare (fracturd completd la "furca")
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Fig. 4. Detalii in punctele fracturate de la "furca" si semicerc

Fig. 4. Detalii in punctele fracturate de la "furca" si semicerc

Fig. 4. Detalii in punctele fracturate de la "furca

si semicerc
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Fig. 5. Zona de interventie anterioara, neadecvata

Fig. 6. Detalii din punctele fracturate de la "furca" si semicerc

Fie. 6. Detalii din punctele fracturate de la "furca" si semicerc
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Fig. 7. Grosimea "cozii" meredeului

Fig. 8. Aspect privind demontarea plasei si inlaturarea unor adaosuri
si obiecte strdine (placute de lemn fixate in cuie, sfoard, sirma etc.)
folosite pentru repararea meredeului in mai multe rinduri
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Fig. 9. Imaginea "furcii" meredeului dupa demontarea plasei

Fig. 10. Plasa dupa demontare.

Fig. 11. Elementele rezultate din interventiile anterioare, majoritatea
necorespunzitoare (diverse operatii de reparare empirica in afara
tehnicii in care a fost confectionat meredeul)

326



N .

Fig. 12. Detaliu la "plasa" inainte de restaurare

Fig. 13.a. Detalii din timpul restaurarii; tije si stifturi din
metal inoxidabil folosite pentru reconstituirea zonelor
fracturate cu pierderi de material lemnos

Fig. 13.b. Detalii din timpul restaurarii; tije si stifturi
din metal inoxidabil folosite pentru reconstituirea
zonelor fracturate cu pierderi de material lemnos
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Fig. 14. Impregnare si completari cu rasini sintetice,
folosindu-se lampa cu lumina infrarosie

Fig. 15. "Furca" si "semicercul" meredeului dupa reconstituire si
reasamblare "in ochiuri" de sirma
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Fig. 16. Aspect din timpul remontarii plasei (restaurate) in tehnica
originala

Fig. 17. Imaginea (partiald) a meredeului dupa restaurare
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