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RESTITUIRI

VECHIUL CANTEC POPULAR UCRAINEAN DESPRE
STEFAN VOIEVOD SI PROBLEMELE
LINGVISTICO-ETNOGRAFICE AFERENTE
(Fragment)”

Petru CARAMAN

8. Se datoresc oare slovacismele din cantec culegatorului sau
transmitatorului lui?

Intrebarea care se pune acum este cea a originii acestor slovacisme
in cantecul lui Stefan Voievod. Daca nu am sti in mod categoric de la
Blahoslav insusi ca respectivul produs folcloric i-a fost adus chiar de la
Venetia, ar fi foarte natural — dupa cele mai sus ardtate — s deducem ca el a
fost cules intr-o localitate subcarpatica dintr-o regiune cu vreunul din
amintitele graiuri slovace de est sau din vecinatatea ei. Caci, in adevar —
precum am relatat deja iar mai departe vom cauta sa scoatem §i mai in
relief — aceste graiuri vin 1n contact direct cu tinuturile ucrainene, fiind
pline de influentele limbii ucrainene. Ne gandim in special la graiul din
Spi$ s1 mai mult incd la cel din SariS. Nu mai putin insd si limba din
regiunile ucraino-carpatice ale extremului vest se resimte de profunde
inrauriri slovace, ceea ce favorizeaza ipoteza ca acest cantec provine din
acele parti. Ar mai fi doar de pus 1n prealabil o altd ipoteza: aceea ca
Nicodem, transmitatorul indiscutabil al lui, sd fi fost slovac de origine si
astfel — fara voia lui, pe cand 1l va fi transcris poate — sa fi slovacizat limba
cantecului inainte de a-l fi inméanat lui Blahoslav. Dar exista date, dupa care
se vede ca Nicodem era un foarte bun prieten al Iui Blahoslav, deci un om
de cultura aleasa. Aceasta reiese in chipul cel mai clar din nsusi faptul ca
Blahoslav isi inchind gramatica sa ceha chiar acestui personaj. Astfel,
precuvantarea ei — unde i se adreseaza direct lui, ca i cum ar fi o scrisoare
catre dansul — e precedata de dedicatia: ,LB.P.! Charissimo fratri N.S.D.”.

* Volumul urmeaza sd apara, in cursul acestui an, la Editura Universitatii ,,Al. I. Cuza”
din Tagi (Manuscris pregatit pentru tipar de I. H. Ciubotaru).

" Initiala aceasta a fost considerata de catre unii comentatori drept prescurtarea titlului
de ,,Presbyter”, ceea ce este o eroare; cici, la data cand Blahoslav scria prefata
gramaticii — deja terminatd — el nu mai era de mult preot. Atunci, era episcop si incd de
aproape 13 ani. Aici, P. este initiala supranumelui ,,Pferovsky” <top. Pferov, care e
ordselul natal al autorului, din Moravia. Acest supranume toponimic — al treilea nume
al scriitorului nostru — poate fi urmarit documentar foarte de timpuriu. Inca de pe cand
era student la Wittenberg, el figureaza in catalogul (,,album™) universitatii, unde,
evident — ca si celelalte doud nume — are forma latinizatd: ,,Joannes Blasius
Przeroviensis” (Cf. Chudoba, Jak ptibyvalo védomosti o Janu Blahoslavovi od doby
obrozenské — Sb. Blah.., p. 7 nota 2). Blahoslav, care prin originea sa era nobil,
urmeazd astfel, traditia nobiliard de a-si atasa la cele doud nume obignuite (nb. si
nfam.), de asemenea supranumele derivat de la toponimul, care denumea proprietatea.
2 Blah., Gram., p. XVIIL
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Adica: ,Joannes Blahoslav Pierovsky Charissimo fratri
Nicodemo Salutem Dicit”. Asadar, chiar de va fi fost slovac de neam,
Nicodem era prin culturd ceh, limba slovaca neexistand ca limba culta
pe atunci. El putea deci sd cehizeze mai degraba cantecul ucrainean
decat sa-1 slovacizeze. Sau, presupunand ca nu se va fi putut infrana de-a
amesteca in el unele elemente din limba materna, slovaca, acestea ar fi
fost cu mult mai putine, mai ales si pentru motivul ca el il aducea lui
Blahoslav cu scopul de a-i servi drept mostra a unei limbi strdine. Pe
de-alta parte, de-ar fi fost slovac, Nicodem ar fi avut desigur cunostinte
mai clare despre limba ucraineand a poporului vecin cu al sau si l-ar fi
informat mai precis pe Blahoslav asupra ei. Dar, daca in adevar numele
indicat de initiala N. este al lui Nicodem® si credem ci aceasta nu poate
fi pus la indoiald®, e greu de admis ca el sa fi fost slovac de origine si
iatd pentru ce: Blahoslav 1i aminteste acelui personaj, in prefata, despre
discutiile lor cu privire la limba cehd, de care le parea rau la amandoi
,Cca ¢ lasatd in parasire si neingrijita™. Deci, nu numai ci Nicodem
cunostea Indeaproape preocupdrile lingvistice ale prietenului sau, insa,
ca si acesta, avea fata de limba ceha sentimente pe care numai un ceh
putea sa le aibd. Mai curand am putea crede ca persoana de la care
Nicodem avea cantecul era slovac de neam. Dar si acesta, ca s-o culeaga

3 Editorii gramaticii, ei insisi fac aceasta completare a initialei N. — la indicele de persoane
si lucruri (cf. Blah., Gram., p. 386) — cu titlul de simpla ipoteza, spunand: ,,se pare”.

* Vreo confirmare documentar explicitd, care si ne garanteze in mod absolut sigur justetea
acestei identificari, nu existd. Totusi, noud ni se pare exclus ca sub aceastd initiala sa se
ascunda vreun alt nume adicd potrivirea initialei N. cu cea a lui Nicodem sd fie o
coincidenti cu totul intimplitoare. In adevar, in sprijinul unei astfel de identificiri, vine —
pe langd mentionarea lui Nicodem ca aducitor al cantecului ucrainean, in cuprinsul
»(Gramaticii cehe” — un alt motiv deosebit de pregnant, care-1 completeaza si-1 coroboreaza
pe acesta: Nicodem pare a fi fost un distins intelectual al vremii aceleia si totodatd o
persoana care se bucura de toata increderea lui Blahoslav. Acesta, ca episcop, 1-a insarcinat
— In numele comunitatii religioase a ,,Fratilor Cehi” — cu diferite misiuni oficiale, in calitate
de loctiitor al sau. Astfel, el a fost trimis In doua randuri la Viena, la cancelaria imperiala,
cu corespondenta importanta, ca s-o inmaneze direct lui Nikolaus Walter von Waltersberg
— consilier aulic si secretar al imparatului — care i-a Inlesnit chiar o audienta la imparat.
Apoi, Nicodem a mers de asemenea Olomouc spre a participa la un sinod impreuna cu
episcopul catolic al regiunii. (Cf. Gindely, GBBr., Bd. II, 46-50.) J. JireCek — In amintita
recenzie la primul tom al revistei ASPh. — merge mai departe cu identificarea personajului
respectiv, numindu-1 ,,Nikodem Vacetinsky”. (Cf. CMKC t. L, 576). El nu ne spune insa pe
ce s-a Intemeiat, cand a atribuit acest nfam. celui care a adus lui Blahoslav cantecul
ucrainean. Potebnja il numeste si el la fel, cu ambele nume, — dupa Jirecek — 1n studiul sau
asupra cantecului, aparut in anul urmétor (Cf. MHIL, p. 1, nota).

> Blah., Gram., p. XVIII.
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si ca sd se intereseze de asemenea produse populare, trebuie sa fi fost un
om cult si, evident, tot de cultura ceha. Prin urmare, nici intr-un
asemenea caz, multimea slovacismelor din cantecul ucrainean nu si-ar
afla explicatia cea mai verosimila. Pe de-alta parte — dupa cum s-a vazut
din examenul acestor slovacisme in comparatie cu textele dialectale
slovace ale limbii actuale — ele au stranse aderente cu graiurile Slovaciei
orientale. Ar trebui deci sd conjecturam nu numai cad culegatorul
cantecului era un slovac cult ci totodata ca el era originar chiar din acele
regiuni, si ca la inregistrarea acestui produs popular ucrainean, va fi fost
stapanit Intr-un mod obsedant de graiul sau de-acasa... Desigur, prea
multe conjecturi si prea complicate! latd de ce, ipoteza aceasta — sub
orice aspect am privi-o — cade.

9. Aspectul lingvistico-etnografic al regiunii probabile, unde trebuie
cautatd sursa folclorica a cintecului despre Stefan Voievod

Toate probabilititile se aratd-n favoarea ipotezei ca actul
culegerii acestui cantec — chiar in forma In care ni s-a pastrat — trebuie
raportat la sursa folclorica, cea mai autentica, adica la cea din lumea
rurald, de unde a fost inregistrat 1n chipul cel mai direct cu
slovacismelele sale cu tot. Iar terenul folcloric al cantecului nu ar putea
fi mai bine plasat decat la interferenta marilor influente slovace cu cele
ucrainene, deci undeva in partea cea mai de est a Slovaciei orientale.
Tomasivékyj a opinat ca acest cantec popular provine dintr-o regiune
ucraino-slovaca sau, cel putin, ca acela care 1-a dictat culegatorului, era
originar dintr-o astfel de regiune®. Si este incontestabil ca are dreptate.
Din vreun sat situat la extremitatea de vest a domeniului etnic
ucrainean, invecinat cu slovacii ori — si mai verosimil inca — prezentand
chiar amestecul acestor doud natiuni si implicit al limbilor lor, de acolo
a fost cu siguranta auzit si scris cantecul lui Stefan Voievod. Limba lui
deci, asa cum se infatiseaza ea in textul original — cu strainismele ei (din
punct de vedere ucrainean) si cu presupusele-i erori — corespunde unei
realitati dialectale a sec. XVI, care a continuat a exista pana-n vremea
noastra §i care, cu oarecare aproximatie, s-ar putea chiar determina
geograficeste. Un asemenea sat subcarpatic, unde sd se fi Incrucisat
limba ucraineana cu cea slovaca si de unde va fi fost cules cantecul in
chestiune, era el situat oare prin vecindtatea sau chiar in interiorul unei
regiuni ca Spi$ ori Krajna? Sau, poate pe-aproape de Saris, despre care

¢ Tomarmusewkuii 3amutka — SHTIIL 1. LXXX, p. 129, 133.
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Stieber afirma ca se resimte cel mai mult de influenta ucraineana?’. Cu
privire la populatia primelor doua regiuni mentionate, G. A. De-Vollan
relata in a. 1885 urmatoarele:

»Locuitorii SpiS-ului si ai Krajnei reprezintd tranzitia catre
slovaci; insd elementul predominant este aici totusi cel rutenesc”™. Dar
deosebit de evocative, pentru situatia etnografica de la periferia
orientald a Slovaciei si In acelasi timp de la periferia extrem occidentala
a lumii ucrainene subcarpatice, sunt constatarile pe care le face, in a.
1897, lingvistul Olaf Broch in legatura cu o schitd de harta dialectala
prezentata de el:

,Precum era si de asteptat, hotarele dintre doud dialecte sau
limbi, ale regiunii descrise, nu pot fi reprezentate printr-o simpla linie...
In consecinti, pe harti figureaza tinuturi, unde in aceleasi sate sunt
vorbite una langa alta doud limbi, adica teritorii mixteg, in care liniile de
demarcatie se intretaie. In afard deci de teritoriile pur maghiare, pur
slovace (dial. ,,cotak™) si pur ugro-ruse, vom intilni de asemenea altele
cu populatia amestecatd: maghiara cu slovaca, slovaca cu ucraineana,
ucraineand cu maghiara...”".

Broch mai relateaza apoi existenta unor mici insule idiomatice,
care se interpun adesea chiar Intre granitele limbilor slovaca si
ucraineand, precum este graiul ,sotak” din satul Korumlya si
imprejurimile lui''. Iar Stieber noteazi pe hartile sale dialectale,
referitoare la graiurile din regiunea meridionald a Spis-ului, insule
alloglosse — si anume ucrainene, polone si chiar germane — izolate in
plin teritoriu de limbd slovaca!'’. Fireste intr-o astfel de zona
etnografica — unde inrauririle cele mai directe, de la 0 masa etnica la
alta, se iIntretes intr-un chip atdt de complex — bilingvitatea este un
fenomen curent, pe care Broch nu omite a-l relata, informandu-ne ca ,.,e
un fapt cu total obisnuit ca aceeasi persoana sa stapaneasca douad
limbi...”"%. Asa stdnd lucrurile, nu e deloc de mirare cd influentele

7Zestud. — LS, I, p. A 128.

¥ Cf. Yrpo — pycckus Hap. ITecun, p. 24.

? ,Mischgebiete” (cf. Broch, Studien, p. 9) sau incd, acelasi termen exprimat
perifrastic: ,,gemischte Sprachgebiete” (ibidem, p. 10).

1 Broch, Studien, p. 9-10.

" Ibidem, p. 10.

12 Cf. Stieber, Ze stud. — LS, 1, p- A 132. Aceste insule figureaza pe toate cele trei harti
dialectale ale ui: A 134, A 135si A 137.

13 Broch, Studien, p. 9-10.
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reciproce dintre popoarele ce-si dau intalnire aici si chiar amestecul lor
au fost adesea atat de puternice incat au mers pana la substituirea de
limbi, adicd pana la desnationalizare. Astfel, concluzia la care ajunge
Broch intr-un alt studiu al sau, asupra graiului slovac de la Korumlya —
dupa ce-l analizeaza in special sub aspectul morfologic si fonetic,
comparandu-1 pe de-o parte cu graiul ugro-rus vecin de la est, iar pe
de-alta cu cel slovac (,,cotak™) de la vest — este ca: ,la origine, limba
slovacilor (Sotaken) de la Korumlya a luat nastere dintr-un dialect
ugro-rus sub influenta limbii slovace de est”’*. Si continui el,
raportandu-se la grupul de sate cu graiul respectiv notate pe harta sa
dialectala: ,,Asadar, in aceste sate, limba slovaca de est s-a intins peste
un fond ugro-rus, care inca se mai intrezérestels. De aceea, zona cea mai
rasdriteand a Slovaciei este intrucatva cu drept cuvant numita de Broch
,loc al descompunerii si al disolutiei popoarelor ca si a limbilor'.

Etnograful ucrainean Hnatiik, in lucrarea sa ,,CnoBaku 9m
Pycuun?”'” — ocupandu-se de nationalitatea enclavei nord-slavice din
Backa si Srijem (Iugoslavia septentrionald), colonizatd aici pe la
jumatatea sec. XVIII, cu privire la care sustine pe baza de materiale
documentare, etnografico-istorice si lingvistice, ca e alcatuitd din
ucraineni — se ocupa totodatd, in mod logic, si de ucrainenii carpatici
cei mai din vest, dinspre Slovacia, de unde provine mentionata
enclava. Punandu-si si referitor la acestia aceeasi intrebare formulata
in titlul lucrarii sale, Hnatilk — desi nu poate sd nu recunoasca
puternica influentd slovaca asupra limbii, obiceiurilor si portului lor —
conchide totusi cd in anumite regiuni slovace periferice ca Spis, Saris,
Zemplin, elementul ucrainean s-a pastrat destul de distinct, fiind de
asemenea congstient de nationalitatea sa. Dar tot Hnatiik spune ca
»~humarul slovacilor greco-catolici e greu sa-1 indicam, deoarece nu
stim pan-acum unde se sfarsesc slovacii si unde incep ucrainenii
(Rusyny), cu deosebire in acele localitati care au populatie
amestecati....”'*.

' Broch, Weitere Studien, p. 100.

' Broch, ibidem.

16 Stitte der Zerlegung und Auflosung von Volkerschaften vie Sprachen”, Broch,
Studien, p. 3.

7. Cf. 3HTILLL 1. XLII, p. 1-81.

' 'mariok, Cnosaku unt Pycunn? — 3HTILLL 1. XLII, p. 63. Hnatiik e de parere insa ci
numirul acestor slovaci n-ar fi asa de insemnat, precum crede A. Sembera. (Cf.
ibidem).
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Apoi, insusi Hnatiik afirma, in ce priveste limba locuitorilor de
pe teritoriul 1n litigiu (,,cnupna mepumopus’) ca ,,in multe locuri ea
este curat ucraineand; dar in multe altele, e mai mult sau mai putin
slovacizata”". Pe de-altd parte insi, dupd parerea lui, ,,analiza celui
mai slovacizat dialect aratd totusi baza lui ucraineani...””. Dar
independent de raspunsul ce s-ar da la intrebarea pusd de Hnatiik —
caci parerile sunt impartite — fapt cert este cd avem a face aici cu o
controversa foarte serioasa. In adevir, influentele au fost si sunt si
acum puternice atat dintr-o parte, cat si din cealaltd: ucraineni,
infiltrati pe teritoriul de limbad slovaca, s-au slovacizat pana la
deznationalizarea lor totald; dar si un numar Insemnat de slovaci au
fost deznationalizati de ucraineni. Cum pand azi exista regiuni si chiar
localitati cu populatie amestecata, acest proces de infiltratie reciproca
n-a incetat incd. Desi incetinit si mult slabit — datoritd constiintei
nationale tot mai dezvoltate a locuitorilor, dirijatd oficial de
autoritatile de stat si de scoala — el continud totusi pe unele din caile
traditionale mai putin controlate, oricat de imperceptibil ni s-ar arata
daca l-am judeca dupa aparente.

Din cele mai sus relatate, ne putem face o idee clara de asemenea
asupra situatiei acestor regiuni de incrucisari etnografice intr-un trecut
mai Indepartat. Astfel, raportand imaginea contemporand a ei la sec.
XVI — cand granite politice aproape nu existau aici, iar cele de natura
etnicd nu contau pentru nimeni — putem deduce, credem, ca pe atunci
procesul de interpatrunderi, lingvistice pe de-o parte si etnografice pe
de-alta, la care se refera slavistul norvegian Broch si etnograful Hnatiik,
nu numai ca avea aici loc deja de mai multe secole, dar ca el se afla pe
vremea lui Blahoslav 1n plind efervescenta, dacd nu chiar in cursul celei
mai active desfasurari a lui.

10. Ipoteza lui Tomasivskyj cu privire la Venetia slovaca.

Am prezentat mai sus aria aproximativa, pe unde trebuie cautata
localitatea din care a fost cules cantecul lui Stefan Voievod — arie cu
caracterul specific de raspantie a popoarelor, in sec. XVI ca si astdzi. Ea
se impune prin insdsi logica unei intregi serii de fapte de limba, pe care
le contine acest cantec si pe care le-am analizat anterior. Dar, in

' Ibidem, p. 80.
2 Ibidem.
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gramatica lui Blahoslav — precum s-a vazut — sta scris foarte precis,
chiar in titlul pus deasupra cantecului, ca acesta i-a fost adus de la
Venetia. Apoi, in vremea noastrd, toti cercetatorii cantecului pana la
TomaSivéky] — cand si-au pus problema originii lui — au luat ,ad
litteram” informatia lui Blahoslav. Cel dintai dintre ei, Kovalskyj, se
exprimase astfel: ,,Titlul acestui cantec ne spune clar cd, un anume
Nicodem pe cand se afla in orasul comercial Venetia, a auzit acest
cantecel si trebuie sa-i fi placut de vreme ce il aduce cu sine, ca pe o
curiozitate, in Moravia™?'.

Mai tarziu, Hasdeu®, Potebnja® si Franko® — in primele lor
studii — au crezut la fel. Nici unul din ei n-a pus la-ndoiala veracitatea
celor afirmate de cdtre Blahoslav. Nimanui nu i-a trecut macar prin
minte ca ar fi putut sa fie altfel. Acceptand-o insd, ei nu si-au pus in
chip serios intrebarea: cum putuse ajunge cantecul ucrainean, in sec.
XVI, tocmai la Venetia? O peregrinare atat de lunga — desi ar fi mai
greu de explicat si ar complica chestiunea — nu ar fi fost totusi
imposibil de imaginat. Evident, nimeni nu s-a putut gandi la o
raspandire lentd — pe obisnuita cale orala — a cantecului, care, trecand
de la un popor slav la altul vecin, ar fi ajuns astfel pana pe litoralul
adriatic, asa cum se-ntdmpla cu atatea cantece populare sau numai cu
anumite motive folclorice. O asemenea presupunere este cu totul
exclusa, deoarece intr-un caz ca acesta cantecul lui Stefan Voievod ar
fi ajuns la Venetia italica in limba croatd sau slovend iar nu in cea
ucraineand. Purtatorul respectivului cantec ar fi trebuit deci sa fie, in
mod necesar, un ins razlet sau, precum credea Hasdeu, chiar o mica
ceata, care sa se fi expatriat din Ucraina prin cine stie ce imprejurare
acolo. Poate niste lautari ratacitori dintre asa-numitii ,kobzari™®, care-si
acompaniau cantecul cu instrumentul de coarde ,kobza” si ai caror

2L Cf. O1. C6. pou. IV u. XLII, 165.

22 Col. Tr.”, an. I (1870), nr. 21, p. 4, nota 1; ibidem, an. IV (1873), nr. 12, p. 227 (cf.
si Esarcu, Stefanu cellu Mare, p. 14).

* MHIL, p. 4.

* Cf. cateva locuri, unde el vorbeste cu toati convingerea despre provenienta
venetiand a cantecului: Ctynii — 3HTILL. t. LXXV (1907), p. 23 (de 2 ori) si p. 27.

» Anume intrebuintim aici acest termen folcloric — si numai pe acesta — pentru
lautarii-cantareti ai vechii Ucraine, iar nu si termenii ,,lirnyki” sau ,,bandurysti”, dat
fiind cd acestia s-au format destul de tarziu, intrucat instrumentele de origine
occidentala ,,lira” si ,,bandura”, de la ale caror nume deriva, au devenit populare la
ucraineni de-abia dupa sec. XVI. Cf. ®@. Konecca, Purm. Ykp. — SHTIII. 1. LXXI, p.
57-58 sinota 1, p. 57.
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ultimi descendenti au dainuit la ucraineni pana-n sec. XX? La
asemenea cantareti, par a se fi gandit Franko si Tnaintasii lui. Hasdeu
si-1 imaginase chiar cantand pe cheiurile Venetiei, pe unde i-ar fi
intalnit Nicodem...”.

Despre ,,guslarii” sarbo-croati, stim ca, inca de pe la-nceputul
sec. XV, au ajuns pana-n Polonia, unde erau ascultati nu numai de
popor, ci la curtea regald chiar®’. Stiri privitoare la dansii aflim, la
poloni, pana prin sec. XVII*®. Ba, suntem informati ci ei au strabatut,
tot pe atunci, si drumurile Ucrainei”. Nici o sursi istoricd insd nu ne
face cunoscut ca si trubadurii populari ucraineni ar fi peregrinat inspre
sud pand la Marea Adriaticd. Si totusi localizarea din manuscrisul
operei lui Blahoslav a parut, in epoca noastrd — timp de-o jumadtate de
secol — ca fiind lipsitd de orice echivoc, ca o afirmatie cu caracter
categoric. La adapostul autoritdtii scriitorului, ea se impusese ca o
dogma, care nu se mai cerea discutata si careia cel mult raimanea sa i
se gdseascd o justificare pe calea conjecturii pur imaginare, cdci
Blahoslav n-a dat nici o ldmurire sau macar o cat de vagad indicatie
care sd ne orienteze just In aceasta privintd. $i, Intr-un asemenea caz —
cand posibilitatea unei documentdri riguroase nu exista — ce alta
explicatie mai plauzibila decat cea mentionatd mai sus s-ar fi putut da
unui cantec ucrainean — ba incd excesiv de slovacizat — care fusese
ascultat si cules la Venetia? Astfel, chestiunea parea a fi luat
infatisarea unui mister sau mai degraba a unei enigme, fara sanse de a-si
mai gasi vreodatd adevarata ei dezlegare. Totusi, cheia acestei enigme
a aflat-o Tomasivskyj. El a emis parerea ca respectivul cantec popular
n-a fost nicidecum adus de pe tdrmul Adriaticei, de la Venetia italiana,
ci dintr-o Venetie mult mai apropiatd de Blahoslav si anume aflatoare
intr-o regiune vest-carpaticad. Afirmand aceasta, TomaSivékyj ne
relateaza ca in tarile slave occidentale exista cateva localitati care au

% Col. Tr.”, an. IV, nr. 12, p. 227 (Esarcu, Stefanu cellu Mare, p. 14-15).

*"1n a. 1415, un lautar sarb canta la Cracovia, la curtea regelui Wiadystaw Jagietto si a
reginei Jadwiga. Cf. Dr. Br. Drechsler, Izabr. Nar. Pjesme 1 (1908, Zagreb), p. 23-24;
Dr. D. Bogdanovié, Izabr. Nar. Pjesme Hrvatske i Srpske, Zagreb, p. 21.

* Astfel, intr-o poezie tiparitd la 1622, poetul polon Miaskowski il elogiazi pe
guslarul sarb, descriindu-1 admirativ cum canta cantece eroice despre luptele sarbilor
cu turcii. Cf. Drechsler, op. cit., p. 24; Bogdanovi¢, op. cit., p. 21.

® in a. 1624, un scriitor anonim povesteste in ,Swiatowa Roskosz” despre
peregrinarile cantdretilor sarbi prin Polonia, precum si prin tinuturile cdzacesti ale
Ucrainei. Cf. Drechsler, ibidem, Bogdanovic, ibidem.
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un astfel de nume”: una in Polonia (Poznanskie), alta in Boemia, alta
in Moravia. Dar ceea ce prezintd o remarcabild importantd pentru
chestiunile care ne preocupa, este faptul ca mai existd o Venetie — un
mic targ de tard — chiar in Slovacia, in imediata vecinatate a
ucrainenilor subcarpatici, pe valea rausorului Topla®'. Tomasivékyj se
declara, fireste, pentru aceasta din urma Venetie: de aici va fi fost
cules cantecul al cdrui erou este Stefan Voievod®”. Slovacii numesc
pana azi acest tirgusor Venetia, (,,Venecia™); iar nu Benatky, precum
presupune Tomasivskyj®* si dupa el Franko®. Ucrainenii subcarpatici
il zic si ei Intocmai ca si slovacii Benemis. Cehii insa — si mai ales
felul cum il numesc ei prezinta interes pentru noi in cazul de fata — 1i

3% Toponimul Venetia, designdnd modeste asezari rurale — sate si targuri — este
cunoscut si-n afara de lumea slava. Astfel, el e atestat de asemenea la romanii din
Transilvania, in Tata Oltului, unde exista doud sate mari, vecine: unul catre Olt, numit
»Venetia de Jos”; iar altul catre munte, ,,Venetia de Sus”, care s-au dezvoltat din unul
si acelasi sat, la origine. Ele sunt anterioare secolului XVII. (St. Pasca utilizeaza, ca
izvoare antroponimice, urbarii ale acestor comune din a. 1633. — Cf. cartea sa: Nume
de persoane si nume de animale in Tara Oltului, Buc. 1936, p. 15.) Existenta in
Europa (nu stim daca si in alte continente) a atitor mici Venetii, al cdror nume imita
numele celei autentice, ilustreazd — in ordine toponimicd — un fenomen folcloric
deosebit de interesant. El e un reflex al faimei de care s-a bucurat cdndva, in lumea
rustica chiar, la diferite popoare, minunatul oras de pe Adriatica, nu atat pentru
frumusetea si originalitatea sa, cdt pentru calitatea lui de mare §i renumit centru
comercial, pe vremea cand era capitala unei nespus de infloritoare republici maritime.
E de remarcat ca aceste toponime de imitatie sunt toate, dop cat se pare, mai vechi
decat sec. XVIII, ceea ce Inseamna ca au luat nastere Tnaintea perioadei de decadenta a
paterii statului venetian. E o problema de toponimie demna de cercetat sa se afle caror
imprejurari speciale se datoreste adoptarea numelui Venetia: a fost el dat numai in
baza celor ce se stiau exclusiv din auzite? sau, poate, vreunul din colonizatorii satului
calatorise pe la Venetia? Sau, adesea, numele acesta — sugerat de pitoreasca pozitie a
Venetiei italiene — va fi fost el atribuit unui sat ce se afla pe malul vreunei ape? in
orice caz, acest fenomen folcloric nu este ilustrat numai de toponimul Venetia, ci si de
altele care denumesc orage mari, vestite, precum: Paris, Viena, Berlin, Londra... etc.

3! Tomammseskuii 3amutka — SHTIIL T. LXXX, p- 129-130.

32 Ibidem, p. 130.

%3 Putem aduce-n sprijinul afirmatiei noastre faptul ci acest toponim e atestat la slovaci
in Brezno, ca nume de ulita. Astfel, A. Hreblay — descriind datina nuntii din aceasta
localitate — spune ca odinioara fetele tineau seama si de ulitele de unde veneau petitorii
si nu mergeau bucuroase dupa cei ce locuiau in anumite uliti: ,,Tak, na pr., devcatu z
Velkej ulice nechcelo sa vydat’ sa do Venecie, a zas devcatu z Venecie bolo milé ked’
dostalo pytaca z a Velkej ulice”. — Cf. Shornik Matice Slovenskej, IV (Bratislava,
1926), p. 101.

3 3ammTka... 3HTIILL, . LXXX, p. 130.

3% Crypii — 3HTIIL, 1. CX, p. 12.
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spuneau, pare-se, in sec. XVI ca si acum, ,,Benatky”, adica la fel ca
localititilor omonime din Boemia i Moravia® si la fel ca Venetiei
autentice de pe Adriatica®’. Localizarea lui Tomasivékyj — nu incape
nici o Indoialad — este singura acceptabila.

11. Convingerea lui Blahoslav cu privire la locul de provenienta al
cdntecului despre Stefan Voievod si determinantele acestei convingeri
eronate.

a. Venetia italica si slovacii.

Dar credem totusi foarte necesar sd supunem unui examen atent
parerea lui Blahoslav 1nsusi referitoare la ,,Bendtky”, de unde-i fusese
adus cantecul lui Stefan Voievod, precum si la populatia din acea
localitate sau din preajma ei, Intrucat aici rezida de fapt sursa erorilor
comise de catre el, ca si de cei ce i-au comentat opera peste veacuri.

Tomasivskyj nu e sigur la care Venetie s-a gandit invatatul ceh,
caci zice el: ,,poate c-o avea in minte pe cea italiand, poate ca pe o alta”. Iar
Franko — in a doua sa cercetare asupra cantecului respectiv — pand-ntr-atat
a fost influentat de studiul lui Tomasivékyj, incat a crezut chiar ca
Blahoslav stia cd locul de origine al acestui cantec este Venetia slovaca!
El a trecut astfel, intr-un scurt interval de timp de la o extrema la alta.

36 Referitor la localitatea cehd cu numele Benatky, avem o mentiune chiar la
Blahoslav, in cuprinsul gramaticii — la cap. ,critica scriitorilor” — unde, sub a. 1530,
vorbeste despre Wotdiich Wolesky. (Cf. Blah., Gram., p. 285). Aceeasi localitate este
pomenitd si de Gindely, sub a 1549, vorbind despre ,,Burggraf von Donin”, care era
proprietarul satului Benatky si al mosiei lui (,,Besitzer von Benatek™). Cf. Gindely,
GBBtr. I, p. 345. Sub acelasi an, ne relateaza tot Gindely trimiterea unui tanar ,,Johann
von Benatek” la Konigsberg, pentru studii superioare, de catre comunitatea ,,Fratilor
Cehi”. (Cf. ibidem 1, p. 346.) Nu stim daca e vorba de una si aceeasi localitate ceha; s-ar
putea ca in ultimul pasaj citat sa avem a face cu Benatky din Moravia. In orice caz,
tinand seama de datele timpurii la care este atestat, consideram ca sigur ca acest
toponim era deja fixat — in Boemia, ca si-n Moravia — Inainte de sec. XVI. Existenta
respectivului toponim la cehi, sub forma relatatd, este nsa in acelasi timp o dovada ca
nici ,,Venecia™ slovaca nu putea fi numita de ei altfel decat Benatky, adica exact cum
numeau §i ,,Venezia” italiana.

" n afard de cele doud locuri de la capitolul dialectelor, Benatky — designand orasul
Venetia din Italia — mai figureaza in textul ,,Gramaticii cehe” intr-un loc, unde e
mentionat ca centru de tiparituri al cartilor sfinte, paralel cu Praha, Plzen... In aceastd
speciald acceptiune, marele centru tipografic european al epocii este indicat mai frecvent
— in cursul expunerii gramaticii — sub forma de epitet toponimic derivat de la Benatky
pentru a denumi vechea Biblie ceha tiparita la Venetia in a. 1488: ,,Bibli Bendtskd” (cf.
Blah., Gram., 109, 206, 211) sau ,,Bibli Benacka” (Ibidem, p. 182, 205).
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Noi insd suntem de parere ca se poate afirma cu toata siguranta ca
Blahoslav a avut in minte exclusiv Venetia italicd. Acest lucru reiese
atat din titlul dat cantecului, cat si din alte pasaje ale capitolului care
trateaza despre dialectele slave. Dupa cum am relatat mai pe larg aiurea
— in baza acelui pasaj, unde se afld indicate hotarele aproximative ale
dialectului ,,stowensky” — Blahoslav precizeaza fara nici un echivoc ca
popoarele care-1 vorbesc se-ntind ,,tocmai catre Venetia pand-n Italia”.
In urma acestei determiniri geografice, incercand si o foarte sumari
examinare a acelei limbi necunoscute lui, el 1si incheie apoi capitolul —
in chipul cel mai natural — cu citarea cantecului, care vrea sd fie un
exemplu viu din acel ,,dialectus” schitat aga de nebulos. Iar daca 1n titlul
ce i-a dat, este mentionatd numai Venetia, far-a mai fi pomenita Italia, e
tocmai pentru cd aceasta era ceva de sine inteles, intrucat el vorbise nu
cu mult Tnainte, in modul cel mai clar, despre Venetia italica. E adevarat
ca, indatd dupd indicatia locului de provenientd a cantecului, ,,0d
Benétek”, sunt slovacii: ,,kdez hojné jest Stowakil...”*®, ceea ce ar parea
sa infirme sustinerea noastrd. Desigur, situarea geografica a slovacilor la
periferia Italiei — precum a inteles Blahoslav informatia primita de la
transmitatorii cantecului — a trebuit sa-1 pund-n mare incurcaturd. Caci
nu se poate spune ca el nu-i cunostea pe slovaci, vecinii Moraviei, tara
sa natald; ba chiar este destul de frecvent vorba despre ei de-a lungul
intregii expuneri a gramaticii’. in acelasi timp, el cunostea si limba lor,
referitor la care de asemenea face numeroase mentiuni in diferite
capitole ale aceleiasi opere si anume stabileste paralelisme sau contraste
intre ea si limba cehd sau moravi, citind exemple de cuvinte ori fraze™.
Pare exclusa deci o confuzie a lor cu vreun popor slav meridional. Pe de
alta parte, dupa cum am aratat aiurea, slovacii sunt integrati si ei de
catre Blahoslav grupului de popoare, care vorbesc dialectul
,stowensky”, desi limba lor n-o identifica cu dialectul-tip, ci — conform
opiniei sale — ea reprezinta doar una din multele variatii ideomatice ale
dialectului. Sa-1 fi facut oare aceasta sd creada cd sub numele
»Stowaci”, din informatia transmisa de culegatorul cantecului despre
Stefan Voievod, se ascund ,,Slovenci”? adica sa fi identificat numele
acestor doud popoare, desi — chiar dupa propria sa relatare — erau
deosebite ca grai? I se va fi parut, poate, ca cele doud ,,nomina ethnica”

#Cf PLIL

9 Blah., Gram., p. 26, 147-148, 174, 274, 340, 342, 344, 399.

* Ibidem: cf. locurile citate in nota precedenta, unde apare nom. ethn. ,,Stowaci”; apoi,
si altele: p. 250, 285, 320.
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nu difereau mult intre ele: o simpla variatie de sufix! Ba epitetul
»stowensky” derivat de la ele e absolut identic pana azi in limbile
ambelor popoare. Nu cumva acest fapt lingvistic, in special, l-a
determinat pe Blahoslav sd vada in slovacii din nota informativa chiar
pe slovenii de la Adriatica? Sau, poate, 1i va fi considerat el pe acesti
»Stowaci” de la Venetia italica drept vreo colonie de slovaci emigranti
transplantata acolo prin cine stie ce Tmprejurdri necunoscute? E foarte
greu de afirmat ceva sigur in aceasta privinta, desi prima supozitie mi se
pare mai probabild. Ceea ce credem in afara de indoiala, e cd confuzia
dintre cele doud Venetii si situarea slovacilor la hotarele Italiei nu se
poate explica in alt chip decat prin faptul ca lui Blahoslav nu i-a fost
adus cantecul de catre directul sau culegator; ci, scris de acesta pe o
foaie de hartie, a trecut prin mai multe maini. Nicodem e ultimul
intermediar, care l-a avut si care l-a dat lui Blahoslav. Acesta l-a primit
cu convingerea ca cineva, calator prin partile Adriaticei, I-a adus si ¢ in
cele din urma a ajuns in posesia lui Nicodem. Este eronata deci, dupa
noi, parerea lui Franko, care-1 considera pe Nicodem drept culegatorul
insusi al cantecului, chiar de la sursa folclorica®'. Daca in adevar s-ar fi
intamplat asa, este evident cd el i-ar fi putut da prietenului sau
informatii mai precise asupra locului, ca si asupra locuitorilor si,
desigur, chiar asupra limbii cantecului.

In ce priveste titlul pus deasupra poeziei populare, noi avem
convingerea ca, la origine, el nu apartine autorului ,,Gramaticii cehe”,
precum au crezut unii cercetdtori, printre care Franko se pronuntd in
chipul cel mai categoric 1n acest sens, considerand ,.titlul cantecului, in
gramatica, dat evident de catre Blahoslav insusi”42. In realitate insa,
Blahoslav n-a facut decat sa reproducad o insemnare marginala a
culegdtorului sau, poate, a unuia din transmitatori. Acea Insemnare va fi
sunat aproape Intocmai cum o cunoastem din ,,Gramatica ceha”, adica:
»Pisenl  Stowenskd, od Benatek, kdez hojné jest Stowakli neb
Charwati™”, ceea ce Blahoslav a copiat absolut exact. El s-a marginit sa
adauge numai cele trei cuvinte finale — ,,pfinesena od Nikodema™* — nu
atat in scopul de a informa pe lector, cat spre a da expresie, prin citarea

41 ... Nicodem, care a auzit si probabil a si scris cantecul ucrainean despre Stefan

Voievod in Venetia slovaca...”. Cf. Crymuii... — 3HTIILL T. CX, p. 12.
2 Ibidem, p. 13.

“Cf.PLL

“ Ibidem.
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persoanei, unui sentiment de recunostinti pentru serviciul adus de ea®.
Aici, e nevoie sd precizam totodatd ca aceste ultime cuvinte din titlu —
singurele pe care noi le consideram ca apartinand in mod mai cert lui
Blahoslav — nu trebuie interpretate in sensul cd Nicodem a adus el Tnsusi
cantecul de la Venetia, ci doar ci el este cel ce i l-a inméanat. In adevar,
localizarea ,,od Bendtek” se raporta exclusiv la ,,Pisent Stowenskd”, nu si
la part. perf. pasiv ,pfinesena” si deci nici la subiectul logic al
respectivului verb, care e ,,Nikodem”. Incd si mai putin ne e permis sa
deducem din citatul verb ca Nicodem ar fi cules el insusi cantecul, ca
adica l-ar fi auzit direct din gura subiectului de la sursa folclorica.
Participiul ,,pfinesena” nu exprima in mod clar decat actul transmiterii
cantecului. Atat; iar aceasta, fard nici o altd precizare. Dar, lasand la o
parte acest adaos final al lui Blahoslav si raportandu-ne numai la partea
esentiald a notei-titlu — cea cu localizarea cantecului si indicatia
popoarelor slave de la Venetia — noi credem, prin urmare, cd ea avea un
anumit sens pentru culegétor sau eventual si pentru primul transmitator al
foii cu cantecul si cu totul altul pentru autorul ,,Gramaticii cehe”. Pentru
cel ce-a dat lui Nicodem — direct sau indirect — foaia pe care era scris
produsul folcloric respectiv, nota mai sus citatd insemna: ,,cantec slovac
de la Venetia (din Slovacia), unde sunt multime de slovaci...”, ceea ce
reflecta realitatea de fapt. Pentru Blahoslav insd — caruia i-a lipsit
informatia directd de la terenul folclorico-dialectal si care a completat cu
imaginatia sa de slavist aceasta lipsd — ea insemna: ,,cantec slovenesc de
la Venetia (din Italia) ...” Odatd facutd mintal aceastd falsd localizare,
concluziile au urmat si ele dupa logica iluzorie a aparentelor.

Daca Blahoslav ar fi stiut cd poezia populard primitd prin
Nicodem provine din Slovacia, ar fi fost desigur si mai izbit de
multimea slovacismelor din ea, ceea ce l-ar fi tentat, poate, sa identifice
graiul ei cu limba slovaca. Dar, cd pentru el 1 ,,pisen stowenskd” n-a
insemnat nicidecum ,,cantec slovac”, ci ,slovenesc” adica in
»stowensky dialectus” — asa cum 1l intelegea el — se vede din pasajul
imediat precedent titlului cantecului, consacrat in special examinarii
dialectului ,,stowensky”. Referindu-se la acest ,,dialect” in raport cu
celelalte ,,dialecte” slave, Blahoslav da cititorilor, pentru o sumara

* Ni se pare absolut improbabil ca tot lui Blahoslav si-i apartin si primele doua
cuvinte din titlu: ,,Piseft Stowenska”. In adevir, ele contin informatia prima si cea mai
utild, pe care orice culegator s-ar fi simtit obligat s-o dea in imprejurarea cand avea sa
transmita cuiva, departe, un produs folcloric de la un popor strain, situat intr-o regiune
de raspantie etnicd, unde veneau in contact mai multe popoare.
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orientare, doua categorii de informatii. Dacd la prima se mentine in
cadrul pur teoretic, pe plan comparativ, in cea de-a doua, el vrea sa
treaca chiar pe terenul faptelor de limba, ilustrand spusele sale
anterioare prin exemple concrete. Sub acest al doilea paragraf, este
citatd si poezia populard. Spre a ne face o idee asupra opiniei confuze a
lui Blahoslav despre ,,stowensky dialectus” si mai ales spre a se vedea
ca lui nici prin minte nu i-a trecut sa prezinte ca slovaca poezia populara
care urmeaza, vom cita paragraful I, care are o deosebita importanta in
aceasta chestie:

,E adevarat cd acest dialect e greu de-nteles si noud cehilor, si
polonilor.. % Este evident ¢, afirmand aceasta, Blahoslav nu s-a putut
gandi la limba slovaca, dat fiindca ea e foarte usoara de-nteles cehilor ca
si polonilor. Dar el continud spunand relativ la dialectul ,,stowensky”:
,»Are urcari si coborari maiestre in voce — In pronuntare — nu cu totul
asemandtoare acestor slovaci, care sunt in Tara Ungureascad la granita
morava, dar totusi nici prea deosebite”™’. De aici, rezulta in chip clar ca
Blahoslav nu identifica ,,stowensky dialectus” cu limba slovaca, precum
si-a Inchipuit Tnsusi J agié48 desi constata mari asemanari intre amandoua
— si In consecintd nu identifica nici graiul cantecului popular citat cu
limba slovaca, ci cu dialectul ,,stowensky”, ceea ce, dupd el, inseamna
cu totul altceva. Din modul cum e redactata partea subliniata de noi, din
pasajul ultim citat, s-ar parea sa reiasd ca Blahoslav credea c-ar mai fi
existat si alti slovaci pe aiurea, in afara de cei din Tara Ungureasca.
Acest loc pare a ne indreptati s deducem deci ca, prin ,,stowaci” din
titlul cantecului despre Stefan Voievod, el intelegea un popor slav
meridional situat in nord-estul Adriaticei, deci pe ,,Slovenci”. Spunind
cele mai sus relatate — In paragr. I — Blahoslav are in minte, desigur
rezonanta specificd limbii sarbo-croate si poate si pe cea a limbii
slovene, pe care le va fi auzit candva, in calatoria lui spre sud, direct de
la persoane apartindnd popoarelor respective. lar intr-un asemenea caz,
putea vorbi cu toata dreptatea despre marea deosebire dintre ,,stowensky
dialectus” in limbile cehd si polond; dar, evident, nu si despre
asemdnarea lui cu limba slovaca! In acelasi timp insi, Blahoslav nu

% 7Ze jest ten dialektus nesnadny k rozuméni i nam Cechéim i Polakiim owsem”. Cf.
Blah., Gram., p. 341.

4 Ma swé trhy a spady w htahotu mistrné, in pronuntiatione, témfo Stowakim, ktetiz
w uherské zemi pfi pomezi Morawském sau ne we wSem podobné a wsak ne pfilis
nestusne”. Ibidem.

* Her. Cna. ®u., p. 45. (cf. mai sus).
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avea mai putin in vedere mostra de limba de care dispunea si anume
poezia populard consideratd de el drept ,,stowenska” 1n acceptiunea sa
speciald. Dacd aceasta continea destule cuvinte si expresii, pe care el le
intelegea bine — ca unul ce cunostea limba slovacd — ceea ce-1 deruta
complet era numarul masiv de elemente ce tineau de limba ucraineana
cu totul necunoscuta lui Blahoslav. $i, astfel, in timp ce primele l-au
determinat s spund ca ,,slowensky dialectus” seamana intr-o masura
apreciabila cu limba slovaca, ucrainismele au fost socotite de dansul
drept elemente specifice acestui dialect si deci complet diferite de 1.
slovaca, ceea ce facea ca dialectul ,,stowensky” sa fie — ,,greu de-nteles”
cehilor si polonilor. E foarte curios insa cd Franco, iIn a doua sa
cercetare despre cantecul lui Stefan Voievod, si-a putut inchipui ca
Blahoslav intelegea prin ,,piseii stowenskd” chiar un cantec in limba
ucraineané49, intorcandu-se astfel, la ceea ce — in elanul sdu patriotic —
afirmase cu 56 ani mai inainte Kovalskyj>’. Dacd Blahoslav ar fi stiut ci
poezia e ucraineana, el ar fi citat-o fireste, la locul unde vorbeste despre
,ruska fe¢” adicd, conform orientdrii sale in dialectologia slava, la
,»polsky dialectus™!

Dar daca — pentru cei care, ca Blahoslav, au vazut in Benatky,
din nota-titlu, orasul italian — slovacii nu aveau ce cauta la Vene‘giaSI, ne
putem intreba la fel de nedumeriti, din punctul de vedere al celor ce
aveau in minte localitatea reala, adica pe cea din Slovacia:

— Ce cautau croatii acolo, la Venetia slovaca?! Caci in titlul
cantecului, indatd dupa slovaci, urmeazd croatii; ba Inca acestia sunt
identificati cu slovacii: ,,kdez hojn& jest Stowakd neb Charwatd™. Cum a

* ®panko, Crymii... — 3HTIII. 1. CX, p. 13.

%0 Cf. mai sus.

°! Astfel Hasdeu, in primul sdu articol, din 1870 — inchipuindu-si ¢ Nicodem a intilnit
din intamplare, prin Venetia, cativa ,,rusneci”, de la care ar fi auzit cantecul lui Stefan
Voievod — afirmase ca acestia ,traiau printre slovaci si croati, de care au fost
totdeauna mulfi in Lombardia”. (Cf. ,Col. Tr.”, an. I, nr. 21, p. 4, nota 1.) In al doilea
articol insd, din 1873 — dandu-si seama cé slovacii nu pot fi situati geograficeste pe
Adriatica, alaturi de croati — Hasdeu 1ii Inlocuieste si pe unii, §i pe altii prin termenul
general ,.slavii”, dupa care adauga imediat localizarea ,,din Dalmatia”. (Cf. ,,Col. Tr.”,
an. IV, nr. 12, p. 227.) Pasajul respectiv, in prima lui redactare, constituie desigur o
eroare, desi o eroare care merge pe linia confuziilor lui Blahoslav. in forma sa
rectificatd insa, el inseamnd o abatere de la litera originalului. Totusi, o asemenea
interpretare a lui Hasdeu este iIntrucdtva legitimatda de convingerea acestuia ca
Blahoslav facuse o greseala inacceptabila juxtapunandu-i pe slovaci croatilor si ca prin
slovacii autorului ceh trebuie inteleasa tot o semintie sud-slavica.

2 Cf.PLL
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putut lua nastere o asemenea confuzie? Nimeni, dintre cei care au studiat
pana acum cantecul lui Stefan Voievod si limba lui, nu si-au pus o astfel de
intrebare si n-au cautat vreo explicatie pentru cele afirmate in citatul titlu.
Pentru Blahoslav, evident, croatii mentionati la Venetia de pe Adriatica
erau foarte la locul lor; caci el nu putea vedea intr-ingii decat una din
ramurile acelor ,,diferiti croati”, despre care spusese anterior ca se-ntindeau
,pand-n Italia...”>. Dar pe noi ne intereseazi si stim ce reprezinti
realmente acea afirmatie din nota informativa pentru culegatorul cantecului
popular din Venetia slovaca sau din Tmprejurimile ei. Este, in adevar, tot o
eroare? Nu cumva corespunde ea unei realititi etnografice a vremii? In sec.
XVI, exista cu adevarat in Moravia, In imediata vecinatate a Slovaciei, un
mic grup etnic cunoscut pe atunci chiar sub numele de ,,Charvati”. Susil, in
finalul vestitei sale colectii de cantece morave publica — dupd un manuscris
din sec. XVI aproape contemporan cu Blahoslav, fard a ne indica sursa —
patru cantece populare cu melodiile lor, sub titlul: ,,Mostrd de cantece ale
croatilor moravieni, din anul 1583, asezati in unele sate de pe langa
Diinovka sau Drnholka™>*.

Examinand aceste produse folclorice — deosebit de interesante,
nu numai prin respectabila lor vechime, dar si fiindecd provin de la o
enclava etnicd strdina de pe teritoriul morav, astazi stinsd sub aspectul
lingvistic — remarcam ca limba lor, oricdit de moravizatd este, isi
pastreaza totusi foarte distinct caracterul ei specific croat cunoscut sub
toate aspectele: fonetic®’, morfologic™, lexical’’ si sintactic®®.

> Cf. Blah., Gram., p. 337.

> Ukazka pisni moravskych Charvétiiv, od. 1. 1583 v n&kterych osadach oblize
Drtinovce ¢i Drnholce osazenych™” — Sus., Mor., p .721.

> Jata, de ex., fonetisme tipic croate: zvezda (cp. &. hvézda), napisano (&. napsano),
kad (¢. kdy), drag (¢. drahy), Bog (¢. Boh), kriz (¢. Kfiz), srce (¢. srdce)... Cf.
materialul folcloric publicat de Susil, loc. cit., p. 721.

36 Formele croate sunt de asemenea foarte manifeste, atat in domeniul declinarii, cat si
in cel al conjugdrii — de ex.: néga, miloga, lipoga, jednoga..., sam biv, imam, imala
sam, nisam mogla, nisu dali... Cf. Susil, ibidem.

37 Relatam aici, dupd aceleasi texte folclorice din a. 1583, si o serie de cuvinte croate
in uz pana azi la sarbo-croati, dar care nu exista in lexicul ceh: sada (adv.), kod (prep.),
tr. (<ter conj.), ljubi (subst.), tuga (subst.)...; apoi, verbe ca: sbatriti, drziti, jiskati,
zapriti, iziéi... — cf. Susil, ibidem, p. 721.

¥ Pentru a evidentia specificul croat, in constructia sintactica, citim aici diferite
versuri extrase din aceleasi cantece populare: ,,...Kadbi te, moj ljubi, kadbi te sbatrila,
(Veru bi zatobum va Dunaj skocila...” (dintr-un cantec de dragoste — cf. Susil, Mor.,
p. 721, sub A, mel. 2358.) sau ,,Ta zvezda, ta je izi$la (Z one strane ¢rne gore...”
(dintr-o colinda a stelarilor — cf. ibidem, p. 721, sub. D).
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Dar, demn de toata atentia este faptul ca chiar folclorul modern
ceho-morav ne conservd amintirea acestor croati. In adevir, in vechea
colectie de ,.cantece slave” a lui Celakovsky, aflam o ghicitoare
(,,pohédka”), pe care noi o consideram drept ecou al unei realitati
etnografice de odinioara. lat-o:

,,PTiSel k nam Charvatek,

m¢l ¢erveny kabatek,

na hlavé strup,

plné bficho krup.

Hadej, co je to?” (Sipek)>’.

Aceasta ghicitoare, foarte probabil morava la origine — desi ea
va fi fost raspandita si in toatd Boemia — prezinta o deosebita importanta
nu numai pentru ca ne pastreaza numele etnic al unei populatii disparute
azi in masa ceho-morava, dar, in acelasi timp, pentru faptul ca, in forma
el alegoricd, descoperim caracterele esentiale ale costumului prin care
acea populatiei se distingea, trangant de portul autohtonilor. Doua par a
fi fost acele caractere:

1. haina rosie, pe care-o purtau ei pe deasupra si care trebuie sa
fi fost cu totul deosebitd de cea a moravienilor si cehilor, mai ales prin
culoarea ei;

2. cusma pe care-o purtau pe cap si care, iIn comparatie cu cea
general raspandita la autohtoni, trebuie sa fi frapat printr-o forma
speciala si prin dimensiunile-i foarte reduse.

Asemenea trasdturi izbitoare ale portului au facut ca moravienii
si cehii sa-i vada pe ,,Charvati” izolati in mijlocul lor, sub aspectul de
caricaturd, pe care-1 oferea imaginea fructului copt al macesului. Daca,
in ghicitoare, acest nomen ethnicum apare sub formd diminutivald,
faptul ni-1 explicdm prin aceea ca imaginea miniaturald a fructului, care-1
reprezintd pe croat, impunea — ca ceva absolut necesar pentru tehnica
genului folcloric respectiv — sd se sugereze, intr-un astfel de mod, ca e
vorba de un croat mai mititel, de un pui de croat.

Credem ca interpretarea, pe care-o dam noi acestui produs
folcloric, corespunde n adevar unei vechi realititi etnografice, surprinsa

% A venit la noi un pui croat:
avea hainuta rosie,
pe cap avea cugmulita,
iar pantecele-i era plin cu crupe.
Ghici ce-i asta?” (Micesa). Cf. Celakovsky, SNP, p. 164, nr. 2 (ed. Princeps —
anul 1822: t. I, p. 227).
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de observatia populard in insusi specificul ei. Ea ne evocd portul,
dominat de culoarea rosie, pe care noi l-am intalnit in Croatia actuald si
anume la croatii din Dalmatia, Intr-o caldtorie facutd prin aceastd
regiune. Pe de-altad parte, se stie cd ghicitorile au adesea o vechime
mare. Ele reprezintd un gen aproape definitiv incheiat. Azi, propriu-zis,
nu se mai creeaza ghicitori in popor; ci sunt mereu reproduse din stocul
vechi sau cel mult — cand se prelucreaza, in sensul actualizarii, cliseele
traditionale — avem a face mai degrabda cu imitatii servile, unde
contributia noud este de importanta cu totul minora. Stereotipia formei
ghicitorilor este ea insdsi simptomul unui arhaism de prim ordin. Ne
credem Indreptatiti deci sd raportdm nasterea citatei ghicitori cehe la o
datd care se situeaza in trecut, cu cel putin o jumatate de mileniu Tnainte
de momentul actual, adicd in perioada cand grupul etnografic in
chestiune — izolat in masa ceho-morava — era inca destul de insemnat ca
numar, spre a fi fost cunoscut tuturora. Evident, ,,Charvatek” din
ghicitoarea ceha nu poate fi sub nici un motiv raportat la croatii din sud,
din marea Croatie, pe care poporul — mai alee in trecutul indepartat —
n-avea de unde sd-i cunoasca asa de bine. Citata ghicitoare oglindeste
asadar pe croatii, care se aflau chiar in mijlocul moravienilor,
convietuind cu dansii.

Dar traditia unor croati prin partile periferice ale Slaviei
occidentale s-a mai pastrat, pan-aproape de vremea noastra, si sub o alta
forma; ba inca, raportandu-se la o insemnatd ramura dialectala de pe
teritoriul de limba polona, deci mult mai la rasarit de locurile unde au
fost semnalati de Susil. Astfel, Kazimierz Wiadystaw Wojcicki 1si
intituleazd faimoasa lui culegere de cantece populare, aparutd la
Varsovia in a. 1836: Piesni ludu Bialo-Chrobatow, Mazurow i Rusi z
nad Bugu (t. I-I1)*°, punand deci in frunte populatia polona din sud-vestul
tarii, pe care el o numeste ,,Croatii Albi”. I se spunea, realmente, in
popor acestui grup dialectal ,,Bialo-Chrobaty”, adica avem a face cu o
terminologie etnograficd autentica? sau cu una de tipul arhaizant, de
provenienta livresca, transmisa pe calea literaturii istorice, care la randul
ei a puizat-o din cronici si documente? Credem ca ultima supozitie este
cea mai verosimild, desi — fireste — nu-i negdm nicidecum acestei
terminologii, la origine, legatura cu substratul etnografic real. De vreme

8 Cantecele poporului croatilor-albi, ale mazurilor si al ucrainenilor de pe Bug. E
una din colectiile fundamentale ale epocii, care reprezintd prima etapd a curentului
folcloric la poloni.
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ce traditia croatilor s-a mentinut, la slavii occidentali, pand-n plin sec.
XIX, e foarte probabil cd inca in sec. XVI ei vor fi constituit un grup
destul de numeros si vor fi locuit o suprafatd mai mare decat acea a
satelor indicate de SuSil In Moravia, Intinzandu-se §i mai spre est,
dincolo de hotarele ei. Cum se explicd prezenta acelor croati acolo? Nu
credem c-ar fi vorba de o colonizare sudicd de pe la sfarsitul evului
mediu, macar ca trasaturile caracteristice ale limbii croate erau, la acei
locuitori ai Moraviei secolului XVI, asa de bine conservate. Nu
cunoastem ce imprejurari istorice ar fi putut prilejui o asemenea
stramutare de populatie la atata departare. De aceea, mai logic ni se pare
sd o raportam la o datad cu mult mai veche.. Aceasta insuld etnicd, izolata
in regiunea slava de rdscruce, unde veneau In contact patru popoare —
moravii, slovacii, ucrainenii vest-carpatici gi polonii — care o Inconjurau,
noi o consideram drept o epavad a ultimilor croati trecuti pe acolo pe
timpul marii migratii, cdnd ei peregrinau spre Peninsula Balcanica.
Imprejurarile, care-i vor fi determinat pe acei croati si se rupa de grosul
populatiei de conationali migrate catre sud §i sd se statorniceasca in
aceastd regiune a Carpatilor vestici, rdman Invaluite In cel mai
nepatruns mister.

In ceea ce-l priveste pe gramaticul Blahoslav, noud ni se pare
inadmisibil s ne inchipuim cd el — moravian cum era — nu a avut
cunostintd despre acesti croati din Moravia. Ba, credem chiar ca, la
determinarea grupului dialectal ,,stowensky” — care incepe, dinspre
nord, cu Tara Ungureascd — el include aici §i enclava etnografica
respectivd, sub indicatia generald si vagd de ,,modul de a vorbi al
diferitilor croati”®'. Cu toate acestea insa, Blahoslav nu s-a putut gandi
ca nota informativa din foaia cu cantecul lut Stefan Voievod se refera la
dansii, deoarece nimeni nu i-a atras atentia asupra acestui fapt.
Identificand localitatea cu Venetia italiana, el a identificat de asemenea,
in modul cel mai logic, si pe acesti croati cu cei de la Adriatica, precum
si ,,pisent stowenska” cu un cantec sud-slavic. Astfel, croatii din Moravia
— ale caror mici si probabil imprastiate asezari se intindeau, pare-se,
pana-n Slovacia pe-aproape de localitatea ,,Venecia” — i-au provocat lui
Blahoslav o si mai mare confuzie. Cat despre autorul notei marginale,
de pe foaia cu cantecul — fie c-a fost Tnsusi culegatorul, precum e cel
mai verosimil; fie ca unul din transmitatori — el a consemnat deci un
fapt etnografic real: prezenta unei populatii de croati in localitatea de

®' Blah., Gram., p. 337.
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unde a fost cules presupusul cantec slovac, sau in imediata lui
vecinatate. Culegdtorul insa, desi aflandu-se la sursa folclorica si chiar
pe terenul etnografic la care se referea in notita sa informativa — n-a fost
scutit nici el de erori. Prima este aceea de a fi considerat cantecul drept
»slovac” (,,pisent stowenskd”) din pricina marelui numar de slovacisme
din graiul sdu; e o greseald prin exagerare si anume prin rolul decisiv
atribuit unor elemente lingvistice de ordin secundar; dar aceste elemente
existau 1n realitate. A doua eroare este aceea de a fi crezut cad —
,,Charwati” din preajma Venetiei slovace sunt i ei tot un fel de slovaci.
In adevar, el 1i identifica, spundnd: ,;slovaci sau croati”®’. Ambele erori
se datoresc 1n special faptului cd informatorul lui Blaboslav era
moravian sau ceh. S$i cu drept cuvant: caci, presupunand ca era slovac,
acesta n-ar fi putut confunda pe conationalii sai cu Croatii, care aveau
alt grai si alt port; de asemenea, el s-ar fi dat seama — in ciuda
abundentei elementelor slovace — cd limba poeziei nu era totusi limba
lui. Un informator neslovac insd putea usor sa extinda unele aspecte
slovace partiale asupra limbii cantecului in Intregul sau si sa aiba iluzia
ca-i slovaca. Tot asa, pentru unul ca acesta, simplul raport de vecinatate
sau chiar de amestec a doud colectivitati etnice diferite, necunoscute
bine lui, putea fi prilej de identificare a lor.

O eroare bizara, pe care o face Franko in al doilea studiu al sau,
in legdturd cu acesti ,,Charwati”, este aceea de a fi crezut cd, prin
respectivul nume etnic, Blahoslav 1i designa chiar pe ucrainenii
subcarpatici. Asfel, In nota-titlu a cantecului, el a vazut un loc de o mare
importantd pentru istoria Ucrainei, o adevarata descoperire. Caci, spune
Franko: ,,Titlul cantecului din gramaticd... cuprinde-n el o marturie
istorica foarte pretioasd, care n-a fost luati’n seamd pan-acum...”®.
Apoi, identificandu-i pe ,,Charwati” cu ucrainenii, ajunge la o afirmatie
pur fantasmagorica: ,,vom avea, in citatele cuvinte ale lui Blahoslav,
importanta mirturie istorici ci ucrainenii® din Ungaria erau numiti,
inca pe la jumitatea sec. X VI, croati”® (sic). Dupa aceea, raportandu-se
la perioada Inceputurilor istoriei Ucrainei, pune-n legdtura titlul cantecul
ucrainean din ,,Gramatica cehd” cu expeditia lui Vladimir cel Mare
impotriva croatilor, despre care vorbeste cronica lui Nestor, sub a.

62 Stowéki neb Charwati”, cf. P1. L.

8 ®panxko, Crymii... — 3HTIII, 1. CX, 13.

6 Pycunn”, cum ii numeste Franko cu termenul etnografic curent pana azi in popor.
% ®panko, op. cit., p. 13.
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992%°. Acest eveniment istoric insd nu-i priveste nicidecum pe strimosii
actualilor ucraineni subcarpatici din fosta Austro-Ungarie, — ceea ce ar
fi Insemnat sd avem a face cu o expeditie a unei ramuri ucrainene,
nord-estice, contra alteia de acelasi neam din extremul sud-vest®’ — ci el
trebuie raportat la stramosii acelei epave croate din sec. X VI, care, pe la
sfarsitul sec. X erau desigur mult mai numerosi §i reprezentau o
individualitate etnica foarte distinctd, cu organizatia ei proprie, capabila
sd duca razboi in contra altor triburi slave. Restabilim deci faptul ca
croatii din gramatica lui Blahoslav — de la locul in chestiune — nu sunt o
purd fantezie a autorului informatiei, ci au existat realmente si ca acesti
croati autentici nu pot fi confundati nici cu ucrainenii, nici slovacii sau
cu vreun alt neam slav, Prin urmare, daca titlul cantecului despre Stefan
Voievod din ,Gramatica cehd” prezintd in adevar o deosebitad
insemndtate etnografico-istorici — ceea ce nu poate fi contestat de
nimeni — aceasta este pentru ca el ne atestd, n sec. XVI, existenta unei
populatii croate prin partile rasaritene ale Slovaciei.

Am vazut mai sus cum mentiunea croatilor din nota-titlu a fost un
determinant 1n plus pentru falsa localizare a toponimului Venetia in Italia.
Dar aceasta confuzie de locuri a mai fost inlesnitd si de un alt fapt, care
meritd a fi relevat aici. Blehoslav mai poseda, in insemnarile sale, si
inceputul unei poezii, care era in adevar croatd si o auzise chiar el
personal intr-o célatorie spre sud. El citeaza versul initial al acestei poezii
indatd dupa cantecul lui Stefan Voievod, spunand mai intai urmatoarele:
,»un alt cantec, asemanator acestuia, pe care l-am auzit in Bazilia la Jelene
de la croati, are astfel de cuvinte...”®®. Apoi urmeazi versul:

,Pryliko andelska, hoja me prychyny®...”".

% Cronicarul face, referitor la croatii biruiti de oastea lui Vladimir, doar o scurti
mentiune — mai mult ca o orientare cronologica, pe baza succesiunii faptelor — pe care
o pune in fruntea capitolului despre expeditia acestui print contra pecenegilor, cu
lupta-duel de pe tarmul riului Trubez: «B'k ALETO SO MAE BAAANMEPH N4
XPOBATHKI- MNPHUWKAKWLIO KE MOy C'h BOMN'KI XPOBATKCK'NIA, CE,
NEYENT3m npuAola 1o ONOH CTPAN'B OT'h COY A'hI, B/\AAI/IM'[)P'I; KE NMOUAE
NPOTUROY UMk, u Chp'ETE @ NA TPOyGEXM NA GpoAh... » Cf. Miklosich,
Chronica Nestoris (cap. XLV), vol. I, p. 74.

%7 Nu fnseamni ¢4, in principiu, nu socotim asa ceva ca posibil; dar nu e deloc cazul aici.
8 Jind pisent podobna k této, kterou sem stychat w Bazilii u Jelenia od Charwatd, tato
stowa w sobé ma...” —cf. PL. II.

5 Acest verb e asa de alterat, incat nu putem sti care va fi fost adevirata lui forma si
nici sensul just ce trebuie sa-i atribuim.

0 Tu cea cu chip de inger, care ma ademenesti (?)...” — cf. PL. 1.
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Blahoslav nu citeaza mai mult, fiindca probabil numai atata avea
insemnat. Acest vers — scris in croata dalmatind — prin care e invocata
iubita, asemanata cu un inger, este desigur inceputul unei romante
culte’’ de iubire, asa cum opineazi Jagi¢’>. Dar nu se vede prin ce
poezia respectiva ar fi asemenea cu cantecul lui Stefan Voievod, caci de
limba sau de continut nici vorba nu poate fi! Credem cd, afirmand
aceasta, Blahoslav nu s-a putut gandi la altceva decat la versificatie si
anume la metru, care e de 12 silabe cu cezura exact la mijloc, adica
tocmai versul-tip din cantecul lui Stefan. In ce priveste localizarea atat
de precisd a acestui cantec croat — datoritd lui Blahoslav — insusi —
pasajul citat, care-o contine, nu e tocmai clar. Filologul ceh zice c-a
auzit cantecul la Bazilea? Care Bazilea? Credem cd nu poate fi vorba
aici decat despre centrul universitar elvetian Basel (Bale) de pe Rin,
celebru pe atunci, unde — precum se stie — adolescentul Blahoslav fusese
trimis la studii, dar de unde a trebuit sd se-ntoarca-n patrie dupa scurt
timp din cauzi ca s-a imbolnavit grav’>. Sa ne-nchipuim ci chiar aici a
auzit el ,,de la croati” adica de la studenti croati, veniti ca si dansul la
invatatura superioard si care, in momente de ragaz vor fi cantat cantece
in limba lor materna? Tot ce poate fi mai plauzibil i mai natural. Dar
Blahoslav completeaza localizarea sa cu ,,la Jeleﬁe”74, care nu mai are
nici o legatura directd cu Basel si cu Elvetia, decat doar 1n sensul ca acei
colegi de studii de la care a ascultat cantecul respectiv erau originari din
Jelene. Sau trebuie, poate, sa interpretam aceasta localizare in sensul ca
Bahoslav, in calatoria sa spre Basel, ar fi facut lungul drum de ocol,
trecand el insusi prin acea localitate croatd din nordul Adriaticei, in
apropiere de orasul Fiume? In eventualitatea prima — singura care mi
se pare verosimild — pasajul in chestiune prezintd o eroare de redactie; el
ar fi trebuit sa sune: ,Jina pisen... kterou sem stychat w Bazilii od
Charwati z Jelenia...”. In orice caz insd, din citatul pasaj aflim in toatd
claritatea ca Blahoslav a auzit romanta croata chiar direct din gura unor
croati. Versul ei initial, pe care-l va fi pastrat in insemnarile sale — daca
nu-1 va fi citat chiar din memorie — a fost, fireste, un motiv mai mult de

"' Metrul si ritmul acestui vers ar putea fi foarte bine si al unui cantec popular; insa
comparatia iubitei cu un inger, si Inca sub forma de invocatie, este tipic culta.

2 Uer. Cna. du, p. 45.

7 Cf. Gindely, GBBr. I, p. 365; II, p. 69.

" CF.PLIL

> In Croatia existd pana azi doud sate cu acest nume in ,,zupanija modrugko-rijecka”.
Cf. RJA 1V, 578; Freytag, Welt-Atlas, 75 B2.
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a-1 Intdri convingerea ca si poezia popularda despre Stefan Voievod
provenea de prin aceleasi tinuturi sud-slavice dinspre Italia, deci de la
aceeasi croati, care vorbeau, dupa dansul, aceeasi stowenska fec.

Dar mai existd o dovada, care n-a fost remarcata de nimeni — si
aceasta prin caracterul ei categoric, lipsit de orice echivoc, este
peremptorie — cd Blahoslav era cu totul convins de provenienta
cantecului lui Stefan din Venetia italiana. lat-o:

Printre vocabulele cehe notate marginal pe fila manuscrisului,
terezian, unde se afla cantecul — ca echivalente ale unor cuvinte ucrainene
corespunzitoare din cintec — figureaza si epitetul ,,wlaskd”’®, care-1
traduce pe ,,woloska”! Evident, este o traducere gresita, fiindca ,,wtaska”
insemna atunci, ca §i astazi, ,,italiand”, iar nu ,,romaneascd”, precum este
in realitate, Just, in limba ceha, epitetul ucrainean ar fi trebuit tradus prin
,walasskd”. Daca Blahoslav si-ar fi inchipuit cd-n cantec e vorba de
romani (Valasi), nu incape nici cea mai micad indoiala ca l-ar fi tradus
corect pe ,,wotoska”; caci e cu neputintd de crezut ca tocmai el sa fi facut
confuzie intre terminologia etnicd cehd referitoare la romani si cea
referitoare la italieni. Asadar, ceea ce-i interesant pentru noi din relatata
eroare, este faptul cad Blahoslav s-a gandit la o oaste italiand, iar nu
romaneasca. Aceasta n-a putut avea loc 1nsd decat numai fiindcd el
considera cantecul lui Stefan Voievod originar din Venetia italica sau din
imprejurimile ei. De aici, mai rezultd de asemenea, ca adnotatorul, care a
insemnat marginal acele glose ce figureazd in manuscrisul terezian, este
la origine Blahoslav 1nsusi, iar nu culegatorul sau vreunul din
transmitdtori, care — avand contact mai direct cu realitatea folcloricd a
cantecului — nu puteau face o greseala ca cea semnalatd de noi. [ata dar
tot firul erorilor lui Blahoslav, precum si substratul acestora. Relatarea lor
pune-n lumind si mai bine aceleasi erori sau altele derivate din ele, pe
care le-au facut in vremea noastrd cercetdtorii cantecului popular
inregistrat de Blahoslav. S-a vazut clar, credem — din cele de mai sus — ca
fatala confuzie initiala a celor doud Venetii, cea veritabild de pe Adriatica
si cea slava, a fost facuta de catre Blahoslav insusi. Evident, atribuind
cantecului origine italo-venetiand, el a fost de cea mai perfecta buna
credintd, nu a intentionat sa-si mistifice cititorii; insd a cazut el insusi
victima unei automistificari. Prin urmare, ipoteza lui Tomasivskyj, care
identifica localitatea de provenienta a cantecului inregistrat in ,,Gramatica
ceha” cu targul Venetia, situat la granita etnograficd ucraino-slovaca de la

7® Cf. aceastd glosa in Pl. I, la stinga textului, pe aceeasi linie cu v. V.
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poalele Carpatilor nord-vestici, corespunde intru totul realitatii. Autorul ei
are meritul deosebit, pe de o parte de a fi pus capdt unui Intreg lant de
rataciri in ce priveste provenienta cantecului; iar pe de-alta, de a fi deschis
noi si fructuoase perspective in studiul chestiunilor lingvistice legate de
cantecul lui Stefan Voievod, contribuind cel mai mult la dirijarea lor pe
drumul just. Pentru completarea datelor referitoare la aceastd ipoteza,
verificatd de fapte, ar mai trebui sa se cerceteze de asemenea — pe calea
marturiilor documentare, daca ele vor fi existdind — vechimea respectivei
localitdti si in special a numelui ,,Venecia”. Noi nu ne indoim Insad ca
toponimul acesta este mai vechi decat jumatatea secolului XVI.

In orice caz, ceea ce credem ci ramane de facut pe viitor, este
studiul graiului din Venecia slovaca si din imprejurimile ei, mai ales pe
bazd de texte folclorice. Am avea atunci un tablou actual al limbii din
chiar acest punct geografic, la care am putea raporta, pentru comparatie,
graiul vechiului cantec despre Stefan Voievod, tindnd seama — evident —
de etapa evolutiva la care ne aflam azi, fatd de cea reprezentatd de
cantec. S-ar desprinde, poate, unele concluzii edificatoare si s-ar
inlatura, desigur, anumite erori, care mai persistd incd in legaturd cu
limba cantecului ce ne preocupa.

b. Versificatia cantecului ucrainean despre Stefan Voievod si
reconstructiile lui metrice.

Se va intelege mai bine importanta cantecului lui Stefan
Voievod sub aspectul versificatiei sale, dacd vom avea in vedere faptul
ca acest cantec este, la ucraineni, cel mai vechi monument poetic in
versuri. In adevar, el depdseste cu mai mult de un deceniu si primele
aparitii culte de acest gen, care sunt versurile omagiale la stema
printului Ostrozskii, de pe Biblia de la Ostrog din 1581, precum si
distihurile lui Andrei Rymsa despre lunile anului, cunoscute sub numele
de ,,Xpowomorus” si tiparite la aceeasi data’’.

In ce priveste versificatia cantecului lui Stefan Voievod, avem de
remarcat cd este departe de a prezenta un aspect perfect. Dimpotriva,
neregularitatea masurii, ca i cea a ritmului sunt izbitoare. Aceasta, in
general, nu ne surprinde cand e vorba de o creatie populara in versuri i
mai ales la unul din popoarele slave orientale, care au conservat forme de
vers de un arhaic primitivism, avand foarte adesea manifeste aderente cu
proza si deci mari libertiti in modul de exprimare ritmic si metric. in

e ITepetn, Uct, mut. Lcn. I, p. 65-66.
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cazul de fatd insd, ne mai explicdm, cu deosebire lipsa de uniformitate a
masurii de la un vers la altul, si prin faptul cad aici avem a face cu un
cantec auzit §i Inregistrat in Tmprejurari cu totul aparte, de catre oameni
care erau de altd limba decat cantaretul rural de la sursa folclorica. Astfel,
imperfectiunilor §i neregularititilor inerente aproape oricarui produs
popular, li s-au mai addugat altele, care se datoresc desigur culegatorului,
dacd nu si vreunuia dintre transmitatorii cantecului mai departe, lui
Blahoslav. Dar totusi, orice creatie folclorica poetico-muzicala isi are, si
trebuie sa aibd, si sub aspectul versificatiei, unitatea ei. Daca despre
ritmul céntecului lui Stefan Voievod — tindnd seamd cd, 1n ciuda
frecventei necorespondente dintre accentul ritmic al versului si accentul
tonic al cuvantului, muzica atenueaza pana la disparitie acest neajuns — se
poate spune in principiu ca el este trohaic; nu e deloc usor de raspuns la
intrebarea: care este metrul acestui cantec? In adevar, lungimea versurilor
sale — precum observa si Franko’® — variazi intr-un mod cu totul
neobisnuit. Asa, din numarul total de 21 de versuri ale cantecului, 8 au
metrul de 11 silabe” si numai 4 il au de 12*; iar celelalte 9 versuri se
repartizeaza astfel: 3 cu metrul din 7 silabegl, 1 din 10 silabegz, 2 din 13% ,
2 din 14* i 1 din 16, Asadar, din acest examen, reiese ci versurile care
apar cel mai des sunt cele de 11 si de 12 silabe. Mai trebuie insa sa avem
in vedere si faptul ca toate versurile cantecului — chiar si cele mai scurte
din ele, cum sunt cele de 7 silabe — au cezura. Cele de 12 si de 10 o au
exact la mijloc, reprezentand deci tipurile de versuri: 6+6 si 5+5. lar
celelalte se repartizeazd in chipul urmator: versul de 7 silabe — 4+3;
versurile mai lungi decat 12 silabe au chiar doud cezuri, dintre care una
adesea e secundara: versul de 13 silabe — 6+7, cu cezura secundard dupa
silaba a zecea sau versul cu acelasi metru prezentind schema 7+6", cu

8 Cf. Crygii... — 3HTIILL 1. CX, p. 18.

™ Cf. v. VI-IX, XII, XVII-XVIII, XX.

8 Cf. v. I-11, XIX, XXI. Trebuie sa mentiondm aici ca n toate cele 4 versuri, unde in
textul original figureaza apelativul ,,wyjwoda” (cf. v. VIII, XI, XII si XIX), noi l-am
considerat — ca si Kovalskyj, Potebnja si Franko — ca avand 4 silabe, independent de
masura ce au versurile respective.

81 Cf. v, 1I-V,

2 Cf. v. XVL

8 Cf. v. XIII, XV.

“Cf.v. X, XIV.

¥ Cf.v. XL

S Cf. v. XIIL

Y Cf.v. XV,
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cezura secundard dupa silaba a patra, apoi versul de 14 silabe avand
schema 4+4+6* sau 5+4+5% si cel de 16 — 6+5+5.

Prin urmare, versurile de 10, 11, 12 si 13 sunt impartite de
cezurd, exact sau aproximativ, in doua emistihuri. $i, fiinded ritmul
ideal dupa care se orienteazd versul acestui cantec este cel trohaic,
inseamna ca la versurile de 11 silabe avem, intr-unul din emistihuri un
picior necomplet: 1i lipseste silaba neaccentuata, ceea ce dealtfel e un
fenomen curent 1n versificatia populara ca si-n cea cultd. Prin urmare,
din punct de vedere metric, nu e nici o deosebire intre versurile de 12 si
11 silabe; e vorba, in realitate de unul si acelasi vers de 6 picioare
trohaice, complete sau incomplete. Fireste, forma perfectd adica cea cu
toate picioarele complete o reprezinta versul de 12 silabe. Cele 3 versuri
de 7 silabe pot fi considerate, fiecare din ele, de asemenea ca emistihuri
de tipul celui din versul de 13 silabe, utilizate ca versuri de sine
statatoare. Vom vedea 1nsa ca ele au chiar corespondente metrice intre
versurile populare slave n general si ucrainene in special. Versul de 10
silabe poate fi raportat genetic si el la cel de 12 daca se considera ca
fiecare emistih a putut pierde cate o silabd neaccentuatd. Cat despre
versul de 13 silabe, la fel ar putea fi imaginat ca o derivatie a aceluiasi
prototip metric, daca se admite ca-n finalul unuia din emistihuri a aparut
o silaba neaccentuatd in plus. Astfel, 18 versuri din totalul de 21 ale
cantecului ar gravita in jurul schemei metrice ideale de 12 silabe cu
cezurd la mijloc (6+6). Ar raimanea deci in afara de o explicatie logica 3
versuri de o hiperbolicd lungime — doua cu masura de 14, iar unul de 16
silabe — versuri foarte probabil defectuoase, care nu vor fi sunat asa pe
terenul folcloric, ci vor fi fost alterate sub aspectul metric de cétre
culegator. Acesta va fi contopit — evident, fara sa-si dea seama — un vers
cu un emistih de la alt vers vecin. Franko credea cd o asemenea alterare
se datoreste faptului ca cel ce-a cules cantecul lui Stefan Voievod nu I-a
auzit cantat, ci i-a fost dictat’’. Nu ni se pare plauzibild aceastd
supozitie. Alterarea s-a putut produce mai degraba in alt chip, caci
ritmul si metrul versurilor sunt perfect perceptibile si usor controlabile,
chiar si atunci cand sunt numai recitate sau dictate. Ba inca, mult mai
lesne se poate cineva insela — cu deosebire un strdin — asupra ritmului,
cand asculta versurile cantandu-i-se.

¥ Cfv. X
¥ Cf. v. XIV.
% ®panxko, Crymii... — SHTIIL . CX, p. 18.
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Prin urmare, putem afirma — in ciuda variatiilor si abaterilor
constatate — cd masura-tip a versului acestui cantec ucrainean din sec.
XVI este de 12 silabe cu cezurd mediand, care le Tmparte in doud
emistihuri. Primul, care a recunoscut metrul respectiv la cantecul lui
Stefan Voievod si care a incercat, in cadrul comparativ, o legitimare
teoretica a lui — raportdndu-se si la unele efecte atenuante ale muzicii,
spre a-i explica anomaliile — a fost Potebnja. Consecvent parerilor
exprimate, acest savant — in reconstructia metricd’', pe care-o di
cantecului — procedeaza cu o deosebita prudentd, menajand pe cat i-a fost
cu putinta libertatile, adesea excesive, din textul original. De aceea, el nici
nu restabileste pretutindeni versul-tip de 12 silabe; ci — din totalul de 23
de versuri, cate numara reconstructia sa — 1l atribuie la 11, in timp ce 4 au
numai 11 silabe, 3 au 13, alte 3 au 7, 1 are 10, iar 1 este lasat chiar cu
14°2. Amintim in treacit ca V. Kovalskyj, in articolul siu, nu atinsese
deloc chestiunea versificatiei. Dar totusi, el a dat de asemenea o
reconstructie a cantecului in limba ucraineand mai curatd’, cu un respect
pentru textul folcloric mai mare decat al tuturor succesorilor sdi. Judecand
dupa dénsa, s-ar parea ca si el avea-n minte, desi foarte vagad, imaginea
aceluiasi tip de vers. Franko, influentat fireste si de Potebnja, se declard,
in chipul cel mai categoric pentru lungimea de 12 silabe ca metru originar
al versului acestui cantec. Calauzit de aceasta idee, el da la interval de 5
ani — In 1907 si 1912 — doud reconstructii ale cantecului lui Stefan
Voievod”. Din punct de vedere al versificatiei, nu avem de remarcat nici
o deosebire mai frapanta intre reconstructia I si a II-a, Franko rdméanand
fidel pana la urma parerii ca la baza cantecului, sta metrul dodecasilabic
cu ritm trohaic si cezura mediana. Astfel, indiferent de modificarile aduse
de dansul cantecului sub aspectul lingvistic si indiferent de faptul ca
reconstructia I are doua versuri mai mult decat prima, aceste modificari
nu afecteaza decat foarte putin versificatia. TomaSivékyj nsd se
singularizeaza fatda Potebnja si Franko, prin reconstructia sa, fiindcd —
pornind de la realitatea metricd pe care o oferd cantecul ucrainean in
redactia Balhoslav, unde masura de 11 silabe apare in adevar cel mai
frecvent in comparatie cu altele — el restabileste pretutindeni, fara
exceptie, versul trohaic de 11 silabe cu cezura dupa silaba VI (tipul 6+5)

*! More6ns, MHIT, 2-3.

%2 [oreGust, MHIT, 2-3.

% Cf. O1. C6. por. IV 1. XLII, p. 166-167.

 ®panko, Crymii... — 3HTIII., T. LXXV, 31; CX, 19.



38 Petru CARAMAN

sau dupi silaba V (t. 5+6)”. Reiese clar de aici convingerea sa ci aceasta
era, la origine, aspectul metric al versului, ceea ce si afirma el dealtfel in
mod precis 1n studiul lui. Este nu numai o exagerare, ci de-a dreptul
eroare. Caci e neverosimil ca versul de 6 picioare trohaice — intr-un
cantec alcatuit din peste 20 de asemenea versuri — sd apara totdeauna
numai sub forma sa incompletd. Reconstructiile metrice ale lui Franko
meritd, fard indoiald, o deosebitd atentie. Ambele prezintd, sub aspecte
usor variabile, imaginea desavarsirii estetice si anume chiar a esteticei
folclorice. Era si de asteptat, fiindca el, ca poet de un talent atat de
remarcabil, avea un simt rafinat al ritmului si al metricei. In acelasi timp,
el era si folclorist cu studii serioase in acest domeniu, dar mai ales se
formase la scoala terenului — caci a publicat nu numai interesante studii
de folclor, ci si materiale folclorice culese de dansul, printre care si
cantece’® — fiind deci familiar cu metrul si ritmul si in general cu
muzicalitatea versului popular ucrainean. In plus, el era si originar de la
tard. Cunostea bine — ca unul care le trdise direct la sursd — fonetismul ca
si expresiile si turnurile frazei din graiul rural galitian al tinutului
Drohoby¢. S$i totusi, reconstructiile metrice ale lui Franko sunt de
asemenea defectuoase. Ele pacatuiesc tocmai prin estetismul lor, prin
prea marea perfectiune a ritmului si in special a metrului. In adevar, in
afara de cele 3 versuri cu masura de 7 silabe — care au fost lasate asa cum
se gasesc in varianta redactiei Blahoslav — toate celelalte versuri ale
cantecului, Tn ambele sale reconstructii, au metrul de 12 silabe cu cezura
la mijloc. Dupa noi, o reconstructie acceptabild ar fi fost una cat se poate
de moderata, care — admitdnd masura de 12 silabe ca metrul-tip al
cantecului — ar fi variat lungimile versurilor intre 10 si 12 silabe, cu
predominanta celor de 11 si 12 silabe. Numai aga am fi avut o imagine
mai apropiatd de realitatea folcloricd, in care — dupa cum ne-o indica
insdsi varianta originald — rareori erau complete amandoua emistihurile
unui vers: ci, cand celui dintdi, cand celui de-al doilea 1i lipseste silaba
finala neaccentuatd; iar adesea, chiar ambelor emistihuri simultan le
lipseste silaba ultimd. Iatd de ce preferam reconstructia metrica e lui
Potebnja, care manifestd un vadit respect pentru metrul original si-si da
toatd osteneala de a nu se departa de el. Desi nici el nu raméane cu totul
fidel originalului — iar numarul de versuri cu metrul de 12 silabe

%5 TomammBcbkuii, 3amutka. .. — SHTIIIL. 1. LXXX, p. 134-135 la numarul total de 25
de versuri ale reconstructiei sale, tipul 6+5 apare de 15 ori, iar tipul 5+6 de 10 ori.
% Franko a ldsat o bogata colectie de peste 800 de cantece populare ucrainene.
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restabilite de dansul e poate prea mare — cu toate acestea, reconstructia sa
are in orice caz o bazd realistd apreciabild ceea ce o face superioard
tuturor celorlalte reconstructii metrice. O eroare Insemnata din punct de
vedere metric, pe care o savarseste Tomasivskyj, este transformarea celor
3 versuri scurte din textul original — cu masura de 7 silabe — in versuri
lungi, extinzand astfel la absolut uniformizarea metrica dupa sablonul sdu
de 11 silabe. Iatd cum apar, in reconstructia sa, versurile III-V ale
redactiei Blahoslav:

«...Ilepma Typenpka, a Apyra TaTapchka,

Jlpyra Tatapchka, a TpeTa BOIOCHKA...» .

Aceasta transformare realizatad prin utilizarea anadiplozei i-a fost
inspiratd lui Tomasivskyj ca procedeu stilistico-folcloric — aici ca si in
alte locuri — in special de Franko, desi acesta n-a aplicat-o respectivelor
versuri. Dar nicaieri nu poate fi mai nepotrivitd ca aici anadiploza, care
are ca efect de a tine-n loc actiunea cantecului tocmai in momentul cand
e nevoie de o desfasurare mai rapida a ei.

Potebnja si, dupa el, Franko au pastrat in reconstructiile lor
versurile cu metrul de 7 silabe, exact ca-n textul redactiei Blahoslav. Este
desigur 1n aceasta nu numai un indiciu al respectului pentru textul
original, ci totodata si o dovada de comprehensiune a artei populare. Caci,
nu poate fi indoiald, asa au sunat acele versuri pe terenul folcloric, acolo
unde a fost cules cantecul lui Stefan Voievod. Prin variatia neasteptata a
metrului si in acelasi timp prin asonantele surprinzétor de frumoase intr-un
cantec ce nu cunoaste rima, ele constituiau o abilitate tehnica de un
deosebit efect muzical, care a scapat lui Tomasivskyj, dar pe care —
pare-se — l-au intuit cei doi predecesori ai sdi. Relatdm apoi — ceea ce este
esentialul de altfel — cd acest motiv metrico-prozodic sta in cel mai intim
acord cu tema poeticd. El apare-n cantec ca expresia unui continut
sufletesc. Dupa anuntarea celor trei osti pe tarmul Dunarii, infatisandu-ni-le
pe fiecare-n parte, anonimul cantaret si poet a simtit totusi nevoia unei
prezentari dacd nu chiar simultane a lor, in orice caz foarte rapide, far-a se
pierde in povestire sau descriptie. Numai asa putea el satisface neintarziat
curiozitatea ascultatorilor, potentdndu-le in acelasi timp impresia produsa
de noutatea senzationald, pe care le-o vestise. Astfel, el face uz de simpla
enumerare redatd prin versuri f. scurte, care se rostogolesc cascadic cu
asonantele lor dure, iInsd nu mai putin pline de rezonantd. De aceea,
inlaturarea acestui motiv metrico-prozodic din cantec este inadmisibila.

7 Tomamuscwkuii, 3amutka. .. — SHTIIL, . LXXX, p. 134.
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Asemenea variatii metrico-prozodice se intalnesc frecvent in
dumele ucrainene din perioada cdzaceasca. Asa de ex., in emotionanta
duma a celor trei frati fugari din Azov, din robia titirasca, aflam pasaje
analoage, care reprezintd trecerea brusca de la versul foarte lung, adesea
de tipul prozei abia ritmate, la versuri scurte, de masurda egald sau
aproape egald, cu ritm mai regulat si prevazute cu rime ori macar cu
asonante:

«... Jla craB xe Opar HalMEHIINH, MUIIUKA-THXOTHHEIb, IO
OaiipaxiB mpuoOIraTH,

CraB BiTH TepHOBI 3HaX0XaTH,

VY pyku 6epe,

K cepuro knang,

CnoBamu npoMoBJsie

U cnézamu pupnae:

Bosxe Miit Mumii, COTBOPUTEITIO HEGECHHT! ... » "

In cadrul sintactic al enumerdrii unei serii de actiuni succesive,
acest pasaj reuseste sa redea, prin mijloace metrice si ritmice, impresia
surprizei fericite, care agitd sufletul eroului pedestru la vederea
semnelor de orientare, lasate-n stepa de fratii sdi mai mari calari. Tot
afectul complex al surprizei — insa, acum, al surprizei nefericite, de
teama mortii fratilor — este exprimat si mai departe, cand eroul gaseste
pe cale fasii de matase rosie, si galbena, rupte de fratele mijlociu din
haina sa’’, ca si-i arate mezinului drumul. Apoi, 1n aceeasi duma, cand
cei doi frati insereaza-n in singurdtatea stepei, deodatd cel mai mare
descopera un loc potrivit pentru masul pe noapte si-i spune-ntr-un suflet
celui mijlociu:

«... Cténpmo, OpAaTiKy, TyTa, KOHI MOMAaciMO:

TyT MOTIIIN BENUKH,

Tpasa xopoma

U Bona moroxa,

% ... Iar fratele mezin, pedestru-pedestras, imi prinse-a alerga citrd zivoaie,

Si-ncepu sa-mi afle crengi de spini...

In mani le lua,

La inima le punea,

Cu glas Tmi griia

Si cu lacrimi suspina:

— Doamne milostive, Ziditoriul ceriului!...”.
Cf. Kynum, DIOP I, p. 35; varianta aceasta e reprodusi si de Kar. I'pymr., YH] I, p.
104-107 (var. II).

% Cf. Ibidem 1, p. 37.
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CT4HBMO TYTeuka migoxaiMo. .. » .

Aici, avem o formd mai rudimentara a aceluiasi procedeu
metrico-prozodic, care da expresie unei stari sufletesti de bucurie
nestavilita, atunci cand eroii afld pe neasteptate tocmai ceea ce doreau
mai mult in clipa aceea. Dar vom relata un loc dintr-o altd duma foarte
asemandtor cu cel din cantecul lui Stefan Voievod, atat sub aspectul
masurii si al ritmului, cat si sub cel al constructiei sintactice. Intr-o
variantd a temei despre exploatarea Ucrainei de catre evrei — sub
dominatia politicd polona — ni se povesteste cum acestia arendasera in
tara tot ceea ce le dadea posibilitatea de a stoarce bani multi: carciumile,
vamile, bisericile crestine chiar, ba pana si raurile, unde poporul prindea
peste pentru hrani sau avea de trecut pe poduri fixe ori plutitoare. in
aceastd variantd, raurile arendate sunt trei, numar favorit creatiilor
folclorice a celor mai diferite popoare:

«...1e % 1 THM XHI0OBE HE CKOHTEHTYBAJIH,

[lo Tpu piuku B 0Ky 3aKyTUISIIH:

Opnna piuka — Kompouxka,

Hpyra piuka — ['HunoGepexka,

A tpetst — 3a Juinpowm,

Camapka...

[Ilo maB Ou 4ONOBIK MiTH Ta puds MiMaTH,

To mie BiH 10 piuku He nobinae

V>ke BiH JKUOBI 3a OJIKYIl HalKpare 00imIae. . .»

Remarcam de asemenea ca pasajul cu versurile scurte e incadrat
intr-un context de versuri lungi, aproximativ analog celui din cantecul

101

100 ,»3a stam aici, fratioare, sd pastem si caii:

C-aici 1s mari movile,

Iarba-i frumoasa

Si apa e buna,

Aicea sa stam, sa asteptam...”. Ibidem, p. 40.
101 Dar evreii n-au fost multumiti cu-atata,
Ca trei rauri luara-n arenda:

Un raugor — Koprocka,

Al doilea rau — Hnytoberezka,

Al treilea — peste Nipru,

Samarka...

Cand avea nevoie omul de mers la prins peste,
El atuncea, bietul, la rdu n- alerga;

Ci evreului o prea frumoasa platd mi-i fagaduia...”.
Cf. Ant. — [par., UTIMH 11, p. 25-26 v. 21 sq.
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lui Stefan Voievod: cele doud precedente au schemele metrice 6+6,
(primul) si 4+6 (al doilea); iar cele doua succedente — 8+6 si 5+6'2.

In concluzie, constatim ca, prin fapte folclorice ca cele mai sus
relatate, se verifica in modul cel mai incontestabil perfecta autenticitate
popularad ucraineand a versurilor III-V din cantecul lui Stefan Voievod,
asa cum ne-au fost ele pastrate n redactia Blahoslav.

Asa stand lucrurile, ne mird faptul ca un folclorist muzicolog
atat de competent in materie ca prof. Filaret Kolessa — care a dat lucrari
fundamentale in domeniul muzicii populare ucrainene, atat in cel al
culegerii de melodii, cét si in cel teoretic — elimina si el din cantecul lui
Stefan Voievod acest frumos si original motiv metrico-prozodic. Astfel,
in antologia sa de folclor ucrainean — precedata de un studiu introductiv
— incluzand fireste, si vechiul cantec inregistrat in sec. XVI, desi il
reproduce dupa reconstructia lui Franko, el adoptd totusi, pentru
versurile I1I-V, procedeul lui Tomasivékyj'®!

Dar chiar motivul enumerarii a trei unititi militare — in forme
mai mult sau mai putin analoage celui din cantecul lui Stefan Voievod —
este familiar folclorului ucrainean. 1l intdlnim cu deosebire in dumele
cazacesti. Astfel, in duma lui IBacc KonoBuenbko — atunci cand oastea
cazacilor se-ntoarce de la batalia cu turcii $i mama 1ii iese in cale ca sa-si
intampine feciorul far-a sti cd murise-n lupta — trec rand pe rand in fata
el companiile:

»-+. LlEpIIAa COTHS HAcCTyIae,

BnoBa cuHa He BUzae...

pyra cotHsa Hacrymae,

BnoBa cuHa He BUzae...

Tpers cotns Hactynae...” (Fon. HIIT'YP I, p. 12, nr. 6).

12 fntr-o variantd a aceleiasi dume, aflam 5 rauri; insd pasajul cu enumerarea lor
prezinta aceeasi variatie metrica contrastanta fata de versurile precedente, ca si fata de
cele succedente:
«...Ha cnaBHiit Ykpaiti Bei K03aI[bK{ PiKU 2a0paHI0BaAIH:

[epBa na Camapi,

[pyra na Cakcasi,

Tpeiira Ha ['Hnnii,

UYetepra Ha [Ipo0oiiHiii,

[IesaTa Ha piumi Kyzecri.
Kotpwuit 6u To K03aK anp00 MY>KHK iCXOTiB pHOH JIOBHUTH...”
Cf. Ant. — [par., UTIMH I, p. 21 v. 35 sq.
1% Cf. @. Komecca, YYC, p. 406: el nu suprimd insd si apelativul «pora» ca
Tomasivskyj , preferand masura de 14 silabe la doua versuri fata de versul-tip 6+6.
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In aceastd duma care, dupa regiuni, cunoaste un mare numar de
variante — ceea ce dovedeste ciat de mult era ea apreciatd de gustul
popular — se schimba de la o varianta la alta si aspectul pasajului citat.

Totusi, oricat de asemandtor e motivul respectiv ca idee si ca
imagini din punct de vedere sintactic i mai ales din punct de vedere
metric — ceea ce ne intereseaza in primul rand — el se departeaza insa
mai mult de cantecul din sec. XVI decat celelalte locuri la care ne-am
referit anterior.

c. Metrul cantecului lui Stefan Voievod si gradul lui de
raspandire in folclorul ucrainean.

Potebnja remarcase pe drept ca ,,metrul cantecului lui Stefan
Voievod este obisnuit pani astizi in cantecele maloruse™'*. Cele céteva
exemple de versuri similare, citate de el'” — fir-a indica sursa
bibliografica — in cursul judicioasei §i subtilei sale analize metrico-
prozodice, constituie un indiciu concret in acest sens.

Franko Tnsd combate parerea lui Potebnja, sustinand cd in Galitia
metrul de 12 silabe este ,,cu totul neobisnuit™ si ca nici aiurea in Ucraina
n-ar fi de uz frecvent'®. Dupa dansul, acest metru ar fi ,,propriu doar
anumitor grupe de cantece destul de transant distincte”'?’... Dar el nu
ne da nici cea mai mica indicatie asupra grupelor la care face aluzie.
Aceasta afirmatie, desi ne vine de la un cercetitor asa de serios ca
Franko, caruia pe de alta parte, nu i s-ar putea pune la indoiala
cunoasterea tehnicii versului popular ucrainean, nu ni s-a parut totusi
deloc verosimila. De aceea spre a incerca o elucidare a acestei chestii pe
temeiul unor date pozitive si necontroversabile, ne-am adresat direct la
sursa folcloricd, cercetdnd colectii de cantece ucrainene din Intreaga
tard, dar mai cu deosebire pe acelea ale Galitiei — in primul rand ale
Pocutiei — si ale regiunilor Tnvecinate. Si am constatat cad Franko s-a
inselat. In adevir, dodecasilabul cu cezurd mediand nu numai ci nu este
,»cu totul neobignuit” in Galitia, dar il intdlnim frecvent, mai frecvent
decat in regiunile centrale si orientale ale Ucrainei. Trebuie sa subliniem
totodata ca el apare in cele mai variate creatii poetico-folclorice. Inainte
de toate, il semnaldm in lirica poporului ucrainean, in special in

194 Cf. MHII, p. 12.

195 Ibidem, p. 13.

19 Cf. dpanxo, Cryii... — 3HTIIIL, . LXXV, p. 26.
7 1bidem.
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A 1 <A A . .
cantecele de dragoste'®, apoi in unele in ton elegiac care au de obiect

c1e. 109 . . A . . . ..
adesea militia ~, iar alteori tanguirea tinerei neveste nefericite-n

o . 11 . .. 11 A . .
casnicie''” sau jalea orfanului ori a orfanei''!, in altele cu subiecte etico-

1% Citam mai intai asemenea cantece din Pocutia:

Kolb., Pok. 11, p. 54 nr. 64; p. 73 nr. 105; p. 135 nr. 221; p. 235 nr. 435; p. 255 nr. 474.
Citam acum din Ucraina subcarpatica, dupa Jle-Bomman, YPHII, cf. cap. I intitulat
»JII000BB”, p. 27-115; cele mai multe din céntecele grupate aici au metrul 6+6; cf.
cantece de iubire numai din Verchovyna, in acelasi metru: ibidem, p. 179 sqq; cf. altele
numai din Spis si Krajna: ibidem, p. 225 sqq. Din intreaga Galitie, inclusiv toatd regiunea
subcarpaticd; Wact. z Ol., PLG, p. 217 nr. 6, 7; p. 258-9 nr. 60; p. 277-8 nr. 94; p. 307 nr,
135; p. 320-1 nr. 150; p. 331 nr. 163; p. 348-9 nr. 187; p. 358 nr. 195; p. 497-8 nr. 17.
Szuch., Huc. 11, p. 176-7 nr. 10.

Ton., HIIT'YP u I, p. 104-5 nr. 16; p. 110-1 nr. 43; p. 113-4 nr. 26; p. 149 nr. 25; p.
151 nr. 28; p. 192-3 nr. 15; p. 336 nr. 178; 179; p. 337-8 nr. 180-2; p. 364 nr. 27; p.
371 nr. 36; Ibidem 11, p. 218-234 (,,rananaiikn” si ,,luyMkn”); p. 726 nr. 11, Ib.
Konecca, 'PHIT (Chodovy¢i-distr. Stryj) — E3, 1. XI, p. 73 nr. 2; p. 74 nr.3; p. 90 nr. 7;
p- 130 nr. 22; p. 135-136 nr. 3; p. 139 nr. 6; p. 155 nar. 3; p. 280-1 nar. 28, 29. Kolb.,
Przem. p. 176 nr. 88; p. 181 nr. 98, p. 192 nr. 111.

@. Komecca, YYC p. 244.

Din Volinia:

Kolb., Wotyn, p. 86-7 nr. 155; p. 177 nr. 289; p. 178-9 nr. 291 p. 179 nr. 292, p. 185
nr. 299; p. 198 nr. 320; p. 208 nr. 335; p. 259-60 nr. 409; p. 271-2 nr. 425; p. 272 nr.
426; p. 347 nr. 528.

Din Podolia:

A.TI. K., Hap. Ilecuu Ilox., p. 32 nr. 38; p. 33 nr. 40; p. 46 nr. 66.

Din regiuni mai orientale ale Ucrainei:

®. Konecca, YYC, p. 343-4 nr. 10; p. 416 nr. 14.

19 cf, He-Bomman, YPHIL, p. 98-9, 101-5, 107 (intre acestea, multe canta tot dragostea
si dorul dupa fata iubitd ramasa-n sat; unele canta insa viata in cazarma, razboiul sau
moartea soldatului).

"0Kolb., Pok. 11, p. 137 nr. 226; p. 177 nr. 328.

Wact. z Ol PLG, p. 327-8 nr. 158; p. 328 nr. 159, p. 358-9 nr. 196; p. 442 nr. 323.
Ton. HITT'YP 1, p. 190-1 nr. 12, 13, p. 246 nr. 16; ibidem 11, p. 719 nr. 2; p. 720-1 nr. 4.
Ib. Konecca, I'PHIT — E3, 1. X1, p. 204 nr. 3; p. 216-7 nr. 9.

Kolb., Wolyn, p. 155-6 nr. 260; p. 225 nr. 360; p. 240 nr. 382; p. 241 nr. 383; p. 242-3
nr. 385; 255 nr. 403.

®. Konecca, YYC, p. 420 nr. 18; p. 428-9 nr. 25; p. 429-30 nr. 26.

"' Kolb., Pok. I1, p. 193-6 nr. 358, 359.

Wact. z Ol1., p. 440-1 nr. 319.

He-Bomnan, YPHIL, p. 139-40.

Ton. HITT'YP 11, p. 238-9 nr. 4.

Kolb., Przem., p. 132 nr. 7.

Kolb., Wolyn, p. 277 nr. 433; p. 284 nr. 445.

Makc., YHII, p. 165 nr. 28, 29.

®. Konecca, YYC, p. 418 nr. 16; p. 526 nr. 6.
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religioase' 2. .etc. De asemenea, acest metru figureazi-n epica populara
ucraineand: atat in cantecele cu tema de balada'", cat si-n dumele din
perioada caziceasca'' ™ si in marea lor majoritate, ele sunt alcituite din
6 picioare trohaice complete. Sa atribuim aceasta faptului ca — datorita
vechimii lor respectabile, care-o depdseste pe cea a cantecului liric
inregistrat in sec. XVI — au avut timpul s se desavarseascd? Nu rareori
insd, intdlnim acest specimen metric prezentand o forma perfecta sau
aproape perfecta si in lirica populard ucraineana. lata, de ex. un cantec
de dragoste din Podolia:

— ,,Marije, Marije, coho hajem btudis,

Videj ty Marije, moho syna ljubi§?”

— Jak bym ne ljubita, hajem ne btudita...""”.

sau un altul din Volinia:
,Perepelyczynka da ne vetyczynka
po polu litaje, trawu rozhortaje,

12 Kolb., Pok. 1, p- 223 nr. 108 (cantat la Inmormaéntare, ca bocet).

Ton. HIIT'YP . I, p. 735-736 nr. 4; ibidem 4. 111 otx. 11, p. 523-4 nr. 5, 6.

Kolb., Przem., p. 185 nr. 102.

®. Konecca, YYC, p. 527-528 nr. 7.

'3 Kolb., Pok. 11, p. 39-42 nr. 45-8 (legenda plopului); p. 47-49 nr. 56 (tema realista:
sluga-ibovnic al cucoanei e ucis de boier); p. 76 nr. 110; p. 77-78 nr. 111-2.

Wact. z O1., PLG, p. 514-5 nr. 32.

Ton. HIIT'YP 1, p. 155-6 nr. 2; ibidem 11, 699-700 nr. 1; p. 710-1 nr. 13.

Ib. Konecca, I'PHII, p. 299-300 nr. 9; p. 301-2 nr.10; p. 302 nr. 11.

Kolb., Wolyn, p. 352-3 nr. 536; p. 361-3 nr. 546-9.

®. Konecca, YYC, p. 463-4 nr. 1; p. 490-1 nr. 17, p. 491-2 nr. 17, nr. 18; p. 494-5 nr. 20.
"4 Dumele de acest gen, care sa fie alcituite exclusiv din versul 6+6 sau in care el si
domine, sunt exceptii rarisime. Un astfel de exemplu aflam la ['on. HIIT'YP I, p. 92-3
nr. 1. intAlnim ins3 frecvent in dumele cazdcesti, in mod izolat, fie chiar versul 6+6
(sau 6+5, 5+6), fie numai emistihul lui: Aurt.-[par., UTIMH 1, p. 94 v. 25, 31; p. 106
v. 7;p. 107 v. 35; p. 108 v. 41; p. 109 v. 75; p. 126 v. 80; p. 131 v. 132; p. 171 v. 90,
97; p. 198 v. 43, 44, 48, 55; p. 215 v. 229, 242, 247; p. 219 v. 377-9, ibidem 11, p. 6 v.
109, 110, 115; p. 10 v. 47; p. 18-9 v. 11, 13-5, 18, 20; p. 20 v. 1; p. 22 v. 59; p. 23 v.
86;p.25v.21;p. 37 v.25;p. 44 v. 1,3, 4; p. 101 v. 66; p. 111 v. 31, 32; p. 112 v. 70,
71, 86, 87,89,91; p. 116 v. 7-9.

Kar. I'pyur., YH 1, p. 8 v. 3, 4, 19-21, 29, 50-2, 66, 68-70, 84, 90, 91; p. 12 v. 45, 46
B3var. T'v. 8 p. 13var. ' v. 1, 4,6, 12, 15; p. 127 v. 20, 21, 34, 40; p. 128 v. 44, 58
130 var. P v. 24; p. 143 v. 3-6, 13, 19, 26-9; p. 144 v. 36, 38, 45, 60-2, 66, 67, 71...
115 _ Mario, prin cranguri, de ce-mi ratacesti,

Nu cumva, Mario, pe fiu-mio-I iubesti?

— De nu l-as iubi, ’n crang n-as ratici...”

Cf. A. I1. K., Hap. ITecuu Ilox., p. 46 nr. 66.

> P
p
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. . 11
trawu rozhortaje, sokota szukaje...”''®.

De obicei, prezintd o formd impecabila acest tip de vers in
cantecele cu pronuntat caracter recitativ, cum sunt unele care trateaza
teme epico-hagiografice, ca cel despre ,,0Otekséj bozyj Cotovik™:

,»0j a czud wetyki, a dywnaja syla,

a ozenyv otec bez newolu syna.

Oj kazav ze win mu a z zonoju zyty,

a win ze se pijszov na puszczu btudyty...

Dar nu mai putin ireprosabil si la fel ornat cu rime imperecheate
sau macar cu asonante, il aflam si in unele cantece in tonul elegiac tot
cu continut etico-religios, de ex.:

,»Letjity holuby na more tynucy,

Ptakaly syritky na stuzbonku jducy...

Oj umer-Ze otec, tej umerta maty,

Oj pisty syritky stuzbonki Sukaty.

Oj pisty-Z bo ony horamy, dotamy,

Zdybat jich Syn Bozyj s troma anhetamy...

Exista 1nsa, la ucraineni, numeroase creatii folclorice poetico-
muzicale — in special in lirica lor — a caror versificatie prezintd, in ce
priveste metrul tip de 12 silabe, fluctuatii, iar uneori chiar anomalii
comparabile cu cele din cantecul lui Stefan Voievod. Un astfel de
exemplu ne oferd un cantec de iubire din Pocutia: cu tema cazacului
indragostit, pe care fata-1 repudiaza, preferand sa se-nece decat sa
mearga dupa el:

»— Qj ty giucyno, ty hordaja, pysna,

25117

9118

¢ Mica prepelita, nicidecum maruta,

Pe camp imi tot zboara, iarba-mi rascoleste,
Iarba-mi rascoleste, dupd soim tanjeste...”.
Kolb., Wolyn, p. 86, nr. 155.

7 Ce minune mare, ce sfantd putere!

Un tata-nsurat-a pe fiu far’ de vrere.
Poruncitu-mi-i-a traiul cu sotie,

Dar fiul plecat-a pribeag prin pustie...”.
Kolb. Przem., p. 184-185, nr. 101.

'8 Zburau porumbeii plutind peste mare,
imi plangeau orfanii mergand dupa slujba...
Vai, le-a murit tatil, le-a murit s mama
Si-au plecat orfanii sa caute slujba.

Vai, plecat-au bietii, peste vai si dealuri;
I-a-ntalnit pe cale Isus cu trei ingeri...”

Ib. Komecca, I'PHIT — Ea0, T. X1, p. 245-246, nr. 83; ®. Konecca, YYC, p. 526-527, nr. 6.
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Com ty do mene z vecerjy ne vyjsta?

— Qj jak ja mata d’tobi vychodyty,

Btyzko vorozenkjy, budut nas sudyty...

Din cele 18 versuri, ciate numara-n total cantecul, numai 3 au
metrul complet de 12 silabe cu cezura exact la mijloc; celelalte 15 au
metrul de 11 silabe cu cezura dupa silaba a cincea (tipul 5+6). In acest
caz 1nsd, nu avem nicidecum a face cu vreo anomalie. Principiul
echivalentei metrice este aici perfect respectat: orice vers din cele 15,
care par a se abate de la schema-tip e compus din 6 picioare separate de
cezurd in 2 emistihuri de cate 3 picioare, adicd de aceeasi lungime,
mdcar cd primul emistih — sub aspectul numarului de silabe — e mai
scurt decat al doilea. Ca din punct de vedere metric abaterile de la
masura ideald de 6+6 sunt aici numai aparente, ne-o confirma si faptul
ca, In aceeasi localitate de unde provine cantecul citat, este atestata si o
varianta a lui, care prezintd acelasi metru, Insa intr-o forma desavarsita,
avand toate cel 14 versuri ale sale alcétuite din 12 silabe cu cezura dupa
a sasea silaba:

,Oj ptynut husonkjy bystrenkoti vodotjot,

Hej vyjdy giucyno, rozmot $i zo mnotjou. ..

Dar adevarate anomalii ne ofera, de ex., un cantec liric volinian,
care are ca tema jeluirea nevestei fard noroc la maritis:

,»Bilaja bereza od witru szumyt,

czuzaja matinka nabje, to botyt’.

J-a czuzyj batefiko stowamy jadyt’,

ide do susidy newistku sudyt’...”"?".

Aici, din totalul de 14 versuri, numai 3 au metrul complet de
6+6; 8 au 6+5, 1 are 5+6, 1 are 4+5 s1 1 are 8+5!

95119

9120

“9,, —Ei, tu fetiscano, tu mandro, semeato
Spune-mi de ce, fatd, n-ai iesit aseara?

— Dar cum puteam oare s ies eu la tine?
Dusmance vecine ne-ar huli pe data...”.

Ib. Konecca, 'PHII — Ea6, 1. XI, p. 281, nr. 29.
120" Gastele plutescu-mi pe repedea apa,

Iesi odata, fata, vorbeste cu mine...”.

Ib. Konecca, I'PHII — Ea6, T. XI, p. 280-281, nr. 28.
121 Dalbul de mesteacdn freamiti de vanturi,
Mama cea straina cand bate, rau doare!

Tata strain are vorba veninoasa,

La vecina merge, nora-si ocaraste...”.

Cf. Kolb., Wolyn, p. 225, nr. 360.
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La fel, un cantec podolean de iubire, care numara 25 de versuri,
are numai 9 cu metrul 6+6; apoi — 8 cu 6+5, 3 cu 5+6, 2 cu 5+5,2 cu 5
silcuS8:

» — 3a Jluman uny...

Oi1 KOHIO Mi, KOHIO, 3arpaii mijg0 MHOIO,

JiBunHo, npomaii!

— 3a JImmaH uaenib, MeHE HOKHAACIIb,

Yoro-x TaM, Mili MHJIUH, YOro-K TaM Oa)kaellb?

Uu BxKe-K TOA1 Kpallla dyka CTOPOHa,

Coeit pigHinie, BipHilIe Bona?...”'?.

Totusi, aceastd neregularitate a versului nu poate fi pusa
totdeauna pe seama primitivismului tehnicii metrico-prozodice si a
inabilitatii cantaretului sau a neglijentei culegatorului. Nu odata ea apare
ca un reflex al stdrilor sufletesti, care-i domind pe eroi in diferite
momente ale actiunii, ceea ce s-a vazut si mai sus, la analiza versurilor
scurte — de 7 silabe — din cantecul lui Stefan Voievod'?. Nu trebuie
uitat cd elementele care ne preocupd aici apartin muzicii. Astfel,
numeroasele abateri de la schema-tip, pe care le prezintd unele cantece
cu metrul de baza 6+6, par adesea — macar in parte — sa nu fie de fapt
niste simple anomalii, ci s marcheze evolutia anumitor sentimente ale
eroilor sau variatia lor brusca.

Din cele mai sus expuse, rezultd ca metrul 6+6 este, la
ucraineni in popor, nu numai bine cunoscut, ci chiar favorit. Dar marea
lui raspandire in folclorul ucrainean apare si mai manifesta, dacd avem
in vedere faptul ca in afard de cantecele, unde el figureaza in mod
exclusiv, 1l Intdlnim in numeroase altele, in care e combinat cu diferite
alte tipuri de versuri ce au variate masuri. Aceasta are loc fie sub
forma de simple imperecheri succesive, fie chiar In strofe mai
complicate, realizari evoluate ale unor epoci tarzii. Dintre aceste
combinatii, o relatdim mai intdi pe cea cu unul din versurile populare

122 _ Plec peste Liman...

Hei, calutule, joaca-n trap sub mine,
Mandro, bun ramas!

— Pleci peste Liman si ma lasi pe mine,
Dar ce cati acolo, ce cati, mai badita?
Ti-i mai draga oare strdindtatea

Si-i mai de credinta decat tara ta?...”.
A.TI. K., Hap. ITecnu Ilogx., p. 32, nr. 38.
12 Cf. mai sus.
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ucrainene cele mai frecvente si anume cu tipul 8+6'*, apoi pe cea cu
versul tot de 12 silabe, insd de tipul 4+8'* pe cea cu versul de 10
silabe (tipul 4+6)'*°, pe cea cu versul de 7'*" si mai ales pe cea cu
versul de 8 silabe'?*. Dar, la origine, precum se va vedea, noi raportim
genetic versul din cantecul lui Stefan Voievod la emistihul de 6 silabe ca
vers-prototip al sau, caci versul de 12 silabe cu cezurd mediana nu este-n
realitate decat dublarea acestui vechi element metric fundamental. El
insa, este generator si de alte versuri cu masuri lungi, precum sunt:
versul de 18 silabe (tipul 6+6+6)'*’, de 14 silabe (t. 8+6)"°, de 13 silabe

124 Kolb., Pok. II, p. 63 nr. 83; p. 122 nr. 195; p. 134 nr. 220; p. 135 nr. 221, 223; p.
199-200 nr. 365, 366; p. 207 nr. 382; p. 215 nr. 398; p. 218-20 nr. 405, 406; p. 230 nr.
426; p. 236 nr. 437.

Wact. z Ol1., PLG, p. 276 nr. 91; p. 285 nr. 108; p. 336 nr. 169.

Tlon. HIITYP u. [, p. 102 nr. 13; p. 224 nr 51, p. 239-40 nr. 5; p. 245 nr. 14; p. 245-6
nr. 15; p. 386 nr. 53; u. 11, p. 214 nr. 65.

Ib. Konecca, I'PHII — Es06, T. X1, p. 122 nr. 8‘”’; p.- 132-3 nr. 24; p. 165 nr. 4; p. 208 nr.
9; p. 232-3 nr. 4; p. 241-2 nr. 3; p. 264 nr. 10; p. 277 nr. 23.

Kolb., Przem., p. 161 nr. 58; p. 163 nr. 62; p. 173-4 nr. 84; p. 174 nr. 85; p. 179 nr. 94.
Kolb., Wolyn, p. 114 nr. 205; p. 172 nr. 282, p. 226 nr. 362; p. 227 nr. 363; p. 237 nr.
378; p. 270 nr. 423; p. 365 nr. 551, 552; p. 398 nr. 601.

®. Konecca, YYC, p. 220-1 nr. 12, p. 340 nr. 7; p. 362 nr. 23; p. 372 nr. 30; p. 385-6
nr. 3; p. 393-4 nr. 2; p. 409-10 nr, §; p. 421 nr. 19, p. 429-30 nr. 26; p. 456-7 nr. 1, 2;
p- 512 nr. 5.

12 Ibidem, p. 234-5 nr. 9 (Aici refrenul are metrul 4+8, in timp ce toate celelalte
versuri — afard de primele doud — au metrul 6+6, uneori, cu emistihuri care rimeaza
intre ele).

126 Tb. Konecca, TPHIT — Es6, 1. XI, p. 165-6 nr. 5. Kolb., Wolys, p. 351 nr. 534.

2" Ton. HIITYP u. I, p. 126 nr. 37. ®. Konecca, YYC, p. 354 nr. 19.

128 Kolb. Pok. 11, p. 61 nr. 79. Wact. z O1., PLG, p. 327-8 nr. 158. Fon. HIIT'YP u. I, p.
1934, nr. 16. Ib. Konecca, I'PHII — Ea6, 1. XI, p. 142 nr. 1; p. 211-2 nr. 2; p. 213-4 nr
3 a, b. Kolb., Przem., p. 151-2 nr. 38; p. 164 nr. 63; p. 166 nr. 66; Wolyn, p. 129-30 nr.
227; p. 331 nr. 507.

12 ®. Komecca, T'PHII — Es6, 1. XI, p. 148-9 nr.2 a, b. A. II. K., Hap. ITecuu Ilox., p.
41 nr. 55.

130 Raspandirea acestui vers, la ucraineni, in creatia lor folclorici poetico-muzicala
de cele mai variate genuri, este de-a dreptul uriasa.. E destul sa amintim cd metrul
8+6 este caracteristic asa-numitelor ,.kotomyjky”, specia liricd popularda cea mai
cultivatd in toatd Ucraina occidentald si cu deosebire in Galitia. Cf. de ex.: Wact. z
O1., PLG, p. 181-201 nr. 1-156; T'on. HIIT'YP u. I1, p. 247-373; 616-21; 739-837; ®.
Konecca, I'PHII — E36, 1. XI, p. 50-62; 78-84; 92-117; 133; 140-1; 143-7; 150-3;
159-62; 199-202; 208-10; 225-7; 230-1; 238; 239-40; 246; 251-6; Kolb., Pok. 111, p.
10-69 nr. 1-721; Szuch., Huc. 11 p. 129-71 nr. 1-274. In ce priveste celelalte genuri
folclorice, ne vom margini a cita exemple numai din regiunea Pocutiei, dupa colectia
lui O. Kolberg. Comparativ, se va putea judeca gradul de raspandire a versului 8+6
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(t. 7+6)"!, de 11 silabe (t. 5+6"% si 6+5'%), de 10 silabe (t. 4+6"* si
6+4'*)... Tinand seama de aceste date, este clar cd versul cantecului lui
Stefan Voievod are aderente din cele mai puternice i mai adanci cu o
mare parte din creatia poetico-muzicala a poporului ucrainean.

Intre speciile de versuri generate de metrul-prototip de 6 silabe,
am enumerat si endecasilabul, pe care deci nu-l consideram totdeauna
drept un echivalent metric al versului 6+6 rezultat din acesta prin
reductie, dat fiind ca el apare destul de frecvent ca un vers de sine
stitator. In adevir, existi cantece ucrainene alcituite exclusiv sau
aproape exclusiv din acest vers, pentru care ucrainenii aratd oarecare
predilectie. Astfel, un cantec liric galitian, compus din 16 versuri, are
15 in metrul de 5+6 si numai unul singur diferit, in metru 4+6"°:

,,] el XOIUT, OJIyTUT KO3aK 110 TyOHWHbI,

Xoaut, Oy IUT KO3aK Mo 1yOuHb1

Taii mpubirykay cbi 1’MOIOAbI Jb1yUNHbI:

si in celelalte regiuni ucrainene. Kolb., Pok. II, p. I-16 nr. 1-16; p. 18-9 nr. 19; p. 25
nr. 27; p. 27 nr. 28" p. 37 nr. 43; p. 38-9 nr. 44; p. 46-7 nr. 55; p. 49-50 nr. 57; p.
52-4 nr.60-2; p. 55-60 nr, 66-78; p. 62-3 nr. 81-2; p. 63 nr. 84; p. 74 nr. 107; p. 79-
80 nr. 114; p. 87 nr. 122; p. 91-2 nr. 129; p. 92-6 nr. 130-7; p. 96-8 nr. 139-43; p.
99-100 nr. 145-7; p. 100-2; nr, 149-53; p. 103 nr. 156; p. 104-16 nr. 158-84; p. 117-
121 nr. 187-92; p. 123-4 nr. 196-7; p. 125-6 nr. 200-4; p. 130-2 nr. 212-5; p. 134; nr.
219; p. 136 nr. 224; p. 138-9 nr. 227-30; p. 140-3 nr. 232-7; p. 146-7 nr. 242-4; p.
151-2 nr. 252; p. 153-5 nr. 255-7; p. 158-9 nr. 271-2; p. 159 nr. 275; p. 160-5 nr.
277-300; p. 167 nr. 305; p. 168 nr. 307; p. 169 nr. 309-10: p. 171-6 nr. 313-26; p.
176 nr. 327; p. 185-7 nr. 344-6; p. 189-90 nr. 350-2; p. 192-3 nr. 356-7; p. 197
nr.361; p. 198-9 nr. 364; p. 204-7 nr. 377-81; p. 209 nr. 387; p. 220-222 nr. 407-11;
p. 229-30 nr. 424-5; p. 231-3 nr. 428" °-431; p. 234-5 nr. 434, p. 236 nr. 438; p. 236-
7 nr. 439-40; p. 239-40 nr. 444-7; p. 241-2 nr. 449-51; p. 243-5 nr. 453-9; p. 258-60
nr. 483-6, p. 293-4 nr. 510; p. 294-6 nr. 511; p. 296-7 nr. 512.

B Cf. Kolb., Przem., p. 178-9 nr. 93; Pok. 11, p. 165 nr. 302.

132 Cf. Ib. Konecca, TPHIT — Es6, . XI, p. 279 nr. 26.

133 Cf. Wack. z O1., PLG, p. 348 nr. 186; ®. Konecca , YYC, p. 339-40 nr. 6.

134 Aceastd forma a decasilabului e cea mai frecventd in folclorul ucrainean. Cf. de ex.,
Ton. HIIT'VP 1, p. 106-8 nr. 19; p. 112-3 nr. 24; p. 119 nr. 32; ®. Konecca, 'PHII —
Ea6, 1. X1, p. 137-8 p. 274-5 nr. 20; p. 280 nr. 27; p. 293 nr. 3; p. 295-7 nr. 6; Pok. 11.
p- 80-2 nr. 115-8; p. 143-4 nr. 238-9; Przem., p. 168 nr. 72; Wolyn, p. 189 nr. 306; p.
215 nr. 344; p. 241-2 nr. 384; p. 246 nr. 389; p. 291 nr.453; A. I1. K., Hap. [lecan
Hoxn., p. 32-3 nr. 39; ®. Konecca, YYC, p. 441-3 nr. 36.

133 Decasilabul de tipul 6+4 apare incomparabil mai rar decét cel anterior si, de obicei,
il intdlnim sporadic in aceleasi cantece in care figureazd compact tipul 4+6. Cf. ©.
Konecca, YYC, p. 436-7 nr. 32; A. I1. K., Hap. Ilecuu Ilox., p. 47 nr. 67.

136 Cf. v. 11 al cantecului respectiv.
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o . . 1
— Oii TH, ApiyunMHO, mepeHouyii Tere...” .

Dar poporul ucrainean utilizeaza de asemenea endecasilabul de
tipul 6+5 ca schemd fundamentald, in unele din creatiile sale folclorice,
desi mai rar decat tipul 5+6. Ilustram aceasta printr-un cantec liric de
dragoste, tot din Galitia, care e alcdtuit din 16 versuri in metrul
respectiv, fard nici o exceptie:

,Diwczyno chorosza, zdorowa buta,

ta wze ty o meni wydaj zabuta,

a ja tu pryjichaw, Boh toje znaje,

cy twoje serdenko mene kochaje?..

Existenta unor asemenea cantece ar parea ca justifica
reconstructia metrica a lui TomasSivskyj. E numai o iluzie. Cantecul lui
Stefan Voievod — in redactia sa originald, din sec. XVI — are mai multe
versuri cu masura de 12 silabe (6+6), ceea ce indicad precis metrul-tip;
pe cand, in cele mai sus citate, acest metru nu figureaza nici macar o
singurd datd. Astfel de cantece constituesc mai degraba o confirmare ca
reconstructia lui TomasSivékyj nu corespunde realitatii, cad adica o
variantd a cantecului lui Stefan Voievod, care sa fi avut o asa schema
metrica n-a existat nicicand si nicdieri. Ea ar fi fost imaginabild numai
in cazul cand acest cintec, n-ar fi avut nici el vreun vers de tipul 6+6.

Asadar, endecasilabul ucrainean — de tipul 5+6 sau 6+5 — atunci
cand apare ca schemd metricd de baza intr-o creatie folclorica poetico-
muzicald sau chiar numai poetica, nu este decat una din numeroasele
variante metrice derivate din acelasi prototip ca si versul-tip al cantecului
lui Stefan Voievod, cu care insa nu poate fi totdeauna identificat.

Revenind acum la metrul nostru, de schema 6+6, trebuie si mai
amintim c¢d — desi In cantecul lui Stefan Voievod mai prezintd unele
aspecte rudimentare, ceea ce indicd stadiul sau incd primitiv la acea
vreme — el evolueaza totusi foarte rapid pe calea desavarsirii. Un
insemnat progres estetic in evolutia lui face acest vers, din punct de
vedere ritmic, atunci cand caracterul sau trohaic, oarecum ireal la origine,
ajunge a se impune tot mai mult devenind aproape norma — macar ca

59138

137 Umbla-mi raticind un cazac prin codru,

Rataceste cazacul prin codru.

Si mi-a nimerit la o fata mare:

— Hei, tu, fata mea, da-mi gazda pe noapte...”. ®@. Konecca, [PHIT - E30, 1. X1, p. 47, nr. 67.
138 Hei, fatd frumoasa, noroc bun ti-am dat!

Da, se vede treaba, de mine-ai uitat.

Eu venii aicea Domnul stie cum...

Inima ta, oare, ma iubeste-acum?...”. Cf. Wact. z O1., PLG, p. 348, nr. 186.
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necorespondentele dintre accentul ritmic si cel tonic nu inceteaza cu totul
decat in mod exceptional — dar mai ales, cand, finalul sdu este marcat de
rima Tmperecheata cu cea a versului imediat urmator de aceeasi masura.
Urechea populara capata o sensibilitate tot mai mare pentru aceasta destul
de timpurie inovatie, la ucraineni; de aceea, In epoca moderna, rima
se-ntalneste frecvent in cantecele lor cu metrul 6+6, aparand aici ca un
element de speciald predilectie prin efectul el poetico-muzical. Iatd un
exemplu din Ucraina subcarpatica, pe care ni-l oferd un cantec de nunta
ce ilustreaza momentul ritual al plecarii miresei din casa parinteasca:

,,BBIXOJIUTb, BBIXO/UTb, 3 32 TOPHI 3IpHIYKA,

VKb BaM CsI BEIOEPAT 3 XK POOITHHYKA...

[Tine Mapss, mige, Ha IpYTy JOE€UHY,

Haii ei1, [Tane boxe, 1o poka zxiTHHy!”139.

Sau, ca-ntr-un cintec de dragoste din extremul vest al Ucrainei
subcarpatice — din regiunile Spis si Krajna — unde e vorba despre o fata,
care-si dojeneste ochii vinovati de marea ei pasiune pentru flacaul iubit:

,,OUKa MOY YOPHH, MaM s OiJT1 C BaMH:

He moere criaTi €1HM HOUKY camu!. ..

Dar gustul pentru muzicalitatea rimei, in cantecele cu acest
metru, merge pana la rafinament. Poporul nu se mai multumeste numai
cu rimele din finalele versurilor de 12 silabe, ci face sa rimeze intre ele
chiar si emistihurile versului de 12 silabe, care revin astfel la forma lor
originara de versuri independente de céte 6 silabe. In unele cintece,
aflam rimand doar ici si colo aceste emistihuri; in altele insa, asemenea
rime apar mai compact, ceea ce € un indiciu ca poporul ucrainean le
cultiva adesea in mod special. latd un exemplu tot din Spis:

,»PyXa, liB4a, pyxa,

[Tokns He MamIb MyXa;

Sk yxe mamb MyKa,

Cnagze c tebe pyxa...

59140

59141

3 < .o o
139 Risare-mi, rasare, steaua dupa munte,

Va pleaca din casa harnica de frunte...

Se duce Maria intr-un alt satuc —

Da-i, o, Doamne Sfinte, pan’ la anul prunc!”. T'on. HIIT'YP 4. III otx. 11, p. 430-431.
140 Ce necaz imi faceti, ochigorii mei,

Nici o noapte nu vreti sa fiti singurei!...”. le-Bomran, YPHII, p. 45.

1 Floare-i fata, floare,

Cat timp ea sot n-are;

Iar daca sot are,

Mi te scuturi, floare?...”. le-Bomnan, YPHII, p. 231, nr. 19.
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Oprindu-ne aici cu examenul nostru asupra versificatiei populare
ucrainene, constatim cd metrul cantecului lui Stefan Voievod — departe
de a fi ceva rar sau neobisnuit la ucraineni, precum afirmase Franko —
este dimpotrivd foarte familiar acestui popor, avand radacini adanc
implantate in tehnica folclorica a versului. Mai mult inca: sub aspectul
estetic, el apare, prin simetria lui perfectd — fata de alte versuri cu acelasi
substrat metric — ca un apogeu, ceea ce constituie indicatia neindoioasa a
unei evolutii si a unei selectii, deci a unei indelungate existente.

d. Originea §i geneza metrului fundamental din cantecul lui Stefan
Voievod, la ucraineni si la ceilalti slavi.

Originea versului popular ucrainean 6+6 cu ritm trohaic nu poate
fi separatd de problema originii Intregului sistem metrico-prozodic de
tipul evoluat in folclorul acestui popor. Astfel, independent de cantecul
care ne preocupa in mod special, unii din cercetdtorii ucraineni sau rusi,
inca de pe la sfarsitul secolului XIX — discutdnd problema in ansamblul
ei §i raportand-o fie numai la ucraineni, fie la intreaga ramura a slavilor
orientali, fie chiar la toatd lumea slava — au trebuit sa aiba in vedere,
macar in treacat, si metrul 6+6. Demna de relevat este in primul rand
opinia lui Chalanskij, care — studiind eposul popular sud-slavic in
comparatie cu cel velicorus — consacrad un intreg capitol ,,versului epic
slav'®, unde sunt incluse si unele versuri apartinand altor genuri
poetico-folclorice decat cel epic. Aici, el pune ipoteza originii slave
meridionale indeosebi pentru metrele populare ucrainene 4+4 si 4+6'*,
care in adevar isi afla corespondente 1n octosilabul atat de raspandit in
toate genurile folclorice la bulgari, sarbo-croati si sloveni, precum si in
decasilabul prin excelenti epic. In ce priveste celelalte metre populare —
printre care, evident, si dodecasilabul de tipul 6+6'* — Chalanskij le
atribuie tuturora origine vest-europeand. De fapt, si influenta slava
meridionald asupra slaviei orientale este raportatd indirect la aceeasi
sursa de culturd, care, dupa Chalanskij, a radiat pe doua cai: una sudica,
venind dinspre lumea romanicd asupra Balcanilor; iar alta nordica,
dinspre cea germanica, asupra rasaritului Europei'®.

In linii generale, aceeasi tezd a fost sustinutd putin mai tarziu,

12 Xan., OCCKM 111, p. 762-796.
3 Ibidem 111, p. 793.

144 Ibidem 111, p. 774-775.

5 Ibidem 111, p. 794.
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pentru cantecul slav oriental — In primul rand cel velicorus — si de V.
Peretc, care o aprofundeaza, cercetand-o foarte detaliat, si cu o bogata
documentare, insd pe un plan mult mai limitat'*®. Importantul rol de a fi
mijlocit aceasta transmitere de bunuri culturale occidentale in masele
poporului ucrainean si, de aici, Inspre rasarit la rusi, este pus de catre
Chalanskij pe seama scolii bisericesti si in special a diacilor'*’. Reluand
aceastd idee, Peretc merge mai departe. El cauta s-o ilustreze cu exemple
concrete, identificand chiar si factori de cultura occidentali care au
actionat direct pe la finele secolului XVII si inceputul secolului XVIII in
Rusia Tnsdsi, la Moscova — ca reprezentanti ai bisericii si ai scolii totodata
— 1n persoanele pastorului Gliick si a magistrului Pause. Acestia ar fi
primii care au dus in Rusia metrele silabice si secretul rimei'*. Fara sa
contestdm contributia factorilor din sfera bisericii si a scolii — care 1n
trecut, aici in Orient, era tot bisericeasca — noi credem totusi ca nu li se
poate atribui acest rol in mod atat de decisiv si mai ales atat de exclusiv in
transformarea sistemului de versificatie populara al slavilor, asa cum fac
Chalanskij si mai ales Peretc. Dupa noi, o atentie cu mult mai mare
trebuie acordatd circulatiei orale de la popor la popor, mai precis de la
mase etnice la mase etnice, prin intermediul persoanelor bilingve din
lumea rurald a zonelor etnografice de frontierd. Datoritd acelor insi din
popor, stiutori de doud sau chiar si de mai multe limbi — ale unor natiuni
limitrofe — nu a fost impiedicat circulatia liberd a produselor folclorice
nici n cazul cand era vorba de graiuri apartinand la familii de limbi foarte
deosebite, cum sunt spre exemplu limbile finice, ungara, turca, tatara...,
care au lasat urme adanci in folclorul anumitor popoare indo-europene de
pe continentul nostru. Cu atit mai putin a fost ea Impiedicata din moment
ce un produs folcloric, trecand granitele etnografice strdine, reusea sa
patrunda 1n orbita slavd. Odata ajuns aici, peregrinarea lui de la un popor
slav la altul avea loc cu cea mai mare usurinta, incomparabil mai lesne, de
ex., decat circula un bun folcloric pe teritoriile romanice sau pe cele
germanice. Evident insd cd acest proces folcloric de penetrare prin
circulatia pur orala, care are loc Tn modul cel mai spontan si totodatd mai
firesc, adicd mai insesizabil — asa cum se-ntampld cu marile procese
creatoare din naturd, ce se petrec chiar sub ochii nostri fara sa le vedem
sau sd le putem percepe 1n vreun alt chip — este foarte greu de urmarit. Iar

146 Ileperu, Uct.—nut. Uaca. I-111.
7 Xan., OCCKM IIL, p. 794.
18 TTeperw, Ucr.—mur. Wacn. 111, 91 sq., p. 424.
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dacad ne referim la trecut, cunoasterea lui ¢ cu atat mai dificila — ba, in
majoritatea cazurilor, de-a dreptul imposibila — cu cat trecutul e mai
indepartat. Atunci, el poate fi doar de-abia banuit si conjecturat pe cdi cu
totul indirecte si aproximative. Numai extrem de rar, hazardul face ca
procesul in chestiune sd lase si unele urme scrise, care arunca oarecare
lumind asupra desfasurdrii lui, inlesnindu-ne cercetarea pe bazd de date
concrete. In ce priveste rolul diacilor si al altor factori bisericesti, trebuie
restrans la justele lui proportii adicd la anumite specii folclorice, cu
precadere etico-religioase, strans legate de idealurile crestine si in uz la
unele sarbatori din calendarul crestin, In cadrul anumitor datini tincturate
religios fie si numai formal. In afard de acest domeniu, e de presupus ci
actiunea amintitilor factori se reduce la minimum. Referitor la slavii
sudici in special, Chalanskij mai face si supozitia unor contacte folclorice
cu Apusul prin mercenari italieni i germani, care — angajati de suverani
medievali din Balcani — ar fi adus adesea cu ei si cantareti. De asemenea,
el gandeste chiar la cantareti de profesie originari din Italia si Austria,
care in mod normal vor fi strabatut drumurile acestei regiuni a Europei'*’.
Asemenea contacte probabile se Thsumeaza ca niste cazuri particulare in
ceea ce noi am numit circulatia orala de la mase la mase. Chalanskij mai
crede apoi cd ,.epoca cruciadelor trebuie sd fi favorizat patrunderea
traditiilor formale de cantece vest-europene in sfera cantiretilor slavi'’.
O astfel de ipoteza, fireste, se poate face numai pentru slavia meridionala.
Trecand din domeniul pur ipotetic in cel al faptelor concrete, Chalanskij
isi sustine teza sa aproape exclusiv pe baza exemplelor de versuri latine
populare medievale, citate dupa colectia lui Edelstand du Méril, pe care le
juxtapune versurilor slave de acelasi tip'”'. Intre modelele relatate de el,
figureazd de asemenea doud din sec. X cu dodecasilabul de aspectul
6+6'*%, precum si un altul cu heptasilabul'>, avand cezura cel mai des
dupa silaba IV (tipul 4+3) — adica metrele corespunzatoare celor pe care
le afldm in cantecul lui Stefan Voievod. Se-ntelege ca juxtapunerile unor
astfel de texte latine medievale, facute de Chalanskij la cele slave, nu pot
fi considerate nicidecum ca indicatii de surse pentru sistemul metric slav,
ci numai ca dovadd despre existenta unei timpurii traditii occidentale a
respectivelor forme de versificatie, la baza cdrora s-ar parea ca rezida

19 Xan., OCCKM 111, p. 793.

150 1hidem.

B! Xan., OCCKM 111, p. 764-784.
12 Ibidem 111, p. 775.

133 Ibidem 111, p. 764.
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scheme latine. Ba chiar, credem ca Chalanskij impinge prea departe acest
procedeu, caci nici una din poeziile juxtapuse aici de el nu este produs
folcloric; toate sunt culte, redactate in latind asa-numitd azi impropriu
»populard”, care nu reprezintd o realitate lingvisticd vie, dupa cum nu
avea ea nici continut popular in sensul curent al termenului. Aceste
hibride alcatuiri, mai mult Tn mod indirect — adica prin faptul ca reflecta
forme metrico-prozodice ale unor vechi creatii folclorice autentice din
Occident, necunoscute astdzi — prezintd importantd pentru problema
versificatiei populare. Pe de altd parte, unele din juxtapunerile lui
Chalanskij nu spun altceva decét ca un fenomen metrico-prozodic a putut
aparea in mod cu totul independent in puncte geografice situate la mari
distante si la cele mai diferite popoare, in conditii de culturd de asemenea
foarte diferite. E cazul, de ex., cu tipul prozei rimate, care caracterizeaza
dumele ucrainene, precum si balinele rusesti pe de-o parte, iar pe de alta,
unele scrieri panegirice sau hagiografice redactate in limba latina'*.

De originea versului popular ucrainean 6+6 — plecand chiar de la
cantecul lui Stefan Voievod — s-au ocupat in mod special Franko'>> si Mych.
Hrusevskij'>®, iar in treacdt si numai tangential, insusi Potebnja intr-o alta
lucrare a sa, posterioara celei consacrate cantecului respectiv'”’. Franko, desi
are meritul de a fi pus problema, nu a contribuit totusi cu ceva pozitiv la
rezolvarea ei. De altfel, el nici nu a avut o parere constantd 1n aceasti
chestiune. La inceput, in metrul vechiului cantec ucrainean, el a vazut o
influentd a unui vers bizantin, a asa-numitului ,,vers politic”15 8 care ar fi
trecut prin diferite traduceri sau adaptari — religioase mai ales — de la greci la
slavii sudici, In primul rand la bulgari; iar de la acestia, si la celelalte popoare
slave din nord, in special la ucraineni'”. In afirmatiile sale, Franko se
sprijind pe studiul lui A. Sobolevskij referitor la originea greceasca a unor
poezii vechi slave bisericesti'®. Dar cinci ani dupd aceea, el retracteazi
ipoteza sa referitoare la versificatia cantecului lui Stefan Voievod, fard a mai
cauta de data aceasta vreo altd solutie la problema originii. Recunoscand

134 Ibidem 111, p. 780-4.

135 Cf. BHTILL. 1. LXXV, 27-8.

158 Ter. yip. mit. 1, 91 sq.

'706. Man. u cp. nap. nec. 11, 7, 16.

138 oTixog moltikoc”.

1% ®panxko, Cryaii... — 3HTIIL 1. LXXV, 27-8

0 Ppublicat in 1. bulgara in C6HY XVI-XVII, 314-24 — sub titlul:
UepKOBHOCIIABSIHCKUTE  CTHXOTBOPEHHMsST OT BEK W TEXHOTO 3HAuYeHHE 3a
YepKOBHOCIABAHCKUS e3wK; iar in l. rusd, in C6. Ota. Pycck. f3. U CnosecH. T.
LXXXVIIL
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drept erori cele afirmate in prima parte a studiului sau, el le atribuie in parte
lui Sobolevskij, sursa lui de informatie, céreia i-ar fi acordat o Incredere
nemeritata'®'. Franko, totusi, a mers prea departe cu retractarile; atat de
departe, incat, din intentia de a-si corecta greselile initiale — care, adesea, nici
nu erau propriu-zis greseli — face altele noi. Astfel, repudiind afirmatia sa
referitoare la ,,versul politic”, el are dreptate numai in parte si anume numai
intrucat, prin acest termen, se intelege in mod curent versul de 15 silabe cu
schema 8+7, care era cel mai cultivat la bizantini si care std la baza poeziei
populare neogrecesti. Un asemenea vers, evident, nu are nimic a face cu
versul 6+6! Dar Sobolevskij nu gresise deloc cand spusese ca, In poezia
bizantind, existau mai multe specii de stihuri politice'® si n-a gresit nici
atunci cand dintre acelea, 1-a relatat pe cel cu metrul de 12 silabe'®. Si s-a
ingelat Franko, atunci cand — facand ,rectificari” la studiul sau despre Stefan
Voievod — a spus ca ,,rugaciunea alfabetica a lui Konstantin are metrul de 10
silabe”'®, iar nu de 12 precum afirmase intdia oard. Adevirul e ca atit
aceastd rugaciune, cét si celelalte doua scrieri slave bisericesti In versuri —
panegiricul tarului Simeon §i,,d3'hEYKOBHNK®” (dupa o copie rusa din sec.

XIII, aflatd la o mindstire din Jaroslav) — publicate de Sobolevskij'®®, au

toate, cu unele abateri'®®, metrul fundamental de 12 silabe. Fireste, trebuie sa
tinem seama aici de realitatea fonetica v.slava bisericeasca'®” si si atribuim

ierurilor valori vocalice, fapt de care lectorul e prevenit de autorul

"I dpanko, Crymii... — 3HTILL . CX, 13.

102 C06., UepkoBrocn. Cruxors. — C6HY XVI-XVII, 314. In adevar, prin ,,otiyot
molrtikoi” se-ntelegeau in epoca bizantind orice versuri al caror ritm se baza nu pe
cantitate — ca la antici sau ca in traditia bizantind cultd — ci pe accent reflectand
realitatea lingvistica vie a epocii, adica limba populard. $i mai aveau aceste versuri o
caracteristicd, de ordin pur metric: in una si aceeasi poezie, toate erau de masura egala.
Astfel, o asemenea poezie era alcatuitd deci din acelasi vers repetat, iar nu construita
din strofe. Cf. Krumbacher, GBL, 650.

16 Cf. Co6., Yepkosroca. Ctuxots. — COHY XVI-XVII, 315: , Metrul poeziilor slave
bisericesti e stihul politic bizantin de 12 silabe”. Si cu drept cuvant, caci dintre otiyoi
nolitikoi, indata dupa versul foarte popular de 15 silabe, cel mai intrebuintat a fost in
epoca bizantina trimetrul iambic, care numara 12 silabe. Cf. Christ, Metrik, 376;
Krumbacher, GBL, 650.

1% dpanko, Crymii... — 3HTIIL 1. CX, 13. De asemenea, nu prea corespunde realitatii
afirmatia lui Franko cd metrul de 12 (si 11) silabe ar fi , tipic pentru cantecele noastre
cazacesti din sec. XVII-XVIII” (Ibidem). Am vazut aiurea ca, in aceste cantece
populare ucrainene, metrul respectiv apare numai sporadic.

1 Yepkosrocn. Cruxots. — COHY XVI-XVII, 319-323.

1% Mai ales in ,,d3'hEYKOBHNK'K”.

17 A sec. IX-X.
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. .1 . A o A . . . .
articolului'®®. Mai mult inca: in aceste trei scrieri, apare chiar si gruparea

ritmicd ce ne intereseaza, 6+6, desi destul de rar, ca una care reprezintd
aspectul perfectei simetrii. Astfel, in rugaciunea lui Konstantin Bulgarul, o
aflim intr-un singur vers; in panegiricul lui Simeon, care numérd 27 de
versuri, 0 aflam de 8 ori; iar In ,,d3WEYKOBHNK'R”, care e compus din 72 de
versuri, tot de 8 ori. Prin urmare, s-ar putea pune, in chipul cel mai logic,
ipoteza originii versului ucrainean de 12 silabe, tipul 6+6, in acest
dodecasilab v.slav bisericesc de imitatie bizantind'®’. Totusi insa, nu trebuie
uitat ca versul nu este numai metru; ci un complex metrico-prozodic, adica
un anumit numar de silabe oranduite conform unui principiu ritmic. Si acest
principiu, la versul v.slav bisericesc relatat, era ,,ab origine” iambic: asa
fusese la bizantini, dupa care l-au pastisat bulgarii si tot asa fusese si
prototipul sau antic, pe care l-au adoptat bizantinii — indiferent de faptul ca
modelele pe care le oferea antichitatea, evului mediu grecesc, erau bazate pe
cantitate, iar nu pe accent. Asadar, daca tipul de vers slavo-bizantin semnalat
de Sobolevskij ne-ar putea justifica o filiatie genetica cu versul ucrainean de
12 silabe — chiar de forma 6+6 — ceea ce e greu de explicat, este aspectul
prozodic al acestuia din urma, care, oricat de neregulat se aratd adesea,
inclina din cea mai veche faza cétre ritmul descendent, pentru a ajunge net
trohaic in epoca moderna. Sa presupunem oare ca — plecand de la versul
bizantin de structura eminamente ascendenta — fenomenul a avut totusi loc in
baza unei lente evolutii de-a lungul secolelor? Sa admitem adica initial
pregnanta silabicitatii ca element dominant in vers, iar ritmica drept un
element accesoriu, care s-a realizat prin adaptari ulterioare? Nu consideram
aceasta ca ceva cu totul improbabil. O asemenea evolutie insd, fie ea cit de
indelungatd, ni se pare neverosimila fard stimulul si contributia unor
influente complimentare. Si tocmai aici, incrucigarea unei influente
occidentale cu cea bizantind — asupra sistemului metrico-prozodic slav din
Peninsula Balcanica — ar veni sd ne-aduca o explicatie. Alaturi de acestea, e
probabil si se fi exercitat — instinctiv si latent — chiar si vreo influenta
autohtond, plecand dintr-un vechi substrat. Fireste, in cadrul acestei influente
autohtone, trebuie avut in vedere nainte de toate rolul hotarator ce-1 are
asupra ritmicii natura 1nsasi a limbii si in special fonetica ei”o, care, la slavi,
favorizeaza mai ales ritmul descendent. Cu totul bizara apare afirmatia lui
Chalanskij, care spune in modul cel mai categoric — insa fara nici un fel de

1% Co6., UepkosHoci. Ctuxots. — C6HY XVI-XVII, 315,

1 Aspectul obisnuit al dodecasilabului acestor poezii v.slave bisericesti este — ca si la
bizantini — cel ce prezintd cezura dupa silaba V (tipul 5+7).

170 Cu capitolul accentului.
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. o . . . o . 171
motivare — ca ,,Bizantul n-a exercitat influentd asupra metricei slave” m

Dupa dansul, panegiricul tarului Simeon si prologul lui Konstantin Bulgarul
sunt ,,aproape unicele monumente de poezie veche slava, care au luat nastere
sub influenta bizantini”'’>. Nu ne indoim ci Chalanskij s-a inselat.
Argumentul sau nu e valabil, fiindca, daca monumentele v.slave bisericesti —
care sd ateste o stransa filiatie intre versificatia slava culta si cea bizantina, la
sfargitul mileniului I si inceputul mileniului II — nu sunt numeroase, aceasta
nu inseamni ca ele nu au existat, ci mai degraba ca s-au pierdut. In adevar, ni
se pare cu neputintd de imaginat ca Bizantul, cdruia i este atdt de tributara
toatd cultura slavilor in cursul evului mediu, sd nu-i fi influentat si in
domeniul versificatiei. De altfel, dacd se admite sa fi existat pe teritoriul
Balcanilor incrucisarea de influente la care ne-am gandit noi, am avea de a
face in buna parte cu o revenire din Apus — sub noi aspecte — a unor
elemente ce radiasera intr-acolo, la origine, din acelasi focar cultural al vechii
Elade si apoi al Bizantului.

Cele mai perspicace si totodata mai prudente — desi nu mai putin
indraznete — pareri, in chestia metrului 6+6 si a celorlalte metre ucrainene
de tipul evoluat, le-a exprimat HruSevskyj. Dupa ce citeaza vechiul cantec
ucrainean despre Stefan Voievod, pastrat de sursa cehd a sec. XVI —
precum si un altul tot liric, despre un erou cazac, inregistrat in 1625 de o
sursa poloneza, insa avand metru diferit — se intreaba si el, gandindu-se la
cantaretii ratdcitori sarbi, care Incep a fi semnalati in Ucraina incd de pe la
sfarsitul secolului al XIV-lea'”: ,,Oare aceste forme n-ar trebui puse-n
legaturd cu influentele poeziei balcanice si n special ale celei sarbo-
croate, rispandite in Ucraina apuseand de imigranti sarbi...?”'"*.

[ar mai departe, HruSevéky] — luadnd o atitudine categorica —
precizeaza: ,Metrul cantecului despre Stefan Voievod este versul
popular sarbesc, preluat de poetii sarbo-croati din Dalmatia, la sfarsitul
secolului al XV-lea si in al XVI-lea pentru operele lor poetice™ . Ideea
lui HruSevskyj ca vechii poeti croato-dalmatini au adoptat versul in
chestiune din popor, in cazul cand ar fi justd, ne-ar fi utila la
determinarea unei limite cronologice minimale in trecut pentru o
probabila arie se expansiune sud-slavicd a metrului 6+6. Caci, admitand
ca versul acelor poeti a fost adoptat de ei din creatia folcloricd a vremii

! Xan., OCCKM 111, p. 792.
72 Ibidem 111, p. 793.

173 I'pymr., Iet. Yxp. JIiT. I, 81.
"% Ibidem 1, 91.

'S Ibidem.
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lor, inseamna sa admitem implicit ca acest vers are la sarbo-croati, in
popor, o vechime cu mult mai mare decat secolul XV — fard sa putem
totusi preciza cat de mare — ceea ce ne-ar permite sa conchidem ca el a
avut timpul necesar sa radieze spre nord, la ucraineni, pentru ca, in sec.
XVI si chiar mai timpuriu incd, sa devina schema metrica de baza a unui
cantec ca cel al lui Stefan Voievod. Si ipoteza lui HruSevskyj este
deosebit de ispititoare, pentru ca in adevar in jumatatea a II-a a sec. XV,
precum si in tot cursul secolului XVI, versul cu masura 6+6 este
dominant in poezia culti croato-dalmatini de toate genurile'’®. Ba —
datorita vechii traditii care-1 vehicula — el continua a fi incd destul de
frecvent si dupa aceea, in sec. XVII'”’ si chiar in al XVIII-lea'”®, adicd

176 Cf. exemple de versuri in acest metru, la poetii croato-dalmatini.

Pentru lirica:

Gjore Drzi¢ (1461-+1501) — Vodnik, PHK 1, 91-3; St. Pisci Hrv. 11.

Sigko Menéetié (1450-+1527) — Vodnik, PHK I, 88, 89-90; St. Pisci Hrv. I1.

Marko Maruli¢ (1450-+1524) — St. Pisci Hrv. 1. Nicola Dimitrovi¢ (?-+1554) — Bogd.
PKHS L, 193. Mavro Vetrani¢ Cav¢ié (1482-+1576) — Vodnik, PHK I, 145, 148-151;
Bogd., PKHS I, 194-5. Nicola Naljescovi¢ 1510 -+1587— Vodnik, PHK I, 95. Dinko
Ranjina (1536-+1607) — Ibidem, 1, 177-178.

Pentru epica:

Marko Maruli¢ — tot poemul in 6 canturi cu titlul Historija svete udovice Judite... — St.
Pisci Hrv. 1, 1-66. Petar Hektorovi¢ (1487-+1572) — tot poemul Ribanje i ribarsko
prigovaranje, care, desi ca plan si ca atmosfera e o idila in genul teocritian (continand
si multe motive dramatice), noi il consideram totusi, prin elementul povestitor
dominant, mai curand o creatie epica — St. Pisci Hrv. V1.

Brno Karnaruti¢ (1537-+1573) — tot poemul eroic in 4 canturi Vazetje Sigeta grada —
v. extrase la Vodnik, PHK I, 190.

Pentru teatru:

Marko Maruli¢ — misterul Prikazanje historije svetoga Panucija (dupa Maffeo Belcari,
La rapresentazione di S. Panuzio...) — St. Pisci Hrv. 1, 273-8.

Hanibal Lucic (1485-+1553) — drama Robinja — Pavi¢, HDD, 23; Vodnik, PHK I,
117-8; 121. Mavro Vetrani¢ Cavéié — v. versuri din diferite piese ale sale la Pavié,
HDD, 31-4. Marin Drzi¢ (1520?-+1567) — v. extrase din diferite piese: la Pavié,
HDD, 68-9, 70-4, 76-8, 88-93; din pastorala in 5 acte Tirena: Vodnik, PHK I, 162-3;
din Novela od Stanca: ibidem, 167-8. Nicola Naljeskovi¢ — v. extrase din piesele cu
subiecte pastorale: Pavi¢, HDD, 57-65; extrase din comediile sale: ibidem, 80-7.
Savko Guceti¢ Bendesevi¢ (?-+1603) — v. extrase din traducerea tragediei Dalida,
dupa Luigi Groto: Pavi¢, HDD, 50, 52-4.

Dominko (sau Dinko) Zlatari¢ (1558-+1609) — in pastorala Aminta a lui Tasso, tradusa
liber 1n limba croata sub titlul Ljubmir: St. Pisci Hrv. kn. XXI.

177 Cf. pastorala in 3 acte Dubravka a lui Iv. Gundulié (1589-+1638) — St. Pisci Hrv. kn. IX.
178 Cf. Ignacije Gjurgjevié-Grjorgji (1675-+1737) — versuri extrase din poeziile sale: la
Bogd., PKHS I, 335.
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de-a lungul intregii epoci literare croate a Dalmatiei. Aceastd ipoteza
ademeneste si mai mult dacd ne gindim la primii poeti croati din
Dalmatia, Sisko Men&eti¢ si Gjore Drzi¢ — lirici prin excelenti — care au
cunoscut indeaproape cantecul popular, inspirandu-se din el sau chiar
prelucrandu-l cu foarte neinsemnate modificari si la Petar Hectorovi¢
din sec. XVI, care l-a apreciat Intr-un mod cu totul neobisnuit la timpul
acela, dupa cum ne-o dovedeste 1nsasi opera sa, unde el reproduce fidel
o intreaga serie de creatii folclorice pure. Pe de alta parte, istoricii
literari sarbo-croati sunt de acord ca lirica erotica a primilor poeti
dalmatini a fost puternic influentatd — nu numai in ce priveste tematica,
dar chiar si ca facturd — de lirica populard croatd'” si anume de
cantecele asa-zise ,,feminine”'*’. Totusi, ni se pare foarte curios ca
poeziile de provenientd incontestabil folcloricd aflate Tn mostenirea
poetica a vechilor lirici — Menceti¢ si mai ales Gjore Drzi¢ — nu sunt
scrise in dodecasilab, ci in octosilab (4+4)'' si in metrul de 14 silabe
(8+6)'®. Tot asa de curios apare apoi faptul ci de asemenea nici unul
din cantecele populare croato-dalmate incadrate de Hektorovi¢ in poema
sa idilicd ,,Ribanje” nu este alcatuit din dodecasilabe. Astfel, dintre
acestea , cele lirice au urmatoarele tipuri de versuri: octosilabul (4+4)
alternand cu pen‘tasilabul183 sau decasilabul (4+6) alternand cu
octosilabul'®*: pe cand cele epice, asa-numitele ,bugarStice” sau
,bugarséine”, sunt alcatuite din versuri lungi de 14, 15 ori 16 silabe cu
cezura dupa silaba VI, VII sau VIII si au din loc in loc cate-un scurt
refren de 4, 5 ori 6 silabe'®*. Numai in ultimul fragment de cintec epic —
despre fata cea frumoasa si Sisman — care numara 21 de versuri, aflim
de-abia doud cu metrul de 12 silabe (6+6): ,I klice devojka, poklice
devojka.. 186 Si,,Stanti se, Sigmane, stani se, Sismane.. D18

In timp ce toate celelalte versuri, ca si bugarstlce—le anterioare,

17 Vodnik, PHK 1, 86; Bogd., PKHS I, 191.

180 Zenske pjesme”.

181 Cf. ,,Ela duso kokorugo,

Operi mi moj testemelj.

Ela momce kokoravée...” — St. Pisci Hrv. kn. II, 512.
182 Cf. , Djevojka je podranila, ruZicu je brala,

S bosilkom ju razbirala, trudna je zaspala...” — Bogd., PKHS I, 191-2; Vodnik, PHK I, 95.
'8 Hect., Ribanje — cf. Prvi dan v. 229 sq.

1% Ibidem —v. 231 sq.

'3 Ibidem — cf. Drugi dan v. 523-92; 595-685.

"% Ibidem, v. 698.

"7 Ibidem, v. 701.
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au in mod regulat misura de 14, 15 sau 16 silabe'®®. Cele doui versuri
dodecasilabe (698, 701) apar ca ratacite Tn acest cantec si masura lor ar
putea fi considerata nu drept cea autentica de la origine, ci mai degraba
drept o usoara interventie, probabil chiar involuntara, a poetului, care le-a
modelat, farda sa-si dea seama, dupa metrul sau cult, ce caracterizeaza
textul poemei propriu-zise. Noi nu ne indoim ca metrul initial, folcloric,
al acestor versuri a fost hexasilabul. Ne-o indica clar faptul ca fiecare
din ele nu-i decat simpla repetitie a unei aceleiasi propozitii, care
totodatd constituie o unitate metrica de 6 silabe. Astfel, versul originar a
devenit emistih In noua schema. Prin aceastd abild grupare — facutd de
poet oarecum fara nici o modificare — au fost apropiate de lungimea
celorlalte versuri ale bugarsticei si acele 4 scurte, care, metriceste, sunau
discordant in ansamblul cantecului.

Daca poezia cultd dalmato-croatd ar fi imprumutat in adevar
versul ei predilect de 12 silabe direct de la cantecul popular din Dalmatia
— chiar in forma sub care se afla el in operele poetilor acestei provincii —
este greu de explicat de ce tocmai metrul respectiv nu figureaza in textele
de provenientd folclorica transmise noua de liricii secolului al XV-lea si
de Hektorovi¢. Concluzia logica la care ne obliga faptele relatate de noi
pare a fi cd versurile populare favorite ale epocii acestor poeti au fost,
intre cele scurte, hexasilabul; intre cele mijlocii, octosilabul si
decasilabul; iar Intre cele lungi, acele cu masura de 14 si 16 silabe — nu
insa si dodecasilabul de tipul 6+6 sau de alt tip. Pe de altd parte, un
examen prozodic atent al dodecasilabului, de forma sub care il aflam in
poezia culta croato-dalmatind, ne intdreste In convingerea cd acest vers nu
poate fi imprumutat ,talis qualis” cantecului popular croat de pe la
jumitatea mileniului II, desi aceasta ar pirea foarte natural de altfel. In
adevdr, acel caracter specific al sdu de a prezenta rima dubla — adica
faptul ca, la fiecare pereche de versuri, rimeaza intre ele nu numai
silabele finale, ci si cele din mijlocul lor — este concludent pentru originea
cultd a dodecasilabului, evident, sub un astfel de aspect. lata un exemplu
din lirica lui Sisco Menceti¢. unde iubita il preamireste pe poetul drag:

,» 11 sl cvit rumeni, ti s’moja razbluda,

ti s’moj stril pereni, koji si vas svuda,

ti si zlat prstencac, ti s’kruna od slave,

ti si gilj i venéac, ki nogu vrh glave...”"’

188 Ibidem, v. 699-700; 702-718.
18 Cf. Vodnik, PHK I, p. 89-90.
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Aici, 1n realitate, avem genul de rime incrucisate, caci, daca
consideram emistihurile, fiecarui vers drept versuri independente,
constructia poeziei ia aspectul urmator, cu care suntem mult mai obisnuiti:

,,11 81 cvit rument,

ti s’moja razbluda,

ti s’moj stril perent,

koji si vas svuda...”.

Ori, rima Incrucisatd este in domeniul versificatiei, la orice popor,
un element specific cult. lar dacd mai avem 1n vedere si faptul ca in cadrul
dodecasilabic, silabele finale ale primelor emistihuri la fiecare pereche de
versuri devin rime interioare mediane, e clar ca aici este vorba de un aspect
pur formal, adicd de o simetrie destinata a avea mai mult efect vizual decat
auditiv. Aveam a face deci In mod exclusiv cu versuri scrise adica cu
versuri culte, iar nicidecum populare. Tipul acesta de vers continud a fi In
uz aproape pe tot parcursul epocii literare dalmatine: sec. XV-XVIII. Iata
un alt exemplu, din sec. XVII, din faimoasa invocatie catre libertate — n
drama pastorald ,,Dubravka”, a lui Gunduli¢ — care, ca facturd metrico-
prozodica, nu se deosebeste intru nimic de cel din sec. XV mai sus citat:

,O lijepa, o draga, o slatka slobodo,

Dare, u kom sva blaga vi$nji nam Bog do,

Uzroce istini od nase sve slave,

Uresu jedini od ove Dubrave,

Sva srebra, sva zlata, avi ljudski zivoti

Nie mogu bit plata tvoj &istoj ljepoti!”'*".

Ba inca unii poeti, chiar din cei mai vechi — cum e Maruli¢ —
complicd si mai mult aceastd forma a dodecasilabului'®' prin aceea ci
folosesc rimele de doud ori, dandu-le numai pozitii deosebite de la o
pereche de versuri la alta'”. Dar insasi rima finala cea atit de obisnuita

190 Cf. Pavi¢, HDD, p. 108, 111; Bogd., PKHS I, p. 290.

1 Care si asa era prea complicati!

12 i iata cum: ei transferau rima emistihurilor secunde ale unei perechi de versuri la
emistihurile prime ale perechii imediat urmatoare. Astfel, din finald cum fusese anterior, la
perechea precedentd, ea devine rimd mediana In cea succedentd. Ilustram acest procedeu
printr-un pasaj din Judita lui Maruli¢, unde poetul descrie impresia tulburatoare produsa
asupra lui Holofern de catre frumoasa eroind, cand vine-n cort la dansul:

»Kad ju je vidio, s prvoga pozora,

ranu je ocutic ljubvena umora;

stase kako gora, sobom ne krecudi,

o€i ne zatvora, k njoj jih upiruéi...” — Historija svete udovice Judite, Cant. IV v. 205-
208 (Cf. St. Pisci Hrv. kn. I).
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este un element de versificatie cultd prin originea lui, intrucat versul
popular iugoslav — desi foloseste foarte adesea rima, mai ales in domeniul
liric — totusi, 1n principiu, n-o respecta nici azi ca pe-o norma obligatorie,
permitandu-si cele mai mari libertati fatd de ea; ba chiar, frecvent, se
dispenseaza complet de rima in intregi produse folclorice intocmai ca si
bulgarii i ca si rusii. Cu atat mai putin familiar 1i era cantecului popular
croat acest element estetic in timpul renasterii si la sfarsitului evului
mediu. Rima mediana insa constituie un adevarat lux si un rafinament in
materie de versificatie, care, sub nici un motiv nu poate fi atribuit
poporului. Dar ceea ce prezintd pentru noi un deosebit interes, este faptul
ca — dupa cum am vazut — rima mediana apare in forme impecabile o data
cu cei mai vechi poeti croato-dalmatini cunoscuti. Si e cu neputintd de
presupus ca chiar Sisco Menéeti¢ si Gjore Drzié sau Maruli¢ si fie
creatorii acestei inovatii culte. Este evident cd ei sunt beneficiarii unei
traditii literare, care le-a incredintat-o gata formatd, odatd cu versul
dodecasilab. Cat de veche era acea traditie? O vechime prea mare a ei pe
teritoriul dalmat nu se poate sustine, fiindca atunci ar trebui sa acceptim
in mod necesar o datd mult anterioard celei stabilite pentru inceputul
literaturii nationale in Croatia dalmatd. Aceasta n-ar fi cu totul
improbabil, Tnsd nu ni se para admisibil totusi s-o cobordm mai jos de
inceputul secolului XV. Umanistii din prima jumatate a acestui veac, care
— dupa exemplul celor din apus — au scris cu deosebire in latineste, vor fi
scris si-n limba maternd poezii lirice, prin excelenta erotice, de genul
trubadurilor. Acestui gen 1i va fi fost adaptat intdia oara dodecasilabul de
tipul 6+6. Si fiind el foarte apreciat de gustul lumii culte a epocii, va fi
ajuns in cursul catorva decenii, la forma cu rima dubld consacrata
definitiv ca un fel de dogma estetica, pe la jumatatea secolului XV. Gjore
Drzi¢, care scrie o mare parte din opera sa in dodecasilabul cu rima dubla,
face zadarnice eforturi sd se debaraseze de inconvenientele cauzate de
rima mediand, eliminand-o din vers'”. Exemplul siau — micar cd a fost
reluat sporadic de unii succesori — nu a prins. Traditia era prea puternica,
de aceea a si fost continuatd cu asiduitate pana-n plin sec. XVII si chiar
dupi aceea. Intrebarea cea mai presantd care se pune acum este dacd
aceastd traditie era ea autohtond sau occidentala. Maruli¢ insusi, care e
putin mai vechi chiar decat primii lirici erotici cunoscuti ai Croatiei
dalmate, Menceti¢ si Drzi¢ — referindu-se la poema sa epicd in 6 canturi

19 Vodnik considerd pe drept versul cu rimd dubla ,,foarte nepotrivit pentru poezie”,
intrucat el ,,incatusa libertatea poetului la fiecare al treilea picior” — cf. PHK I, 86.
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,Judita” — spune c-a alcatuit-o in versuri ,,dupd obiceiul cantaretilor
nostri”'*. Sa interpretim aceste cuvinte in sensul ci a luat ca model
pentru creatia sa versul trubadurilor croati contemporani'””, care ar fi fost
dodecasilabul de tipul 6+6 cu rima dubla? Dar trubadurii croati de unde-1
aveau? 1l creaseri ei sau il imprumutasera de aiurea? De unde anume? Nu
e logic sd vedem si in acest vers influenta poeziei culte italiene, la care au
facut scoald poetii croati de pe litoralul dalmatin si care le-au oferit
acestora modele pentru creatii proprii in limba nationald? Legaturile
culturale ale Dalmatiei cu Italia — prin Dubrovnik mai ales si chiar prin
celelalte centre urbane de pe litoral, care, in cea mai mare parte, a tinut
politiceste timp indelungat de republica Venetiei — au fost, la sfarsitul
evului mediu si Tn epoca renasterii, din cele mai directe i mai stranse, cu
atdt mai stranse cu cat Dalmatia, ca si intreaga Croatie de altfel, era
catolica. Tinerii croati, care frecventau scoli italiene, precum si alti
reprezentanti ai lumii nobile culte, cdlatori prin Italta — cu cele mai variate
scopuri, particulare sau oficiale — nu mai putin factorii bisericii, de toate
categoriile, aduceau cu ei constient sau inconstient modul de viatd de
acolo si indeosebi procedeele artei, ale poeziei si ale cantecului italian. De
asemenea, treceau frecvent Adriatica chiar §i cantdreti italieni
profesionisti. Fie din proprie initiativa — din dorinta de castig sau si din
spirit de aventura — fie adusi de diferite alte imprejurari, adesea strdine de
vointa lor, ei strabdteau caile Dalmatiei cantdnd in limba italiand bine
inteleasa de cercurile nobile si chiar de catre anumiti insi din popor. Ba
mai mult: croatii dalmatini cantau ei insisi cantece italiene, care au fost la
moda aici in tot cursul ultimei jumatati a mileniului 11, dar mai ales pe la
mijlocul acestui mileniu. Fireste, n-ar putea fi imaginat un complex de
circumstante mai fericite, care sa fi favorizat — intre alte elemente de
culturd occidentalda — si adoptarea dodecasilabului. Dar marii maestri al
Italiei — incepand cu Dante, apoi continudnd cu Petrarca, Ariosto,
Tasso... — au cultivat de predilectie endecasilabul, devenit prin ei, spre
sfargitul evului mediu si in perioada renasterii, un metru definitiv

consacrat, atit pentru epica de ample proportii'*®, ca si pentru lirica"” si

194 po obicaju nagih zaginjavac” — Cf. St. Pisci Hrv. kn. 1, p. LXVIL

195 Precum face Vodnik, PHK 1, 106.

% Ca La divina Comedia, Orlando Furioso, La Gerusalemme Liberata..., 1n
domeniul epopeii eroice; sau ca La secchia rapita a lui Alessandro Tassoni, 1n cel al
epopeii eroi-comice.

7 Cf. celebrei Sonetti e canzoni in vita di M. Laura ale lui Petrarca, precum si o mare
parte din poeziile lirice ale lui Giovanni Battista Marino.
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unele creatii dramatice idilico-pastorale’” sau in genul misterelor
religioase cu teme crestine'”. Iati de ce ne-am intrebat daca
dodecasilabul croato-dalmatin nu poate fi considerat pana la un punct
drept o adaptare modificatd a endecasilabului clasic italian, sub influenta
unei scheme metrice autohtone de provenientd folclorica. E de remarcat
ca Tn mentionatul vers italian, cezura nu-si are un loc fix, lasand poetului
libertatea de a o plasa acolo unde-i convine; totusi, se impun, ca pozitii
favorite ale ei, doud: dupd silaba V sau VI — asa cd metrul versului
prezinta frecvent schemele 5+6 sau 6+5. Dar foarte adesea, la tipul 5+6,
in special, cand cezura cade in hiat, ritmul emistihului II se transforma
din ascendent 1n descendent si astfel, acesta devine hexasilab perfect
trohaic adica o unitate metrico-prozodica identica versului popular croat.
Mai ales sub o asemenea forma, a fost receptat si selectat endecasilabul
italian de gustul estetic al vechilor cantareti croati, care, sub puternica
inrdurire a versului autohton ce le era atat de familiar, au egalat cele doua
emistihuri, facand ca cezura sa cada exact la mijloc si realizand in chipul
acesta dodecasilabul de aspectul 6+6. Prin egalitatea emistihurilor, noul
vers oferea trubadurilor si poetilor croato-dalmatini avantajul unei
simetrii mai desavarsite si implicit al unei muzicalitati epatante — in ciuda
marei §i obositoarei sale monotonii — in comparatie cu prototipul italian.
In acelasi timp, dodecasilabul acesta — rezultat prin actiunea nivelatoare a
hexasilabului trohaic asupra endecasilabului italian — mai avea calitate de
a fi devenit al lor, de a fi fost simtit ca ceva deosebit de cunoscut si de
intim, nu numai pentru urechea poetului sau cantaretului, ci si pentru
marele public. E semnificativ faptul ca multe — si inca din cele mai vechi
— traduceri croate de opere italiene scrise in endecasilab, folosesc
dodecasilabul, cum e de ex. ,Misterul Sfantului Pafnutie™® al lui
Belcari, tradus in 1. croatd In metrul 6+6 cu rima dubla de Maruli¢®®'.
Odata fixata aceasta traditie cultd, ea nu intarzie de a trece in cercurile
largi rustice (chiar in cursul secolului XV). Poporul recunoaste instinctiv
versul in chestiune ca pe un bun al sau, datorita hexasilabului, care sta la

"% De tipul pastoralei Aminta a lui Torquato Tasso, care foloseste aici diverse scheme
metrice, intre care insa un prim loc il ocupa endecasilabul.

1 Cum e de ex., in sec. XV, scrierea dramatica intitulatd La rappresentazione di .
Panuzio a lui Maffeo Belcari.

2% Cu titlul italienesc exact: La Rappresentazione di S. Panuzio quando prego Iddio
che gli revelasse a quale uomo Santo egli fosse sopra la terra.

' Prikazanje historije svetoga Panuzija kako moli boga, da mu ocituje komu bise
takmen na zemlji — Cf. St. Pisci Hrv. 1, 273-278.
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baza lui si care 1l utilizeaza cu deosebire in lirica dragostei, in general fara
rime, insd mai ales fard rime mediane, pentru care ruralii, evident, nu
aveau nici o comprehensiune.

Dar impotriva ipotezei noastre pare a se opune faptul, relatat
aiurea, cd — sub aspectul pur silabic — dodecasilabul de tipul 6+6 este
atestat incd din sec. X, In poezii scrise-n latina populara. lar in prima
jumatate a sec. XI — intre versurile care alcatuiesc traducerea latina a
asa-numitului ,,Galluslied”, datorita invatatului cdlugar Ekkehard IV —
aflam sporadic si un vers ca acesta: ,,... Sanctos advocantem ¢t
glorificantém...”*** unde, repartitia regulatd a accentului ar parea si
indice desavarsirea simetriei dodecasilabului scolastico-occidental de
asemenea sub aspectul prozodic si Incd in ordinea descendentd a
troheului. Acestea sunt insd aparitii rare, si nu din astfel de surse
occidentale provine dodecasilabul croato-dalmatin. Succesor direct al
dodecasilabului medio-latin consideram versul francez cunoscut sub
nunele de ,,alexandrin”zo3 , care — atunci cand rima e masculina — are si
el metrul de 12 silabe, tipul 6+6. Acest vers Insa nu poate fi identificat
cu cel croato-dalmat de acelasi numar de silabe; sub aspectul prozodic,
ele se deosebesc fundamental intrucat ritmul alexandrinului a fost
intotdeauna iambic prin excelentd. Si totusi, ni se pare greu de contestat
in mod absolut radierea schemei metrice latine populare, de tipul 6+6, si
catre Peninsula Balcanica, influentdnd aici cantecul popular sud slav.
Dar daca o asemenea influenta a prins cu adevarat, izbutind sa fixeze in
folclorul slav schema unui dodecasilab occidental, acesta n-a putut avea
loc decat datorita existentei vechiului vers din sistemul metric popular
autohton, si anume hexasilabul trohaic. Intr-un astfel de caz, am avea un
motiv mai mult, care sd ne explice transformarea endecasilabului italian
de catre poetii croati si totodata rolul de stimulent, pe care acesta il va fi
avut in selectarea dodecasilabului popular pe la jumatatea mileniului II,
ridicandu-1 la rangul de vers cult favorit. Pasiunea neobignuita cu care a
fost cultivat versul dodecasilab cu cezura mediand, In poezia croato-
dalmatind a secolelor XV-XVIII, ne intareste si mai mult in convingerea

292 Cf. H. Rupp, Uber das Verhdltnis von deutscher und lateinischer Dichtung im 9 bis
12 Jahrhundert — v. Germ.-Rom. MS Bd. VIII (neue Folge) Heft 1 (Jan. 1958), p. 28.
% Acest nume ii vine — cel mai probabil — de la Alexandru cel Mare, eroul vechiului
roman-epopee, scris in astfel de versuri in Franta, pe la sfarsitul sec. XII si inceputul
celui de-al XIlI-lea, de catre un intreg sir de versuitori. Dar termenul respectiv mai e
raportat de asemenea chiar la unul din poetii medievali, Alexandre de Paris, care a
contribuit in chip remarcabil la versificarea romanului lui Alexandru.
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ca acest vers are ca substrat un vechi element metrico-prozodic
autohton. Caci marea preferintd pe care au ardtat-o poetii croati ai
Dalmatiei pentru el nu-si poate gasi termen de comparatie la popoarele
Europei decat doar 1n predilectia extraordinard de care s-a bucurat
alexandrinul in literatura franceza si endecasilabul in cea italiana.

Asadar, sustindnd autohtonismul dodecasilabului din poezia culta
a Croatiei dalmatine, noi opinam ca rolul cel mai important la fixarea unei
asa de puternice traditii a acestei scheme metrico-prozodice l-a avut
hexasilabul. O proba concludentd in acest sens o constituie nsasi rima
medianad a versului de tipul 6+6. Precum am vazut deja, aici avem a face,
in realitate, cu rime incrucisate. Deci, cele doud versuri dodecasilabe
imperecheate erau la origine, in popor, 4 versuri hexasilabe independente
— in principiu fara rima — care apoi, cu timpul, au devenit doud, pastrand
acelasi numar total de silabe, insa limitdnd versurile prototipe la rolurile
de emistihuri. Astfel, daca si noi ca si HruSevskyj suntem de parere ca
vechii poeti croati ai Dalmatiei au captat din popor versul lor, favorit, noi
totusi — spre deosebire de el — credem mai probabil ca nu l-au primit
integral din sursa folclorica autohtona, ci oarecum partial si anume sub
forma hexasilabului trohaic, elementul metrico-prozodic esential ce sta la
baza dodecasilabului respectiv.

Dar sa examindm insdgi sursa folcloricd sarbo-croatd, spre a
vedea care e situatia reald a metrului ce ne preocupa. Incepem cu textele
folclorice vechi. Poate nu e lipsit de semnificatie faptul ca in colectia lui
Bogisi¢ de cantece populare sarbo-croate — reproduse dupa manuscrise
vechi, provenind mai ales de pe litoralul adriatic — nu aflam nici un
cantec cu versul in chestiune. E drept ca, In cea mai mare parte,
materialul prezentat aici — cu exceptia unui numar foarte restrans de
cantece lirice — ilustreaza epica populard sarbo-croata si cu deosebire
genul bugarstice-lor, care se caracterizeaza printr-o versificatie specifica
lor si nu fara vadite inrauriri culte. Totusi, intr-un singur cantec, narativ
si acesta — cu tema cuceririi insulei Creta de catre turci — al carui vers
este dodecasilabul tipic epic de aspectul 4+6, remarcam si infiltratia mai
multor versuri dodecasilabe de tipul 6+6°**. Trecand la epoca moderni,
constatdm cd in monumentala colectie a lui Vuk Karagi¢, dodecasilabul
abia figureaza: il intalnim numai in trei cantece, toate lirico-erotice,

29 Borumuh HIT I (cf. TCY I k10.X), p. 313-314, nr. 113, v. 50-51, 54-55, 62, 66-67,
69-72, 78-79, 82, 85, 87, 89, 91, 94, 100.
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dintre care unul de o dubioasd autenticitate folclorica®”. In colectia
clasicad croatd, editatd de asociatia ,,Matica Hrvataka”, sub redactia lui
N. Andri¢, de asemenea nu aflam — intre asa-zisele cantece feminine” —
decat doua, amandoud lirice si anume de dragoste: unul in doua
variante, cu caracter idilic*®®; iar altul de militie cu caracter elegiac,
cantand tanguirea soldatului care se desparte de iubita sa pentru a pleca
la razboi’”’. Semnaldm apoi versul dodecasilab si in regiunile sarbesti
cele mai meridionale, din asa-numita ,,Sarbia Veche®®. In colectia lui
Jastrebov, aflam in metrul 6+6 doud cantece care se disting prin
caracterul lor arhaic; unul, in uz la seceris, contine in final simbolul
casitoriei eroinei’”; altul, ritual, ¢ in uz la nunta’'’. Deosebit de
interesant apare insd faptul ca, in materialele folclorice din extremul
nord-vest al Crotiei, metrul 6+6 e atestat incomparabil mai des. Astfel, il
intalnim intr-un numar insemnat de cantece din insulele Quarnero si din
Peninsula Istria. Lirice cele mai multe sunt erotice prin excelenta®'';
exista totusi i cateva rituale — unele avand rolul acesta in cadrul
nuntii*'’?, iar altele tinand de datina colindatului*”’. Dintre colectiile
cercetate, cea cu cintece numai din aceastd regiune’'* are 40 din ele in
metrul 6+6 fatd de numarul total de 418, ceea ce reprezintd un procent
de 9,57 adica uimitor de mare in comparatie cu ceea ce am constatat in
colectiile din Tugoslavia continentald sau chiar din regiunile mai sudice
de pe tarmul adriatic. Din acest sumar examen geografico-folcloric,
conchidem deci cd, cu cat mergem mai spre sud-vest de-a lungul
litoralului Adriaticei, inclusiv insulele Invecinate lui, gradul de

205 Kap., CHIT I, p. 425 nr. 569; V, p. 240-1 nr. 323 (cf. acelasi cantec, la Kap., si in
CHIIX, p. 292-3 nr. 296); 342-3 nr. 459 (despre care credem ca e o usoara prelucrare
cultd a cunoscutei teme, din lirica populara sarbo-croata, cu portretul fetei frumoase).
206 UNP VII, p. 24, nr. 48; p. 45, nr. 86.

27 Ibidem, p. 261, nr. 413.

208 Stara Srbija”.

2% gerp., 06. IITC, p. 170-171.

219 1bidem, p. 368.

2ININP, p. 16-7 nr. 9; p. 50-1 nr. 4; p. 54-5 nr. 8-9; p. 57-8 nr. 14-5; p. 61-4 nr. 20-3; p.
64-5 nr. 26; p. 66-7 nr. 30; p. 77-8 nr. 52-3; p. 78-9 nr. 55; p. 79-80 nr. 58; p. 93 nr.
89; p. 101-2 nr. 105; p. 103-4 nr. 109; p. 105-6 nr. 111-3; p. 107 nr. 115; p. 107-8 nr.
117-8; p. 115 nr. 130, 132; p. 116-7 nr. 133-4; p. 121 nr. 142 (cultd in uz la popor); p.
122 nr. 143; p. 145 nr. 47; p. 146-7 nr. 51. Cf. si LSSP, p. 96-8, 103-4, 120-2, 126-7.
12 Ibidem, p. 166 nr. 7-8; p. 167 nr. 10-1; p. 172 nr. 23. Cf. si LSSP, p. 131-2.

23 Ibidem, p. 214-5 nr. 15; p. 225-7 nr. 7.

214 INP. Aceasti colectie — aparuta la Abbazia in 1924 — este reeditarea celei din 1880, de
la Triest, al carei titlu suna: Hrvatske pjesme, Sto se pjevaju po Istri i kvarnerskih otocich.
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frecventa al dodecasilabului de tipul 6+6 creste, pentru ca in Istria —
tinutul cel mai indepartat cédtre apus si cel mai apropiat de lumea
occidentului Europei — s atingd apogeul. In acelasi timp, constatim ca,
desi este un metru specific liric, apare totodata si in anumite datini, de
unde in special ne e permis sd deducem vechimea apreciabild a fixarii
lui in folclorul croat.

Dodecasilabul e atestat de asemenea, in Slovenia tot ca un metru
specific liric; mai rar, e utilizat si la teme de balada. Si aici, el este afectat
de cele mai multe ori cantecelor de dragoste, cu atmosfera senina, idilica
sau in ton elegiac®'®; iar adesea si cantecelor de militie in acelasi ton*'’. E
de remarcat ca si la sloveni ca si la croatii de pe litoralul nordic al
Adriaticei, acest metru a patruns pana in datinile lor, ceea ce constituie un
indiciu neindoios despre vechimea sa. Astfel, in afard de datina
colindatului®'’ — unde se vede ci e de datd mai tarzie, intrucit e adaptati
la teme religioase crestine — si in afard de cantecele asa-numite
,,kresne”218 in uz la o specie de colindatoare de la Sf. Ion de vara, metru
6+6 caracterizeazd unele cintece de nunta*". Orientdndu-ne deci dupi
marea colectie de cantece slovene a lui Strekelj, deducem ci nici la acest
popor dodecasilabul nostru nu face parte dintre versurile favorite. Totusi,
constatdim cd, la sloveni, el apare mai frecvent decat la sarbo-croatii
continentali, precum si decat la croatii dalmatini; insd mai putin frecvent
decat la croatii din extremul nord-vest, in special decét cei din Istria. Sa
fie aceasta o indicatie cd drumul raspandirii din occident a versului ce
urmarim este maritim, iar nu continental? Sau, sd consideram, poate,
aceastd regiune de litoral si insulard drept o arie mai izolatd, deci mai
conservativa? Este stiut ca, adesea, insulele — intocmai ca si anumite
regiuni de munte — au acest caracter. Nu trebuie uitat ca insula Veglia este
cea care ne-a pastrat limba dalmata vie pana-n sec. XIX, cand s-a stins

215 Strek. SNP zv. I sn. L, p. 91 nr. 49; p. 94 nr. 52; p. 106 nr. 59; sn. I, p. 225 nr. 152; p.
268-70 nr. 206-7; p. 272-4 nr. 210-1 (aici, metrul 6+6 alterneaza cu 8+6); p. 276-81 nr.
215-8; p. 306 nr. 252; sn. 1V, 738-9 nr. 851; p. 742-4 nr. 859-60; p. 746-7 nr. 866-7; p.
752-4 nr. 877-9; p. 756 nr. 885; p. 790 nr. 954; zv. Il sn. V, p. 15, nr. 1026; p. 26 nr.
1051; p. 72 nr. 1156; p. 76-7 nr. 1160; p. 201 nr. 1435; p. 219-20 nr. 1474; p. 297 nr.
1655; sn. VI, p. 319 nr. 1710; p. 363 nr. 1819-20; p. 421 nr. 1971; p. 428 nr. 1985-6.

218 1bidem., zv. 1sn. 11, p. 307-8 nr. 254-5; p. 314-5 nr. 265; p. 316-8 nr. 268-71; sn IV,
p- 759 nr. 893.

7 Ibidem., zv. 11 sn. VIII, p. 33, nr. 4787.

28 Ibidem., p. 154 nr.5034; p. 193, nr. 5122.

2 Ibidem., zv. 1 sn. IX, p. 323-4, nr. 5448-5451.
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ultimul ei vorbitor™’, in timp ce pretutindeni aiurea ea disparuse complet
de mult. Dar daca atribuim, precum e si natural, influentei italiene aceasta
realitate geografico-folclorica, atunci cum trebuie explicat faptul ca
slovenii, care sunt etnograficeste vecini cu italienii pe o intindere asa de
mare, cultiva in folclorul lor poetico-muzical dodecasilabul de tipul 6+6
mai putin decat croatii din Istria si din insulele Quarnero? Pe de-alta parte
e clar ca trebuie sa ne gandim mai putin la o influenta occidentala venita
prin germani, desi slovenii se Invecineazd si mai mult incd cu lumea
germand decét cu italienii. In acelasi timp, demn de relatat este faptul ca
intr-o serie de variante ale unei teme lirice — despre curajul tanarului
sloven, care infrunta fard teama pe turci — metrul 6+6 figureaza alaturi de
endecasilabul de tipul 5+6% 1; iar Intr-un cantec liric, cu subiect mitico-
religios, metrul 6+6 alterneaza in chip foarte neregulat cu endecasilabul
de ambele tipuri: 5+6 si 6+57*2. Aceasta pare a fi o serioasd proba in
favoarea ipotezei nasterii dodecasilabului nostru din endecasilabul
occidental®” si anume din cel italian.

Dar nu putem trece cu vederea faptul folcloric deosebit de
interesant ca metrul 6+6 este bine cunoscut si bulgarilor pe tot teritoriul lor
etnografic; ba inca intr-un grad de raspandire si de frecventd care nu sta
mai prejos decat cel sarbo-croat si sloven. In adevar, cercetind marea
colectie de cantece populare bulgare redactatd de V. Stoin — cu materiale
din regiunile nord-vestice ale tarii, ,,de la Timok pana la Vit”, precum si
este intitulata — Intdlnim acest vers 1n variate cantece, care se incadreaza in
mod exclusiv domeniului liricei”**. Unele sunt elegii pure, avand ca tema,
de ex., tanguirea mamei la capataiul fetei care moare, jalea surorii dupa
fratii morti...; altele sunt cantece de dragoste; iar altele — cele mai putine —

20 Cu numele Tuoéne Udaina, de la care si-a cules M. Bartoli pretiosul material
lingvistic publicat in Das Dalmatische 1-11.

21 Cf. Strek. SNP zv. I'sn. IV, p. 761 nr. 896-897; p. 762-764, nr. 899-901.

22 Ibidem., zv. 11 sn. X, p. 473, nr. 5960.

2 Ca dodecasilabul a putut lua nastere uneori din endecasilab, e un fapt banal de
echivalenta metrica, la masurarea versului cu unitatea denumita ,,picior”. In adevar, a
fost destul ca primul emistih al tipului 5+6 sau al doilea emistih al tipului 6+5 sa se
termine printr-un cuvant cu ultima silabd neaccentuatd — intr-o schema trohaica
regulatd — pentru ca endecasilabul sa se transforme in dodecasilab.

2% Croun, HII, p. 203 nr. 876; p. 374 nr. 1519; p. 377 nr. 1530-1531; p. 388 nr. 1571;
p- 394 nr. 1592; p. 513 nr. 2003; p. 556 nr. 2141, 2144; p. 608 nr. 2315; p. 645 nr.
2449-2450; p. 661 nr. 2504; p. 714 nr. 2693; p. 745 nr. 2802; p. 755 nr. 2838; p. 778
nr. 2919; p. 780 nr. 2926 v. 1-3; p. 797 nr. 2987; p. 815-6 nr. 3046; p. 821 nr. 3064; p.
840 nr. 3129, p. 928-929 nr. 3523-4; p. 990 nr. 3708.
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chiar satirice. Raportdnd numarul celor 25 de cantece cu metrul 6+6 la
totalul de 4002 din colectia mentionata, rezultd ca acestea reprezintd de
abia 0,65%, deci un procent insignifiant In comparatic cu alte metre
favorite ca octosilabul, decasilabul... Situatia se schimba insa daca avem in
vedere Bulgaria etnografica de sud-vest 1i in special regiunile macedonene.
Aici, constatam o frecventd a versului in chestiune comparabild numai cu
cea pe care-am relatat-o In extremul nord-vest al Croatiei litorale. Sursele
folclorice pe care ne bazam afirmand aceasta, sunt cu deosebire trei: vechea
colectie a fratilor Miladinovici*™ bogata colectie a lui Sapkarev*® si alta si
mai noud a lui P: Michajlov’?’, care cuprinde numai cintece din
Macedonia. La prima, care prin omogenitatea ei permite calcule statistice
mai rapide, cantecele cu dodecasilabul de tipul 6+6 prezintd un procent de
4,54 adica mai mult decat a 22-a parte din intregul repertoriu, ceea ce
constituie un grad de frecventd apreciabil. Relatdim, de asemenea, ca acest
vers figureaza destul de des, la bulgarii macedoneni, si in cantecele de
nunti***. Amintim ci Macedonia este una din cele mai conservative regiuni
ale Balcanilor si ca bogatia ei in elemente arhaice — pe terenul folclorului,
ca si al limbii — e recunoscuta de specialisti. Intrebarea care se pune acum —
privind in ansamblu aceastd parte a Europei — din punct de vedere al
problemei ce urmarim, este urmatoarea: cum se explica faptul geografico-
folcloric al raspandirii si frecventei mai mari, de care se bucurd versul
dodecasilab de aspectul 6+6, la cele doud extremitdti ale Peninsulei
Balcanice? Si in aceastd arie sud-slavica, se poate spune ca versul 6+6
apartine mai mult genului liric, unde poate fi intdlnit la cele mai diferite

3 Bp. Munaz., BHIT, p. 259-260 nr. 169; p. 339-340 nr. 229; p. 241-242 nr. 231; p.
346 nr. 238; p. 351-352 nr. 245; p. 357 nr. 254; p. 365-366 nr. 266-267; p. 378-379 nr.
296; p. 383-384 nr. 308; p. 391 nr. 328; p. 393 nr. 336; p. 404 nr. 366; p. 409-410 nr.
378-379; p. 412 nr. 384; p. 415 nr. 390; p. 418 nr. 397; p. 421 nr. 408-410; p. 427-428
nr. 423; p. 435-436 nr. 441; p. 438-439 nr. 447; p. 440 nr. 452; p. 446-447 nr. 469; p.
448 nr. 474; p. 453-454 nr. 493; p. 481-482 nr. 565-566; p. 499 nr. 616-617.

226 [Iank., CobHy u. I ku. I, p. 43 nr. 27; p. 71-2 nr. 60; ibidem, xu. 111, p. 309 nr. 458;
p. 331 nr. 474; ibidem, xu. V-VI, p. 11-12 nr. 495; p. 29 nr. 512; p. 30-2 nr. 515-516;
p- 87-88 nr. 575; p. 104-105 nr. 588; p. 135 nr. 627; p. 199-200 nr. 712; p. 203 nr. 718;
p- 207-208 nr. 724-725; p. 262 nr. 804 v. 1-2, 10, 18; p. 274-5 nr. 821; p. 274-275 nr.
821; p. 299 nr. 864; p. 336 nr. 935; p. 346-348 nr. 957; p. 352 nr. 966; p. 408 nr. 1079.
22T Mux., BHIIM, p. 45 nr. 97; p. 47 nr. 102; p. 53 nr. 114; p. 73 nr. 159; p. 75 nr. 164;
p- 91 nr. 201-202; p. 94 nr. 207; p. 167 nr. 307; p. 177 nr. 332; p. 229 nr. 390.

2 Tn colectie a lui Sapkarev aflim 9 asemenea cantece: u. I xu. I, p. 43-4 nr. 27; p.
118-9 nr. 155-156; p. 122 nr. 159; p. 124-125 nr. 166; p. 125-126 nr. 168-169; p. 144-
145 nr. 212-213. Cf. si alte colectii, de ex. Cony II, p. 49 nr. 2, VII, p. 65 nr 8 v. 1-3;
p. 66 nr. 11;p. 79 nr. 79... etc.
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specii de cantece, dar cu deosebire in cele de dragoste si in unele elegii cu
alt substrat afectiv**’. Uneori, apare el si in cAntece comico-satirice™ sau
pur umoristice”'. Numai foarte rar depiseste sfera lirici pentru a servi ca
mijloc de expresie si epicei populare™”. Circumscrierea acestui vers
domeniului liric — in care trebuie incluse si cantecele rituale — e un caracter
comun la toti slavii balcanici si chiar la ucraineni. In ce priveste Macedonia
in special, sd presupunem oare cad existenta metrului 6+6 este aici tot
rezultatul unei influente occidentale, care a radiat treptat pana-n sudul
peninsulei? Dar ne opreste de la aceasta faptul ca intre aria macedo-slava si
aria nord-vesticd croato-slovend, se interpune un spatiu, unde gradul de
raspandire si de frecventa al acestui vers e foarte redus. Sau, sa-i atribuim
mai curdnd o veche origine slavo-bizantind ca aceea despre care am mai
discutat deja aiurea?

Inainte de a propune un rispuns la astfel de intrebiri, e nevoie sa
cercetdm care-i situatia versului respectiv si in folclorul celorlalti slavi,
in special al celor occidentali.

La poloni, dodecasilabul in ritm trohaic se bucurd de o
raspandire si de o frecventd neobisnuit de mare, apardnd ca un vers
favorit al poporului, ceea ce nu se poate afirma cu privire la ceilalti slavi
discutati pan-acum. In adevir, il aflim aici in creatiile celor mai variate
genuri ale folclorului poetico-muzical: mai intéi, in lirica populara si
anume in cantecele de dragoste sau in recitativele erotice, adesea
scanteietoare de umor, care insotesc dansul — asa-numitele ,.krakowiaki”
— apoi, 1n balade, dintre care unele cu continut etico-religios, precum si
in cantecele folclorului ritual. Astfel, sprijinindu-ne mai ales pe
materialele monumentalei colectii a lui O. Kolberg, constatam existenta
sa pe tot teritoriul etnografic polon, atat in centrul si nord-estul Poloniei,
la ,,Mazurzy”, cat si in apus la ,,Wielkopolanie”, precum si-n regiunile
sudice, la ,,Matapolanie”. In domeniul cantecelor rituale, semnalim
acest vers atdt in colindele laice — adicd, in acelea care, dupa noi,
reprezinta tipul arhaic — cat si In cele religioase, asa-numitele ,,koledy
kantyczkowe”, care au luat nastere adesea dupa modelul celor

29 Cf. si alte colectii decat cele mai sus citate: C6my III, p. 118 nr. 2; VI, p. 23-24 nr.
I;p.25nr. 8; p. 47 nr. 2; X, p.. 109 nr. 5; XII, p. 109 nr. 4; p. 112 nr. 9... etc.

2% Mank., CobHy u. I k. VIL p. 113 nr. 1170; C6uy X, p. 108 nr. 2.

31 Ibidem, Copay u. I ku. VII, p. 109 nr. 1157; Mux., BHIIM, p. 157-8 nr. 285; p. 161
nr. 291.

32 Bp. Munaz., BHIL, p. 2-3 nr. 2; Mux., BHIIM, p. 122-4 nr. 239; p. 132-134 nr. 254;
p. 187-189 nr. 347; Cony IIL, p. 112 nr. 1; p. 115-116 nr. 6.
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precedente, substituind teme crestine celor profane. Dar ceea ce se
impune cu deosebire atentiei noastre, este faptul cd dodecasilabul de
aspectul 6+6 abunda la poloni in cantecele datinii nuntii ca la nici un alt
popor slav. Astfel, in colectia de cantece nuptiale polone a lui Z. Gloger,
dintr-un numar total de 455, aflam 37 cu acest vers, adica ceva mai mult
decat 8%. Ba, daca le raportam exclusiv la suma cantecelor propriu-zise
din citata colectie — 1dsand la o parte oratiile, care toate au alte metre —
procentul lor este in realitate mai mare Inca.

Dupa materialul folcloric poetico-muzical al lui Kolberg, din
Krakowskie, relatdm si o interesantd creatie scolasticd in limba latina, cu
caracter lirico-meditativ despre desertdciunea lumii si a vietii, purtand
titlul semnificativ ,,Fallacia mundi”. Cele 40 de versuri ale ei, care sunt
grupate in strofe de cate 4 — toate 4 cu aceeasi rimd sau,mai just, cu
aceeasi asonantd — prezintd metrul dodecasilab cu cezurd mediana:

,,Cur mundus militat sub vana gloria,

cujus prosperitas est transitoria;

tam cito labitur ejus potentia,

quam vasa figuli quae sunt fragilia...”

Aceastd meditatie este opera vreunui invatacel de la vechiul
centru universitar din Cracovia, alcatuita desigur dupd o traditie si dupa
modele, care veneau din Occident din aceeasi sferd studenteasca.
Kolberg 11 publicd si melodia. Faptul ca era cantatd este un indiciu
neindoios despre popularitatea acestei elegii candva, in lumea
studentilor. Ceea ce izbeste la ea, sub aspectul prozodic, este
silabicitatea, care nu tine seama de cantitatea silabelor si nici macar de
accentul cuvintelor.

Un asemenea produs poetic constituie o dovadd ca si sursa
aceasta oarecum doctd — a tinerimii de la scolile nalte, teologice, ca si
laice — a slujit la raspandirea versului nostru, desi ea nu poate fi
considerata nicidecum singura $i nici cea mai importanta.

Ceea ce este mai demn de remarcat — avand in vedere intregul
teritoriu etnografic polon — e faptul ca nicdieri metrul 6+6 nu apare in
chip asa de compact ca-n extremul sud-vest, la polonii silezieni
(,,Slazacy”).

In adevir, cercetind bogata colectiec de cantece din Silezia,
editatd de Academia Polond, sub redactia profesorului Bystron, apoi a
lui Liggza si Stoinski — unde se gasesc teme de balada, ca si teme pur
lirice — constatdim cd aproximativ o treime din ele au versuri
dodecasilabe cu cezurd mediana, cele mai multe fiind prevazute cu rime.
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O astfel de repartitie geografico-folclorica ne da dreptul sa conchidem
ca principala directie de radiere a schemei metrice in chestiune — de
provenientd incontestabil apuseand — nu trebuie cadutatd inspre lumea
germand, cu care polonii se Invecineaza pe frontiera cea mai lunga; ci
inspre ceilalti slavi occidentali, in special inspre moravi si cehi. Si cu
drept cuvant, caci, la acesti slavi, dodecasilabul de tipul 6+6 este unul
din versurile favorite ale cantecului popular. Astfel, din colectia de 100
de cantece a lui F. Barto§, — cele mai multe lirico-erotice, iar altele cu
teme de balada — aproape jumatate au un asemenea metru.

Prin urmare, aceasta fiind situatia metrului dodecasilab cu cezura
mediana, la slavii occidentali — desi, precum am relatat, el este destul de
bine cunoscut din vechi timpuri de asemenea slavilor meridionali si va
fi fost receptat, desigur, si de la ei, fie pe calea religioasa-culturala, fie si
pe cea specific folcloricd a circulatiei orale, printr-o radiere lenta a lui
din Peninsula Balcanicad spre nord si nord-est — noi credem totusi mai
probabil ca raspandirea lui la slavii orientali s fi avut loc cu deosebire
prin poloni, care faceau legatura cu Apusul atat direct, cat si prin moravi
si cehi. De la poloni deci — si Intr-o mica masura si de la slovaci —
metrul in chestiune a trecut la ucraineni si biclorusi, iar de la acestia la
vecinii lor din rasarit, velicorusii.

Hrusevskyj insusi, presupuniand o origine sud-slavicd pentru
versul 6+6, nu cuteaza totusi sd respingd ipoteza originii occidentale
sustinuta de Chalanskij si Peretc, ci se gandeste la o imbinare a ei cu cea
a provenientei balcanice. Astfel, in cele din urma, el isi formuleaza
aceastd supozitie a sa prin intrebarea: ,,0are nu a-ar cuveni sd punem in
legitura formele noastre de cantece cu influentele balcanice ale
secolelor XV-XVI, cu care mergeau paralel de asemenea influentele
formelor analoage de cantece slave occidentale?”.

Fara indoiald, originea exclusiv balcanica pentru dodecasilabul
ucrainean de tipul 6+6 este inadmisibila; documentele folclorice mai sus
relatate se opun la aceasta in chipul cel mai categoric. Pe de alta parte,
perioada la care raportd HruSevskyj influentele sud-slave ni se pare mult
prea tarzie. Dupad noi, aceste influente trebuie circumscrise unei epoci
medievale mai vechi, pentru ca fixarea unei inovatii metrice ca
dodecasilabul cu cezura mediana, in folclorul slavilor orientali, sa fi fost
posibila inca de prin jumatatea a doua a sec. XV.

Aici intervine insd si un fapt geografico-istoric, de care e nevoie
sa se tina seama. $1 anume: noi suntem de parere ca, in principiu, inca din
plin ev mediu, influentele folclorice sud-slavice asupra slavilor orientali



76 Petru CARAMAN

si nordici Incep a nu se mai exercita normal, pana ce ajung chiar a se
intrerupe. Lumea compactd romdaneasca, iar apoi §i ungarii,
interpundndu-se intre Slavia sudului si cea a nordului, le izoleaza pe una
de cealalta. La aceste considerente, mal vine sa se adauge incd unul, care
tin de geografia folcloricd actuala: dacd-n adevar folclorul ucrainean ar
datora metrul 6+6 mai ales influentei sud-slave, atunci ar trebui ca el sa
fie atestat cel mai frecvent in cantecele acelor grupe dialectale, care au
pozitia geografica cea mai meridionald. Ori, dupa cum am vazut, aria cu
frecventa maxima a lui se situeaza in partea cea mai de vest a Ucrainei,
adica acolo unde acest popor a fost in strinse relatii de vecindtate sau
chiar de convietuire ou polonii sau cu alti slavi occidentali. Deci, logic
este sd admitem ca prin acesti slavi, mai curdnd decat prin cei sudici, au
primit ucrainenii versul dodecasilab cu cezura mediana.

In ce priveste vechimea acestui vers, in folclorul slavilor
occidentali si in special la poloni, nu e deloc usor de afirmat ceva sigur,
fie chiar si in cadrul unei largi aproximatii. Creatia folcloricd a oricarui
popor std oarecum in afard de vreme si de aceea se lasd foarte greu
cronologizatd. Ea este ca apa unui rau, care vine de departe si despre
care nu poti sti de cand si-a pornit cursul, adica, cat timp i-a trebuit pana
sa-si adune pe cale contributia diferitor afluenti spre a ajunge la forma si
dimensiunile ultime. Pentru o orientare cat de vaga, vom recurge tot la
procedeul stabilirii de limite cronologice minime pe baza de creatii
poetice databile, care nu pot fi decat opere de autori culti. $i vom vedea
ce perspectiv cronologice se pot deschide, catre trecut, de la acestea
incolo. Un poet polon din sec. XVI, deci contemporan cu cehul
Blahoslav si anume Jan Kochanowski — unul din cei mai mari pe care i-a
avut Polonia — Intrebuinteaza si el versul trohaic de 12 silabe cu cezura
mediand 1n traducerea Psaltirii, la 4 psalmi. Pe langa acest metru, el
utilizeaza de asemenea in aceeasi opera, la alti 3 psalmi, versul de trei
picioare trohaice, adicd exact un emistih din versul cantecului lui Stefan
Voievod. Si, aici, avea a face in realitate cu acelasi vers de 12 silabe,
numai ca separat in doud emistihuri, care rimeaza intre ele. Ceea ce
intereseaza insd in cazul de fata este faptul cd sursa din care a adoptat
Kochanowski acest vers este cantecul popular polon. In adevir, poetul
nu se margineste la acest model, ci tot din creatia folclorica i-a fost
inspirat si un alt vers, pentru care a ardtat cea mai mare preferintd si
care, in acelasi timp, era si este pand azi cel mai raspandit in folclorul
poetic polon de toate genurile: versul trohaic de 4 picioare. Pe acesta il
aflam de asemenea, 1n Psaltirea sa in versuri la un numar impresionant
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de psalmi. In afari insid de cartea psalmilor, il aflim frecvent si-n
poeziile originale, cu caracter laic, ale lui Kochanowski. Evident, nu
poate fi o simpla coincidentd cd versul cel mai favorit al poporului
polon, in cantecele sale, a fost totodata si versul favorit al acestui poet.
Captarea lui din sursa folcloricd de catre Kochanowski este un fapt
incontestabil. Traindu-si cea mai mare parte din viata retras in mijlocul
naturii, la mosia sa din Czarnolas, unde a ascultat cantecele taranilor si a
cunoscut in chipul cel mai direct obiceiurile lor traditionale — intre care,
,»Sobotka” a lasat un puternic ecou in opera lui poeticd, inchinandu-i un
mic poem alcatuit din 12 canturi — Kochanowski a fost in situatia cea
mai propice pentru a se familiariza cu versificatia populara. Si, in ciuda
formatiei sale umaniste, la scoala poeziei grecesti si latine — a caror
prozodie si metricd i-au servit si lui, ca si contemporanilor sii, de
indreptar artistic — el are meritul de a nu se fi sfiit sa utilizeze in propria-i
creatie poeticd si modelele cantecului popular polon.

Asadar, in opera lui Kochanowski, versul trohaic cu metrul 6+6,
precum si versul hexasilab, au origine folclorica tot asa de sigurd ca si
octosilabul trohaic. Iatd faptul care constituie pentru noi marturia
categorica desi indirectd, despre existenta acestor scheme de versuri, in
folclorul polon, in sec. XVI. Dar trebuie sa admitem ca ele vor fi fost
foarte tipice cantecelor populare in cursul acestui veac, de vreme ce au
putut atrage atentia unui poet, care este atat de reprezentativ pentru epoca
Renasterii, la poloni, si care, datoritd culturii sale clasice prin excelenta,
era — precum se vede clar din opera sa — adanc patruns de influentele
metricii greco-romane. Aceasta 1nsd e tot una cu a spune ca respectivele
scheme de versuri populare si In special metrul 6+6, care ne intereseaza
pe noi, erau adanc Inradacinate in traditia folclorica si ca ele au, la poloni,
o vechime ce depaseste sec. XVI cu mai multe veacuri. O puternica
dovada in acest sens ne-o oferd, pentru dodecasilabul cu cezurd mediana,
si prezenta lui deosebit de frecventd in cantecele polone din datina nuntii.
Ca un corolar al acestor constatiri , se impune concluzia ca ucrainenii
ingisi, care au fost influentati de poloni la fixarea acestui metru in
folclorul lor, 1l cunosteau deja de mult si ei In momentul cand a luat
nastere cantecul lui Stefan Voievod, precum ne-o probeaza de asemenea
existenta sa in cantece rituale, inclusiv cele ale nuntii, macar ca, in
acestea din urma, e mult mai putin frecvent ca la poloni.

In lumina acestor consideratii, secolul XVI — designat de Peretc
drept un fel de prag cronologic, de la care abia ar fi inceput la Velicorusi
transformarea sistemului vechi de versificatie, dupa modele occidentale —
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ne apare ca un termen neverosimil de tarziu. Dar nici ramele cronologice,
care se desprind din expunerea lui Chalanskij — pentru fenomenul
europenizarii versificatiei populare arhaice, de tipul slav-comun, la slavii
orientali — nu sunt, de fapt, cu mult mai largi; cdci ele nu pot fi impinse
dincolo de sec. XV, daca vrem sia admitem ca acest fenomen a fost
promovat cu deosebire de activitatea diacilor, carora Chalanskij le
atribuie rolul principal de raspanditori ai noului sistem metrico-prozodic
in masele poporului. Ni se pare mult mai probabila o presupunere, pe
care-o hazardeaza HruSevskyj, cand se referd la repertoriul de cantece
rituale ucrainene, raportand schemele lor metrice la secolele XII-XIII, ca
faza initiald pentru procesul lent al transformarii novatoare.

Dar nu putem trece cu vederea un interesant fapt folcloric, din
aceeasi arie sudest-europeana si anume ca elementul metric, pe care-1
considerdm fundamental in schema 6+6 — emistihul acestui dodecasilab
— existd ca vers independent favorit in folclorul poetico-muzical al
romanilor. El e atestat atat in lirica, cét si in epica lor populara. In ce
priveste cronologia acestui vers, la romani, este greu de determinat.
Procedeul indirect al utilizarii poeziei culte ca punct de plecare precis
databil — de care ne-am servit la sarbo-croati si poloni — nu ne va putea
fi de folos aici, dat fiind ca creatiile culte romanesti, unde el figureaza,
sunt de data tarzie. Vom releva totusi una, care nu e lipsitd de interes in
problema folclorica ce urmarim. Este o opera de ample proportii din
sec. XVII — Psaltirea in versuri, tradusd de mitropolitul Dosoftei al
Moldovei — unde dodecasilabul de tipul 6+6 figureaza in 27 de psalmi;
iar hexasilabul, in 3 psalmi. In afari de aceste versuri, abundi in
traducerea lui Dosoftei octosilabul, pe care-1 aflam in 39 de psalmi.
Dupa cum se stie, Dosoftei — bun cunoscator al limbii polone, ca unul ce
facuse studii temeinice in Polonia — a avut ca stimul si ca model celebra
traducere polond a lui Kochanowski, pe care a imitat-o exclusiv in
domeniul versificatiei, nu si in cel al textului. Cercetatorii romani mai
vechi si mai noi au recunoscut la Dosoftei, ca scheme metrice populare
octosilabul trohaic, care domind folclorul roménesc in versuri, precum
si hexasilabul trohaic , alt vers tipic folcloric la romani. Ei nu au
recunoscut insd, in dodecasilab, acelasi vers popular cu rolul de emistih.
Unii dintre romani au crezut chiar ca hexasilabul si octosilabul, pentru
care Dosoftei aratd atita preferintd, i-au fost inspirate de cantecul
popular romanesc. Adevarul insa e ca Dosoftei le-a aflat pe toate 1n
modelul sau polon, caci nu exista nici un metru in traducerea lui, care sa
nu se gaseasca si la Kochanowski. Aceasta ar putea face sa se creada ca
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versurile traducerii lui Dosoftei nu au nimic comun cu metrica populara
romaneasca. Si totusi nu este asa. Caci dacd gustul estetic al
mitropolitului Moldovei a selectat in mod special octosilabul,
dodecasilabul si hexasilabul — ceea ce a avut drept rezultat ca aproape
jumatate din cartea psalmilor a fost transpusd in aceste metre — este
tocmai pentru cd el, In calitatea sa de roman, le-a simtit instinctiv ca pe
ceva foarte cunoscut si foarte familiar. Faptul ca, in acelasi timp, ele
sunt caracteristice si poeziei populare polone, este o coincidentd a carei
explicatia trebuie cautata, fireste, intr-o veche origine comuna a acestor
versuri, la cele doua popoare.

In traducerea lui Kochanowski erau si scheme antice, mai
complexe, care nu l-au atras deloc; ba erau chiar si unele populare
polone, care l-au atras mai putin. Trebuie sd avem in vedere cd metrul
6+6, care se afla la Kochanowski numai in 4 psalmi, la Dosoftei
figureaza in 27! Si chiar celalalt metru popular, octosilabul, il Intalnim
la Kochanowski in 23 de psalmi, pe cand la Dosoftei, in 39! Dosoftei s-a
folosit de dodecasilabul cu cezura mediana, in loc de versul hexasilab,
specific romanesc — de are n-a facut uz decat intr-un numar de 3
psalmi, ca si Kochanowski — dintr-un motiv de ordin tehnic: schema
metricd dubla 11 dadea o libertate mult mai mare, intrucat nu-l
constrangea sa caute rima la fiecare 6 silabe. Deci, in toti cei 27 de
psalmi tradusi in dodecasilabul 6+6, noi vedem un aspect metric mai
comod pentru traducator, dar sub care se ascunde acelasi hexasilab
simtit de el ca autohton romanesc. Altfel, o predilectie asa de mare
pentru dodecasilabul cu cezurd mediana ar fi inexplicabila la Dosoftei.
Prezentarca acestei traduceri romanesti in versuri, din sec. XVII —
precum am amintit din capul locului intereseaza prea putin la stabilirea
unei limite minime de orientare in cronologia hexasilabului roméanesc,
intrucat data e prea apropiatd de timpurile noastre, iar vechimea
metrului respectiv, la romani, e cu mult mai mare. Ea intereseaza ca un
reflex al popularitatii lui In cursul acelui secol. Acelasi simt romanesc
pentru forma autohtona s-a manifestat si cu doud secole mai tarziu, cand
poetul D. Bolintineanu aducea in poezia culta a vremii sale — ca pe-o
inovatie plina de originalitate — versul dodecasilab cu cezurd mediana,
alternand in mod neregulat cu endecasilabul. Rasunatorul succes de care
s-a bucurat acest vers in cercurile largi ale cititorilor contemporani, si
chiar din generatia urmdtoare, se datoreste numai puternicelor lui
aderente cu vechea traditie folcloricd a unitdtii metrice de baza. Daca
totusi, succesul initial n-a durat mult, e pentru cd monotonia si
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rigiditatea pe care le implica versul in chestiune — tocmai prin prea
marea lui simetrie — n-au Intarziat a aparea pe primul plan. Mai mult:
aceastd forma de vers, care se sprijinea pe un element metric popular
arhicunoscut si atat de simplu, a fost simtitd in cele din urma ca ceva
banal §i a cdzut in desuetudine chiar din pricina calitdtilor ei
primordiale. Trecand acum pe terenul folcloric roménesc insusi, avem
de observat cd hexasilabul trohaic e al doilea vers popular dupa
octosilab. De fapt, versul popular romanesc la care ne referim nu e
totdeauna hexasilab — desi apare foarte des in aceastd ipostazd — ci
numai atunci cand are rima feminina. Cand rima lui este masculina insa,
precum se intampla de asemenea, frecvent, el devine pentasilab. De
aceea, just este sd-1 designam cu termenul vechi grecesc de tripodie
trohaica, dat fiind cd aici piciorul intereseaza ca unitate metrica
primara. Astfel, versul are totdeauna 3 picioare; dar — dupa cum ultimul
picior al sau e complet sau necomplet — el este hexasilab sau pentasilab.
De altfel, acest vers vadeste un perfect paralelism cu celdlalt vers
popular romanesc, pentru care tot asa de improprie este numirea de
octosilab si care nu-si merita acest nume decat in cazul rimei feminine.;
caci 1n cazul celei masculine, devine heptasilab. Deci, si aici, termenul
adecvat este tetrapodia trohaica.

Daca in folclorul romanesc tetrapodia depaseste tripodia, ca
raspandire si frecventd, aceasta din urma poate rivaliza cu tetrapodia in
ce priveste vechimea. Un sumar examen al creatiilor populare romanesti
in versuri, care au ca masura tripodia, ne incredinteaza despre acest fapt.
Daca in domeniul liricii populare a romanilor este cu neputintd de
distins care din cele doud metre e mai vechi, in cel al epicii aflam
adesea indicii clare in favoarea unei mari vechimi a tripodei. In adevar,
balada Mioritei, care este una din creatiile folclorice cele mai specific
romanesti si totodatd dintre cele mai vechi, are ca vers — in toate
variantele ei mai bine cunoscute — tripodia trohoica:

,La picior de munte, Si drumul masoara
Pe dealuri marunte, Trei turme de oi,
Prin plaiuri tacute, De oi tot tigai,

De vanturi batute, Cu harnici dulai...”.

Urca si coboara
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sau, dupa o alta varianta:

,,Pe-un picior de plai, Se cobor 1n vale
Pe-o gura de rai, Trei turme de miei
Iata vin in cale, Cu trei ciobanei...”.

Acelasi vers are si balada Soarele §i luna, care — prin subiectul ei
de mitologie anticd — e de un impundtor arhaism. Amintim apoi altele,
avand drept continut stravechi credinte superstitioase, precum este tema
paleobalcanicda a Mesterului Manole, cea a lui Iovan lorgovan, cea a
tanarului blestemat de mama-sa, din pruncie, sa fie Inghitit de un
balaur... Tot de aceastd categorie metrico-prozodicd tin si baladele
haiducesti de tipul cel mai vechi, cum e cea a Miului Cobiul si cea a
frumoasei Chira, inspiratd din viata piratilor de pe apele Dundrii, care
reprezinta un alt aspect al haiduciei in cadrul antropogeografic roméanesc.
In fine, tot aici se grupeaza si o serie de balade cu teme legendare, dintre
care unele contindnd motive mitologice, precum sunt: legenda cicorii, cea
a ciocarliei, cea a cucului, cea cu ,mierla si sturzul”... Dar tripodia
trohaica e caracteristica si diferitor cintece rituale. Intre acestea, se cuvine
sa mentiondm in primul rdnd un insemnat numar de colinde, cele mai
multe cu subiecte laice, care si sunt, dupa noi, purtdtoarele vechii traditii
metrico-prozodice a datinii colindatului la romani. In excelenta colectie
de colinde cu melodii, din Banat si sud-vestul Transilvaniei, a lui Sabin
Dragoi — cea mai mare care exista Tn romaneste pentru acest gen folcloric
— 61 de colinde din numarul total de 303 adica 20,13%, ceea ce Inseamna
mai mult decat a cincea parte, au ca vers tripodia trohaica. $i e de notat ca
temele colindelor in acest metru sunt printre cele mai tipice din
repertoriul respectivului produs folcloric. latd un exemplu pentru specia
colindelor de fata mare:

,,Fericat ferice... Trei din trei laturi,

De cine-i ferice? Trei din trei vaduri.

— De cel gazda mare, Si pe ea mi-o cere

Ce ficuta are: Fecior de-mparat!

De faloasa n-are Bine ca o cere,

Soatd-n lumea mare! Cd ea nu va mere...”.

Si pe ea mi-o cere

Apoi, tot In domeniul ritual, trebuie sa relevam anumite cantece
funerare de o apreciabild vechime, care se resimt de unele reminescente
mitologice, precum sunt ,,strigarea zorilor”:

,.Scoala-mi-te, scoala, Sorioara draga!
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Scoala de te roaga Ca sa nu grabeasca,
L-ale mandre zori Ca sa nu porneasca...”.
Pan’de noua ori,

si ,,cantecul bradului”:

— ,,Brad incetinat, — Din varfsor de munte,

De unde-ai tunat?” De la flori mai multe...”.
Ba, mai rar, chiar si anumite bocete:

,,Pas N. Pas, Pui de graurei

Pe cale nainte; Tare mititei,

Dar fie-ti d-aminte Viderea ti-or cere...”.

Ca ti-or iesi nainte

Tripodia trohaicd de asemenea, caracterizeazd recitativul
melodic, cu cadentd de dans, in uz la ritul de ploaie al paparudelor,
raspandit in toatd Peninsula Balcanica. Sporadic, apare acest metru si In
unele oratii — ca in cele din datina nuntii sau in urarea Plugusorului; iar
adesea, si in recitativele de tipul prozei rimate din descantece. Astfel de
produse folclorice ilustreaza marea vechime a respectivului metru la
romani. Ceea ce aduce o confirmare a acestei concluzii, e faptul ca
tripodia trohaica este bine cunoscutd folclorului tuturor dialectelor
limbii romane. In lirica populard aromana, il aflim atestat in speciile
cele mai importante ale acesteia si anume, 1n randul intai, in cantecele
de dragoste (,,di vreare”):

,—Pirusana laie, — No-am tu te si-ti dau,
apa, ca-n cripai; gione trandafiru,
da-n na chica de-apa, $-apd 10 nu-n amu,

suflit, nu-n ni creapa!” gione garufiru!
—,,Da-ni gura tao...”.

precum si in cele de instrainare (,,di xeane™):

,,Joamna, laie toamna, n-agunesti ficiorli,

mult arao toamna, di-I pitreti tru xeane,

n-agunesti gionli, xeane multu greale...”.
si chiar in distihurile erotice:

,Feata dit gradina feata tut varghia,

gionili o-avina; gionli u basa”.

Apoi, la meglenoromani, tripodia trohaica figureaza intr-o serie
de cantece lirice, de ex.:

»lega cu Dumuza

Merg mond di mona (bis)
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Direp 1n catun...”.

sau:
,An loc di pugatsa, Matsa cu maraiu;
Petru, An loc di curuni,
Répa di la moara; Petru
An loc di minusa, Curpin di pri moara...”.
Petru

In fine, la istroromani, judecind dupa colectia lui P. Iroaie —
unde aflam aproape tot repertoriul poetic in versuri pentru acest dialect

pe cale de stingere — tripodia trohaica este de asemenea bine
reprezentatd in lirica erotica, de ex.:

,Fetita musata si a zadurmit-av.

rojite berit-a Feciori verit-av...”.
sau:

— Golubita aba, Si n-oi jalosti,

Ce che-s tu jalosna” Cand a mev golub

—,,Cum che nu voi fi Nu-i pringa col'ub?...”.

Este adevarat, lirica istroromand — coplesita cum e de influenta
croatd — a putut imprumuta Impreund cu unele melodii si teme de cantece,
de asemenea metrul hexasilab, care e familiar croatilor istrieni. Desigur,
faptul a avut loc 1n cazuri particulare; 1n principiu insa, e mai presus se
orice indoiala ca tripodia trohaicd — precum si tetrapodia — sunt, la aceasta
insuld etnica romaneasca, mostenire veche din trunchiul comun. Demn de
relatat e cd Iroaie a cules de la una si aceeasi persoand, o fata romanca din
Noselo, un cantec istroroman cu varianta lui croata, care, evident, este
prototipul celui dintdi. Dar, sub aspectul metrico-prozodic, remarcam ca
in timp ce cantecul romanesc prezinta, de la un capat la altul, tripodia
trohaica intr-o forma impecabild, in varianta croatd, metrul hexasilab e
amestecat in chip foarte neregulat cu octosilabul si chiar cu heptasilabul!
Si nu s-ar putea sustine ca informatoarea lui Iroaie nu cunostea limba
croatd. E stiut cd toti istroromanii sunt bilingvi, iar multi chiar trilingvi,
vorbind si limba italiana.

Ceea ce prezintd 1nsd un special interes in problema cronologiei
acestui metru al folclorului roméanesc e ca, uneori, de la un dialect la
altul, Intdlnim produse populare in versuri cu acelasi continut, avand
aceeasi schema metrica: tripodia trohaica. Acestea sunt, foarte probabil,
dintre cele mai arhaice. Astfel, atat copiii dacoromani, cat i cei aromani
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spun, la aparitia lunii noi, un recitativ invocator — un fel de ruga
adresata astrului — care are la baza un rit stravechi. Varianta dacoromana
cea mai raspandita este urmatoarea:

,—Lund, lunad noua, tie jumatate,

taie painea-n doua mie sanatate!...”.

si ne da si noua:

Din cele 6 variante aromanesti, culese de P. Papahagi din diferite
localitati ale Macedoniei, — care toate ca si cele dacoromane, implora
sanatate sau bogatie — 5 incep cu invocatia absolut identica catre astrul
personificat: — ,,Luna, lund noua”, si aproape in toate predomina tripodia
trohaica. Ba, acest metru e mai persistent chiar in variantele aromanesti
decat in cele dacoromane, publicate de G. Dem. Teodorescu dupd cea
mai sus citata:

,,—Luna, luna noua, Cata-arina n-vale,
Ghine cata-aroaua! Punga ali tate...!”
sau:
,,Ghini vinisi, luna,
luna a Pastelui...”
sau:

—,,Luna, luna noua,

da-n cameasi noaua,

sd-ti dau patru oaua...!”
sau, in fine, o variantd cu motivul pdinii, exact ca-n cea dacoromana
citata la-nceputul seriei:

,,—Luna, luna noua,

da-n pine cu oaua...!”

De asemenea, remarcam conservarea tripodiei trohaice in
recitativul datinii paparudelor, atdt la daco-romani cat si la
meglenoromani.

In consecinta, tripodia trohaici a fost la romani inca din trecutul
cel mai Indepartat al acestui popor un metru favorit in cantece si-n alte
creatii populare in versuri. Aceastd schemad metrico-prozodica era deja
fixata in folclorul lor poetico-muzical mai 1nainte ca ei sa se fi separat in
grupe dialectale distincte. Si, cum momentul istoric al primei despartiri
de proportii ample, suferita de trunchiul etnic romanesc, in cele doua
mari ramuri ale lui — balcanica si carpato-dunareana — se plaseaza in
cursul jumatatii a doua a mileniului I, vechimea metrului respectiv apare
impunatoare.

Dar tripodia trohaica , care este familiard si slavilor, in special
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celor meridionali, apare la ei de obicei numai sub aspectul hexasilabic.
S-ar parea deci c4, la origine, nici nu poate fi vorba aici de unul si acelasi
metru la romani si la slavi. Si totusi, la primii, ca si la cei din urma, avem
a face cu versuri populare care deriva dintr-un prototip comun. Este drept
ca la slavi, si mai ales la cei sudici, intre versurile lor scurte, sunt de uz
frecvent pentasilabul si heptasilabul. Nu trebuie insa confundate cu unele
ca acestea pentasilabul tripodiei si heptasilabul tetrapodiei romanilor, care
sunt echivalentele metrico-prozodice numai ale hexasilabului si
octosilabului slavilor. In adevir, la romani, se pare chiar ci tripodia
trohaica tinde adesea catre hexasilab ca schema metrica ideald, dupa cum
tetrapodia are ca ideal de simetrie octosilabul. In legiturd cu aceasti
chestiune, este foarte interesant un fapt folcloric roménesc ce se lasa
observat in special la colinde, care — intre celelalte creatii populare
poetico-muzicale ale roméanilor — se disting prin arhaismul formei lor. La
acest gen de cantece rituale, se intlneste deseori in finalul versurilor cu
rimd masculind — ca un fel de paragoga — silaba -rd, -ri sau -re ori vocala
-u, ceea ce face ca aceste versuri, in loc de pentasilabe sau heptasilabe
cum trebuiau sa fie, sa devina la cantat hexasilabe sau octosilabe. Astfel ,
rolul acestor sunete finale este acela de a intregi metrul. Fenomenul a fost
remarcat si la colindele romanesti din Banat si sud-vestul Transilvaniei,
de Dragoi, care spune: ,,Cateodatd sunt 5 respectiv 7 silabe si, atunci, se
adauga un -u sau -re pentru ca ritmul versului si al melodiei sa nu sufere”.

In colectia lui Dragoi, acest procedeu folclorico-muzical este
ilustrat copios de un mare numar de colinde, spre ex.:

... Naltu imparatu Sute-mi de florinti...

Din graiu 1i gréieste: — ... Ba eu n-oi schimba-re
—N. ... tinerelu, Jupaneasa mea-re,

Haida sa schimbamu Ca si eu de-oi vre-re
Jupanesele-re, Buti cu bani marunti...

Ca eu ti-oi mai da-re Jupéneasa ta-re

Buti cu bani mérunti, Fie-n casa ta-re...”

sau:
»-.. Ca i el 1i dragu,
Oile mulgandu,
Sustare umplandu...”

sau Inca:

- Maru-i margaritu;.
Mandru-i de’nfloritu,
Florile-s d-argintu...”.



Dar fenomenul caracterizeazd colindele Craciunului de pe
intregul teritoriu daco-roman. Astfel, el e curent in toatd Transilvania,
ca si in cuprinsul Moldovei etnografice, precum si-n Muntenia. lata
exemple din campia Dunarii, din extremul sud-est al ei:

... Unde-or fluerara Si ti le-or célcara.

Si-unde-or chiuira, Ce-or mai ramaneara,

Oile-or pornira Ciobani le-or rupeara,

Spre soare-rasare, In glugi le-or puneara,

Prin florile tale Rar mi le-or scoteara,

Si ti le-or mancara, Rar, la zile mari...”
sau altele din jud. Rdmnicul-Sarat:

»-.. Mos Craciun grajari: Pa negru pamantu,

— Jeu voi fi maj mari leu m-am pralezitu

Si mai di dimultu Si te-am sprizanitu

S1 maj priceputu. Im poli di vazmintu

Ioani, Ioani, Si tj-am ridicatu...”.

Tu cin’tj-aj nascutu

Nu-i vorba aici de salvarea rimei prin aceste mijloace, caci, cele
mai multe din versurile respective rimeaza si fara ele; ci numai si numai de
salvarea masurii. E de remarcat ca procedeele lingvistice relatate mai sus ca
regulatoare metrice, in colinde, sunt cel mai bine puse in evidentd — dupa
cum era si de asteptat — de culegdtorii muzicologi, in timp ce simplii
culegatori de text poetic fara melodie — care sunt in covarsitoare majoritate
— au omis a-l Tnregistra, modernizand limba, fie ei ingisi, fie chiar datorita
informatorilor lor, care, dictdnd, actualizau fard voie graiul; desi aceiasi,
dac-ar fi cantat colindele, ar fi reprodus fidel paragogele in chestiune. De
altfel, aceste particule finale nici nu sunt, la origine, elemente paragogice,
precum au astdzi aparenta si precum crede S. Dragoi; ci ele au provenienta
etimologica si in buna parte, sunt de fapt arhaisme, care — dupa ce-au
devenit inactuale sub aspectul lingvistic — au capatat o noua functie de
ordin exclusiv muzical. In adevar, intr-un trecut nu prea indepartat, -u,
acolo unde se afla — fie ca termina un apelativ ori un epitet, fie un verb in
participiul trecut ori gerunziu, fie chiar un adverb — el reprezenta pronuntia
reald a timpului. Cand aceastd vocald a amutit, ea a continuat a fi
conservata 1n finalul versurilor, in scop pur metric, atunci cand era nevoie.
In ceea ce priveste pe -re, -rd, sau —1i, este la origine desinenta verbala, fie
ca ea caracteriza infinitivul lung — mai ales in formatii compuse ca cele ale
viitorului [ sau optativului prezent — fie ca era sufixul persoanei a I1I-a pl. a
perfectului simplu. Céand, ca desinentd infinitivala, a cazut — pe plan
lingvistic — 1n desuetudine si cand si gradul de raspandire al perfectului
simplu a ajuns a fi foarte limitat in mai multe regiuni ale spatiului daco-
roman, particula -re, -rl, sau —ra a continuat de asemenea a fi pastrata
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pentru aceeasi finalitate muzicala pentru care era pastrat si —u. Ba mai mult:
incetind de-a mai fi inteleasd ca element organic in finalul verbelor,
poporul a extins utilizarea ei in scopul metric, al completarii numarului
necesar de silabe in vers, si la cuvintele ce tin de orice altd categorie
gramaticala: substantiv, adjectiv, pronume, adverb... de ex.:
,jupanesele-re”, ,,mea-re”, ,,ta-re”, ,,asa-re”... Numai in asemenea cazuri —
deci numai partial — se poate spune despre acest arhaism cd este o
paragoga.

Dar se-ntampla alteori ca versul colindei sd prezinte un numar
mai mare de silabe decét cel necesar si atunci, in loc de completare, e
nevoie de reducerea lungimii lui. Aceasta are loc prin procedeele
general cunoscute cantecului popular, in toate timpurile, si anume: fie
prin eliminarea unei vocale in hiat sau la inceputul versului, fie prin
contractia vocalelor in hiat. Dar Dragoi ne face atenti asupra altui
procedeu, pur muzical, menit sa asigure reducerea unui vers prea lung la
dimensiunea doritd, daca prin eliminarea sau contractia de vocale
aceasta nu e posibil: ,,atunci, silabele se aglomereaza cate doua pentru
una, impartind nota respectiva in doud note egale”. Prin urmare, chiar
atunci cand, dupa textul poetic, colinda pare a prezenta abateri de ordin
metric — in sensul unei lungimi hipertrofice a versului — textul muzical
ne poate arata cd, in realitatea folclorica vie, anomaliile sunt de fapt
inlaturate prin mijloacele proprii ale muzicii. Melodia deci intervine
aici, in colinde, mai mult inca decat in alte genuri de cantece, ca un
regulator de ultimd si suprema instantd al masurii versurilor. Iatd dar
atatea probe, din domeniul tehnicii metrico-prozodice si al muzicii, care
vin sd ateste ca forma ideald dupa care se orienteaza tripodia trohaica a
colindelor romanesti, este hexasilabul si ca in colindele mai bine
conservate, el a fost realizat printr-o serie de variate mijloace ori de cate
ori aceasta a fost cu putinta.

Sa aruncdm acum o scurtd privire §i asupra situatiei tripodiei
trohaice in folclorul sud-slavic, unde — dupd cum am amintit — ea
prezinta mai totdeauna forma hexasilabica si nu trebuie confundata cu
pentasilabul, care e un vers cu totul distinct fata de cel ce ne intereseaza
aici. Ea se intdlneste destul de frecvent atat la bulgari, cat si la sarbo-
croati si sloveni. La bulgari — in regiunile septentrionale, ca si-n cele
sudice, cu deosebire in cele macedonene — este atestata Tn primul rand
pe terenul liricii populare, in cele mai diferite specii ale ei si mai putin
in epica. Demn de relatat este ca, in folclorul bulgar, la acelasi cantec,
poate fi remarcat uneori — desi foarte rar — fenomenul variatiei metrice
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de la hexasilab la pentasilab, in cadrul tripodiei, fenomen atat de
caracteristic la romani, de ex.:

«...—bailHe, yTXpBU M X, Hu 6uno Typuen
TypueH Mmx rosu, Haii 6uiio cBuTen,
TOHH IIIE MX DEMHU. Csuten mu Jlazxpy.

De asemenea, surprinde faptul ca adesea intdlnim atat in
domeniul liric, cat si-n cel epic — cantece cu aceeasi temd ca si la
romani, avand totodati si acelasi metru: tripodia trohaica. Intre acestea,
se impune atentiei noastre mai intdi celebra tema a metamorfozelor
celor doi parteneri, care la bulgari e tratata pur liric, in timp ce la roméani
— desi elementul liric abunda — are dezvoltdri mari cu variate peripetii de
amploare epica: fata, voind sa fuga de urmarirea flacaului indragostit de
ea, se preface succesiv in diferite plante, pasdri, peste sau obiecte
neinsufletite. Acesta, la randul lui, se preface-n altele, care sa
zadarniceasca scaparea eroinei. Hasdeu — studiind comparativ, inca in
1879, aceastd interesanta tema si vazand In ea concretizarea poetica a
principiului dualist din religia vechilor persi — i-a atribuit origini
manicheico-bogomilice. In consecinti, rispandirea ei in sad-estul
Europei trebuia sa se fi realizat, dupa el, mai ales prin bulgari. De aceea,
il era foarte necesara cunoasterea de variante bulgare. Pe acea vreme
insa, n-a putut avea nici una la dispozitie spre a o utiliza, macar ca i se
parea o imposibilitate sa nu fi existat tocmai la bulgari. latd o varianta
macedoneand din regiunea Prilepului:

«— 3marHa, 31aT0 MoOia, U iac kbe ce ctopam
3naTHA TPENeTYIIKO, I'opcka epebuna.
Ctpebpena BepyIiko... U iac ke cu moigam
I'onemxo Brnannye! ¥ ropa seineHa...
Berai, xai kbe Oerari, — Jleigm, 3maro moia....
Kyprynuia nemar, U iac xbe ce cropam
Kanme kbe Te HaigaM, IIume coxonexie,
Tamo xbe Te iagam U iac kpe cu moigam
Ot 6emoTO T X P10 VY ropa seneHa,

Jlo 1pKpHUTE OUM. U iac kpe cu etam

— Jleiam, mymo mutano, Ot nxpdue Ha gxpdue...».

Jlyno amamuia!

Aceastd tema, care se bucurd de o exceptionalad raspandire la
romani, in folclorul dialectului dacoroman, si care ni-i infatiseaza pe cei
doi parteneri simbolic, sub chipul a doua pasari — cucul si turturica sau
mierla si sturzul — are in toate variantele sale ca metru tripodia trohaica,
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intocmai ca si varianta bulgara:

,— Dulce turturica, Cu lacrimi udata
Dalba pasarica. Si de foc uscata. ..
Hai sa ne iubim, — Oricum te-i preface,
Sa ne dragostim...! Tot nu ti-oiu da pace,
— Ba, cucule, ba Ca si eu m-oiu face
Nu te-oiu asculta. Un mic vatrarel,
Da-mi tu buna pace, Frumos, subtirel

Ca, zau, m-oiu preface Si-n foc oiu intra,
Azimioara-n vatra De te-oiu saruta...”.

Intr-o altd variantd romaneascd, din Bucovina — unde forma
simbolicd dispare, pentru a face loc unei situatii realiste — e vorba despre
o0 tanara nevasta, care vrea sa fugd-n lume ca sa scape de sotul ei urat:

,, — Urate, urate, Colo-ntr-un parau:
Du-te la o1, du-te, Mreana de-apa lina,
Intr-un varf de munte Jos la radacina!
Si-acolo te-ascunde. .. — Fa-te ce te-i face,
Si-mi da buna pace, Ca si eu m-oi face
Ca eu zdu m-oi face Dar un pescarel,

De uratul tau Tanar, voinicel...”.

Tema metamorfozelor are o serie de motive esentiale comune cu o
alta foarte raspandita la popoarele Asiei — unde nu e vorba despre un flacau
ce urmareste o fata de care e-ndragostit, ci despre un mare vrajitor sau chiar
de dracul insusi, care urmareste cu gand sa-1 piarda pe un fost ucenic al sdu
initiat de dansul In tainele lui — si astfel, ei iau rand pe rand diferite
infatisari din lumea animala, vegetald sau a obiectelor fara viata. Este
atestatd, sub aceasta forma, si in ciclul epic arab O mie si una de nopti. Fara
sa mpartdsim teza lui Hasdeu asupra originii baladei metamorfozelor,
suntem si noi de acord cd acest cantec, a carui tema s-a fixat pe-o arie
eurasiatica atdt de intinsd — din Europa occidentald (Proventa), pana
dincolo de Iran inspre Extremul Orient — este foarte vechi.

O alta veche tema de balada, a fratelui strigoi — bine cunoscuta in
tot sud-estul european, precum si-n alte parti ale continentului nostru —
are de asemenea, in mai multe variante, atat la bulgari cat si la romani, ca
vers tripodia trohaica. latd o variantd bulgara din regiunea Teteven-ului:

«Mmamna e maika Hayuu ru maika
J1o neBeT CHUHOBE; JleBeT 2aHaIoTeE;
I'menana ru maika OTBOpMIIE MaiIH

Ta ru orn’enana; o neBet qur’eHe;
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Jparo 6uno maiu

Jlon’e Hemai-Kaz’'a.

Ot 1’e ca »’e, Maily,
sau alta, din Sofiisko:

«YaHko, MmoMe YaHKO! Bpar ia Koio nasa.

Danckaa YaHKa, — Jlaii ia, maite, 1ai ia,

Vanka oT JajeKo; AKxo ie ganeko,

Makena ia He JaBa, Hus cme ¢pHOCHHA,

Bbpakna 1a He naBar, HeBer nyma Opakba...».

Iatd acum §i o variantd romaneascd din sud-vestul Olteniei, de pe
malul Dunarii:

,Pe-a gurd se vale,

[Tycra, yepHa uyma,
Ta usmopy mainm
JleBeT Muu cUHA....»

Mai marj cine-mi este?

Pe-il buhas de mare,
Mie mi se pare
Este-o casd mare
Cu usile-n vale,

Cu noua celare,

Cu noua usicioare ...
Verde si-o lalea,

"N casa cine-mi sta?
De-0 maica batrana
Cu doi dinti 1n gurd,
Cu braul de 1ana,

Cu iea de sarma,
Inima-mi sfarama!
Si ea ca mi-si are
Noua feciorei

Cu Voichita zece,
Care-i si intrece.

Sfeti Constandin
Legaior dintai,

Cel cu barba neagra
Si cu mintea-ntreaga,
E om de isprava!
Mult ca nu-mi trecea,
Voicdi ca-i venea
Greci negutatori,
Dalbi impietitori

Din coade de mari,
Dinspre Nadolii,
Cele tari pustii.

Cand Voichita vrea,
Maicuta nu vrea;
Constandin zicea:

— Da-o, maica, da-o,
Da-o pe Voica...”.

Atat subiectul macabru al acestei balade — ce ne stramuta in sfera
misticd a unor credinte superstitioase cu radacini in cea mai departatd
antichitate — cat si popularitatea neobisnuita de care se bucura ea in toata
Peninsula Balcanica, sunt marturii incontestabile despre vechimea sa. Dar
trebuie sd relevam — ca pe un fapt folcloric, care principial, vorbeste in
favoarea unei vechimi tot asa de apreciabile, dacd nu chiar mai mari a
hexasilabului, la bulgari — existenta lui In cantecele sau recitativele
anumitor datine bulgare. Astfel, desi destul de rar, el caracterizeaza
uneori cantecele nuptiale. Cel mai des insa, il intdlnim in datina
colindatoarelor de la Sambata lui Lazar, a asa-numitelor ,,lazarki”. Vom
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ilustra aceasta cu exemple din cele mai tipice pentru acest gen de cantece
rituale. latd mai intai un cantec inchinat fetei mari, pe care o peteste Insusi
imparatul, ceea ce Inseamna cd 1 se ureaza maritis cu noroc:

«Cengubax MU U SIHKX VYT ge cx cx 3enu

@ yu4yBX IPBAUHK X, JIBa CHBH I'bJIXOH...
Cungedu ax cu mmi —Yu cTaBbm 1u, YEHKE,
JIbyieTx LUBUTATX, Hx mapHx ubpunx,
[IpyHy nupsaTx. Bapux agymoBHHIIX 7»

Citam acum un altul inchinat flacaului, avand ca tema tot
casdtoria si anume cu o fatd nespus de frumoasa, macar ca foarte saraca:

«MoMBKb MaliKa IHTA... — CuHKO, MUY cHHE!
— Maiiko, muia Maiiko! 3anmobu cu, cuHe,
Mene mro6sat, Maiixo, Jlema cupomaruxa...
J1o 1Be MaJIKM MOMH: Ha rocre me tperaem,
Ennara cupomaiika, [Ipe3 ceno e MuHe,
Ho e xy6aBuna; Ceno e Te BUIU
Jlpyrara 6oratcka, W me ™ paBuau:

Ana MHOTrO Tpo3Ha.... — Ama xy0aB I0HaK,
Kos na cu 3ema?... [To-xy6aBo nube!...».

Dar iata si o ,,lazarska pesen”, a carei vechime mai e confirmata
de asemenea de tema mitologicd a cantecului — rapirea unei frumoase
,lazarka” de catre un zmeu, chiar in timpul colindatului:

«— 3ara MmoMa, 3naTKa! Buxpyuika ce cBuina,
3nara Jlazap xomwu, 3narka cu U3UrHa.
3MeiKo Mokpail Hest X0y, 3MaTKUHUTE YeXJIU

W na 3narka nyma: ITo He6Go xBBpUEXa

— 371aro, Oal-1eBoiKo, Karo nBe opnera!
3narke, NpUCTaHU MH! 3aTKUHU TalTaHU
3natka 3MelHy Jlyma: Ha 3ems nerexa
ITouekaii me, 3MEHHO, Karo mactoBumm.
Jlazap na noxons, Kosa moma Hema?
Kyma na kymyBam. 3naTka Moma Hema!».

Jlop 3maTtka u3ayma,

Apoi, hexasilabul este metrul recitativului melodic in uz la
datina numitd ,,peperuda” sau ,,peperuga”’, pe care-o executd fetele
(,,peperudarki”) cand bantuie seceta, cu scopul de a starni ploile; 1l
intdlnim in variante din diferite regiuni ale Bulgariei. latd una din partea
de nord:



«Ilenepyna nera,

IIpen bory ce mera, [a ce poau xxuto,
N MunHO ce monu: [a ce poau pbK,
— Jait boxke gpxaerr, [a ce poau mpoco...»

sau alta din centrul Bulgariei:
«[unupynx asTX,
Hx Bynx cx MATx...»
sau din rasaritul tarii:

«ITenepyra pyra, Ja cu pocHe pycuna,
Ily nBOpyBe X01H, Jla cu My ykBacu
Ta ca bory momnu: CurukaHa /a1oHI0a

— Ta nai, boxe, Ta gai, W namana pox6a.»

Ja mu ®atu marnuia,
sau alta mai dinspre sud-est:

«ITenepyna nera Jla Hapocu xuTo,

N3 Bona ce meta N kuyecro npoco,

U Bory ce momnu: N npebna pwxuniia

— Jlali boxe, apxaenn Da ApeOHH JeunIIa.»
sau, in fine, alta, din sudul Bulgariei:

«Ilenepyna nern Jla Hapocu HuUBH,

N no none xoau, a ce poau xuro,

Ta ce bory monu: A Hali-MHOTO TTpoco!».

— Hait uu, boxe, nbxkiaen

Dar, dupd cum am amintit deja, la romani, recitativul datinii
paparudelor, care-i o variantd a aceleiagi datini paleobalcanice, se
caracterizeaza si el prin tripodia trohaicd. [atd cum sund cea mai
raspandita formula rituala cantata de fetele ,,paparude” la dacoromani:

,Paparuda, ruda, Peste toata sloata:
Vino de ne uda;. .. Unde da cu maiul,
Ca sa-nceapa ploaie Sa creascd malaiul,
Sa curga siroaie, Unde da cu sapa,
Cu galeata, leata, Sa curga ca apa!...”.

Versurile initiale invocative ale formulei sunt pastrate fidel sub
toate aspectele, inclusiv cel metric, si in dialectul meglenoroman:

,Paparuda, ruda,

Vin o4, di ti uda,

Paparuda, ruda...”.

La sarbo-croati, versul hexasilab in ritm trohaic este mai
raspandit in popor decat dodecasilabul de tipul 6+6. Totusi, situatia sa
geografico-folclorica si gradul de frecventa, dupa regiuni, sunt aceleasi
ca si ale dodecasilabului, adicd mai putin uzitat in Serbia si in Croatia
continentald si chiar in tinuturile mai sudice de pe litoral, el cunoaste o
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deosebita inflorire la croatii cei mai nord-vestici de pe tarmul Adriaticei.
E un vers prin excelentd liric si caracterizeazd cantece asa-zise
,feminine”, iar adesea chiar versuri recitate sau cantate de copiii mici in
jocurile lor. In cadrul epico-folcloric, nu-1 aflim atestat decat la o tema
hagiografica avand ca subiect viata Sfintei Ecaterina si fiind utilizata
drept colindd. In ce priveste domeniul ritual, semnalim acest metru
rareori In cantecele nuntii, iar adesea, chiar in cele ale colindatului. lata
un vechi cantec de nuntd istrian, consacrat importantului moment
ceremonial al despartirii miresei de casa parinteascd si de familie, cand
ea implora binecuvantarea:

,,Odhajan od tebe, Veselo ostajte...
Mila majko moja, Suzami na o¢i,

Pul tebe ostavljau Molim vas proscenje.
Sva veselja moja, Ako sam se kada
Mila mayko moja, Komu zamerila,...
Dajte mi blagoslov Sveh pitam proS¢enje
Da sre¢no putujem... I lipi blagoslov...”.

O vi, sestre moje,

In cadrul colindatului, metrul hexasilab este azi doar un vestigiu
dacd-l compardam cu octosilabul; dar versurile unde el apare au un
aspect foarte specific datinii si deci, in mod implicit, arhaic. Astfel, iata
formula cu care colindatorii, venind la o casd, 1si preludeaza repertoriul
lor de colinde:

«OtBOpHUTE BpaTa, [lepjem uckuhena,
Bpara cy Bu anaTHa, [lepjem u KoBUIIEM,
[Iukom mmuKocaHa, CwMmuiieM u Gocunem»

sau:
,Kolezani gredu.
Dosli su na vrata,
Tako boze zlata!...”.
Dintre motivele de colinde, il relatdm pe cel atat de caracteristic
al pasarii-augur, bine cunoscut si slavilor din nord — occidentali ca si
orientalii. Il aflim exprimat in acelasi metru:

... Ona lipo poje, 7ito 1 Senica,
dobro leto zove, vince i rakija...”.
da bi obrodilo,

Existd 1nsd o veche datina sarbo-croatd, ale carei cantece se
caracterizeaza prin hexasilab, versul lor de predilectie. E datina practicata
de fete mari, asa-numite ,,kraljice”, un fel de colindatoare, care umbla din
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casd-n casd, la sarbatoarea Rusaliilor, cantand cantece speciale —
,kraljicke pjesne” — inchinate fiecarui membru din familia gazdelor si
dansand totodatd. Orientandu-ne, pentru sarbi in special, dupa datele din
descriptia lui Vuk Karagi¢, care semnaleazd aceasta datind in Serbia
septentrionala de la raul Kolubara pana la Timok, iar pentru croati, dupa
indicatiile din substantiala prezentare a lui M. Gavazzi, care o situeaza in
regiunile nord-estice ale Croatiei — cu deosebire in Slavonija si Srijem —
constatdm ca aria ei de raspandire e destul de intinsa si ca in trecut a fost
si mai cuprinzatoare. Din expansiunea sa geografica, precum si din
anumite aspecte ale ei, se poate conchide ca aceastd datind este tipica
pentru sarbo-croati. Nu este fard interes deci pentru noi faptul ca toate
cantecele ei rituale sunt in metrul hexasilab. In colectia lui Vuk Karagi¢,
din numarul total de 25 de cantece, unul singur — in octosilab — face
exceptie, ceea ce insusi Karagi¢ ne relateazd ca pe ceva cu totul
neobignuit. latd cantecul cu care se deschide acest gen de colindat si care
e cantat la casa fetei cu rolul de rege:

«Kpaiy, cBernm kpaiy! o napeBa crona,...

neno! I'ne map BuHO muje,...
Kpanune 6anune!... Hapuna my cityxu,...
VYeraj Te nomerai,... N> osmatHa  koHIOupay.

On nBopa 10 1BODA,...
[atd un altul, cantat de ,.kraljice” pe drum, cand pleaca sa colinde

satul:
,,Mi selu idemo, Mi mu ne idemo,
Ljeljo! Da ga porobimo,
Selo od nas bizi. Ve¢ mu mi ideno,
A §to od nas bizi? Da ga veselimo!”.
lata acum, din seria cantecelor-dedicatii, unul inchinat
gospodarului:
«Y oBora jioMma, ’Kuro, xao smaro.
Jlo6pa nomahuna, Kpaiy, cBetiu kpaiy!
Xenenu Bonosu, JluBan Oapjakrapy!
Kamnonep japmorw, OOpHH ce, TOKIJIOHH Ce€,
bocunak nmanure, [Toxnon nomahuny»

sau altul, inchinat gospodinei, in care sunt mentionate personajele cu
roluri principale 1n datina:
«Dacmnana rocrnoha VY oun je yOu:
[Tox »yTOM HEpaHIIOM, — Ycranu, rocrioha!
T'ocriomap je Oyam, Kpanuue cy nomure;
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Haj na napyjemo, Munanom Oapjaktapy
He hem mitoro patu: CBuiieHy Kouryiy,
Kpany Bpana koHa, A 0enoj TBOpKHHU
A Kpanuiy BeHIe, Bypmy noznaheny».

Benrie u oborie,
sau in fine, altul, pentru fata mare:

«QOj neBojko miasa!

Uyia tv ce Bana

Yak no Hapurpana...».

Datina aceasta, judecand atit dupa scenariul ei de o specifica
originalitate, cat si dupa temele glorificatoare ale cantecelor sale, care —
cu titlul de urare — prezintd fiecaruia din familia gazdei un ideal de
viatd, are o respectabila vechime. Acelasi fapt este ilustrat si de aspectul
stereotip al anumitor versuri, In special al versului initial, care e
caracteristic multora din respectivele cantece rituale. Iatd cum Incepe
unul destinat fetei:

«OBJie HamMa Kaxy Jar’je mHama najre,

Mowmy Heyzarty; Ja je Mu ynamo

Ja’je Bu ynajre, Da MBana haxka...»
sau un cantec pentru flacau:

«OB1e Hama Kaxy Wn’ra mHama najre,

Mowmue HeXXEHEHO; Jla ra MM )K€HUMO...»

Wn’ra BU KeHHUTE,
sau, altul, pentru o nevasta tanara:
«OB1e Hama Kaxy
Miago u 3eJeHo,
CKopo 10BEJIEHO...»
sau, altul, pentru un batran:
«OB1e Hama Kaxy
Crapora Bnacrena...»
sau, altul, la casa unde se afla un frate si o sora:
«OB1e Hama Kaxy Ceja Ha ynajy,
bpara u cectpuiy; Bparar Ha xeHunoy...».
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Atestata istoric din 1589, dar relevand vestigii arheologice de
locuire inca din epoca bronzului, localitatea Bucium (Buchym) a avut un
destin strans impletit cu resursele naturale bogate in minereu aurifer cu
care zona aceasta a fost binecuvantata. Asa se face ca, desi, arealul
cercetat alcatuieste din punctul de vedere al reliefului o unitate geografica
cu mocanimea invecinatd, evolutia acestor regiuni s-a conturat diferit in
toate epocile istorice inclusiv cea moderna si contemporana.

Spre deosebire deci de aria invecinatd ai carei locuitori s-au
indeletnicit preponderent cu agricultura si pastoritul, buciumanii s-au
orientat cu precddere spre extragerea aurului si au avut doar ca ocupatii
secundare complementare cresterea animalelor si culturile agricole pe
care clima si relieful montan le ingaduie.

Spre deosebire insd de centrul mineresc de la Rosia Montana, in
care autoritdtile habsburgice au colonizat treptat mineri germani,
maghiari, slovaci etc., fapt ce a determinat transformarea respectivei
localitati intr-o asezare multietnicd cu importante aspecte urbane,
Buciumul si-a pastrat caracteristicile rurale si omogenitatea etnica
romaneasca.

Administratia habsburgica, apropierea de orasul Abrud, despre
care istoricii afirma ci era deja maghiarizat in secolul XV', precum si
prezenta in zond la exploatirile miniere a specialigtilor germani, au
favorizat patrunderea unor influente strdine, sesizabile In mai toate
domeniile vietii. Semnificativ pentru aceasta este domeniul lingvistic, in
care neologisme ca: staigar, homan, obar, poronio, pogace, cheschineu,
releva originea lor germana si maghiara.

Daca actualmente populatia comunei se declara a fi in totalitate
romaneasca, exceptie facand cateva familii de rromi stabilite aici relativ
recent, frecventa numelui Tipter ne indica faptul cd specialisti in
prelucrarea lemnului germani, colonizati in secolul XVIII in Maramures

'N. Dunire, M. Focsa, Portul buciumanilor din Muntii Apuseni, Bucuresti, Editura de
Stat pentru Literatura si Arta, 1957, p. 6.
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au putut ajunge sa se stabileasca si in zona Bucium. Aceasta s-a petrecut
probabil in directd legiturd cu operatiile de pregatire a materialului
lemnos necesare la exploatarile miniere. Urmasii acestor colonisti gi-au
pierdut identitatea etnica si religioasa, astfel incat ei se considera romani
ortodocsi.

De altfel, cu mici exceptii, toti locuitorii comunei sunt de religie
ortodoxa, chiar dacd intr-unul dintre satele comunei si anume Valea
Sesii, Tnainte de 1945, erau greco-catolici. In ultimii ani ins3, au aparut
si in aceastd comund reprezentanti ai unor secte neo-protestante:
baptisti, penticostali, Martorii lui Iehova, care au reusit sa faca un numar
oarecare de prozeliti.

Pe langd germanii i maghiarii ce au locuit de-a lungul timpului in
comund convietuind cu populatia romaneascd, au existat pana dupa
primul razboi mondial si familii evreiesti. Printre acestia se numara cea a
lui Mendel, care era proprietarul unei carciumi din satul Bucium Poieni.
Un numar mai mare de evrei se afla in Abrud, indeletnicindu-se in
principal cu achizitionarea aurului de la minerii buciumani si rosieni (cel
mai adesea in regim de contrabandd). Acestia erau priviti uneori cu
circumspectie, fiind banuiti ca 1si nsusesc din aurul adus spre prelucrare,
sub pretextul cd, dupd indepartarea impuritatilor, cantitatea de metal
pretios scidea drastic. In consecintd, unii mineri preferau si-si vanda
aurul singuri, evitand orice intermediar si porneau pentru aceasta chiar si
peste granitd in vederea obtinerii unui pret mai bun. Unul dintre acestia a
ajuns in acest scop pana la Viena, ceea ce i-a adus 1n extensie porecla de
,Parizianu” sau ,,Paris”. In sens invers, nu de putine ori, investitori straini
au concesionat exploatdri miniere din Bucium pentru a obtine pretiosul
aur. Astfel, In memoria colectiva, se pastreazd incd amintirea prezentei in
Bucium a unei concesiuni belgiene, de prin anii 1880, prin denumirea ,,la
Domnii” prin care este desemnata gura de mina ,,Petru si Pavel”.

Batranii satului Tncd mai povestesc cum cateva zeci de mineri
buciumani, uniti intr-o ,,tarsejie” (asociatie de munca a celor ce scoteau
impreund minereu dintr-o mind concesionatd), au initiat o revolta
impotriva ,,Domnilor” strdini care exploatau singurul filon din zona din
care se putea extrage aur de mare puritate de 24 K (media generala fiind
in zona 18 K).

Intr-o balada, Versul buciumanilor, cu multe strofe este descrisa
revolta minerilor si faptul cd unul dintre investitori dorind sa fugd din
calea asociatilor ce protestau si-a rupt un picior ceea ce a determinat
instanta sd-i condamne pe mineri la cativa ani de puscarie. Autorul
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versurilor este unul dintre acestia si le-a conceput pe perioada detentiei.
Nu este deci exclusa ipoteza unei desfasurari ceva mai violente a
protestului ,.tarsejilor”, balada oferindu-ne o variantd idealizata,
deplangand nedreptatea comisa de justitie la adresa minerilor. Exista
chiar ipoteza furtului unei cantitati de aur de catre minerii revoltati.

O alta prezenta, de asta data franceza, pare sd se fi desfasurat in
zond in prima jumatate a secolului XX, cind mina Contu a fost
concesionatd pe 10 ani unor investitori ce utilizau steampul cu abur de
mare eficacitate comparativ cu cele hidraulice pe care le foloseau minerii
autohtoni. Tot de atunci drumul ce leagad gurile de mina concesionate de
el poartd denumirea de ,,Drumul frantuzilor”. Acestia aveau un numar
mare de mineri salariati ce efectuau intreaga activitate de exploatare.
Investitorii au parasit tara In momentul in care autoritatile au micsorat
brusc termenul concesiunii de la 10 la 5 ani. Preluatad apoi de cétre un
miner autohton, Jurca, mina nu a mai putut fi exploatata eficient, iIn mare
parte si datoritd unor puternice infiltratii de apd, care au dus la Inchiderea
ei. De altfel, conditiile dificile de zacamant determinau adesea profituri
destul de mici, iar uneori nu se recuperau nici macar sumele investite in
deschiderea minelor’. Deoarece exploatarea zicimintelor necesita
investitii serioase si o cantitate imensa de muncd, minele concesionate de
la S.C. AUR erau exploatate mai cu seama de asociatii miniere mai mari.
,Urmau apoi proprietarii de cuxe miniere, unde lucrau particularii pe
spezele lor, care plateau la proprietar o «dijma» — cota parte din minereul
ce-l produceau. Dintre acestia din urma, multi aveau steampuri taranesti
rudimentare din lemn ingirate de-a lungul Vaii Rosiei, pe Foies, pe Valea
Cornei si pe Valea Buciumanilor™.

Daca pentru anul 1742 izvoarele istorice atestd existenta a 102
steampuri cu 2931 sdgeti in Bucium®, pentru prima jumitate a secolului
XX, frecventa acestor instalatii era In zond atdt de mare Incat
informatorii mentioneaza faptul ca la doud case exista un steamp.
Ingirate de-a lungul apelor Valea Sesii, Valea Mare etc., acestea
macinau minereul extras de la diferitele guri de mina: ,,Baie”, ,,Tarau”,
,Marul rosu”, ,,Haracai”, ,,Valcoi”, ,,Baia Domnilor” etc.

V. Butura, Spalarea aurului din aluviuni si mineritul tdrdnesc din Muntii Apuseni in
AM.E.T., 1965-1969, Cluj, 1969, p. 71.

® lon Felea, Pentru Tara Motilor, in ,,Tara Motilor. Studii, articole §i comunicari”, V,
Cluj, Editura Museum, 1997, p. 120.

+ B. Roman, A. Santimbreanu, W Wollman, Aurarii din Muntii Apuseni, Bucuresti,
Editura Sport Turism, 1982, p. 42.
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Tentatia aurului era atat de mare incat cele mai multe exploatari
miniere erau pazite in cursul noptii de paznici angajati, caci nu de putine
ori unii dintre minerii asociati se intorceau la baie dupd plecarea
celorlalti pentru a fura minereul aurifer extras din filoanele mai bogate.
Impotriva acestor hoti de aur, denumiti local ,,holongari” sau »straiteri”
care se mascau pe fatd pentru a nu fi recunoscuti, se recurgea la diferite
metode. Pentru a-i identifica, asociatii faceau uneori vizite nocturne
celor banuiti a se indeletnici cu asa ceva, lipsa respectivilor de acasa
fiind de naturd sa confirme suspiciunile existente. Alteori paznicii sau
alti mineri, travestiti in ,,valva bdii” (imbracati in straie lungi albe si
catarati pe ,,catanoage” (picioroange) se plimbau imprejurul gurilor de
mind pentru a-i alunga pe hoti. Nu intotdeauna insa acestia se lasau
impresionati de puterea superstitiilor, astfel incat unul dintre holongari,
Bembea Gheorghe a reusit sa strangd la sfarsitul secolului XIX o
cantitate mare de aur pe care a preschimbat-o in bani la Viena, ceea ce
ia permis sd-si ridice in satul Bucium Poeni o casa de dimensiuni
impresionante dupa modelul culelor oltenesti. In fata comunititii, el si-a
justificat Tmbogatirea printr-un vis premonitoriu in cadrul cdruia un
batran i-ar fi semnalat locul unde se aflau piritele aurifere.

O alta modalitate prin care asociatii cdutau sa obtina o cantitate
sporitd de minereu fatd de cea care le revenea din Tmpartirea efectuata
de ,jurati”, era aceea de a strecura pe neobservate mici cantitati de
minereu aurifer in opinci. Proprietarii de mine care aveau la lucru
salariati erau insd foarte severi cu acestia in asemenea circumstante:
,.Dect si fie aur si si-1 fure minerii mai bine si nu se giseascd™.

Totusi, aurul a fost extras in cantititi destul de Tnsemnate din
exploatarile buciumane, chiar daca acestea erau relativ mai sarace decat
cele din Rosia Montana si implicand un grad mai mare de risc datorita
structurii solului si dispunerii filoanelor. Activitatea extractiva a fost
insd atat de intensa si la Bucium astfel incit se spunea cd un miner
destoinic ar putea sd ajunga de aici la Rosia numai pe sub pamant prin
labirintul de galerii verticale si orizontale ce urmareau filoanele. Era
legendar pentru bogatia lui filonul supranumit ,,Véana viperei” si care
pornea de la Rosia ajungidnd pana la varful Valcoi. Faima despre
destoinicia barbatilor buciumani era atat de mare incat se spunea ca
,buciumanii sunt ndscuti in pilugd” (prin acest termen desemnandu-se
de regula groapa de sustinere a stalpilor din mind).

> Ibidem, p. 45.
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In cea de-a doua jumitate a secolului XIX in apararea drepturilor
minerilor s-a ridicat Ecaterina Varga, o femeie curajoasd de origine
maghiara si germana. Nascuta in Bucium, aceasta a Intreprins o serie de
demersuri la curtea imperiald, ceea ce i-a atras din partea minerilor
buciumani apelativul de ,,Catilina noastrd”. Conform legendelor,
aceasta ar fi fost la un moment dat rapitd, iar minerii au trecut Valcoiul
in numar mare ca sa o salveze.

De cele mai multe ori, activitatea istovitoare din mina si de la
steamp in care erau implicate familii intregi (barbati, femei si copii) nu
avea ca finalitate decdt supravietuirea acestora fara acumulari
importante de avere. Speranta Tmbogatirii ii insufletea insa pe toti mai
ales 1n conditiile in care aveau viu in fatd exemplul unor mineri care
,»dadeau lovitura” descoperind aurul care le putea modifica radical viata.

Catre sfarsitul secolului XVIII au ajuns si Tn zond ecourile
faimei lui Mikael Gritta, legendarul personaj din Rosia Montana, care,
ajungand la o avere fabuloasa, a ridicat sapte scoli si sapte biserici in
Rosia si in apropierea ei. Biserica si scoala din Bucium Cerbu au fost de
altfel ridicate din banii lui.

Un secol mai tarziu si dintre buciumani se ivea un astfel de
personaj lipsit insd de generozitatea lui Gritta. Despre Popa lancu din
satul Bucium Poeni legenda spune ca ar fi acumulat cca.700 kg. aur.
Fara a avea nimic din simplitatea tagmei preotesti din care facea parte
si-a ridicat o casa de dimensiuni impresionante (ce a adapostit dupa
moartea lui scoala din sat) si si-a amenajat un parc cu caprioare. Avea
trasura proprie, o serie de servitori si, in plus, detinea un numar mare de
carciumi pe drumul spre Abrud. Ulterior insa urmasii sdi au dat faliment
fiind nevoiti sd inchidd in cele din urma mina Botes, care a stat la
originea imensei averi a preotului.

In linii mari, acelasi lucru pare a se fi intamplat chiar si cu alti
buciumani care si-au chivernisit castigurile construindu-si steampuri
noi, cumparand pamant sau ridicandu-si case mari decorate cu feronerie
de sorginte apuseand (de la Viena sau Budapesta). Destinul a facut ca
urmagii acestora sa risipeasca totul astfel incat familiile au decazut
ajungand din nou sd munceasca din greu pentru a supravietui.

O alta categorie era aceea a minerilor norocosi care descoperind
intampldtor o cantitate mare de aur se puneau pe cheltuit voind sa-si
indeplineasca toate fanteziile. Multi dintre acestia porneau cu aurul la
Abrud, unde dupa ce 1l preschimbau la bancd sau la contrabandisti,
incingeau chefuri monstruoase prin localurile din oras (in numar de
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aprox. 30). Petreceau apoi cate o saptamana cu lautarii si femeile pana
cheltuiau o mare parte din castigul obtinut atit de greu. Este de
notorietate cazul unui astfel de miner care pentru a se inapoia acasa a
inchiriat trei trasuri: In prima a célatorit paldria respectivului, in cea de-a
doua bastonul, iar de abia in ultima s-a urcat i veselul miner. Despre un
altul se spune ca s-ar fi intors de la Abrud intr-o roaba. Un caz aparte il
constituie cel care in euforia conferitd de alcool si de bucuria castigului
a intrat cu calul in galeria de la ,,Detunata”.

Pe Valea Abruzel se pastreaza o legendd despre un personaj,
numit Petre a lui Stefan, care ar fi ajuns la o asemenea avere, incat la un
moment dat a intentionat sd-si podeascd casa cu monede, lucru
considerat de autoritdti ca o impietate la adresa regelui, a carui figura
era imprimata pe acestea. Prin urmare, pentru a nu se ajunge la situatia
ca locatarii casei sa calce cu picioarele pe chipul maiestatii sale,
respectivului nu i s-a permis sa-si indeplineasca fantezia.

Desi marea majoritate a minerilor buciumani au muncit o viata
intreagd fard a avea sansa unei lovituri norocoase de tarnacop, totusi
multi dintre ei au reusit sa acumuleze Incet, Incet praful pretios si sa-si
imbunatateascd vizibil traiul familiilor lor. ,,Standardul de viatd e mai
ridicat decat in alte parti ale muntilor Apuseni, copiii sunt mai bine
hraniti (chiar si la Bucium) §i mai bine imbracati, iar parintii le poarta
din toate punctele de vedere o grija deosebita™®,

Nivelul sporit de bunastare se reflectd atat in aspectul asezarii, in
cadrul careia au supravietuit pana astazi o serie de case monumentale
protejate cu feronerie de sorginte apuseana, cat mai ales in portul
popular buciumanesc. Astfel, costumul pe care femeile il purtau
duminica si la sarbatori a devenit emblematic pentru situatia sociala a
acestei zone, prin piesele brodate cu fir de maitase si alte materiale
scumpe, cat mai ales prin bijuteriile de aur. Vestiti in toatd regiunca
Apusenilor, cerceii buciumanesti cantareau, de reguld, peste 10 g si erau
confectionati la Viena sau la Abrud, dupa modelele bijuteriilor vieneze.
In a doua jumatate a sec. XIX, voiajorii comerciali, atrasi de aceasti
zona aurifera, aduc de la Viena cercei rotunzi, decorati cu piatra rosie la
mijloc, inconjurati de cate un brau albastru si unul alb’.

® Mihai Bernic, Capitalul uman in Muntii Apuseni, in ,»Tara Motilor. Studii, articole si
comunicari”, V, Cluj, Editura Museum ,1997, passim.
" N. Dunire, M. Focsa, op. cit., p. 20.
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Brosele de aur si salbele din argint filigranat, provenite tot de la
Viena, completau aspectul somptuos al costumului traditional din zona.
De altfel, spre deosebire de alte localitati miniere, unde costumul
popular a disparut cu mult inainte de inceputul sec. XX, fiind inlocuit de
cel urban, ,,nemtesc”, in Bucium el s-a pastrat chiar si dupa al doilea
razboi mondial. Catre sfarsitul sec. XX insd, costumul nu mai este purtat
decat arareori pe la nunti si sarbatori i mai ales de cétre femei.

Batranele, in special, pastreazd cu grija costumele purtate in
tinerete, cand exista o adevaratd competitie intre fetele comunei in ceea
ce priveste achizitionarea unor piese cat mai frumoase. Cel mai adesea
ele cumpdrau de la Abrud diferite materiale scumpe: grenadir
(marchizet), barson (catifea), matase, opal, pe care le croiau si le coseau
mesteritele satului. Luni era zi de targ la Abrud si buciumanii Instariti
nu ezitau sa parcurgd cu trasura distanta dintre cele doua localitdti. De
aici 1si asigurau necesarul de tesaturi din 1ana, precum si cioarecii din
panura de la negustorii din zonele in care unde cresterea oilor avea o
importantd mai mare decat aici. Nu lipseau de la tdrg motii cu ciubere,
pe care le vindeau cu bucata. Targuri mai mari de animale si marfuri se
desfasurau aici la Sf. Nicolae, la Sf. Gheorghe si la Ziua Crucii. De
asemenea, primavara §i toamna, buciumanii mergeau si la Campeni,
unde aveau targuri traditionale, ce adunau populatia din toatd Tara
Motilor (in special pe cei interesati in vanzarea-cumpararea de vite). La
randul lor si buciumanii obignuiau sd porneascd prin tard
comercializandu-si produsele, atit in zone mai apropiate, cum erau cei
ce vindeau lactate sdmbata la piata din Rosia Montana, sau mai
indepartate, precum proprietarii de gatere — ,,fireze”. Acestia schimbau
scandura pe cereale la Alba, Brad, Teiug, Halmagiu, pornind cu carele la
drum toamna, cand dadea bruma. Un astfel de drum era destul de
obositor pentru ca dura de regula peste o saptimana si se innopta cel
mai adesea in carul cu fan.

Pentru achizitionarea de alimente si diverse produse uzuale, n
fiecare duminica era zi de piatd in Bucium Poeni. Pe un platou marginit
de o parte de paraul Valea Negrilesii, iar de cealaltd de doud carciumi si
de curtea bisericii, se adunau negustori sositi uneori din regiuni destul
de indepartate. Piata era proprietatea bisericii care o incredinta anual
spre administrare unor persoane ce licitau pentru ,,vama targului”.
Acestia colectau taxa vamald emitand chitante negustorilor in schimbul
carora acestia puteau folosi soproanele si tarabele amenajate in piata.
Exista chiar si o macelarie, unde se comercializa in special carne de
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vita, spatiul respectiv fiind inchiriat, de asemenea, in urma unei licitatii
anuale. David Candiu a fost unul dintre cei care s-au ocupat de aceasta
pe o perioadi ceva mai lungi, in prima jumitate a sec. XX. In
apropierea macelariei poposeau de regula carele cu boi incdrcate cu
,bucate”: grau, porumb, conduse de negustori buciumani si abrudeni
care le Incdrcau cu cereale in zonele in care clima si relieful permiteau
cultivarea unor astfel de plante. Unitatea de masura utilizata de acestia
purta numele de ,,feldela”, echivaland cu aprox. 15 kg. Langa acestia 1si
aveau locul ,tarenii” de la Ighiu si Micesti cu carutele incarcate de
fructe si diverse legume. Pe latura dinspre curtea bisericii se aflau intr-un
colt, mogosenii oferind spre vanzare smantana, cas dulce, gdini, oud si
miere.

In imediata apropiere a negustorilor din Mogos se aflau insirate
in linie tarabele prospataritelor venite de la Abrud: Mali, Neti si [uli.
Acestea pregdteau pe gratare ,,proaspata” — carne de porc prajitd in
unsoare, pe care o ofereau atat celorlalti negustori, cat si cumpardatorilor.
Tot in acest scop sosea de reguld in piatd si ,vijlarul”, ce putea fi
recunoscut de la distanta dupa bascul rosu cu mot pe care obisnuia sa-1
poarte. El avea in Abrud un atelier propriu de preparare a carnatilor din
carne de capra ,,vijli”, pe care 1i aducea si la piata din Bucium, servindu-i
fierti intr-un cazan. In apropierea lui isi asezau taranii de pe Valea
Ariesului diversele unelte si vase din lemn, 1n prelucrarea carora erau
mesteri vestiti In toatd Transilvania. Nelipsiti de la targ erau olarii din
Bihor, comercializand o gamd largd de oale si cancee de diferite
dimensiuni, unele avand si functionalitati aparte, specifice locului. De
pilda, foarte cautate erau in Bucium canceele gaurite in fund pentru a
lasa apa sa curga in cantitati reduse deasupra saitrocului, in procesul de
spalare a aurului.

In centrul pietei erau plasati de obicei negustorii sositi de la Alba
cu diferite stofe, inclusiv englezesti si cu panzeturi, printre care si panza
albd denumitd local ,jolj”. De la Abrud veneau negustorii de
incaltaminte si pieldrie: Mitras, specializat n opinci, curele si hamuri, si
Purecu pantofarul oferind papuci, pantofi si cizme. Ca si la Rosia
Montana, deosebit de apreciate printre mineri erau cizmele ,,bilgare” din
piele cu turetci galbene. Pentru bocancii destinati lucrului in mina,
»papuci cu piele intoarsa”, negustorul oferea o garantie de cel putin un
an, fapt ce dovedeste seriozitatea cu care 1si trata clientii.

Pe un spatiu larg din centrul pietei isi expunea produsele ,,satra”.
Printre negustorii sositi cu astfel de tarabe se numara un oarecare Toma
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venit probabil din Abrud care oferea spre vanzare diverse maruntisuri:
inele, cercei, papiote de ata, foarfeci, piepteni etc. Cu barbintele
(butoiage) cu vin pe spinarea calului veneau la piata negustorii de vin de
la Telna, Ighiu, Cricau. Tot ei ii aprovizionau cu bauturi i pe carciumarii
din zona. De altfel, chiar pe o latura a pietei se aflau plasate unul langa
altul localurile cunoscute sub numele La Mendel si La Tandrau. Aparuta
incd de la sfarsitul secolului XIX, prima dintre ele fusese proprictatea
unui evreu care a facut o avere importantd in urma acestei negustorii, mai
ales datorita faptului ca pana la primul razboi mondial el detinea ,,acciza”
— monopolul statului pe comercializarea de alcool in judetul Alba.
Ulterior, dupa moartea lui Mendel, carciuma a fost administrata de fiul
sau vitreg, Jurca Nicolae, stabilimentul pastrandu-si vechea denumire
pand in 1947, cand Jurca a murit si carciuma a fost inchisa, fiind
transformata in casd de locuit. Dupa 1918, chiar langa ,,Mendel”, a fost
inauguratd o altd carciuma cu magazin, La Tandrau, al carei proprietar
era mostenitorul minerului Duba, despre care se spunea ca izbutise sa
strangd o cantitate impresionantd de aur (cca. 40 kg). Concurenta dintre
cele doud localuri situate unul langd altul a fost deosebit de acerba
generand §i momente mai putin pasnice, dat fiind temperamentul
impulsiv al lui Tandrau care, de altfel, a si murit in 1935, asasinat de cétre
unul din numerosii dusmani pe care si-i facuse. Carciuma acestuia a fost
inchisa dupa al doilea razboi mondial, ca de altfel cea mai mare parte a
localurilor din comuna: La laia lupului (proprietar: Lupu Nicolae, urmat
de Lupu Horea) din Bucium Poeni, La Bogdan situatd ceva mai sus pe
Valea Negrilesii, La Moise, despre al carui proprietar se zvonea ca ar fi
daruit regelui Ferdinand o oaie cu mieii de aur. Carciuma din Valea Sesii,
detinutd de vaduva David si cunoscutd sub numele de Fagadau, a fost
abandonata inca din 1935. Aprovizionata cu carutele de bauturd de la Blaj
si Tarnave, carciuma nu a mai putut face fata taxelor ridicate (,,era mare
fiscul”), desi clientii nu lipseau.

Se beau atat bauturi tari, ca vinarsul (cu toiul), cat si berea la
»tap”, dar licoarea preferatd de catre buciumani era vinul, atat alb, cat si
negru.

Dar frecventarea carciumilor nu constituia decat una din
modalitdtile de petrecere a timpului liber pentru tinerii buciumani.
Astfel, flacaii obisnuiau sa-si declare dragostea fetelor prin serenade
romantice la geam. Insotiti de prieteni si acompaniati de muzica
harmonicelor sau a altor instrumente muzicale, cantau diverse melodii la
moda, asteptand cu nerabdare momentul in care cea aleasa aprindea
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cateva bete de chibrit, ca semn cd primea serenada si Tmpartisea
sentimentele respectivului. larna flacaii inhamau cai la sanii, pregateau
induntru un asternut din toale si cojoace, dupa care porneau impreuna cu
fetele la plimbare. Cel mai adesea pentru a se Incalzi luau cu ei si
butelcile cu tarie din care mai gustau pe parcurs. De asemenea, era
obiceiul ca duminica, dupd slujba de la biserica, perechile de tineri si
fete gatiti in mandrele costume buciumanesti sa porneascad la plimbare
prin comuna. Fetelor insa, parintii le interziceau sd zdboveascd In sat
dupa lasarea serii, ceea ce era foarte pe placul unor tinere neveste, care
nefiind supuse unor astfel de restrictii isi permiteau, in lipsa sotilor
plecati cu treburi din comuna, sa flirteze cu flacaii. Chiar si atunci cand
tinerii se Intelegeau cu privire la cdsatorie si aveau avizul parintilor, fata
nu putea sd stea prea mult seara la poarta in ulitd cu iubitul, cdci mama
sa, foarte atenta la pastrarea bunului renume, o chema 1n casa.

Clacile de intrajutorare, dar si sezatorile, in care fiecare fata
muncea pentru ea, constituiau modalitati de distractie, dar si de lucru
pentru tineret. Cu aceste ocazii se torcea, se tricota, se scirmanau penele
de gaind, se depanusa porumbul, fie in casa cate uneia dintre gospodine,
fie in spatii neutre, cum ar fi o anumitd camerd din incinta unde
functionase candva moara din Bucium Poeni. La ,torcdrii”, de pilda,
fetele torceau lana cu fusul sau cu masina (ceea ce presupunea un grad
sporit de dificultate), existdind o adevaratd competitie intre ele pentru
realizarea celor mai frumoase gheme. Flacaii participau si ei la aceste
manifestari, dar rolul lor se reducea la a intretine buna dispozitie si a
juca apoi fetele. De regula, recurgeau la diverse stratageme pentru a le
face pe frumoasele buciumanence sa scape fusele pe jos, caci exista si
aici, ca si la Rogia Montana, o reguld conform careia, cel ce prindea
fusul nu-l inapoia posesoarei dect in schimbul unei sarutiri®.Nu de
putine ori chiar fetele lasau sa le scape fusul, pentru a se recurge la jocul
erotic amintit. In plus, la clicile de pene, flicaii, spre amuzamentul
general, obignuiau sa sufle cu putere imprastiind penele prin camera.
Atmosfera era inviorata de bautura si sunctul harmonicelor manuite de
flacai. Cu aceasta ocazie fetele serveau celor prezenti placinte sau grau
si porumb fiert si indulcit. Pigmentate asadar de joc si voie buna,
clacile, care uneori se prelungeau pana la miezul noptii, erau mai
frecvente in Postul Craciunului considerat ,,Post de fericire”, si mult mai
rare in Postul Patimilor, cAnd se impunea o mai mare sobrietate.

M. lonita, Cartea Vilvelor, Cluj Napoca, Editura Dacia, 1982, p. 56.
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De altfel, intrarea in Postul Pastelui, marcata de Lasatul Secului
era punctatd de un alt obicei prin care tinerii 1$i exprimau sentimentele
intr-un mod ceva mai putin romantic decat serenadele. Astfel, ,la
prinsul postului”, zi caracterizatd 1n general prin mici petreceri In
familie, fetele obisnuiau sa coaca placinte de branzd pentru petitori.
Farfuriile cu placinte erau asezate la geam in asteptarea iubitului care
aparea pe inserat. Nu de putine ori, alti tineri, profitind de neatentia
fetelor, furau placintele de la geam, astfel acestea nu mai aveau cu ce
sd-si serveasca petitorii.

Ziua de Lasatul Secului era si ultima in care se putea desfasura
in Bucium obiceiul ,fasingoilor”. Conform datelor furnizate de
informatori, in intervalul dintre Craciun si Postul Pastelui, denumit local
»fasang”, tinerii puteau sda se deghizeze oricand in ,,fasingoi” si sa
porneasca pe la casele oamenilor, unde aparent nu faceau nimic altceva
decat sa sperie si sa amuze 1n acelasi timp gazdele, straduindu-se sa nu
fie recunoscuti. Pentru aceasta, fetele se Tmbracau in haine barbatesti,
iar flacdii isi puneau rochii, ascunzandu-si fetele sub un strat de
funingine. Intr-o oarecare masuri, obiceiul descris poate fi pus in
legatura cu alte manifestari de acest gen desfasurate in ultima saptaimana
de dinaintea Postului. Acestea par sd releve o origine precrestina,
practicile respective alcatuind in fond elementele unui scenariu ritual de
renovare a timpului ce debuta prin simularea unei degradari si
imbitraniri a timpului pana la recrearea haosului originar’.

In acelasi cadru arhaic se inscriu si semnificatiile precrestine ale
focurilor rituale aprinse pe dealuri in ziua de 9 martie, ,,de 40 de sfinti”.
Denumite local ,,bubatai”, focurile erau aprinse de catre tineri din
crengutele uscate de prin gradini, iar copiii obignuiau s sard pe
deasupra lor. Se pare cd, initial, aceste sdrituri constituiau un ritual
purificator. Raspandita pe o arie largd in Transilvania, dar fara a lipsi
insd si din alte regiuni ale tarii, practica focurilor rituale i avea
originea in credinta ca astfel se putea influenta pozitiv evolutia soarelui
ajuns 1n preajma echinoctiului de primavard, cand lumina si cdldura
propagate de el erau puse in cumpana de fortele frigului si ale
intunericului'®.

Pe un alt palier se afla traditiile si festivitatile populare legate de
marea sarbatoare crestind a Invierii Domnului. Aceasta era precedati cu

° 1. Ghinoiu, Vdrstele timpului, Bucuresti, Editura Meridiane, 1988, p. 184.
1 Ibidem, p. 174.
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o saptamana de ziua Floriilor in care crestinii asistau la slujba in
biserica, dupa care duceau acasa crengute (matisori) de salcie pe care-i
agatau la streasind sau la icoane.

In Saptimana Mare enoriasii participau la slujbele speciale,
,»denii”, si pastrau un post mai aspru, pregatindu-se trupeste si sufleteste
pentru miracolul invierii. Comemorand patimile Mantuitorului, femeile
nu lucrau in Vinerea Mare, ci doar dupa lasarea serii se apucau si
roseascd oudle. In aceasti zi buciumanii obisnuiau si mearga la biserica,
unde participau la slujba de prohod cu lumanari in mana. Dupa slujba se
inconjura biserica, iar barbatii ,,puscau”, mai recent se folosea pentru
aceasta carbid. Producerea acestor zgomote puternice pe care le putem
intalni In zond si la Créaciun, 151 poate avea originea in credinta straveche
ca astfel erau alungate duhurile rele. Simbata o petreceau gatind bucatele
traditionale pentru Pasti, ciorba de cap de miel, drob, tocanita s.a.

La slujba de Inviere gospodarii participau cu intreaga familie
imbracata cu hainele cele mai frumoase, de preferinta noi. Fetele tineau
in mare secret modelele decorative pe care le utilizau la confectionarea
hainelor menite a le purta de Pasti. Dupa slujba, buciumanii primeau la
iesire cate un pahar de vin de pomana, ,,vinul Pastelui”, care era din
timp adus la biserica de catre o persoand stabilitd dinainte. Obisnuiau
apoi sd ciocneasca oud rosii pe care fiecare le aducea cu sine de acasa,
iar barbatii porneau un joc de indemanare cu aceste oud, pe care le
aliniau pe pamant. Fiecare trebuia sd dea cu banul spre ele, iar cel care
nu reusea sd atingd oul pierdea atat banul, cit si oul pus in joc. Din
suma castigatd de campion se achizitiona bauturd pe care competitorii o
beau Impreuna. La biserica din Bucium Izbita dupa slujba de a doua zi
de Pasti se desfasura ,tarina buciumanilor”. Aceasta consta dintr-o hora
ce Inconjura biserica si la care participau tinerii si batrdnii care
asistasera la slujba; la un moment dat exista chiar un ,,responsabil cu
tarina” care ii indemna pe ceilalti la joc purtand cate o bata in ména si
rostind strigaturi ironice la adresa celor care se codeau: ,,Stau feciorii ca
butucii !”. Fondul muzical era asigurat de instrumentistii de la Abrud cu
vioara, harmonica si gorduna (contrabas). Cele mai vestite tarafuri erau
cele ale lui Tifra si loaniko. Batranii se asezau pe banci ca sa priveasca
la jucatori, iar tinerii se mutau spre seara cu jocul la Caminul Cultural.
In a doua zi de Pasti se organiza o hora si in Bucium Poieni pe platoul
ce adapostea, de reguld, targul duminical. Aici se indlta in aceasta zi, ca
si mai apoi, la Rusalii, cite o ,,sulitd” constdnd dintr-un brad inalt,
avand la varf cinci randuri de ,cloambe” (crengute) si care era
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impodobit cu panglici. Uneori, catre varf, era plasata si o sticld cu tuica
ce constituia miza unei competitii Intre flacdi. Unul dintre cetatenii mai
de vaza (de pilda Lupu Horea, epitropul bisericii) platea muzicantii ce
manuiau aceleasi instrumente, cdrora li se putea adduga si clarinetul. Pe
muzica acestora se desfasurau mai multe hore imprejurul sulitei, obicei
ce releva unele influente apusene'’.

Tot de sorginte strdind este si obiceiul raspandit atat in
Transilvania, cat si In Bucovina, al stropirii fetelor in a doua zi de Pasti.
Ritual purificator si de fertilitate stravechi, convertit intr-un gest galant,
stropirea era efectuata de flacaii ce foloseau pentru aceasta parfum sau
apa, primind in schimb de la fete cate un ou rosu. Informatorii ne-au
semnalat faptul ca si in ziua de Sf. Gheorghe exista obiceiul stropirii,
care de astd datd putea imbraca si aspecte ceva mai dure, fetele fiind
udate cu galeata cu apa sau de-a dreptul aruncate in parau. Un alt ritual
de fertilitate ,,pentru spor in casa”, avea loc la o saptamana dupa Pasti in
Duminica Tomii. Denumit ,,cununa anului”, acesta se realiza de aceasta
datd cu implicarea bisericii si consta din aducerea de catre gospodine a
unor alimente (fdina, vin, ulei, sare si prescuri) care erau sfintite in altar
de catre preot. Dupa aceea, acestea erau date de pomand sau inapoiate
acasa spre consum familiei.

De asemenea, sarbatoarca Armindenului, ce se desfasura la data
de 1 mai si consta din agdtarea unei ramuri verzi de brad, fag sau cires
la poarta casei, avea semnificatii ce vizau fertilitatea si stimularea
fortelor productive ale pamantului. Pe o paletd mai larga [...] ,,aceasta
sarbatoare romaneasca isi gaseste echivalentul in obiceiul copacului de
mai existent la aproape toate popoarele Europei”'?.

In ziua de 21 mai, cand avea loc sarbatoarea Sfintilor Constantin
si Elena, buciumanii, insotiti de preoti, ieseau pe cdmp la sfintirea
locurilor de pasune de pe Valcoi, in speranta unui an rodnic.

Ceva mai tarziu, in ziua de Ispas, cand biserica celebreaza
Iniltarea Domnului, sitenii din Bucium, dar si din comunele
inconjurdtoare, ieseau din nou la iarbd verde cu ocazia Nedeii de la
Negrileasa, desfasurata pe vestita Poiana Narciselor, obicei pastrat pana
azi. La originea acestei nedei se afld o legendd conform careia, candva,
demult, un preot ,,se smintise” si umbla singur prin paduri. Ajuns la

""I. Evseev, Dictionar de magie, demonologie si mitologie romdneascd, Timisoara,
Editura Amarcord, 1997, p. 37.
2 Ibidem.
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Negrileasa, el ar fi baut apa dintr-un izvor miraculos, revenindu-si. De
atunci, anual, de Ispas, preotii vin si slujesc locul unde, de sub o cruce,
izvoragte doar 1n aceastd zi, un firicel de apa. Gospodarii veniti cu mic
cu mare isi aduceau cu ei mancare si bautura, iar dupa slujba pornea o
petrecere cAmpeneasca. La plecare nu uitau si ia cu ei recipiente cu apa
sfintitd, considerata a fi folositoare in cazul diverselor imbolnaviri.

Ca in toata Transilvania, si in Bucium ziua de 24 iunie, de
Sanziene, era marcata de practici divinatorii. Astfel, Incd din seara de
ajun, fetele culegeau de pe dealuri flori de sanziene din care impleteau
coronite rotunde, pe care apoi le aruncau pe casd. Daca acestea
ramaneau agatate de acoperis pand dimineatd, faptul era considerat
semn bun, vestind viata lunga celor ce locuiau in respectiva gospodarie,
iar fetei nemaritate 1i semnala apropierea nuntii. Cand coronita cadea la
pamant se considera, dimpotriva, ca este semn rau pentru toti ai casei.
Gospodinele mai agatau coronite la grajduri, precum si la parii de
mazdre pentru ca acestia sa rodeasca cu spor. Conform celor spuse de
unele din batranele satului, exista credinta candva ca niste fiinte
fantastice, denumite Sanziene, puteau fi vazute uneori intr-un loc aparte
din Bucium sat.

Dat fiind specificul localitatii, ziua de 18 august (Ziua
Minerului) era celebratd de catre intreaga comunitate printr-o serie de
petreceri populare desfasurate in Bucium Izbita, dar si la Rosia
Montana. Cu aceastd ocazie erau chemati muzicanti de la Abrud,
minerii i familiile lor ospatandu-se cu alimente specifice precum
,proaspata” si ,,pupchi” (colaci cu miere).

Urmatoarea mare sarbatoare agsteptatd cu nerdbdare de catre
tineri si batrani, dar mai ales de copii, era Craciunul. in cete relativ putin
numeroase, baietii si fetele (pand la varsta de 15 ani) porneau in Ajunul
Craciunului sd colinde pe la casele gospodarilor comunei. Primiti cu
drag si rasplatiti cu bani, mere sau prdjituri, copiii rosteau colindele
traditionale: ,,O ce veste”, ,,Steaua de la rasarit”, ,,Scoala gazda din
patut”, ,, Trei pdstori” sau urau cu ,,pitera”. Pregatitd din timp de cétre
parintii copiilor, aceasta consta dintr-o nuia de salcie curatata si crestata
partial, care era stropitd cu apd si ldsatd sd inghete sub forma unor
floricele de gheata, decorate apoi uneori i cu hartie creponatd. Copiii
intrau 1n curtea gospodarului si rosteau: ,,Bun Ajunul de Craciun ! / Ne
primiti cu pitera?”, dupa care adresau urari de spor si sanatate gazdelor.

In ziua de Criciun porneau la colindat si tinerii necasatoriti, care,
dupa repetitii temeinice, alcdtuiau ceata ,,Crailor” (sau, cum mai era
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denumita local, ,,bundasi”’). Costumati in haine largi, rosii, decorate cu
hartie creponata si purtand sdbii de lemn, cei opt-zece flacai interpretau
sceneta cunoscutd si in alte zone sub numele de ,Irozi” in care erau
evocate evenimente legate de nasterea Mantuitorului. La final, atat
bundasii, cat si muzicantii ce-i insoteau cu vioara si toba erau serviti de
gazde cu carnati sau alte alimente, precum si cu ,,crampa’ (fuica fiartd cu
zahar si chimen). Pentru Bucium Muntari (oarecum mai izolat de celelalte
sate ale comunei), informatorii ne-au semnalat obiceiul ca, dupa ce
colindau pe la gospodari, diferitele cete sa se adune pe la una dintre case,
unde porneau sd petreacd mpreund. Relatiile dintre colindatori nu erau
totdeauna dintre cele mai bune, existand cazuri in care, incurajati de
efectul cumulat al ,,crampelor” ingurgitate pe parcurs, unii tineri ajungeau
sa-1 batd pe cei din cetele concurente pentru a le lua banii.

In general insd buciumanii petreceau pasnic ziua de Craciun, cu
mese bogate 1n familie (nelipsite fiind preparatele din porc si
afumaturile), dar si cu ,,hore” la Caminul Cultural (mai recent), unde se
juca tarina, invartita pe doi pasi etc. Si la Izbita se desfasurau la bufet tot
petreceri cu joc, ,,.baluri”, atat de Craciun, cét si de Anul Nou.

Relatarile despre desfasurarea Plugusorului si a unor jocuri cu
capra nu sunt de naturd sa probeze caracterul lor traditional in acest
areal, astfel incat suntem indreptatiti sa consideram ca ele sunt rezultatul
unor influente recente.

Nu acelasi lucru se poate spune despre obiceiul fetelor de a-si afla
ursita in noaptea de Anul Nou, cind, conform traditiei populare, se
deschid cerurile. Una dintre practicile divinatorii intilnite aici si
cunoscutd in general sub denumirea de Sanvasit sau Vergel®, consta in
asezarea pe masd a mai multor obiecte acoperite cu farfurii. Fara sa stie
ce se afla induntru, fetele alegeau cate o farfurie interpretdnd profilul
psihic sau fizic al ursitului, in functie de ceea ce gaseau dedesubt:
(carbune=brunet, sare=bogat, oglindd=frumos, grau=bun). O altd metoda
implica scufundarea unei verighete intr-un pahar agezat pe o fatd de masa
alba si plin cu apa de izvor. Cu ajutorul unei oglinzi tandra privea in
pahar, de unde se spunea ca trebuia sa apara figura viitorului sot.

Nici ziua de 6 ianuarie, cand biserica crestina celebra Botezul
Domnului, sarbatoare denumita local ,,Apa boteaza”, nu era lipsitd de
proceduri divinatorii. Cu aceasta ocazie, fetele framantau o prescurd din
faina si sare pe care o puneau sub prag la sosirea preotului cu crucea.

BA. Olteanu, Scoala de solomonie, Bucuresti, Editura Paideia 1999, p.463.
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Tineau post negru pana seara, cand mancau prescura amintita i apoi se
culcau avand cu ele cate o crengutd de busuioc din buchetul
(,,matauzul”) preotului, incredintate fiind ca ursitul le va aparea in vis.
Apa sfintita la Boboteaza era considerata buna de leac pentru oameni si
animale, dar nu se putea utiliza oricum §i se bea pe nemancate timp de
14 zile dupa sfintire.

Obiceiurile legate de evenimente din ciclul vietii imbraca la
Bucium aspecte deosebit de interesante relevand un mai mare grad de
conservatorism in comparatie cu cele legate de sarbatori calendaristice,
care in cea mai mare parte a lor au cunoscut importante modificari,
mergand panad la totala lor disparitie (horele duminicale si de sarbatori,
pitera, Craii, sezatorile etc.). Forta traditiei a facut ca In acest domeniu
efectele modernizarii §i influentei exercitate de apropierea orasului,
precum si ale raspandirii informatiilor o data cu ,,explozia” mass-mediei,
sa fie de mai mica amploare.

Totusi, comparativ cu bogatia de practici magice ce insotesc
nasterea unui copil si intrarea sa in randul crestinilor existente in zonele
de sud ale tarii, la Bucium aparitia nou nascutului este conexatd cu o
gama destul de restrdnsd de rituri. De reguld, buciumancele nasteau
asistate de cate o femeie priceputd denumitd moasa (printre acestea
numarandu-se Lucretia lui Soare si Tipter Ruxandra). Femeia insarcinata
ndstea cel mai adesea pe pat, exceptie facand cazul in care cate o soacra
mai asprd aseza asternutul jos pentru ca acesta ,,sa nu-i spurce patul”.
Moasa efectua prima baie a nou nadscutului (fara conotatii speciale) si o
initia pe tdndra mama in ingrijirea copilului. Apoi i facea vizite regulate
pana la sfarsitul perioadei de lauzie, cand de obicei avea loc si ceremonia
botezului. In cazul copiilor firavi si bolndviciosi se recurgea la botezarea
precipitatd pentru ca acestia sa nu moara ,,pdgani”’. Chiar si in acest caz
copiii decedati nu erau exclusi total din comunitatea crestinilor, ci erau
ingropati in cimitir, cu cruce la mormant.

In general, ceremonia botezului se desfisura intr-un mod extrem
de simplu, constdnd doar in slujba de la biserica, ocazie cu care nasii
dadeau 1n dar o panza si o camasuta pentru copil, aduceau luménarea si
achitau taxa la preot. Fina nu avea obligatii speciale nici fatd de moasa
nici fata de nasi, carora le datora totusi un adanc respect. Participantii la
botez lasau cativa banuti in hainele copilului. In leagin printre panusile
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de porumb acoperite cu scutece, mama punea uneori cate o carticica sub
capul copilului , [....] pentru a fi bun cititor”"*,

Cea de-a doua mare etapa din viata omului, nunta, era marcata
de un numar mai semnificativ de rituri de trecere menite sa asigure un
debut cat mai favorabil pentru noul cuplu.

Cel mai adesea flacaii se casatoreau dupd efectuarea stagiului
militar, pe la 20-22 ani, iar fetele dupa 18-19 ani. Exceptiile nu erau
niciodata satirizate 1n public, obiceiul strigdrii peste sat sau al
,matdhdilor” din alte zone ale Transilvaniei nefiind caracteristic pentru
aria cercetata.

De reguld, dupd ce tinerii se Intelegeau sa se casatoreasca,
flacaul venea in petit duminica la parintii fetei sau cu ,,goja” cum era
denumit insotitorul sau, indiferent daca era vorba de vreo alta ruda sau
de vreun prieten. Avea loc cu aceastd ocazie intelegerea ,,pe vedere”, in
care se discutau, fara adaosuri rituale, detaliile casatoriei. Buciumanii se
considerau ,fala” si aveau mari rezerve in a-si cdasatori copii cu
,viniturile” (cei veniti din alte localitati, pe care 1i luau in deradere prin
porecle ca: ,straitd” — pentru lupseni, ,,bata” — pentru mogoseni, ,,gusa”
— pentru corneni). Nu rare au fost cazurile in care parintii, din diferite
motive, tindnd fie de acest aspect, fie de varsta frageda a tinerilor, sau,
mai ales de nepotrivirea de avere, s-au opus casatoriei, determinandu-i
pe cei implicati sa fuga impreund (de exemplu, Danciu Elena din Gura
Izbitei). Cel mai adesea, dupa un timp, spiritele se mai calmau, astfel
incat parintii se resemnau. O situatie similard se petrecea In cazul
copiilor din flori, acceptati in cele din urma de comunitate.

Revenind la ,,intelegerea pe vedere”, trebuie specificat ca aici se
fixa si zestrea fetei care trebuia sa fie la fnaltimea stdrii materiale a
baiatului (desigur si viceversa). In functie de averea fiecdruia, o fati
putea avea ca dotd: pamant, o pereche de boi, o vaca, aur (una dintre
informatoare, Crasnic Silvia, a avut ca zestre 4 kg aur), toluri, covoare,
asternuturi, perne. Candva, fata era obligatd sa coasd mirelui o camasa.
La randul lui, tanarul trebuia sd aiba posibilitatea de a-si intretine
familia si eventual de a-si ridica o casa, pentru a nu locui cu parintii sai.
Au existat desigur si cazuri in care flacdii s-au ,,maritat”, mutindu-se
dupa nuntd in gospodaria parintilor fetei, fapt satirizat de catre gura
satului cu expresia ,,$i-a pus clopu 1n cui”.

14 Gheorghe Pavelescu, Magia la romdni, Bucuresti, Editura Minerva, 1998, p. 36
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Intre momentul intelegerii si cel al oficializarii relatiei (6 luni —
1 an) tinerii nu puteau inca iesi la joc fara a fi insotiti de parinti. in acest
interval se desfasura si ceremonia logodnei, ocazie cu care se schimbau
verighete si avea loc o mica petrecere.

Nuntile se desfasurau duminica, fie la casa unuia dintre miri, fie
la carciumad sau la o casd mai incapatoare din vecini. Cu o luna inainte
de data fixata, tinerii isi anuntau rudele, prietenii si vecinii despre
eveniment. In acest sens, exista obligativitatea moraldi a unei
reciprocititi in participarea la o astfel de ceremonie. In siptiméana de
dinaintea nuntii, prietenele miresei, denumite ’nisorlene” (domnisoare
de onoare), imprumutau vesela si tacamuri de la diverse gospodine din
comund. Flacaii ,,vifelii” se duceau, in numar de opt, la nasi pentru a-i
chema oficial la nuntd. Apoi, imbracati in costume populare, cu funda
tricolora — ,,primel” si purtdnd o plosca cu vin Impodobitd cu panglici,
ei veneau pe la gospodari pentru a le cere confirmarea participarii la
eveniment, ocazie cu care i §i serveau cu vin din plosca. Cam tot atunci,
nisorlenele impodobeau doi brazi cu funde, care apoi erau plasati la
poarta mirilor.

De regula, parintii baiatului plateau bautura si muzicantii adusi
de la Abrud, iar ai fetei mancarea, in timp ce nasii achitau taxa la
biserica. Erau alesi un numar de 8-12 perechi de nasi care tineau cu totii
luméanari in biserica, rolul cel mai important avandu-1 totusi perechea de
,hasi mari”, care dadeau darul cel mai substantial si se angajau apoi sa
boteze primul copil. Ultimele doud zile dinaintea nuntii erau destinate
sacrificarii cate unui vitel sau porc §i prepararii mancarurilor de cétre
rude si vecine sub indrumarea bucdtdresei nuntii. Un astfel de meniu
consta de reguld din supa de vitel, ,,belpece” cu macaroane (carne de
vita feliatd preparata cu sos de rosii), tocanitd de cartofi, prajituri: beles-
cremes si poronio (un aluat fraged cu marmelada). Uneori se pregateau
si aperitive ca maiosi, chiftele, cas sau branza etc. Nu lipseau nici 3-4
torturi, la nuntile mai cu fald acestea putand ajunge la cateva zeci.

In dimineata nuntii, vifelii, imbracati in costumele traditionale
buciumanesti, avand la piept primel, 1i aduceau pe nasi la casa mirelui,
in sunetele muzicii interpretate de vestite tarafuri de la Abrud, cum ar fi
cele amintite, al lui Tifra sau al lui loaniko (ldutar ungur).

Alaiul nuptial, compus din mire, vifeli, nasi, rude, muzicanti,
pornea apoi catre casa miresei avand in frunte un vornic ce constituia
coordonatorul nuntii. Imbricat ca si vifelii cu primel in piept, vornicul
era de reguld unul dintre barbatii care ,stia rostul nuntii” (de pilda,
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Gheorghe al lui Culaie si Nelutu al lui Naparcut din Bucium Sasa).
Odata sositi la casa tinerei fete, vornicul intra induntru si rostea oratiile
prin care aceasta era cerutd de la parinti. Uneori, una dintre nisorlene fi
iesea in intdmpinare, sustindnd ca ea este mireasa, ceea ce atragea
replica prompta a vifelilor. In cele din urma se ivea si mireasa gatita
mandru in costum buciumanesc cu capul descoperit coafat cu ,,cioci” si
funde sau purtdnd o cununitad cu voal si tindnd in mana un buchet de
flori. Cu emotie in glas ea rostea ,,iertaciunea”, luandu-si ramas bun de
la parinti pe fondul muzical oferit de taraful ce canta ,,la-ti mireasa ziua
buna”. Dupa ce erau serviti cu totii cu cate un pahar de vin, alaiul, in
care, de astadata, erau incluse si nisorlenele aldturi de vifeli, pornea spre
bisericad. Dupa ei mergea mireasa cu nasii, iar mirele, Tmbracat tot in
straie traditionale, le Insotea pe nase.

In biserica se desfisura slujba obisnuitd de cununie, in cadrul
careia mireasa avea grija ca la momentul Inconjurarii mesei sa-si atinga
usor cu piciorul prietenele cele mai bune, menindu-le astfel sa-i calce pe
urme cat mai curand. La iesirea din biserica, naga mare o incredinta pe
mireasa mirelui, cei doi fiind uniti de acum atét in fata lui Dumnezeu,
cat si in fata oamenilor. Ajunsi apoi la locul de desfasurare al mesei,
nuntagii petreceau in sunetele muzicii tarafurilor. Dupa ce se servea
mancarea, vornicul batea cu doud site intr-un ciubaras pentru a atrage
atentia tuturor si Incepea sa strige ,,cinstea” miresei.

Darurile constau din: bani, covoare, perne, toale, fete de masa,
eventual cite un porc sau vitel de la rudele mai apropiate. Un element
aparte, incarcat de semnificatii rituale, il constituia prdjitura denumita
»pogace”, realizatd din fdind, unt, scortisoard, drojdie si zahar, de catre
una din matusile miresei. Din aceastd prajiturd mirii trebuiau sa
minance impreund in mod simbolic. Insi, testdnd vigilenta nasului,
vifelii cautau sa fure pogacea Tnainte de acest moment, lucru care uneori
chiar reusea, astfel obligdndu-l pe nas sd le dea cate o sticla de tuica.
Dupa colectarea darurilor se desfasura momentul scoaterii coronitei,
cand naga punea pe capul miresei baticul — ,,cheschineu”, marcand astfel
intrarea acesteia in randul nevestelor. Jocul miresei ce incepea dupa
aceastd ceremonie putea sd dureze chiar si o ora, rastimp in care
proaspdta sotie juca cu toti cei care o invitau, acestia platindu-i in
schimb o suma oarecare de bani, ce se constituia in castigul ei personal.

Petrecerea se incheia de reguld a doua zi spre pranz, doar la
nuntile de mare fald, cum a fost de pilda cea a fiului lui Tandrau Ioan,
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nunta a tinut doud zile si doud nopti, timp 1n care participantii s-au
veselit pe muzica a doud tarafuri.

La o saptamand dupd nuntd tanara familie obisnuia sd faca
nagsilor o invitatie la masd. De obicei, tinerii locuiau, cel putin pentru o
perioada la casa parintilor mirelui, unde tdnira mireasa trebuia sa se
supuna autoritatii soacrei, ea avand un statut oarecum inferior. Nu rare
au fost cazurile in care, dupa nuntd, tinerele au fost trimise in mod
rusinos acasa la parinti datoritd faptului cd nu fusesera virgine.

Cu timpul insa, atdt ceremonialul nuntii, cat si mentalitatea
satului cu privire la relatiile intre tineri au suferit modificari notabile.
Aceasta a facut ca, mai ales catre sfarsitul secolului XX, nuntile cu
vifeli si nisorlene sa fie tot mai rare, ceea ce a dus si la inlocuirea unora
dintre vechile obiceiuri cu altele relevand influente urbane moderne.

In cadrul evenimentelor legate de ciclul vietii, momentul care
concentreaza insd cel mai mare numar de rituri si tabuuri 1l reprezinta si
la Bucium, ca peste tot, trecerea in nefiintd. Béatranele spuneau ca
existau anumite semne prevestitoare de moarte, pe care cei priceputi le
puteau deslusi: vise ciudate, cantecul unei pasari straine etc. Pentru cei
care zaceau mai mult timp se solicita uneori ajutorul bisericii care, prin
reprezentantii sdi, desfagsura anumite practici menite sa ,,aleaga” viata
sau moartea pentru muribund, ,.clopotul de argint de la Abrud” sau
slujba de maslu erau considerate infailibile n acest sens.

In zona nu a fost uzuala practica pregitirii din timp a hainelor
trebuitoare pentru moarte, oamenii preferand sa nu se gandeasca la acest
moment §i sa lase aceasta in grija celor ramasi in viatd, bazdndu-se atat
pe sentimentele filiale, cat si pe solidaritatea existentd intre membrii
comunitatii.

Dupa ce 1si da sufletul, raposatul era spalat de reguld de catre
cineva striin de familie. in Bucium Izbita, de pilda, o singura femeie era
chemata sa-i scalde pe morti, cunoscand cel mai bine ce trebuia facut,
precum si gesturile care era necesar sd fie evitate. Astfel, apa de la
ultima scaldd nu era niciodatd aruncatd in rdu sau in drum, lucru
considerat foarte periculos pentru cei ce ar fi putut intra in contact cu ea,
deoarece acest fapt implica o contaminarea cu influente nefaste'”. De
asemenea, trebuiau evitate si locurile umbrite, In caz contrar existand
credinta cd gestul ar fi fost aducator de vreme rea.

5 A. Olteanu, op. cit., p. 555.
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Decedatul era apoi asezat pe o scandura acoperitd cu un cearsaf
si asezata pe buturugi 1n ,,ceia casd” (,,casa curatd”). Apoi, un barbat ii
lua masura corpului cu o bata pentru a sti dimensiunile ,,coparseului”
(sicriului). Exactitatea in masuratori era importanta, existand credinta
ca, daca sicriul este mai mare, locul ramas gol ,are puterea” de a
determina si pe altii sd-i urmeze mortului. Pentru a nu fi utilizatd la
,boscoane” (descantece, facaturi), bata era apoi aruncatd in groapa la
inmormantare. In cosciugul confectionat de timplarul din sat era plasat
peste fan ,,urzicarul” (un cearsaf tdiat cu colturi — ,,toacdne” si decorat
cu diferite modele — ,,forme”). Pe o pernd era apoi asezat raposatul (cu
mainile incrucisate daca era femeie si cu ele de-a lungul corpului, daca
era barbat), acoperit cu voal pana la barbie. Tot in sicriu, se mai punea
cate o icoand adusd de la biserica, precum si resturile de unghii si
pieptenul ramase de la ultima toaletd a raposatului. Se facea acest lucru
pentru cad exista pericolul ca ele sa fie utilizate de catre vrajitoare in
descantece; tot In sensul evitdrii acestui lucru, femeile aveau mare grija
ca nimeni sd nu rupa vreun colt de “urzicar”.

De altfel, timp de 2-3 zile cat era tinut acasa, raposatul era mai
tot timpul inconjurat de rude, prieteni si vecini, cei din jur straduindu-se
sa nu 1l lase singur. Aceasta pentru ca ,,intre taberele spiritelor malefice
si cele binevoitoare se dau lupte, iar potrivit crezului, arma cea mai
eficace in lumea duhurilor este starea de veghe”'®. Astfel, tineri si
batrani nu ezitau a sta noaptea la privegherea mortului, ocazie cu care
erau serviti de gazde cu cozonac. Cei mai in varstd isi petreceau timpul
discutand sau, in cazul barbatilor, jucand carti (de regula 21, 66 sau
jocul denumit local ,filcai”). In ceea ce-i priveste pe tineri, acestia se
amuzau necdjindu-i pe cei mai naivi sau neinitiati intr-un joc
asemanitor bazei si purtand aici numele de ,,palma furata”. Impreuni cu
tinerele fete, flacdii mai jucau ,,scosul din fantdnd” care avea §i o
oarecare Incdrcaturd eroticd intrucit acestea nu se ldsau scoase dintr-o
fantand imaginara decat in schimbul unor sarutari foarte reale.

In dimineata inmormantarii, preotul citea o slujba in camera
mortului, dupa care raposatul era scos afard cu picioarele inainte pe o
nasalie. Dupd acest moment se petrece si aici un obicei pe care ni l-au
semnalat si informatorii din Rosia Montana si care consta din inchiderea
brusca a usii 1dsand pentru cateva momente familia mortului induntru.

18 Tiberiu Graur, Jocuri de priveghi in Muntii Apuseni, in AM.E.T., 1971-1973, Cluj
Napoca, 1973, p. 595.
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Tot atunci, scaunele sau masa pe care fusese mortul asezat sunt
invariabil rasturnate la pamant. Despre acest gen de obiceiuri s-a spus ca
[ ] .sunt legate de trecerea pragului si de apararea spatiului casei de
puterea mortii”'’. Dupd acest pasaj incircat de semnificatii, preotul
facea in curte slujba de inmormantare, dupa care desena pe peretele
casel o cruce asemenea celor facute de regula la ,festanii” si care era
menita sa protejeze incinta locuitd de influentele nefaste. Apoi, preotul
si dascdlul erau agezati la masa, rastimp In care celorlalti participanti li
se imparteau colaci copti 1n cratite si feliati, pentru copii pregatindu-se
20, 30 de colacei mai mici. La moartea unui copil se Imparteau in plus si
colaci-pasare, reprezentand probabil ,,pasarea-suflet”. ,,Hrana a trupului,
painea de grau devine in contextul riturilor funerare si hrana a
sufletului”'®.

Convoiul funerar pornea in cele din urma spre cimitir cu
cosciugul acoperit cu capacul fara a-1 mai introduce in biserica, exceptie
facdnd cazul Ingroparii unor preoti, crasnici sau epitropi. La trecerea
peste o apa se slujea si se facea ,,plata” podurilor, cum este cunoscut de
regula obiceiul de a se da pomana peste sicriu cate un colac cu luméanare
(sapte 1n total), precum si banuti copiilor, traditii consemnate si pentru
alte zone ale tarii, de pilda in Moldova ". Prin astfel de rituri se incearcd
sprijinirea simbolica a sufletului in traseul sdu pe lumea cealalta.

La cimitir, dupa slujba, capacul sicriului era batut in cuie, iar
groparul il introducea in mormant si-1 acoperea. Cei prezenti se
intorceau 1n cea mai mare parte la casa raposatului pentru pomana. Alte
parastase se mai faceau apoi la 6 sdptamani, 6 luni, apoi anual, pana la
10 ani, dar ele erau de mai mica amploare, oamenii fiind serviti cu
cozonac, prajituri si bautura; de asemenea se mai imparteau si colaci.

Pentru tinerii nelumiti (flacaii si fetele necasatorite), ritualul
inmormantarii cuprindea $i o secventd aparte: ,,sulita”. Acesta constd in
principal din confectionarea de cétre prietenii raposatului, In preziua
inmormantarii, a unui brad curatat partial de cloambe si impodobit cu
hartie creponatd. Tandrul sau fata decedata, imbracati in straie de mire
sau mireasa erau condusi spre cimitir de un convoi funerar in care nota
distinctiva o facea grupul de flacai si fete purtand cu ei sulita ce urma a

'7 Ernest Bernea, Moartea si inmormdntarea in Gorjul de Nord, Bucuresti, Editura
Cartea Roméaneasca, 1998, p. 105.

' I. H. Ciubotaru, Marea trecere. Repere etnologice in ceremoniile funebre din
Moldova, Bucuresti, Editura Grai si suflet — Cultura nationala, 1999, p. 201.

1 Ibidem, p. 106.
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fi Infiptd la mormant, langa cruce. Motivul pentru care se ficea acest
substitut tragic al nuntii deriva din faptul ca ,,a muri necasatorit
reprezintd o moarte periculoasd pentru ca nu s-a realizat aspectul cel
mai important al vietii”.

Inmorméntarea concentreaza cel mai mare numir de credinte si
superstitii dintre toate evenimentele legate de ciclul vietii, dar si in
general. Aceasta probabil pentru ca ea se referd la momentul marii treceri
catre lumea cealaltd, lume complet necunoscutd noud si despre care
amanuntele oferite de textele bisericesti sunt deopotriva infricosatoare si
datatoare de sperantd. Frica de necunoscut ii determina deci pe cei rdmasi
in viatd sd-si ia diverse masuri de prevedere. Aldturi de superstitiile
mentionate mai sus, trebuie amintita aici si aceea extrem de intalnitd pe
tot teritoriul tarii conform careia oglinda din casa 1n care a raposat cineva
trebuie acoperitd pentru a bara calea de comunicare ce transcede lumea de
aici si lumea de dincolo si pe care actul mortii o deschide.

Paleta superstitiilor si credintelor semnalate pentru comuna
Bucium in varii domenii este destul de larga. Astfel, se spunea ca lemnul
nu trebuie taiat pe lund plind intrucat va face carii. Oricine venea in casa
unei lehuze trebuia sd lase copilului ,,somnul” constind din alimente,
haine, bani etc. Cele care nu aduceau nimic rupeau cateva scame de la
haine pe care le lasau copilului, caci, in caz contrar, se spunea ca i-ar fi
luat ,,somnul” cu ele. Gaina care canta in casa trebuia degraba taiata, caci
altfel prevestea moartea celor apropiati gospodarului. Se credea ca
furtunile, destul de frecvente in zona, nu afectau prin fulgerele lor casele
in care gospodinele aprindeau ,,mitusi”, salciile pastrate la icoana inca de
la Florii. Tot pentru a se feri de incendiile provocate de trasnete,
buciumanii isi plasau pe acoperis doud cruci mici. Pentru ca o cladire
noud sa aiba trainicie, la temelia sa se ingropau candva, in mod ritual, un
cap de gdina sau de pisicd. In ceea ce priveste jertfa zidirii unei gaini,
aceasta mai putea fi Intdlnita si la alte popoare din estul Europei, ea fiind
conexati cu atributiile protectoare ale acestei pasiri’. Semnificatii
similare se regasesc si in cazul pisicii, consideratd candva duh al casei,
literatura de specialitate consemnand cazuri similare de jertfire a acestui
animal de citre populatiile germane din trecut™.

2 H. Stahl, Eseuri critice, Bucuresti, Editura Minerva, 1983, p. 160.
21 A Olteanu, op.cit., p. 279.
22 Ibidem, p. 286.
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In dimineata de Sf. Vasile, in prima zi a anului, gospodinele se
bucurau daca cel ce le intra mai Intdi in casa era un baiat, existand
superstitia conform céreia, dacd primul venit era o fatd, aceasta ar fi
purtat ghinion pentru intreg anul casei respective. Si credinta aceasta era
larg raspanditd in lumea rurald, atat la noi cat si la popoarele
invecinate®.

Destul de raspandita printre mineri era in trecut credinta in valve
— duhuri ale bailor care-si faceau aparitia sub diferite forme
antropomorfe sau zoomorfe. Chiar dacd existau o serie de povesti
referitoare la valvele bune care indicau minerilor filoanele de aur,
tendinta generald era de a evita intalnirea cu aceste personaje fantastice.
Aceasta pentru ca exista in acelasi timp temerea, bazatd pe numeroasele
pierderi de vieti omenesti petrecute in galerii, cd valvele puteau
constitui pericole la adresa minerilor, ucigdndu-i in accidente sau
facandu-i sa dispara pentru totdeauna in mina, drept pedeapsa pentru ca
le-au calcat teritoriul.

Daca valvele produceau teamd, mai ales in randul barbatilor ce
munceau ore in sir pe sub pamant, fara a vedea lumina soarelui, printre
femei, mai raspandite erau credintele legate de fiinte fantastice care
afectau mai cu seama cresterea animalelor, domeniu de care se
preocupau mai mult gospodinele. Despre ,,morosnite” se spunea ca, in
aparentd, erau femei obisnuite, care insd aveau abilitati vrajitoresti de a
se transforma noaptea 1n diferite animale, dupa care se duceau la
grajduri unde ,,luau mana” (laptele) vacilor sau oilor pe care le aveau in
vedere. Pentru a nu-si vedea animalele sterpe, stapana casei plasa in
grajd cate o maturd cu pamatuful in sus. Despre strigoi se spunea ca
erau Intrupdri ale unor morti, care umblau noaptea prin sat dezlegand
vitele si deranjand pe sdteni cu diverse zgomote. Candva par sa fi fost In
zona si alte credinte referitoare la diverse spirite malefice (,,Martolea”,
»~Muma padurii”, ,,Mirese”), dar informatorii nu ne-au putut oferi mai
multe detalii referitoare la modul in care aratau si se manifestau acestea.
Se poate observa asadar cd regdsim aici o serie de credinte destul de
raspandite si in zonele Invecinate, impactul acestor credinte resimtindu-se
pana in zilele noastre in proportii mult mai mici, evident.

Daca luam in considerare o serie de caracteristici ale modului de
viata si ale spiritualitatii buciumanene schitate pe parcursul acestei

5 lie Moise, Ceata de feciori — confrerii carpatice de tineret, Sibiu, Editura Imago,
1999, p. 122.
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cercetari, putem constata ca tabloul conturat ne relevd o comunitate
aparte. In mod previzibil, destinul acestor oameni a purtat din totdeauna
pecetea metalului galben aflat la picioarele lor, in strafundurile
pamantului. Munca Incrancenatd, in gurile de mina, rasplatitd cel mai
adesea cu mici cantitati de aur ce nu permiteau decat un trai modest, era
in mod inevitabil pusa in umbrd de ,,marile lovituri” care imbogateau
rapid pe cativa ,,alesi ai sortii”. Mirajul aurului era atat de mare incat in
ochii comunitatii ceea ce conta cel mai mult era ,,lovitura norocoasa” si
nu faptul cd nu de putine ori averile acestea dispareau tot atat de iute pe
cat fusesera acumulate, modificand dramatic destinul ,,norocosilor” si al
urmasilor acestora. Ceea ce ramanea in urma era faima zecilor si sutelor
de kilograme de aur convertite in case impunatoare, in bijuterii rafinate
aduse din strainatate, In costumele stralucitoare croite din materiale
scumpe produse la oras, dar si In Indeplinirea celor mai diferite fantezii
pe care proaspat imbogatitii se straduiau sa le trdiascd la maxima
intensitate. Apropierea de orasul Abrud, ca si acest context special, au
favorizat circulatia si legaturile cu mediul urban din zond si chiar din
straindtate, ceea ce a influentat intr-o oarecare masurd modul de viata,
cat si spiritualitatea buciumanenilor. Cu toate acestea, localitatea si-a
pastrat in mare parte caracterul rural, fard a ajunge vreun moment sa
imbrace aspectul de targ cosmopolit pe care il etala Rosia Montana
invecinata. Aceasta si pentru ca aici nu au fost colonizari de mineri
strdini §i cea mai mare parte a locuitorilor Buciumului i ai satelor sale
era implicatd mai cu seama n agricultura si cresterea vitelor.

Lista de informatori

Crisan Victoria — Bucium (70 ani)

Danciu Elena — Gura Izbitei (66 ani)
Crasnic Eugen — Bucium Poeni

Dan Zamfira — Bucium Poeni (67 ani)
Prata Sabina — Bucum Poeni (69 ani)
Bolundut Ton — Bucium Poeni (80 ani)
David Rodica — Valea Abruzel (48 ani)
David Nicolae — Valea Abruzel (50 ani)
Visa Terezia — Muntari (71 ani)

Gratiela Muresan — Bucium Poeni (68 ani)

Lucrarea reprezinta rezultatul campaniei de cercetare etnologica desfagurata
in anul 2002, in comuna Bucium, jud Alba, in cadrul Programului National de
Cercetare ,,Alburnus Maior”, instituit de Ministerul Culturii si Cultelor.
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Abstract

The paper begins by the presentation of several archaeological and historical
aspects of the locality Bucium in the Occidental Carpathians, pointing out the
importance of gold extraction for the people living down there. It should be pointed
out that most of the population is Romanian. Of course there are foreign influences as
well, mostly German.

Gold exploitation is presented according to bibliographic sources, but it is
also enriched by the memories of the informers. Mention is made of the terrible
temptation the yellow metal has on the local people, the author reminding in this
context some of the most famous thieves of gold. Equally attractive are the lines
presenting various personages who in time became almost legendary in the area, and
who becoming rich as a result of working in the gold mine did not know how to use
their fabulous fortunes and did bizarre and sometimes even grotesque things.

Another part of the paper is dedicated to the analysis of the life style of the
people in Bucium, observing their quite high living standard; then the author insists on
the exchanges and trade as practiced by the inhabitants of Bucium with those of the
surrounding sites; in this context, there is also the description of the pubs in Bucium,
as well as of other leisures specific to the youth in these villages. This way the author
assures the transition to the presentation of those assemblies where people would meet
to do things in common, of the habits of the Easter fast, the Saint Martyrs, the Good
Week and Easter, as well as of St. George, Armindenul, Holy Emperors Constantin
and Helena, The Ascension, the Ispas, the Birth of St John the Baptist, Christmas, New
Year and the Baptism; a larger space is dedicated to the description of the traditions
related to events in the cycle of life, pointing out that these are more conservative than
those in the calendar cycle. Therefore several pages are reserved to events such as the
birth, wedding and funeral (especially the last two!). Somehow specific to mining
areas is the belief in spirits of the ores, who appeared either in zoomorphic or in
anthropomorphic shape; interesting information is thus being made available to the
readers.

The conclusion of the paper is that in Bucium there lives a special
community, as testified by the life and spirituality of the inhabitants of the place.
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1. Precizarea cadrului cronologic

Calendarul popular roménesc este rezultatul unei experiente
multiseculare de sincronizare a vietii §i activitdtii marilor comunitati
umane la ritmurile naturii §i ritmurile cosmice. Schimbarile evidente
produse cu regularitate in miscarea astrilor ceresti, in viata plantelor si
animalelor, importante si pentru intretinerea vietii comunitatilor umane,
au fost marcate prin sarbatori calendaristice. Principalele sarbatori
consemneazad, cel mai frecvent, perioadele de criza in existenta astrilor:
solstitiile si echinoctiile, inceputul si sfarsitul anului calendaristic,
inceputul si sfarsitul anotimpurilor etc. Avand o vechime considerabila,
calendarul popular a stratificat si articulat practici rituale, reprezentari,
credinte si simboluri diverse pe filonul aceleiasi sarbatori, incat in
virtutea acestor procese au rezultat sarbatori de mare complexitate.

Este si cazul sarbatorilor de la inceputul verii, cuprinse intre
Duminica Mare i Rusalii. Ele marcheaza concomitent si inceputul celei
de-a doua jumatati a anului, care, din perspectivd mitologica, este la fel
de importantd ca si Inceputul lui. Elementul definitoriu al acestei
perioade este folosirea ramurilor verzi pentru Impodobirea spatiului
cultural. Foarte vechi, de sorginte precrestind, cu unele infiltratii
crestinesti, aceste sarbatori continud sa fie respectate si in prezent.
Calatorind prin satele Basarabiei in zi de Duminica Mare sau in zilele
imediat urmatoare, observi ramuri mai mari sau mai mici atiarnate
pretutindeni la case si la toate acareturile gospodariei, la fantani,
izvoare, biserici si alte edificii publice. Am considerat important sa
cercetam aceste simboluri vegetale utilizate traditional in mileniul trei,
iar in baza documentdrilor acumulate de cercetatorii premergatori in
domeniu, sd Incercam reconstituirea acestei perioade calendaristice,
pentru a observa cum au evoluat obiceiurile si de ce au rezistat in timp.

De la inceput, trebuie sa precizdm cd ramurile verzi sunt
prezente mereu 1n structura obiceiurilor calendaristice prin multitudinea
speciilor lor sdlbatice si cultivate. Este fireascd aceastd referire
consecventd a culturii populare la mediatorii vegetali, deoarece
purtatorii acestei culturi se confundd inca In mare parte cu mediul
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natural in care locuiesc si de care depind; se constientizeazd ca parte
indisolubild a neamului lor, care structureaza reteaua relatiilor sociale;
comunicd cu lumea incd foarte emotional si afectiv; reflecta in imagini,
iconic asupra lumii, naturii si cosmosului'. In limbajul obiceiurilor,
codul vegetal, ca cel mai expresiv exponent al naturii aflate in
schimbare, este unul de baza in sistemul simbolurilor obiectualizate,
folosit alaturi de cel verbal, gestual, muzical, cromatic, numeric etc., in
cadrul riturilor de depasire a etapelor anului, vazute ca niste crize
cosmice, sociale si culturale. Vegetatia In ansamblu reprezintd miza
principala In scenariile mitice de trecere prin aceste crize. Ea ritmeaza
reusit perceperea ciclica a mersului timpului.

Ramura verde se impune 1n recuzita sarbatorilor odata cu
inceputul primaverii prin reprezentatii sai cei mai expresivi la etapa data.
Salcia fiind prima care imboboceste, are in spatiul cultural romanesc rol
dominant la Florii, cand este sfintitd la biserica si pastratd, pentru a fi
utilizatd in practici magice, cu scopuri apotropaice si premaritale”.

In spatiul de la est de Prut, ramura de salcie apare aproape
generalizata in obiceiurile de la Sf. Gheorghe (23 aprilie — 6 mai)’, fiind
situatd in mijlocul unei brazdite verzi, pe stalpii portilor, cu scopul de a
proteja mana laptelui vacilor, pana in Sambdata Duminicii Mari, cand
este data 1n fAntana, ca laptele vacilor sa fie mult, precum e apa. Doar pe
alocuri, in loc de salcie, este folosit ramul de macies. Implicarea
mdciesului 1n acest context apare ca o extindere functionald. Tot in
ajunul Sf. Gheorghe, ramurile de macies erau puse la intrarea in ocoale,
pentru a apara vacile de eventuala actiune a strigoaicelor, care, in
viziune populara, umblau in aceasta noapte sa fure mana vitelor.

Odata cu infrunzirea mai multor copaci, creste treptat si
frecventa ramurilor lor in practicile rituale. In spatiul roménesc,

" Friedhart Klix, Erwachendes Denken. Fine Entwicklungsgeschichte der
menschlichen Intelligenz, Berlin, VEB Deutscher Verlag der Wissenschaften, 1982
(capitolul despre gandirea arhaica).

* De Duminica Floriilor, in sudul Basarabiei, fetele fac obiceiul Suratele. Isi pregateste
fiecare cununa din ramuri de salcie sfintitd, pe care apoi, concomitent, le lasa pe apa pentru
a afla care dintre ele se va marita prima in acest an. Fata a carei cununa ajunge mai intai la
locul stabilit se considerd ca se va casdtori prima si invitd in ziua de Pasti toate
fetele-surate la ea acasa la masa. Obiceiul e o reminiscenta a Insuratirii, ca forma sociala
de fortificare a neamului, pastratd mai mult ca denumire, decit ca practica. Relatiile
stabilite in cadrul obiceiului erau reactualizate an de an, pana cand fetele se maritau.

3 In spatiul de la est de Prut, cea mai mare parte a populatiei (in jur de 80%) respecti
sarbatorile dupa stilul vechi al calendarului iulian.
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ramurile verzi, reprezentand mai multe specii de copaci, sunt utilizate ca
traditie zonald deja la Sf. Gheorghe® si la Armindeni’, iar la Duminica
Mare® devin o practica generalizat.

Duminica Mare este o sarbatoare specifica tuturor romanilor,
fiind marcata pretutindeni in ajunul celei de-a 50-a zi de dupa Pasti; iata
de ce a mai fost numita si Cincizecimea. Astfel, in functie de cand se
sarbatoreste Pastele, care este o sarbatoare mobila, Duminica Mare este
marcata cel mai devreme la 23 mai si cel mai tarziu la 26 iunie, adica in
perioada de crestere abundentd a vegetatiei. In cultura traditionald ea
este consideratd cea mai importantd duminicad din an, de unde si numele
el predominant de Duminica Mare sau, sporadic (la nord), de Duminica
Verde. In consens cu aceasti cromatica, pand si perdeaua alba de la
altarul bisericii este schimbata in aceasta zi cu una verde, pentru ca este
ziua triumfului verdelui. Realmente ea este si cea mai Indelungata zi de
duminicd din an, sarbatoritd in aceastd perioada, fiind si cea mai
apropiata de solstitiul de vard (21 iunie). La Duminica Mare s-a mai
pastrat sirbatorirea hramului satelor’, ceea ce constituie o raritate a
fenomenului, pentru cd 1n ultimul secol hramurile au fost concentrate
mai mult toamna. In unele localititi functiona, pentru ultima oara in an
scranciobul (leaginul) de la Pasti. Pretutindeni se facea joc (hord, la
sud). Ciclul de sarbatori, in care este inclusd s1 Duminica Mare, tine de
calendarul lunar si se incheie la fmprastierea Rusaliilor (in zi de joi, a
noua saptamana de dupa Pasti) sau Joia Verde, pentru a se trece imediat
la respectarea sarbatorilor ce tin de calendarul solar.

Astfel, Duminica Mare este una din principalele sarbatori ale verii,
axatd pe apogeul ei — solstitiul de vard. Din aceastd interdependenta a

* Ton Ghinoiu, Varstele timpului, Chiginau, Editura Stiinta, 1994, p. 274; idem,
Obiceiuri populare de peste an. Dictionar, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale
Romaéne, 1997, p. 161; Monica Budis, Ramura verde in ciclul pascal, in ,,Primavara.
Traditii si obiceiuri”, Academia Romana, Institutul de Etnografie si Folclor, f. 1., f. a.,
p- 48-50; idem, Microcosmosul gospodaresc. Practici magice si religioase de apdarare,
Bucuresti, Editura Paideia, 1998, p. 103.

S M. Budis, Microcosmosul..., p. 98; Polihronie Sarcu, Iz byta bessarabskich rumyn,
manuscris, Societatea Geograficd Rusa, Sankt Petersburg, 1912, p. 180; Nicolae
Biiesu, Traditii populare ale sarbatorii de 1 mai, In ,Revista de Etnologie”, nr. 1,
Chisinau, 1995, p. 37, Sarbatori si obiceiuri, vol. 111, Transilvania, Bucuresti, Editura
Enciclopedici, 2003, p. 281-283.

8 Sarbatori..., vol. 111, p. 294-295; Ion Ghinoiu, Obiceiuri..., p. 67; Monica Budis,
Microcosmosul..., p. 98.

” Fundurii Vechi (Falesti), Stroesti (Rabnita), Zaicani, Rascani, Tarnova, Gordinesti
(Edinet), Rudi (Donduseni), Saiti (Causeni).
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Duminicii Mari cu Pastele si solstitiul de vara rezultd o mare complexitate
culturald, care poate fi relevata n contextul larg al functionarii ei.

Conform altor traditii locale, perioada de referintd a Duminicii
Mari incepe mai inainte de Pasti, iIn Joia Mare din saptaimana
premergatoare Pastelui cand se considera ca Rusaliile ies Tmpreund cu
mortii din locurile in care salasluiesc® si dureaza cel mai tarziu, asa cum
remarcam mai inainte, pana in ziua de joi din a doua saptimana de dupa
Duminica Mare, cand este sarbatoritd Imprdastierea Rusaliilor. In acest
context, Rusaliile sunt sarbatorite, ca traditie zonald, fie a doua zi de
Duminica Mare 1n Transilvania, Banat, Oltenia, Muntenia, sporadic si
in Moldova, cu precadere in satele de la nord, inclusiv in Bucovina, dar
si in cele de la sud, sau cu o saptdmand mai tarziu, In cea mai mare parte
a localitatilor din centrul si sudul Republicii Moldova, mai sporadic la
nordul ei, si In Bucovina. Este necesar sa precizdm cad aceste doua
variante temporale, numite conventional de noi, scurtd si lungd, se
mentin, avand pondere diferitd, in tot spatiul cultural roménesc’.

Analizand faptele disponibile, am ajuns sd fim de acord cu parerea
celor care sustin ca perioada lungd de sarbatorire a Rusaliilor era candva
generalizatd §i cd asupra ei s-a suprapus sarbatoarea crestineascad a
Pogordrii Sfantului Duh, numita si Troifa'’. O dovada in acest sens este si
faptul ca pretutindeni in spatiul cultural romanesc o zi importantd din acest
ciclu este cea de-a 24 zi de dupa Pagti — miercuri, numitd Sfredelul
Rusaliilor, Todorusalii sau Strodul Rusaliilor, cand se considera ca aceste
fiinte devin active, incep si fie periculoase''. Sfredelul Rusaliilor
marcheaza jumatate din timpul cuprins intre Pasti si Duminica Mare. La
fel, pretutindeni, o alta zi importanta din acest ciclu (a doua sau a opta dupa
Duminica Mare) este numitd simplu — Rusaliile. Dar numai pentru
perioada lungd mai este specifica o sarbatoare, avand mai multe denumiri:
Zbuciumul Rusaliilor, Buciumul Rusaliilor sau Imprastierea Rusaliilor
(Imprastierile). Este ziua cind ele sunt nevoite si inceapa a pleca in lumea
lor, unde vor sta timp de un an, conform celor mai multe date, sau, conform

¥ Alexei Mateevici, Moldavskie prazdniki ot Paschi do Pjatideseatnitz, in Opere, vol.
2, Chisinau, Editura Stiinta, 1993, p. 166. Ideea apare si in traditia gagauzilor din
Republica Moldova; a se vedea: E. N. Kvilinkova, Gagauzskii narodnyi kalendari,
Chisinau, Editura Pontos, 2002, p. 108-109.

? Ton Ghinoiu, Obiceiuri..., p. 166.

10 Creatia populard, Chisinau, Editura Cartea Moldoveneasca, 1991, p. 101; Victor
Kernbach, Universul mitic al romdnilor, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1994, p. 219-220.

"' Ton Ghinoiu, Obiceiuri ..., p. 161-162, 183.
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altora, rfdman pe pamant, dar devin inofensive, uneori chiar ii ajutd pe
oameni'®. Retragerea lor definitiva coincide cu sarbitorirea celor nous zile
de joi de dupa Pasti, numite Joile oprite, ori Joile pomenite, respectate cu
strictete in societatea traditionald, ca fiind zile nelucritoare'. Ea a mai fost
numitd Joia Verde dupa modelul Duminica Verde (Duminica Mare) sau
Joia Manioasa, manioase fiind Rusaliile, in acceptie populara, pentru ca
sunt nevoite si plece in lumea lor'.

Astfel, Rusaliile sunt sarbatorite pretutindeni de toti romanii in
relatie cu Duminica Mare, dar la doud date diferite §i cu o durata
diferitd: a doua zi sau la o sdptdmana dupd Duminica Mare. Dupa
bogatia denumirilor, credintelor focalizate si practicilor rituale
desfasurate, cea de-a doua sarbatoare este mai veche.

Aici trebuie sa precizam cd Rusaliile au corespondente in
segmentul de timp de la Pasti pana la solstitiul de vard si in cultura
traditionala a altor popoare. Bulgarii sarbatoresc Nedelja Rusalii
(saptamdna Rusaliilor) care incepe a doua zi dupa Troita. lar Rusaliile
sunt respectate la fel ca Samodivele, Samovilele". Sarbii sarbatoresc
Samovilele'®. Tn secolele trecute, ucrainenii si rusii au respectat Rysalka
nedelja (saptamana rusalcelor), premergatoare Troitei (Duminica Mare
— la romani), dar si pe actantele sarbatorii — Rusalki'’.

12 Alexei Mateevici, op. cit., p. 166.

B Lazar Seineanu, lelele, Vintoasele, Frumoasele, Soimanele, Mdiestrele, Zanele, studiu
de mitologie comparativa, in ,,Revista pentru istorie, arheologie si filologie”, Bucuresti, an.
III, 1880, p. 159-210; Tudor Pamfile, Sarbatorile de vara la romani, Bucuresti, 1910,
p. 1-5; Adrian Fochi, Datini si eresuri populare de la sfdrsitul secolului al XiX-lea,
Bucuresti, Universitas, 1976, p. 172-186; lon Ghinoiu, Obiceiuri..., p. 100-101.

4 Tudor Pamfile, op. cit., p. 4; Ton Ghinoiu, Obiceiuri..., p. 100.

'S Hristo Vakarelski, Etmografija na Balgaria, Sofia, 1977, p. 428-429; Ivanicika
Guerguieva, Balgarska narodna mitologjia, Sofia, 1983, p. 110; Assia Popova, Une
societe feerique d’amazones. Les Samodivi, in ,,Le conte en Normandie”, Universite de
Caen, 1986, p. 279-296; A. Rabakov, Rusalii i bog Simargl-Pereplut, in ,,Sovetskaja
arheologija”, nr. 2, 1967, passim; idem, Jazycestvo Drevnei Russi, Moscova, 1988, p.
674-688; IvanicikaGuerguieva, De [’Ascension a la Pentecote: le Dictame. Rever sous le
Dictame, In ,Les plantes et les Saisons”, Collection ethnologies d’Europe. Les
correpondnces de Civilisations, Montpellier, 1990, p. 213-227.

16 IvanicikaGuerguieva, op. cit., p. 214, 221.

7 Vladimir Propp, T rudy. Fol’klor. Literatura. Istoria, Moskova, 2002, p. 82-84; V. K
Sokolova, Vesenne-letnie kalendarnye obready russkich, ukraintev i belorussov,
Moskova, 1979, p. 222-223; A. V. Kurocikin, Rastitel’'naja simvolikakalendarnoi
obrjadnosti ukraintev, in ,,Obread i obreadovyi fol’klor”, Moscova, 1982, p. 157;
Mifologhiceskii slovar, Sovetskaja Enciklopedija, 1992, p. 472.
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Exista o bibliografie bogata la tema, vizand diferite aspecte ale
acestei perioade calendaristice 1n diferite traditii culturale, lucrari la care
vom face referintd In masura necesitatii pe parcursul exegezei noastre.
Tinand cont de ele, prezentul studiu incearca abordarea ansamblului ei de
manifestari din perspectiva utilizarii frunzarilor verzi, in baza faptelor
culturale atestate in spatiul de la est de Prut. Este important sd urmarim
cum s-au structurat pe acelasi filon al calendarului popular mai multe
sarbatori, cum au fost comasate, triate si dezvoltate practici, credinte si
reprezentari, pentru a articula aceastd perioada intre celelalte sarbatori.

In contextul sarbatorilor ce tin de calendarul solar, perioada
Duminica Mare — Rusalii, fmprdﬁierea Rusaliilor este ca un citat mare
din calendarul lunar, integrat celui solar, ceea ce face inca o data
dovada vechimii acestor sarbatori. Perioada are toate insemnele unui
dezechilibru al lumii.

2. Exuberanta rituala a vegetatiei la inceputul verii

Ramurile verzi sau ramurile infrunzite sunt numite pretutindeni in
spatiul cercetat frunzari. Unitatea lexicala denotd o anumita vechime a
utilizarii lor rituale, dar si o tendintd de uniformizare sub aspect lingvistic a
obiectului sau simbolului ritual. Conform unei traditii mai vechi, frunzarii
sunt adusi din padure in Sambata Duminicii Mari, respectandu-se anumite
prescriptii rituale. Toate componentele obligatorii ale ritului: timpul,
spatiul, actantii, gesturile, obiectele sunt valorificate semantic si merita sa
fie interpretate din aceastd perspectivd. Intdi de toate, dis-de-dimineats,
pana la rasaritul soarelui, sunt pomeniti mortii. In a doua jumdtate a zilei,
barbatii si baietii se duc In padure dupa frunzari, iar femeile aduc ierburi si
flori mirositoare din lunci si poiene. Pand la caderea amurgului oamenii
impodobesc cu frunzari toate constructiile din vatra satului: portile si
gardul gospodariilor, locuintele, beciul, acareturile animalelor, dar si
fantanile, scranciobele (leaganele) satului, bisericile, portile cimitirelor,
crucile, rastignirile de la rascruci. Nici o constructie, nici o intrare nu
ramane fara frunzari, inclusiv caruta, daca a doua zi stapanii trebuiau sa
plece cu ea la targ sau la hram. Concomitent, in interiorul locuintelor si al
bisericilor, femeile si fetele aranjeaza pe jos, prin unghere, pe pereti si pe
piesele de interior frunzari mai mici, ierburi si flori mirositoare. Aceste
pregatiri sunt finalizate inainte ca cireada de vaci, care vine de la pascut, sa
intre in sat. Se considerd ci odati cu ea pot intra in sat si Rusaliile'®.

18 Bujor (Hancesti), inf. Coslet Elisaveta, n. 1925, inr. 1988.
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Rezulta ca riturile infaptuite pe parcursul zilei de Sambdata Duminicii Mari
creeazd o anumita protectie a vetrei satului contra Rusaliilor.

Dat fiind faptul ca societdtile traditionale se ocupd 1n
permanentd de taxonomia obiectelor rituale, conferindu-le diverse
rosturi si semnificatii simbolice, este important sd observam ce esente
de copaci au fost preferati pentru a servi scopurilor rituale.

Izvoarele vremii ne ajutd sa reconstituim specificul sarbatorilor
incepand cu mijlocul secolului al XIX-lea, cdnd modul de viata
traditional mai pdstra In bund parte scenariile culturale ale secolelor
precedente. In descrieri sunt precizate speciile de copaci, tinAndu-se
cont de diversitatea lor, nu totdeauna si de frecventa unora in raport cu
celelalte. Autorii remarca folosirea predominantd a ramurilor verzi de
tei pentru infrunzirea spatiilor culturale'” — predilectia pentru tei fiind in
consens cu traditia generalizata in intreg spatiul Moldovei istorice™.

Cercetarile de teren intreprinse in a doua jumatate a secolului al
XX-lea au confirmat preferinta rituald a teiuluizl, oferind, totodata,
posibilitatea de a preciza anumite tendinte importante privind utilizarea
celorlalti copaci. Al doilea ca frecventi in practica rituala este nucul.
Foarte sporadic, uneori nici ca traditie locald, apar frunzarii de stejar,
artar, salcam, salcioara, plop, ulm, frasin, brad, paltin si foarte rar,
numai ca practica de familie, nu de comunitate rurald, a fost semnalata

1 Polihronie Sércu, op. cit., p. 180; Alexei Mateevici, op. cit., p. 189; Gheorghe
Pavelescu, Din spiritualitatea romdnilor transnistrieni. Credinfe si obieciuri, in
,»Ramuri”, Craiova, 1944, p. 11.

2 Monica Budis, Microcosmosul ..., p. 98.

2 Patrauti, Suceveni, Carapciu, Prescureni, Storojinet, Crasnoilsc, Molnita, Horbovo,
Malinovca, Mahala, Boian, Noua Sulitd (Cernauti); Burlanesti (Edinet); Costesti
(Ialoveni); Sevirova, Floresti, Bumbata (Ungheni); Hiriseni, Mandresti (Telenesti);
Lozova, Sadova, Vorniceni, Tibirica (Calarasi); Cristesti, Dolna, Miclesti, Sendreni,
Turceni, Boltun, Ciuciuleni (Nisporeni); Peresecina, Drasliceni, Ratus, Donici, Mana
(Orhei); Cosnita, Ustia (Dubasari); Sagaidac (Cimislia); Staroselie (Tarutino).

22 GSlatina (Teceu); Larga, Criva, Tabani (Briceni); Taua, Cernoleuca, Donduseni,
Popesti, Sofia (Drochia); Zaicani (Rascani), Terebna, Zabriceni (Edinet); Obreja Veche
(Floresti); Graseni Chirileni, Todiresti, Macaresti (Ungheni); Calarasi, Carpineni, Ulmu
(Hancesti); Furceni, Branesti, Morovaia, Butuceni, Trebujeni, Susleni, Pietra (Orhei);
Zamciozi (Strageni); Dubasarii Vechi, Hartopul Mic, Hartopul Mare, Magcauti, Jevreni
(Criuleni); Mingir, Bujor, Balceana (Hancesti); Sarata Razesi, largara (Leova); Gangura,
Abaclia, Sadaclia (Céinari); Hartop, Albota de Sus (Taraclia); Ciobolaccia, Victorovca
(Cantemir); Crihana Veche, Manta, Tataresti, Burlacu, Rosu (Cahul); Cuza Voda, Vadu
lui Isac, Slobozia Mare, Vileni, Caslita Prut, Giurgiulesti (Vulcanesti); Barta, Anadol,
Reni, Camasovca, Pocrovca, Utconosovca (reg. Odessa).
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utilizarea ramurilor de pomi: cires, visin. Valeriu Buturd, in clasica sa
lucrare Etnobotanica poporului romdn, a prezentat dimensiunile
culturale ale acestor copaci. Ar fi gresit sa credem ca utilizarea magica a
unor specii de copaci este direct proportionala cu utilitatea lor in viata
poporului, desi, cum vom argumenta putin mai departe, acest aspect este
subliniat de purtatorii de cultura.

Uneori, in practica aceluiasi sat, persistd optiunea pentru mai
multi arbori. Spre exemplu: la Rudi, Soroca, sunt pusi frunzari de nuc,
tei, frasin si paltin. La Copanca, Stefan Voda — stejar, plop si frasin. Tei,
nuc si salcdm — la Colencauti, Hotin si la Trebujeni, Orhei. Brad, ulm,
nuc — la Oziornoe, Izmail. La Stroiesti, Rabnita, se crede ca e bine sa
aduci crengi de tei mari, dar si cate un ram de tot felul de copaci din
padure. La Tartaul, Cantemir se spune ca teiul linisteste, nucul lecuieste,
iar stejarul intareste. Este destul de frecventd si preferinta pentru
ramurile a doi arbori: tei si nuc, nuc si stejar, nuc si salcam, nuc si
artar”. Dar cele mai multe sate recurg la ramurile unui singur copac —
teiul sau nucul.

Cartografiind rezultatele cercetarilor de teren, am obtinut un
tablou general in care nu se delimiteaza arii exclusive pentru un copac
sau altul, dar se detaseaza anumite predilectii. Pentru dominanta tei se
contureaza o arie cuprinzand nordul Bucovinei, nordul Republicii
Moldova, spatiile mai Impadurite din centrul ei, pentru ca in localitatile
sudice sd se contureze aria in care predomind nucul. Totodata, aria
sudicd a promovat in scenariul ritual al sarbatorii o mai mare diversitate
arboricold, dar nucul predomind pretutindeni, atat in satele romanesti,
cét si in cele gagauzesti, bulgdresti sau mixte®*.

Dar trebuie sa remarcam si o vechime impunatoare a conlucrarii
acestor doi copaci 1n cadrul obiceiului, manifestata prin similitudinea
lor. Astfel, unele localititi roménesti din dreapta Tisei” afiseaza
frunzari de nuc, intr-o zond cu dominanta tei, iar altele din Bugeac26
afiseaza frunzari de tei, intr-o zona cu dominanta nuc.

» Colencauti (Hotin), Rudi (Soroca), Stroesti (Rabnita), Trebujeni (Orhei), Copanca
(Stefan Voda), Orziornoe (Izmail).

** Pentru gagauzi — E. N. Kvilinkova, op. cit., p. 125 — nuc (ceviz yaraa), dar si salcam
(biyaz salkim). Pentru bulgari — Ciucur (Taraclia), inf. Lisaveta Rasind, n. 1936, inr.
1988 si Ciobolaccia, Victorovca (Cantemir), Tvardita — inf. Pagur Ana, Invatatoare, n.
1955, inr. 2004.

% Slatina, Boutul Mare si Boutul Mic (Tiacev).

% Staroselie si Mangiu (Tarutino).
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Dupa ce am prezentat tabloul general al frecventei arborilor in
scenariul ritual, este necesar sa insistim asupra reprezentdrilor generate
de cei mai importanti dintre ei — teiul si nucul. Aici trebuie sa precizdm
ca pentru Moldova, copacul definitoriu al acestei perioade este teiul. In
unele localitati, Duminica Mare mai este numitd si Duminica Teilor.
Marea popularitate a teiului In aceastd perioada poate fi indreptatita prin
rosturile lui practice in viata poporului, care au fost redimensionate si in
rosturi magice, rituale. La inceputul verii teiul este inflorit, raspandeste
miresme puternice. Florile lui sunt folosite i1n medicina populara, ele
avand proprietati medicinale universale. In mentalitatea populara, teiul
este considerat lemnul Domnului, pentru cd din lemnul lui se fac
iconostase, cruci, chivote pentru icoane?’.

Aproape de mijlocul secolului al XX-lea, referindu-se la traditia
frunzarilor in Transnistria, informatorii subliniau preponderenta celor de
tei, motivand ca-i mai frumos si ,,mai bun decat tot lemnul”®. In
Maramuresul din dreapta Tisei, asa cum remarcam, arborele dominant
este teiul. Cu el sunt impodobite toate constructiile, dar, spre deosebire
de alte zone, aici teiul nu este introdus in locuinte. ,,Daca-1 aduci in
casa, te vor manca puricii tot anul” — sustine o credinta raspandita aici,
dar si la romanii din Bucovina®.

Existd si localitdti in care ambii reprezentanti vegetali sunt
prezenti in scenariu. Atunci apare o relatie clara intre tei si nuc. De cele
mai multe ori, teiul rdmane principal. Ramurile de tei sunt folosite
pentru a proteja biserica, mormintele, cimitirul, exteriorul casei, iar cele
de nuc sunt introduse in interiorul ei, alaturi de ierburi’’. Intotdeauna,
indiferent daca sunt singurele folosite sau apar in contextul altor arbori,
ramurile de tei sunt cele mai mari. Uneori, acestea sunt lungi cat
indltimea casei’'. Pentru a le tine verzi mereu, sunt introduse in vase
mari cu api. In unele localititi, doar cea mai mare ramurd de tei
cumuleazd mai multe potente propitietoare si apotropaice. Dupa ardere,
cenusa ei este utilizata in practici medicinale magice.

" Ivan Evseev, Dictionar de simboluri si arhetipuri culturale, Timisoara, Editura
Amarcord, 1999, p. 185-186.

2 Gh. Pavelescu, op. cit., p. 11.

¥ Molnita (Cerniuti), inf. Ciuclea Elena, n. 1904, inr. 1984.

3% Gordinesti, Branzeni (Edinet); Zamcioji (Straseni); Lozova si Vorniceni (Calarasi);
Isnovat si Drasliceni (Orhei); Bujor, Negrea, Balceana, Mingir (Hancesti).

3! Peresecina (Orhei); Milestii Mici (Ialoveni); Lozova, Sadova (Calarasi); Hiriseni
(Telenesti), Sagaidac (Cimislia).
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Apoi, trebuie sd remarcam o deosebire evidentd privind
pragmatica celor doi copaci. Teiul este mai mult implicat in credintele
axate pe aceasta perioada decat nucul, ceea ce este un argument in plus al
vechimii lui in uzul ritual. Spre exemplu, la Voinesti, Nisporeni de
Rusalii fiecare om trebuie sa dea in fantana sau pe apa macar o frunza de
tei, ca sa fie sdndtos. Din frunze de tei copiii pocnesc in toata Saptamdna
Rusaliilor, pentru a se apara de iele. La inceputul secolului al XX-lea se
credea cd mortii care incep sa reintre in morminte la Rusalii se Incalta la
plecare cu frunzele de tei afisate la Duminica Mare™”.

Pun diferiti frunzari cu scopul sa nu se apropie de gospodarii
duhurile rele. Impreund cu frunzarii, care reprezinta registrul superior ca
indltime al vegetatiei, In ansamblul practicilor rituale au roluri importante
ierburile si florile frumos mirositoare, reprezentante ale lumii vegetale din
registrul ei de jos. Analiza functiilor si semnificatiilor ierburilor va
completa Intelegerea specificului acestor sarbatori calendaristice.

Asa cum remarcam, ierburilor si florilor le revin roluri importante
in spatiul locuit de om. Sunt asternute in interiorul locuintei pe jos,
expuse pe mobilier, pe pereti, in unghere, incit datoritd lor, penetrarea
vegetatiei in epicentrul sacralitétii spatiului cultural — locuinta si biserica
— devine totala. Pentru a sublinia importanta acestui segment temporal n
viata plantelor, la Cernoleuca, Donduseni, si Putinesti, Floresti, se crede
cd pana la Duminica Mare nu-i bine si aduci in casd miresme de plante™.
La Blesteni, se interzice categoric sa pui in casd pana la aceasta zi flori de
gradind sau de camp®®. Ceea ce demonstreazi ci penetrarea spatiului
cultural de catre cel natural prin exponentul sdu cel mai relevant —
vegetatia — trebuie sd aiba loc 1n cadrul scenariului ritual.

In aceastd perioada a verii se considera ca proprietitile ierburilor
de leac ajung la maxim. Mai mult chiar, conform credintelor populare,
pana la Duminica Mare toata iarba este de leac. Iata de ce in Bucovina
si in satele de Codru, prescriptiile rituale sunt de a aduce acasd iarba
cositd de-a valma din padure, pentru a impodobi interiorul locuintei cu
ea’. Astfel, conform unor credinte generalizate, ierburile medicinale

2 A. Mateevici, op. cit., p. 189.

3 Cernoleuca (Donduseni), inf. Glavan Nadejda, n. 1910 si Raisa Bejan, n. 1925, inr.
1984; Putinesti (Floresti), inf. Axenia Caica, n. 1918, Anton Solcan, n. 1014, inr. G.
Popovici, 1990.

34 Blesteni (Edinet), inf. Bolduma Sofia, n. 1915, inr. 1985.

3 Elena Niculita-Voronca, Datinele si credintele poporului romdn, vol. 2, Bucuresti,
Editura Saeculum I. O., 1998, p. 159.



FRUNZARII VERZI UTILIZATI IN OBICEIURILE... 133

sunt recoltate doar pana la Duminica Mare. Incepand cu aceasti zi, ele
nu mai sunt bune, motivandu-se cd 1si pierd calitatile, pentru ca sunt
calcate de Rusalii. Adica i se iau proprietdtile curative si rdman in
aceasti stare pani la Imprdstierea Rusaliilor, mai exact pani la solstitiul
de vara, cand sunt Sdnzienele (la centru si la nord) sau Dragaica (la
sud), cand isi recapata puterea®.

In spatiul cercetat iarba si florile introduse in locuintd la
Sambata Duminicii Mari denotd o mare unitate. Pretutindeni este adus
in locuintd cimbrul (cimbrul ciobanului), corovatica, dar si tot felul de
iarba (iarba tarcata, chiraul), minta (minta salbatica, rece, creata, de
mlastind, minta broastei), odoleanul, samanasaua, sanzianul, fratiorii,
romanita, doamna florilor etc. lerburile se astern pe podea (sub tolurile
care 0 acoperd), ca ele si pastreze contactul direct cu pimantul. in multe
localitati aduc in casa pentru prima data flori de trandafir. in satele de la
nord, 1n special cele din raionul Briceni, alaturi de ierburile mirositoare
din camp si paduri, se mai pune si leustean. Tot aici se fac si placinte cu
leustean. La Boltun si Zberoaia, Nisporeni, se recomandda ca la
Duminica Mare fetele sa se scalde cu tot felul de buruiene, ca sa se
spele de toate relele.

Dupa ce au fost rupti frunzari si ierburi pentru impodobirea
spatiilor culturale in Sambdta Duminicii Mari, in cele trei sau opt zile de
pana la Rusalii se interzice categoric ruperea ierburilor sau frunzelor din
padure, camp sau gradind. Se interzice sd umbli prin padure sau prin
lunca, sa pescuiesti sau sa te scalzi in apele raurilor, iazurilor, sa iesi din
batitura satului. In acest mod, este interzis accesul in toate locurile
salbatice, unde se considera ca traiesc Rusaliile. Prescriptia este motivata
prin credinta ca ele stdpanesc in aceastd perioada spatiile naturii prin
definitie si ca pedepsesc pe toti cei care le incalca hotarele, producandu-le
boli specifice (,,te stramba”, ,te ologesc”, ,te iau”, ,.te nebunesc”) sau
atrag grindina, care distruge roada cAmpului, fulgerele asupra casei®’.

Dar aria de actiune a Rusaliilor este mult mai extinsd decat
spatiul neculturalizat. Pentru cd, in consens cu acelasi sistem de
credinte, nu se permite sa lucrezi nici in cAmp, nici pe langa casi. In
aceastd perioadd sunt mai multe zile cind munca oamenilor este supusa
unor interdictii stricte. Cadrul temporal al acestor interdictii este mai
larg decat perioada luata in discutie, are relatii directe cu ciclul pascal.

3 Ibidem, p. 159.
37 Ibidem; P. Sércu, op. cit., p. 180; A. Fochi, op. cit., p. 259-260.
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Astfel, dupa Pasti, sunt sarbatorite noud zile de joi la rand, numite si
Joile oprite (oprite de a lucra), ori Joile pomenite, Cele Joi, Joile grele,
Joile pazite®. La acestea se adaugd Sfredelul Rusaliilor si Rusaliile,
inclusiv /mprdstierea Rusaliilor, numita si Joia Verde. Conform unei
credinte raspandite, ,,nici pasarile nu-si construiesc cuib in aceasta 77,
La Rusalii n-ai voie nici si lucrezi, nici si dormi*’. Cerinta rituald este
ca toatd lumea sa vegheze, la fel ca la Craciun, Anul Nou, Sf. Gheorghe
sau la alte praguri importante ale anului.

Cercetarile de teren demonstreaza ca pana la jumatatea secolului
al XX-lea, tabuizarea muncilor era totala. Pretutindeni era respectata
interdictia de-a lucra in camp, fiecare zi fiind dedicatd unei forte a
naturii (grindinii, ploilor mari, furtunilor, tunetelor, incendiilor etc. ), pe
care oamenii le puteau dezlintui lucrand*'. in special femeilor le era
interzisa orice munca casnicd. Femeile credeau cd, daca lucrau, putea sa
li se nasca copiii fard un deget sau animale fara coadi. In special, erau
interzise lucrdrile legate de prelucrarea fibrelor, dar si tesutul sau
spalatul panzei. Ultimele interdictii au doud motivatii, ambele de ordin
mitologic. Prima consta in faptul ca la Inceputul verii (si mijlocul anului
calendaristic) orice activitate culturala are impact cosmogonic. Se leaga
rodul, se Implineste fructul, se parguiesc primele roade. Totul este in
deplind crestere si aceastda desavarsire cosmogonicd nu trebuie
perturbata cultural. Apoi, la fel ca in perioada de la Craciun pana la
Boboteaza, nu se permite femeilor sa toarcd, sa vopseasca, sa tese, adica
sa lucreze firele si panzele. Pentru ca firul, in mentalitatea traditionala,
are conotatii cosmice legate de crearea lumii*>. Activand firul sub o

** Tudor Pamfile, op. cit., p. 1-5; Polihronie Sarcu, op. cit., p. 180; Adrian Fochi,
op. cit., p. 172-180; Ton Ghinoiu, Obiceiuri..., p. 100.

¥ Alexei Mateevici, op. cit., p. 187.

40 Larga (Briceni), inf. Liuba Josan, n. 1926, inr. 1992.

1" Adrian Fochi, op. cit., p. 175, 259-260; ,,se tem sd intre in padure dupa lemne, sa
pescuiascd, ori sa porneasca la drum” — Leova, manuscris, F. V, Arhiva Bibliotecii
Academiei de Stiinte din Ucraina, Kiev, 1884, p. VI-a; ,,sd nu iesi din sat” — Stroesti
(Rabnita), inf. Covali Matroana, n. 1921, inr. 1990; ,.femeile sa nu lucreze lutul, panza,
barbatii sa nu lucreze ogorul. Daca lucreaza, vin ploi manioase, fulgerul aprinde casa”
— Crihana (Cahul), inf. Neagu Elena, n. 1916, inr. 1989; Pavel Popa, n. 1955, inr.
2002.

2 A se vedea si Mifologhiceskii slovar’, p. 669; Jean Chevalier, Alain Gheerbrant,
Dictionar de simboluri, vol. 2, Bucuresti, Editura Artemis, 1995, p. 51-52; Despre
analogiile fir de atd/firul timpului a se vedea Assia Popova, Les fils du temps, in Les
plantes et les Saisons. Calendriers et Reprezentations, Collection Ethnologies
d’Europe. Les correspondances de Civilisations, Montpellier, 1990, p. 23-39.
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forma sau alta, femeile ar putea perturba re-crearea lumii, care se
savarseste la acest Inceput. Un singur fir trebuie sa se deruleze in
aceastd perioadd — firul timpului. In caz ci nu este respectati aceasti
conditie, drept urmare este afectat firul vietii omului. Rusaliile
pedepsesc oamenii care incalca interdictiile. lar acestea sunt destul de
multe; sd nu lucrezi, sd nu umbli noaptea pe afard, sa nu umbli prin
paduri, s nu rupi nimic din paduri si lunci, s nu intri in ape, sa nu te
scalzi, sd nu pescuiesti, sd nu te asezi pe locul unde eventual au stat
Rusaliile etc., altfel vei fi apucat de ele (te vei imbolnavi).
Generalizand, putem formula ideea ca omul este redus la inactivitate,
pentru ca natura sa-si desdvarseasca procesele exclusive ca importanta.

Intra sub incidenta tabuizarii atit spatiile naturii, cit si cele in
care cresc plantele cultivate de om, aflate in stadiu de crestere, inflorire
sau legare a rodului. Orice incdlcare a interdictiei ar aduce dupa sine
pedeapsa actantului, provocandu-i in special boli psihice, reumatice,
numite /uat de Rusalii, apucat (pocit) de Rusalii, ologit, rasucindu-i
mainile cu care a lucrat i picioarele cu care a mers in spatiul interzis.
Sau ar atrage grindina, care ar putea distruge tot ceea ce a cultivat omul.
Adica, nerespectand conditia de repaos pentru vegetatie in aceastd
perioada, omul isi afecteaza propria conditie, pierzandu-si principalele
calitati (a gandi, a munci, a se intretine), dar poate compromite si rostul
actiunilor sale de un an.

Interpretand in sistem credintele expuse, se relevd ideea ca
aceastd perioadd este consideratd de mare abundentd a cresterii
vegetatiei, ceea ce solicitd asigurarea unui repaos absolut, fara nici o
interventie din partea omului. Asa cum remarcam, nu e voie sa fie
deranjata nici vegetatia care creste; de aici falsa idee potrivit careia
plantele medicinale 1si pierd proprietatile in aceastd perioada, dar nici
vegetatia ruptd in mod ritual si avand rol protector al spatiului cultural.
Astfel, pretutindeni, de la Sdmbata Duminicii Mari, de cand sunt
impodobite locuintele cu verdeatad si pana la Rusalii, nu se permite a se
matura pe jos, unde stau ierburile si frunzarii, ca sa nu fie maturate si
duhurile bune aflate acolo. Nu misca frunzarii din loc timp de o
saptamana. La fel nu se permite ca cineva sa ia din frunzarii expusi in
rol de mediatori, considerandu-se cd se poate lua, o datd cu ei, mana

o - 43
gospodariei .

# Cuizovca (Rezina), inf. Eugenia Biriuc, n. 1970, inr. 1994.
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In gandirea simbolica traditionala, intre grindina, ploile insotite de
fulgere si tunete, s-a format o relatie de cauzalitate cu frunzarii de la
Duminica Mare. Ea poate fi regasita si in practicile apararii casei cand
ploua torential. Ca sa nu detune casa se recomanda sd aprinzi frunzari de
la Duminica Mare. Uneori e suficient doar sa fumege ca sd imprastie
norii**. La fel, contra grindinii bétranii recomandau si fie aprinsi o
creangd de tei de la Duminica Mare sau sa fie aruncata afard. Conform
mentalitatii traditionale, uneori era suficient sd ameninti cu un asemenea
ram de tei ca piatra si fuga®. Acelasi context relational a generat credinta
ca ploaia cu piatra poate fi Indepartatd de mosia satului de cétre pietrari
cu trei ramuri de tei pastrati de la aceasta sarbatoare, Tnainte ca norii sa
treacd hotarul. Conflictul ritual va fi rezolvat in baza similitudinii create
de gandirea simbolicd, precum ca piatra din cer poate fi dirijatd de catre
pietrarii care, de obicei, construind, stipanesc piatra. In baza acestei
analogii, trei pietrari avand in mana simboluri vegetale mediatoare, pot
influenta si piatra din cer, ca ea sa plece in alta parte*.

Rezumand, putem constata cd frunzarii afisati in perioada
Sambata Duminicii Mari — Rusalii, se incarcd de anumite potente.
Pastrati peste an, sunt ca o dovada a loialitatii oamenilor fata de fortele
care fac conexiunea intre Rusalii i marile stihii de care se teme omul
satului, in special vara: fulgerele, grindind, tunetele, focul. Ivanicika
Guerguieva a cercetat aceasta relatie i a ajuns la concluzia ca Rusaliile
sunt zeititile protectoare ale vegetatiei®’.

Trei zile sau o s@ptdmana natura domina prin reprezentantii sai —
ramurile si ierburile — spatiul gospodariei, casei, bisericii, cimitirului,
satului. Oamenii n-au voie sa miste din loc frunzarii si ierburile, le
ridicd dacd au cadzut, nu maturd prin casa in toatd aceastd perioada,
considerand ca frunzarii i1 apara contra Rusaliilor.

Luand in considerare interpretarile purtatorilor de cultura
traditionala si coerenta riturilor, credintelor, reprezentarilor exteriorizate
in contextul acestora, trebuie sd apreciem cd ramurile verzi sunt
simboluri cu o mare incarcaturd semantica, avand functia de mediatori
ai reinstaurdrii ordinii lumii. Semnificatiile lor se manifestd cel mai
pregnant 1n ziua de Rusalii, cdnd se incheie perioada lor de functionare
in rol de simboluri obiectualizate.

* A se vedea si E. N. Voronca, op. cit., p. 187.

* Ibidem.

* Ibidem.

# Tvanicika Guerguieva, De [’Ascension a la Pentecote..., p. 217.
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In conformitate cu prescriptiile ritului, in dimineata zilei de
Rusalii, pana la rasaritul soarelui, Tnainte de a iesi cireada de vaci din
sat, toti frunzarii si ierburile trebuie stranse din locurile unde au fost
afisate. Frunzarii nu se lasa la vedere mai mult decat trebuie. Conform
unei atitudini comunitare, cine nu reuseste sa-i scoatd pana la rasaritul
soarelui, este luat in ris ori se considera ¢i nu i se vor casatori copii*.

O parte dintre plante sunt pastrate pentru a fi folosite in
practicile magice contra stihiilor naturale si Tn medicina populara. Este
interesant sd urmarim cum traditia opereazd anumite clasificari,
impunand motivatii si relatii de cauzalitate, care mai des ascund
semnificatiile, Tn loc sa le faca accesibile. Astfel, conform credintelor,
n-ai voie si ingropi frunzarii in pamant®’, nici si-i dai pe foc, nici sa
hrinesti cu ei animalele®® nici si-i arunci unde se intdmpla. in alte
localititi este incurajat contrariul — fi dau la pui, si creascd mari .
Semnificatiile opuse sunt o dovada a statutului lor de simbol.

Acesti frunzari, care au stat in arsita soarelui, in final trebuie sa fie
udati. Dupa ce i strang, femeile 1i arunca in apa raurilor, garlelor sau
iazurilor, cand satele sunt situate in vecinatatea acestor ape. Sau, cand
apele mari sunt departe, femeile duc frunzarii la fintana, ii ageaza in jurul
colacului ei, ca ori de cate ori cineva va scoate apd, sa-1 ude. Sunt lasati sa
putrezeasci acolo. In satele de pe malul Prutului si cel al Nistrului care au
pastrat traditia teiului, ritul se numeste Udatul teiului. La Carpineni,
Hancesti, se spune ca udand frunzarii — femeile uda gura mortilor™>.

Ca practici locale a fost atestatd udarea ramurilor uscate la
poartd (Bujor, Hancesti)si la trunchi (Trebujeni, Orhei). Poarta, ca si
trunchiul, acesta fiind un simulacru al arborelui, este, in acceptie
simbolica, o trecere intre lumi.

Cand frunzarii sunt udati la fantana, ritul e mai complex. Pe
frunzari se pune un colac, o lumanare, un pahar de vin, care sunt date
primului intalnit. In unele sate, pentru a spori potenta benefici a frunzarilor,
la inceput ei sunt udati cu apa indulcitd, iar mai apoi cu apa din fantana. In
final, deasupra lor se pune o panzi si un colac™. Sensul udarii frunzarilor

* Crasnoilsc (Cernauti), inf. Motrescu Matroana, n. 1916, inr. 1990.

* Polihronie Sarcu, op. cit., p. 180.

30 Obreja Veche (Falesti), inf. Bodrug Elena, invitatoare, n. 1941, inr. 2004.

3! Blesteni (Edinet), inf. Ecaterian Plamadeald, n. 1929 si Bolduma Sofia, n. 1913, inr.
1987.

32 Carpineni (Hancesti), inf. Efimia Ciobanu, n. 1938, inr. 1988.

>3 Sarata Razesi (Leova), inf. Bostan Parascovia, n. 1935, inr. 1988.
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este acelasi pretutindeni — sa invoce ploaia: ,,ca sa fie anul slotos. Sa fie
mana™™*, ca si fie ploaie ,,s3 creascd gospodiria cum creste, cum merge
apa le‘[rulul”5 > (in majoritatea satelor din lungul Nistrului). Cand ii dau pe
apa zic: ,,cum vine répa asa sa ploaie™®. Gestul are conotatii si cu lumea
de dincolo: ,,ca si stie si cei din lumea cealalta cd a fost Duminica Mare™’.

Pretutindeni cu frunzarii pastrati scaldau copiii ca sa-i lecuiasca
de raceald, de bube (bube rele, bube dulci). Ori cu apa in care au fost
opariti frunzarii se spalau cand 1i durea capul.

Sa retinem ideea care se impune ca, desi frunzarii sunt afisati
pentru a proteja oamenii $i animalele de fiintele numite Rusalii, tocmai in
ziua Rusaliilor, cand ele incep a se retrage, ei sunt scosi din uzul ritual. In
legatura cu acest fapt trebuie sd amintim ca aceste fiinte au devenit active
si totodata periculoase pentru oameni la Strodul Rusaliilor, adica cu 25 de
zile mai Tnainte si ca la Rusalii ele incep a se linisti, a reveni in lumea lor.
Era firesc sa li se confere frunzarilor si rostul de protectori. Dar aceasta
neconcordantd temporald 1intre punerea/scoaterea frunzarilor si
activarea/imprastierea Rusaliilor, denotd sincretismul acestor doud
componente, produs ca rezultat al vechimii lor, destructuralizérilor si
reorganizdrilor sarbatorilor calendaristice. De fapt, urmarim sensuri
logice intr-un context simbolic, bazat pe paradoxuri. S-ar putea ca sensul
afigarii frunzarilor sa nu fie direct. Spre exemplu — Rusaliile se tem de
ramurile verzi si se indeparteaza de casele oamenilor. Ci, afisdnd frunzari,
oamenii le ofereau Rusaliilor posibilitatea de-a se simti in vatra satului ca
in lumea naturii, adica le imblanzeau.

Important in acest context de idei apare si impactul pelinului. In
toate satele cercetate se recurge la pelin, ca la un remediu magic de
aparare contra Rusaliilor in toate zilele cand acestea sunt cele mai
periculoase: la Strodul Rusaliilor sau Sfredelul Rusaliilor, la Rusalii si
la Imprastierea Rusaliilor. In acceptie populard, pelinul este folosit
pretutindeni pentru a proteja locuinta, acareturile, dar si oamenii. In
acest scop, pelinul este rupt inainte de a cddea roua, ca sa nu-1 ude
Rusaliile®® si pus peste tot locul inainte de a veni cireada de vite de la
camp: pe la casa si prin casa, prin asternuturi, ca omenii sa doarma pe

>* Gh. Pavelescu, op. cit., p. 11; Colonita (Chisinau), inf. Graur Pelaghia, n. 1912, inr.
1988; Cuizovca (Rezina), inf. Eugenia Biriuc, n. 1970, inr. 1994.

> Ciobruciu (Stefan Voda), inf. Munteanu Maria, n. 1914, inr. 1989.

*6 Cernoleuca (Donduseni), inf. Glavan Nadejda, n. 1910.

T Vadeni (Soroca), inf. Marzac Domnica, n. 1914, inr. 1984.

> Floritoaia Veche (Ungheni), inf. Tatiana Sarabas, inr. 1994.
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el, in zestre, dar si prin ocoalele vitelor. Pentru ca, o data cu vacile, se
considerd ca intrd in sat si Rusaliile”. Este purtat risucit la cingatoare
de catre toti oamenii, dupd ureche, prin buzunare. Fetele il impletesc in
par. Se considera ca cine poarta pelin va fi ferit de actiunea Rusaliilor,
care fug de amar. Pelinul este pus in vin i mai rar in rachiu, astfel se
bea ritual vin cu pelin sau rachiu cu pelin, pentru a se reinnoi sangele.
,.Cine bea vin cu pelin prinde la sange, nu se teme de Rusalii”®. Se bea
vin cu pelin — ca sd ai mult singe®'. Pelinul amar, considera purtatorii de
folclor, alunga Rusaliile, le tin departe de omeni®.

Mai mult chiar, dat fiind faptul ca 1n aceastd perioada este
interzisd orice muncd, o evolutie ulterioard a credintei in a doua
jumadtate a secolului al XX-lea stipuleaza ca cine poarta pelin, poate sa
lucreze in camp. Generalizand aceste credinte si practici, observam ca
pelinul serveste ca remediu universal impotriva actiunii Rusaliilor. Cu el
este protejat spatiul cultural, corpul uman in exterior, dar si in interior
(cu ajutorul bauturii). Plantele folosite in aceste zile Impotriva
Rusaliilor, in unele localitati, erau aruncate mai apoi — ,,dai pelinul pe
rapd, sd se duca tot raul”, in altele era strans pentru a lecui oamenii de
friguri®. Este important si precizim cd pelinul constituie un remediu
apotropaic Tmpotriva zeitatilor guvernatoare in aceastd perioada,
generalizat in spatiul cultural romanesc, dar si in cel balcanic®.

Amintindu-ne de conditia de simbol a acestei plante si de
tendinta performerilor de a codifica permanent functiile riturilor, am
putea reformula ideea ca band vin cu pelin sau rachiu cu pelin — ambele
bauturi tonice — de fapt oamenii intrau pe aceeasi undd de comunicare
cu aceste spirite malefice. Vechea zicala esti ceea ce mandnci (ceea ce
bei) poate fi un argument in acest sens. Ralierea la lumea Rusaliilor se
facea ca oamenii sd nu fie atacati de ele.

> Bujor (Hancesti), inf. Coslet Elisaveta, n. 1925, inr. 1988.

% petru Stefanuca, op. cit., p. 190.

8! Colonita (Chisinau), inf. Graur Pelaghia, n. 1912, inr. 1988.

62 Slobozia Mare (Vulcanesti), inf. Paladi Maria, n. 1907, inr. 1984.

8 Blesteni (Edinet), inf. Bolduma Sofia, n. 1913, inr. 1987; ,,in ajunul Rusaliilor se
doarme pe pelin. Se pune pelin in toate hainele din l1ana, in zestre, sa n-o manance
molia tot anul, a ddu zea se bea vin cu pelin, se poartd pelin la brau” — Caslita Prut
(Vulcanesti), inf. Marina Chiperi, n. 1920 si Ana Malachi, n. 1928, inr. 1921.

%% S. F1. Marian, Botanica romdneascd, Bucuresti, 2000, p. 88-89; D. Marinov, Izbrani
proizvedenia, t. 1, Sofia, 1981, p. 112; Ivanicika Guerguieva, Balgarska narodna..., p.
218.
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Prin actiunea rituala de impodobire cu frunzari, ierburi i flori a
intregului spatiu locuit de oameni are loc o extindere totala a naturii
verzi asupra spatiului cultural. La nivel cosmic se produce o
omogenizare a lumii. Din motivatiile purtatorilor de cultura traditionala,
rezulta ca scopul acestei extinderi este de-a proteja oamenii de actiunea
malefica a Rusaliilor. Si pentru ca ele sunt percepute ca fiinte demonice
care in aceasta perioada se deplaseaza nestingherit nu numai prin
paduri, lunci, campuri, iazuri, rauri, ci §i in spatiul locuit de oameni,
ramurile verzi sunt afigate pentru a strajui, intdi de toate, locurile de
acces: portile, usile, ferestrele, fantanile, izvoarele, rascrucile.

Vom generaliza afirmdnd ca teiul si nucul sunt copacii cel mai
frecvent utilizati pretutindeni in spatiul cercetat, frecventa teiului fiind
dominantd in spatiul de la nord si centru, iar a nucului in sud. Intre
aceste doua constante vegetale, cea mai mare diversitate de ramuri
apare in traditia sudului §i a Transnistriei. Aceasta dozare reflectd,
totodata, vechimea mai mare a teiului in practica culturala.
Amplasarea Ilui in raport cu nucul conform sistemului binar
afara/inauntru reflecta extinderea naturii asupra spatiului cultural, de
la un reprezentant salbatic la unul cultivat. Putem admite ca de mult, in
perioada formarii obiceiului si in prima parte a dezvoltarii sale, erau
folosite ramuri de diferiti arbori. Apoi, tendintele centripete, specifice
culturilor arhaice si populare au condus la promovarea unui singur
reprezentant silvic — teiul. Pentru ca, mai tdarziu, acestuia sa i se
contrapund un copac complementar, reprezentant al spatiului cultural —
nucul. Se pare ca dezvoltarea obiceiului in contemporaneitate
inregistreazd noi mutatii. In repertoriul aproape dominant al arborilor
salbatici, dupa nuc, isi fac loc si alti reprezentanti ai pomilor roditori.

In perioada calendaristica cercetatd hotarul traditional dintre
natura §i cultura dispare, spatiul cultural fiind redus la minim de
expansiunea celui natural, iar oamenii sunt obligati sa respecte un sistem
rigid de interdictii, pentru a nu afecta implinirea fenomenelor vegetale.

3. Rusaliile si insemnele feminine ale perioadei

Pentru a intelege mai bine rosturile rituale ale ramurilor este
necesar sd cunoastem cine sunt, in viziune populara, Rusaliile — de frica
si respectul cdrora s-au constituit obiceiurile perioadei. In acest context,
vom aminti cd vara calendarului popular romanesc este guvernatd, in
principal, de divinitati feminine, ceea ce reprezintd o reminiscentd
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culturala, comuna si altor calendare populare din sud-estul Europei.
Intre zanele verii cele mai expresive si mai generalizate in spatiul
cercetat sunt Rusaliile. In contextul traditiei general romanesti, gratie
vechimii si iminentelor confundari dintre mai multe personaje mitice,
Rusaliile au devenit sinonime cu lelele, Vantoasele, Frumoasele,
Frumuselele, Zanele, Zinioarele, Sfintele de Noapte, Soimanele,
Dansele, Mandrele, lezmele, Fecioarele, Miluitele, Maiestrele, Albele,
Halele, Cele Sfinte, Cele Nepomenite, Doamnele, Puternicele, Fetele
Campului, Imparitesele Vazduhului®. Ele au corespondente si in alte
culturi: Rusaliile, Samodivele, Samovilele — la bulgari, Samovilele — la
sarbi; Rusalki, kupalki, vodeanity, loskotihi — la ucraineni, rusi si
bielorusi, incat s-au impus pe un areal destul de extins, care tinde sa
cuprinda tarile balcanice, dar si tarile slavilor de rasarit®.

Problema studierii acestor personaje mitice este destul de
complexd, in conditiile cand cercetarea domeniului n-a depasit nivelul
national sau, uneori, metaetnic. Insi, comparatiile diferitelor traditii
intreprinse pentru a releva preponderent specificul uneia sau alteia
dintre ele, au stimulat si incercérile de a cduta originea lor comuna. La
inceputul veacului XX, Alexei Mateevici considera ca §i romanii si rusii
au preluat traditia Rusaliilor de la romani®’. Spre mijlocul secolului XX,
Aurel I. Candrea gasea credintele romanilor despre Rusalii identice cu
cele ale bulgarilor, avansand ideea ca atit numele sarbatorii Rusaliile,
cat si cel al fiintelor supranaturale care isi dezvolta activitatea nefasta in
timpul acestei sarbatori, e imprumutat de la slavi, la fel cum Jocu/
Calugarilor si Jocul Floricica practicate de bulgari In saptidmana
Rusaliilor sunt Tmprumutate de la romani. Totodata, cercetatorul
admitea ipoteza ca si la unii si la altii aceste credinte isi pot avea
originea intr-un substrat autohton®. A. Rébakov, dupd ce arati ci
Rusaliile sunt o sarbatoare a fertilitatii comund tuturor slavilor,

% Tudor Pamfile, op. cit., p. 22-25; Adrian Fochi, op. cit., p. 111-112, 202, 258; Ton
Ghinoiu, Obieciuri..., p. 161; Victor Kernbach, Dictionar..., p. 517; Gail Kligman,
Calusul. Transformari simbolice in ritualul romdnesc, Bucuresti, Editura Univers,
2000, p. 72-73.

% D. Marinov, op. cit., p. 428-429; 1. Guerguieva, De [’Ascension a la Pentecote...,
p. 214-226; Gail Kligman, op. cit., p. 85-92. V. K Sokolova, op. cit., p. 222-223;
Mifologhiceskii slovar’, p. 472.

7 A. Mateevici, op. cit., p. 167.

8 Aurel I. Candrea, Folclorul medical romdn comparat. Privire generald. Medicina
magica, lasi, Polirom, 1999, p. 186-188; Hristo Vakarelski, op. cit., p. 429.
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inainteaza ipoteza ci ar putea fi comund si tuturor indo-europenilor®. in
baza unor investigatii de anvergura, Victor Kernbach confirma ideea ca
Rusaliile vin de la vechea sarbatoare a trandafirilor — Rosalia — 1a latini,
care consta in comemorarea mortilor, dar, precizeaza autorul, ,,nu este
exclusa posibilitatea ca datina, dezvoltata in Dacia Romana si, n esenta,
cristalizdndu-se la strdromani, sa fi patruns de aici si la slavii imigrati,
deoarece obiceiuri asemanatoare nu se citeaza nici in tinutul baltic, nici
intre Kiev si Novgorod, iar ceea ce s-a inregistrat in etnografia si
folcloristica rusd este net ulterior formarii Rusiei Kieviene”, ca sa
precizeze mai apoi ca numele sarbatorii ca atare e mai probabil sa-l fi
luat slavii, nu prin filiera romana, ci direct de la grecii bizantini”"’.
Pentru a completa tabloul opiniilor expuse, vom aminti ca Hristo
Vakarelski considera grupul Samodivelor-Samovilelor ca fiind specific
sud-slav, avand originea din peninsula Balcanica’'. Nu vom insista in
cautarea originilor, problema ramanand a fi simpla, dar deocamdata, asa
cum au mentionat si predecesorii nostri, greu de elucidat, ci vom
continua prin a completa multitudinea faptelor culturale, aratand
specificul sau comunitatea lor cu cele incluse deja in circuitul stiintific.
Pand la urmd, in intentia oarecum Iindreptdtitd de a cauta originile
componentelor fenomenului, s-ar putea sd prevaleze, ca importanta,
insdsi fenomenul rezultat din multiplele conlucrari culturale.

In spatiul cercetat de noi, asa cum precizam, aceste fiinte
mitologice sunt cel mai frecvent numite Rusalii. La nord, cu precadere in
Bucovina, de rand cu acesta, au fost atestate si altele: Ielele, Frumoasele,
Vantoasele, Nalucile. Nu excludem ca ar fi putut exista si altele; spre
exemplu, Dimitrie Cantemir, in Descrierea Moldovei, bazdndu-se pe date
de la inceputul secolului XVIII, le numeste Frumoasele, Nimfe ale
vazduhului’ Intr-un manuscris de la mijlocul secolului al XIX-lea,
privind moldovenii din judetul Balta (in stanga Nistrului), ele sunt numite
Rusalii, datina fiind circumscrisa pomenirilor riposatilor’”. La sfarsitul

% A. Rabakov, Rusalii i bog Simargl-Pereplut, in ,,Sovetskaja arheologhija”, nr. 2,
Moskova, 1967, p. 102-106; idem, Jazycestvo Drevnei Russi, Moskova, 1988, p. 681.
" Victor Kernbach, Universul mitic al romdnilor, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1994, p. 220; idem, Dictionarul de mitologie generala, Bucuresti,
1982, p. 517.

! Hristo Vakarelski, op. cit., p. 428-429.

"2 Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, Chisinau, Editura Hiperion, 1992, p. 139.
3 A. Smercinschi, Gheograficekie i etnograficeskie svedenija o iujnoi ceasti Baltskogo
uezda i jiteliah onoi moldovnah, manuscris, F. 30, 1, nr. 32, Arhiva Geografica Rusa,
Sankt Petersburg, 1848, p. 59.
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secolului al XIX-lea, se credea ca Rusaliile furd animalele, pasarile si
oamenii’*. Vom reconstitui imaginea comund a Rusaliilor prin contributia
mai multor autori. Astfel, Rusaliile sunt fete, femei foarte frumoase,
salbatice, cdrora le place muzica, dansatoare voluptoase, seducdtoare si
rele. Alexei Mateevici, preot si scriitor, la inceputul secolului al XX-lea
preciza ca sunt sapte fapturi ale Necuratului, spirite bune feminine cazute
odatd cu Satana, cand acesta s-a pus contra lui Dumnezeu. Conform
descrierilor acestui autor, Rusaliile se afla printre oameni tot anul, uneori
chiar 1i ajutd, dar devin periculoase doar in perioada dintre Sfredelul
Rusaliilor si Rusalii”. Credinte atestate de Polihronie Sarcu in aceeasi
perioadd denotd cd se prefac in Rusalii copiii morti nebotezati sau cei
blestemati de parinti pAna a se naste. Tot Tn Rusalii se prefac si fetele
inecate sau fetele care au murit la 7roita. Ele sunt frumoase, cu plete
verzi despletite. Traiesc in palate subacvatice din chihlimbar, aflate in
iazuri $i mlastini, temporar devin craite pdmantesti, dorm toata iarna si se
hranesc cu cruditati, dar sunt rele’®.

Cat despre numadrul lor, fapt semnificativ in cultura populara,
trebuie sa precizam ca el diferd, Inregistrand toate cifrele faste de pana la
12. ,,Rusaliile-s 12 fete, umblad de duminica toatd saptamana, apoi zboara.
Sunt imbracate in alb””’. ,Sunt 9 fete care n-au tinut ziua Rusaliilor. Ca
n-au stiut. Le-au pedepsit. Cum praseau la deal, a venit un vant si le-a
ridicat, le-a dus. Le-a dus intr-o prapastie. De atunci lumea se fereste sa
nu pateasca ca ele”’®.  Sunt 7 Rusalii si se sarbatoresc 7 zile. Se arata ca
femei imbricate in alb””’. Tot dupa inregistrarile lui Petre Stefinuca,
Rusaliile sunt 3-4 fete (Copanca) sau trei fete (Ciobruciu)®. ,,Fac joc pe
camp. Canta si joaca. Prin padure Rusaliile se prefac in oameni mititei, au
tobusoare pe care le bat si joacd. Daca te apropii, ele iti iau mainile,

7 Despre traditia din Leova, manuscris, autor: invatitorul V. Kondratchi; ,,Dupa Pasti
se tem sd intre in padure dupa lemne sau sa pescuiasca, ori sa porneasca la drum”, p.
VI, in Arhiva Bibliotecii Academiei de Stiinte din Kiev, 1884, p. 74.

7 Alexei Mateevici, op. cit., p. 167.

76 Polihronie Sarcu, op. cit., p. 180.

" Petre Stefanucd, op. cit., p. 190; sunt 3 sau 12 Rusalii — Cuiziuca (Rezina), inf.
Eugenia Biriuc, n. 1970, inr. 1994; Sarbdtori si obiceiuri..., p. 393.

8 Danuteni (Ungheni), inf. Danus Cristina, n. 1913, nr. 1990.

" Balasinesti (Briceni), inf. Prodan Vera, n. 1912, inr. 1988; A se vedea si A. I.
Candrea — sunt 3 sau 7 Rusalii — op. cit., p. 186. Dupa Gail Kligman, op. cit., p. 72 —
sunt 3, 7,9 sau 11.

80 Petre Stefanuca, op. cit., p. 190-192.
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.. 1 .. . o . .
plcloarele”8 . »De Rusalii femeile dau de pomana una alteia: material,

puisori, farfurii, toate de sdnatatea Rusaliilor. Ca sa se duca sandtoase la
locul lor. Nu se lucreaza. Pe o femeie o strambat-o Rusaliile. Ca lucra pe
ses. Rusaliile sunt niste vanturi primejdioase, niste vartejuri drese,
chitite”®. In satele de pe malul sting al Prutului, concomitent cu
imaginea antropomorfa, a fost atestata si cea a Rusaliilor-fluturi — ,,ies din
fundul Prutului pe 3-4 zile, apoi intra iar”®. De cele mai multe ori nu este
precizat numarul lor. Informatorii sustin ca sunt fete foarte frumoase, care
umblad in ziua de Rusalii. Cine lucreaza sau doarme in aceastd zi este
pocit de ele. Ramane fard o mand, un picior®.

Pretutindeni in spatiul roméanesc, Rusaliile sunt prezentate ca fiinte
mitologice feminine, cel mai frecvent fete, rareori femei tinere, dar mereu
deosebit de frumoase, fermecatoare. Pentru a le accentua aceste calitati, au
fost numite cu epitete: Frumoasele, Frumuselele, Mandrele, Zanele,
Zanioarele. Astfel, societitile arhaice si traditionale, pun frumusetea
rapitoare a fetelor in custodia naturii, la fel cum pun muzica si dansul.
Rusaliile, numite si Maiestre sau Soimane, sunt stapanitoare ale muzicii si
horelor. Conform legendelor, ele i-au invatat pe oameni a canta la diferite
mstrumente muzicale. Traitoare n vazduh, ele zboara, dansand hora, cel mai
vechi dans al romanilor si al altor popoare. Orice atingere a pamantului de
catre ele in timpul dansului marcheaza vegetatia si-i poate influenta malefic
pe oamenii care se vor atinge de aceste locuri. Sunt stapanitoare ale spatiului
eminamente natural constituit din paduri, ape, aer (vant, ca simbol al acestuia
din urmd), de unde au primit numele de Fetele Campului, Vantoasele,
Impiritesele Vazduhului. Un argument al vechimii zanelor sunt numele lor
ne-nume, pentru a contracara infatisarea lor in clipa nominalizarii: Ielele,
Halele, Cele Nepomenite, Dansele. Toate numele enumerate pana aici
desemneazd zanele la plural, marcand clasa din care fac parte, nu si
individualitatea fiecireia, ceea ce argumenteazi inca o datd vechimea lor*”.

81 Corbu (Donduseni), inf. Dominica Sarbu, n. 1923, inr. 1989; alte pareri: Rusaliile
sunt femei, duhuri sfinte — Vorniceni (Straseni), inf. Luchian Maria, n. 1921, inr. 1989;
»sunt trimise de sus” — Manta (Vulcanesti), inf. Nadejda Lupu, n. 1937, inr. 1997.

%2 Delaciu (Anenii Noi), inf. Alexandra Melniciuc, n. 1937, inr. 1989.

% Vileni (Vulcanesti), Alexandru Echim, n. 1938, inr. 1988;Caslita Prut (Vulcanesti),
inf. Ana Schiopu, n. 1918, inr. 1991.

8 Slobozia (Cetatea Alba), manuscris, A.F.A.R., caiet 431, Cluj-Napoca, 1933, p. 16.
8 Numele individualizate ale acestor zane: Rudeana, Ruja, Rujalina, Trandafira, Pascuta,
Cosanzeana, Ogrisceana, Foiofoia, Bugiana, Dumernica, Lemnica, Ana, Liodiana,
Magdalina, Tiranda, Simiona, Rosia, Toedosia, Lacargia, Sandalina, Ruxanda, Irodia etc. sunt
o0 acomodare de vechime variata la acest sistem; Victor Kernbach, Universul ..., p. 218.
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Candva, aceste zane au fost foarte importante 1n sistemul de
referinta al stramosilor. Din aceastd pozitionare a lor fatd de oameni a
aparut si multitudinea interdictiilor pe care acestia trebuiau sd le
respecte pentru a cinsti Rusaliile, a le sti de frica, respectind un
comportament foarte conditionat. Despre normele comportamentale
vom generaliza in baza mai multor date, cd impun oamenilor
circumscriere ireprosabila prescriptiilor, bunavointd totald fatd de
Rusalii. In literatura de specialitate s-au adus multe argumente in acest
sens. Oamenii trebuiau sd le respecte spatiul de viatd devenit foarte
extins in perioada cercetatd, sa le recunoascd aprioric frumusetea,
maiestria, superioritatea, pentru a nu le oferi un temei in plus de
manifestare maleficd. Din aceastd atitudine au apdrut si multe din
numele purtate de ele. Atitudinea trebuia sd dureze pe toatd perioada
activismului lor. Cand luvau frunzarii, femeile trebuiau sa le spuna
Rusaliilor: ,,sdnatoase ati venit, sinitoase si va duceti”*®.

S-au precizat anumite diferente intre lelele reprezentate ca fete
tinere, foarte frumoase, si Rusaliile ca femei batrane, urdcioase® . Asa
cum demonstreaza rezultatele cercetarilor de teren, la est de Prut
imaginea Rusaliilor-fete este dominanta. Ele au parul lung, uneori verde
(Polihronie Sarcu), sunt imbracate sumar, in haine lungi albe. O singura
informatie le prezintd in haine negre, numai cu pieptul alb™.
Vestimentatia alba este inca un insemn ca ele apartin lumii de dincolo.
Pentru comparatie vom recurge si la traditia transilvaneana. In lucrarea
Sarbatori si obiceiuri, vol. 111, Transilvania, sunt sapte atestdri privind
hainele lor albe si doar citeva le consemneazi ca negre si rosii' , ceea
ce apare firesc, pentru ca in aceastd triada cromatica se Inscrie
simbolismul vietii si mortii in spatiul nostru cultural. Insemnele
vestimentare: haine lungi, preponderent albe, neincinse, cu multe
panglici, fard podoabe, cu coronite de flori pe cap le aratd ca apartinand
naturii, lumii zanelor’’. Un alt argument in acest sens este faptul ci ele
se hranesc cu cruditati. Si ca sa se creeze un contrast sigur intre zane si

fete, la Rusalii faceau fetitelor gduri in urechi pentru a purta cercei’.

% Costesti (Ialoveni), inf. Sofia Bivol, n. 1950, inr. 1988.

87 Tudor Pamfile, op. cit., p. 18; A. 1. Candrea, op. cit., p. 186; Ion Ghinoiu, Panteonul
romdnesc. Dictionar, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2001, p. 161.

¥ Manta (Vulcanesti), inf. Nadejda Lupu, n. 1937, inr. 1997; Bujor (Hancesti), inf.
Maria Ivascu, n. 1903, inr. 1988.

Y Sarbdtori si obiceiuri..., p. 392 -394.

* Ibidem.

I A. Mateevici, op. cit., p. 186.
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Manifestarile acestor personaje mitice inregistrate intr-o cultura
sau alta au fost cercetate in functie de tendintele metodologice
dominante in scolile nationale, formulandu-se idei relevante. Dupa A.
Rabakov, Rusaliile coboard genetic la zeitdtile acvatice feminine. Ele
apareau pe pimant atunci cand era nevoie de api pentru recoltd’”. Victor
Kernbach apreciazad lelele ca pe niste fiinte supranaturale ,,de o neta
originalitate”, clasificandu-le in categoria fiintelor care vietuiesc in cele
trei registre ale tabloului lumii si conturdnd, in baza manifestarilor
analizate, functiile lor cosmogonice’”.

Cultura traditionald opereaza cu instrumentarul semiotic pentru a
tabuiza relatiile oamenilor cu Rusaliile. Ei le rostesc numele numai la
persona a treia plural. Dar ,,daca le vedeau, ramaneau pociti sau inlemniti,
,luati de ele””; n-aveau voie sa spuna altora ca le-au vazut; daca vorbesti cu
ele ti se straimba gura, ramai mut™*. In acest caz se recurge la un procedeu
frecvent aplicat in situatii similare, spre exemplu, in ajun de Crdciun sau de
Pasti cand se crede ca boii vorbesc, dar cel care-i aude, n-are voie sa spuna
despre cele auzite, altfel va muri. Nici putinele urme lasate pe locul unde au
stat sau au dansat Rusaliile, sub pericolul Tmbolnavirii, oamenii n-au voie
si-1 atingd”. Pentru a le feri de ochii lumii, timpul preferat al umblarii
Rusaliilor este noaptea, cand oamenii trebuie sa doarma, iar principalul lor
mijloc de deplasare este zborul prin aer. Cumuland aceste Insemne, trebuie
sa formulam concluzia ca viziunea populara codifica la nesfarsit existenta
acestor zane, impunand permanent un cod de reguli comportamentale
comunitatilor in raport cu natura si cu exponentii ei vegetali.

Rusaliile sunt ca o intruchipare a naturii salbatice. Sunt foarte
frumoase, canta si danseaza foarte frumos, 1i pot invata si pe oameni.
Dar cine apuca sa danseze sau sd cante, nu se mai poate opri. Jertfele
dansului si cantecului lor sunt barbatii. In baza principiilor binare pe
care-i construit modelul lumii traditionale, ceata Calusarilor este
singura care putea vindeca oamenii ,luati din Rusalii” sau ,luati din
Cilug™®. Pe valea Nistrului de Jos se spune ci daci te strambd sau te

2 A. Rabakov, op. cit., p. 224.

% Victor Kerbach, Universul..., p. 218-219.

% Sarbatori si obiceiuri..., p. 92-93.

% A. Fochi, op. cit., p. 141.

% Mihai Pop, Consideratii etnografice si medicale asupra Célusului oltenesc, in ,,Despre
medicina populard romaneascda”, Bucuresti, Editura Medicala, p. 213-223; idem,
Calusul. Lectura unui text, in R.E.F., nr. 20 (1), p. 15-32; Gail Kligman, Calusul.
Transformari simbolice in ritualul romdnesc, Bucuresti, Editura Univers, 2000.
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iau Rusaliile un an n-o si-ti poti reveni’’. Malefice in esentd, limitand
foarte mult actiunile omului in perioada de referintd, aceste zane
pedepsesc pe toti cei care n-au tinut cont de interdictii.

Pentru a se apara de actiunea maleficd a acestor zine se mai
recurge si la culoarea rosie. La Sfredelul Rusaliilor, in ziua cand ele intra,
femeile scot afard o peticd rosie, spunand: ,,bine ati venit, cu bine sa va
duceti”. n alte localititi, afisau panza rosie in ziua de Rusalii, dis-de-
dimineatd. Scuturand-o, spun: ,,duceti-vd cu Dumnezeu, Rusaliilor, in
locurile pustii!”. Pe urma lasa petica rosie atarnata la unul din cele doua
colturi de la fata casei timp de doud zile’®. Petre Stefinuca a atestat
acelasi rit la Copanca si Corcmaz, avand semnificatia de a distruge
moliile”. in satele de pe malul Prutului se pune pe gard o panza rosie, un
iorgan sau, mai des, un brau, considerand ca Rusaliile se tem de rosumo.
Se recurge la obiectele rosii deoarece acestea sunt considerate apotropaice
in satele din centrul si sudul Republicii Moldova. In linii mari este aceeasi
arie in care se afiseaza braul rosu pe casd in dimineata cand se iese la
primul arat din primavard, adicd la Sfinti (Mucenici). Interpretarea
gestului din primavara vizeaza sporul rodului in camp; ,tot atit de 1nalt,
cat casa, sa creasca graul, secara, malaiul”, spun informatorii.
Semnificatia braului, ca mediator al recoltei, se exteriorizeaza si in riturile
de la recoltarea granelor, cand ultimele spice ale lanului erau legate fie cu
braul rosu, fie cu cateva fire de 1ana smulse din el, fiind lasate ca mana
sau ca barbd a campului'®. Culoarea rosie este simbolicd si are mai
multe semnificatii. Cele apotropaice sau propiitiitoare le-am sesizat, dar
dincolo de ele trebuie sa subliniem si legatura lui cu soarele si cu ,,fratele”
lui terestru — focul. Aminteste de acest element principal practica veche
de purificare a fetelor prin foc, atestati la sfarsitul secolului al XIX-lea. In
a 9-a zi de joi de dupa Pasti sdtenii faceau un rug mare in jurul cdruia
fetele jucau. Dupa aceasta ele se considerau libere de puterea
Rusaliilor'®. Analizand si alte obiceiuri calendaristice vom observa ca
rosul este luat ca reper ritual ori de cate ori anul este la un prag important

°7 Petre Stefanuca, op. cit., p. 190-192.

% ) Costesti (Ialoveni), inf. Sofia Bivol, n. 1950; b) Sipoteni, inf. Adam Constantin, n. 1901.
% Petre Stefanuci, op. cit., p. 189, 191.

100 Pascani (Hancesti), inf. Lupei Lisaveta, n. 1923, Alisandra Boiangiu, n. 1922, inr.
G. Popovici (1991); Coslet Elisaveta, Bujor (Hancesti), n. 1925, inr. 1988; Tartaul
(Cantemir), inf. Olimpiada Popescu, n. 1923, inr. 1992.

1V, Buzild, op. cit., p. 245, 247.

12 Leova, invatatorul V. Kondratchi, manuscris, 1884, p. 74.
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al trecerii sale, culoarea fiind reactualizata pin diferite canale ale culturii,
inclusiv prin cuvinte. La Rusalii aceastd culoare mai este reprezentata de
trandafirii rosii, de ciresele coapte, de oudle rosii, dar si de scumpia
afisata in rol de frunzari. Desi e dupa [ndaltare, posibil pentru ci perioada
luatd 1n discutie tine de ciclul pascal, in multe localitdti, se mai vopsesc
oud rosii'”, fortificandu-se in acest mod contributia culorii rosii la
savarsirea riturilor.

Un alt mijloc de protectie al comunitatilor contra Rusaliilor este
fluieratul. El rezolva conflictele rituale prin intermediul codului auditiv,
la fel ca dangatul de clopote sau sunetul de toacd. Fara actionarea
acestui cod, ritualul n-ar putea fi implinit dupd toate rigorile. Pana la
Duminica Mare nu se permitea sa se fluiere sau sd se pocneasca din
frunzi, ca si nu tune si si nu batd grindina. In aceasta zi, copiii ficeau
turuiece (un fel de fluierage mici) din tei si turuiau liber din ele, pocneau
si din frunza'®. Baietii au voie si cante din fluiere toatd Saptamdna
Rusaliilor. Pretutindeni, tipa, suiera si din tdjditoare — facute din cozile
verzi de ceapd care tin inflorescenta. Astfel, si prin sunete, indeparteaza
Rusaliile de la casele oamenilor. La sud, in satele din apropierea
oragului Tarutino, 1n aceastd sdptdmana era vremea turuitului din
turuiecele de lut. Olarii aduceau prin sate multe turuiece pentru copii si
timp de o saptdmana acestia puteau sa cante din ele cat le poftea inima.
Se credea ci astfel ajutd oamenii, pazindu-i de Rusalii'®.

Perioada cercetata este sub semnul feminitatii. Se leagd rodul,
infloreste, parguieste. Ielele, Rusaliile si toate celelalte fiinte mitologice
ramase 1n scenariul calendaristic sunt femei. La fel, femeile sunt vizate
pentru reglementarea comportamentelor mai mult ca oricine in aceasta
perioada. Tot ele pot petrece zanele, pentru a le aseza la locul lor.
Zanele sunt fete. Dar sunt invocate sa le astdmpere sau tempereze
femeile. Spre deosebire de aceasta traditie romaneasca, la slavi sunt mai
active ritual fetele'”. Ritul in spatiul nostru a pastrat reminiscente mai

19 Voloca, Crasnoilsc (Storojinet), inf. Gheorghe si Varvara Onufriiciuc, n. 1925, inr.
1987; Cataleni, inf. Simon Anastasia, n. 1918, inr. 1989.

"% Floritoaia Veche (Ungheni), inf. Mihalache Alisandra, n. 1932, inr. 1988;
Codreanca (Strageni), inf. Ganea Andrei, n. 1904, inr. 1984; pentru intregirea ariei
pocnitului din frunze de tei si salcAm 1n Moldova a se vedea si Ion Ghinoiu,
Obiceiuri..., p. 166.

105 Staroselie (Tarutino), inf. Eudochia Ciobanu, n. 1921, inr. 1988.

06y, K Socolova, Vesenne-letnie kalendarnie obreadi russkih, ukraintev i belorussov,
Moscova, 1979, p. 188; A. V. Kurocikin, Rastitel’naja simvolikakalendarnoi
obreadnosti ukraingev, in ,,Obread i1 obreadovyi fol’klor”, Moscova, 1982, p. 156-159.
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vechi decat la slavi. Fetele se vor impune ca organizare sociald dupa ce
va trece perioada Rusaliilor, la Sdnziene sau Dragaica, cand ele, nu
flacaii, sunt organizatoarele horei, jocului.

Sarbatoarea Rusaliilor este de origine pdgana. Chiar si la
inceputul secolului al XX-lea, dupa multiplele mutatii si transformari
suportate, asa cum remarca Alexei Mateevici, elementele pagane
prevalau asupra celor crestine. Fiind foarte veche ca origine, castigand
in functii §i semnificatii dupd principiul simetriei calendaristice,
perioada promoveaza femeile ca personaje active. Rusaliile se Tmpletesc
cu toate celelalte reprezentari feminine ale perioadei: cu Joile Mari
(Joimaritele), cu celelalte zane cu care au fost deja confundate, iar ca
repercusiune sociald cu femeile, care fiind mereu vizate, trebuie sa aiba
un comportament foarte diferit de cel al barbatilor.

4. Relatia cu mortii §i cu fortele de dincolo

Intregul ciclu se afld sub incidenta lumii de dincolo, pentru ca
ordinea lumii este perturbati. In cadrul lui sunt foarte frecvente
pomenirile mortilor. Ele marcheaza sarbatorile amintite: Sdmbata
Duminicii Mari, Duminica Mare (Duminica Rusaliilor), Sambata
Rusaliilor, Rusaliile si Imprastierea Rusaliilor, toate avand multe
afinitati intre ele. Iatd de ce am considerat necesar sd le analizdm
impreuna.

Marea frecventd a pomenirilor mortilor insoteste pragurile
anului (mijlocul anului, ca si inceputul lui), cand, potrivit mentalitatii
traditionale, hotarele obisnuite dintre lumea viilor si cea a mortilor
dispar si urmeaza si fie reactualizate cu ajutorul practicilor rituale'”’.

Sambata Duminicii Mari este o mare sarbatoare de comemorare
a mortilor, iatd de ce 1 se mai spune Sdmbata Mortilor (la nord si la
centru), Mogsii Mari sau Mosii de Vard (la sud). In alte localititi, daca
familiile n-au reusit sa comemoreze mortii in prima zi, € primit s-o faca
in cea de-a doua zi, adica la Duminica Mare. La aceste sarbatori, ca in
orice alte zile de pomenire a mortilor, darurile se fac pana la rasaritul
soarelui, adicd Tnaintea oricaror altor lucrdri. Vechea traditie cerea ca
pomenele sa fie facute la cimitir, peste mormintele raposatilor,
impodobite si ele cu frunzari verzi si udate in timpul ritului pomenirii.

97 Mircea Eliade, Mitul eternei reintoarceri, in Eseuri, Bucuresti, Editura Stiintifica,
1991, p. 47; Andrei Oisteanu, Motive si semnificatii mito-simbolice in cultura
traditionala romdneasca, Bucuresti, Editura Minerva, 1989, p. 12.
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Dar, incepand din a doua jumatate a secolului XX, comemorarea
mortilor s-a localizat treptat in sate. Pand 1n prezent, obiceiul pomenirii
mortilor la cimitir s-a pastrat In Bucovina, sporadic in satele de la nord
si in cele de pe malul Prutului.

Ofrandele din aceste zile constau in alimente si vase. Pentru
comparatie, trebuie sa amintim ca in cadrul altor zile de pomenire se mai
dau, 1n afard de acestea, si piese de vestimentatie, incaltaminte, tot felul
de obiecte de uz casnic care servesc la Intretinerea vietii. Cerinta
pomenirilor din ciclul remarcat este ca vasele care se dau de pomana sa
fie de traditie foarte veche. Adicad strachinile, farfuriile, ulcioarele,
burluiele, castroanele si canile trebuie sa fie din lut. Ele se mai numesc
bocne. La fel, lingurile date de pomana trebuie sd fie din lemn. Prin
aceste prescriptii, ritualul promoveaza materiale cat mai primare,
mentinand si In acest mod relatia directd a oamenilor cu natura. Aceasta
apropiere de naturd este predominantd in toate actiunile rituale ale
perioadei, inclusiv in alimentele daruite, care sunt primare, fundamentale.

Alimentul cel mai frecvent déaruit in aceste zile de sufletul
mortilor este laptele. Se dau vase cu lapte fiert cu pésat, frecatei, taietei,
tocmagi sau fidea. In cani, burluie, ulcioare se di api sau vin. La gura
acestor vase se leaga siraguri de cirese coapte, turte dulci, covrigi'®. in
intreg arealul, deasupra vaselor cu lapte se aseaza un colac. Prin aceasta
suprapunere de vase si alimente se imagineazad un spatiu, o cale
transcendentald catre lumea mortilor. Laptele, ca aliment perfect,
primordial, dar si ca un produs direct al consumului de iarba de cétre
vitele albe, are cele mai multe implicatii rituale. La Tartaul (Cantemir)
se da de pomana lapte cu marar, pentru a avea pe ceea lume rauri de
lapte. In prima jumaitate a secolului XX, unii gospodari duceau vaca de
lapte la o familie cu multi copii, ,,0 1dsau In Saptamdna Rusaliilor s-o
mulga cealalta familie si s manance copiii laptele, crezandu-se ca dupa
aceasta vaca va da si mai mult lapte™'?’.

Si formele de paine oferite de pomana in aceste zile se
incadreaza Intr-un sistem coerent. Asa cum se stie, laptele cu pasat,
frecatei, tocmagei sau tdieteii reprezintd un aliment simplu, preparat
prin fierbere. Aceste bucate sunt specifice tuturor romanilor. Alte
preparate din faina de grau, reprezentand forme mai evoluate ale painii,

1% Tdeea persista in literatura de specialitate. A se vedea si Ofelia Vaduva, Magia
darului, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1997, passim; Varvara Buzila, op. cit., p.
174-209.

199 Petre Stefanuca, op. cit., p. 181.
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inregistreaza arii mai mici. Conform vechii traditii, femeile din satele de
codru trebuiau si coaca alivenci. In satele de pe malul Prutului erau date
de pomana lipii sau prescuri, in cele de pe malul Marii Negre — turte,
care reprezintd o urmadtoare etapa de dezvoltare a painii. Aluatul
turtelor, lipiilor si prescurilor este preparat fard fermenti, modelat in
formd de disc, incizat cu tevia de stuf, fusul, furculita, paharul sau
stiuletele de porumb cu graunte etc., urmele acestor obiecte formand, de
cele mai multe ori, imaginea crucii''’. Dupd ce sunt coapte, ele sunt
puse pe vasul cu lapte/apa sau vin rosu, iar deasupra lor se pun neaparat
trei cepe verzi sau trei usturoi verzi, flori de trandafir, apoi toate sunt
date de sufletul mortilor. Ceapa si usturoiul trebuie sa fie plante Intregi,
adicd sa aibd mustdtile (radacinile), rizomul si cozile intregi. Aceasta
prescriptie a ritualului este pusa de majoritatea informatorilor in relatie
cu credinta ca mortii de sufletul carora se dau de pomana alimentele, in
caz ca sunt 1n iad sau ratacesc intre lumi, se pot apuca de mustatile
cepii/usturoiului si pot iesi de acolo ca sa treacd in rai. Alte femei spun,
mai simplu cd ceapa si usturoiul te scot din iad, de aceea este obligatoriu
si le dai de pomani intregi'''. ,,Cand duc frunzarii, dau de pomani
lichii, cu usturoi sau ceapd verde, cu mustiti cu tot. Dacd nu rupi
mustitile mai poti trece o vama dupa moarte™' 2.

Pe o arie si mai extinsa, cuprinzand intregul spatiu cercetat, se
oferda de pomand placinte (numite varzare) cu varza, marar, leustean,
cirese amare, visini sau placinte cu branza, avand deasupra ceapa sau
usturoi si flori de trandafir. Cea mai evoluata formd a painii utilizatd in
acelasi scop este colacul, amplasat, de obicei, pe vasul cu lapte. O alta
conditie specificd acestor daruri este cd ele sunt asezate pe o panza,
asternuta la randul ei pe iarba.

Deci, stratificarea darului reprezinta o etalare a simbolurilor, un
text format din obiecte. In acest text sunt actualizate semantic mai multe
limbaje: cel al vegetatiei (iarba verde, trandafirii infloriti, ceapa si
usturoiul ternare ca structurd, ca sd poata strabate cele trei nivele ale
lumii), panza alba, ca un mediator intre lumi, vasele cu lichide, avand
aceleasi roluri, formele rotunde ale copturilor, semnul crucii, care uneste
orizontala si verticala lumilor; materialele din care constau ofrandele

10V, Buzild, op. cit., p. 224, pl. 20.

! Caglita-Prut (Vulcanesti), inf. Chiperi Maria, n. 1920, inr. 1988.

"2 Bilanesti (Ungheni), inf. Ileana Macovei, n. 1933, inr. 1988; Negrea, (Hancesti),
inf. Sofia Stanciu, n. 1919, inr. 1989.
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(aluat copt, fermentat sau nu, umplut cu primele roade — in cazul
varzarelor — sau cu branza, care este un produs din lapte fermentat), dar
si culorile pe care acestea le intrunesc (alb, verde, rosu). Trebuie sa
remarcam cd numai in aceste zile din an se dau de pomana trandafiri.
Acest dar constituie o reminiscentd din obiceiurile vechilor romani, care
puneau in zilele de Rozalii trandafiri infloriti pe morminte.

Beneficiarii principali ai darurilor de la Sambdata Duminicii Mari si
Duminica Mare sunt copiii. In satele romanesti din regiunea Cernauti, pAna
prin anii 60-80 ai secolului al XX-lea, erau facute special pentru ei multe
vase (olcute) ce se asemdnau cu niste jucarii, pentru ca dupa ce le primeau
cu lapte, copiii sa se joace cu ele. Traditia le-a rezervat acest rol pentru ca
laptele este alimentul perfect al hranei copiilor. Ei stiu sd se bucure de
darurile primite, pot s manance cu pofta, respectand 1n acest mod doua
criterii esentiale pentru ca pomana sa fie primitd, adicd sd traverseze
transcendental spatiul dintre cei vii catre cei morti. Tot copiii, conform unei
datini generalizate, primeau de pomana primele cirese coapte. In special
diruiau cirese copiilor mamele care aveau copii morti' .

Aceleasi vase si alimente sunt daruite in zilele de Rusalii si la
Imprastierea Rusaliilor, cu singura deosebire ci destinatarii acestora
sunt deja maturii. O altd particularitate a Duminicii Mari i a sarbatorii
Rusaliilor este ca fiecare femeie da ofrande de pomana de sufletul celor
morti, dar si daruri de sdnatatea sa. In ambele cazuri, darurile sunt din
categoria celor amintite. ,,De Rusalii se dau de pomana ulcioare, oale,
strachini de lut cu lapte sau apa, cu siraguri de covrigi, bomboane.
Numai femeile dau de pomana de sufletul mortilor dis-de-dimineata tare
ca sa iasa Rusaliile din schini si sd le duca la Dumnezeu, sa nu ne
zgaltaie pe urma. Daca vrei, dai de sanatatea ta”!* i se duca
sandtoase la locul lor™' .

In traditia unor localitati, simbolurile mortuare devin si mai
evidente. Sunt daruiti de pomana pomi impodobiti cu poame,
asemanatori cu cei de la inmormantare, avand Insirate dulciuri si cirese
coapte intre ramuri, fiecare fiind Infipt in colacul numit pomul vietii (de
forma spiralicd, ca sorbul pamantului), ceea ce trimite clar catre

. . ce A . 116
simbolurile trecerii in lumea de dincolo” .

' Gheorghe Pavelescu, op. cit., p. 11; Petre Stefinuca, op. cit., p. 182.

"% Gordinesti (Edinet), inf. Elena Seu, n. 1928, inr. 1990; Cernoleuca (Donduseni),
inf. Raisa Bejan, n. 1925.

'3 Colonita (Chisinau), inf. Graur Pelaghia, n. 1925, inr. 1988.

"1° Bobulesti (Floresti), Floritoaia Veche (Ungheni); V. Buzila, op. cit., p. 186.
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In traditia sud-est europeand sirbitorile de primavari si de la
inceputul verii, fiind sub incidenta regenerdrii, au conexiuni si cu lumea
mortilor, cu fertilitatea campurilor. Pentru cd, in culturile agrare, mortii
sunt detindtorii manei, rodniciei campurilor'"”.

Rusaliile reprezinta o sarbatoare complexa, cum nu mai este
alta in an. In aceeasi zi se dau pomeni pentru cei vii, pentru cei morti §i
pentru personajele mitice — Rusaliile. De regula, in celelalte zile de
pomenire sunt comemorati fie numai mortii, fie numai cei vii, fie se fac
ofrande numai pentru personajele mitice.

Este important ca la Rusalii fiece femeie da jertfe de sanatatea
sa. In acest mod se subliniazd incd o datd relatia directd intre femei si
Rusalii. Alte femei dau de sandatatea Rusaliilor, ca sa le imbuneze sa
plece, o a treia parte dau de pomand de sufletul mortilor. In timpul
savargirii actului de daruire a pomenii se aminteste numele celui pentru
care faci pomana, altfel pomana nu ajunge la destinatie.

Darurile oferite la marile sarbatori ale acestui ciclu sunt in
conformitate cu semnificatiile acestora. Ele implica in mod obligatoriu
vase facute din materiale primare intretindnd relatia directd cu natura. In
vase se toarna lichide ideale sau primare: lapte, uneori apa sau vin.
Pdinea rituala daruita inregistreaza de asemenea toate etapele devenirii
ei: fainoasele destinate fierberii (stare primarda a prelucrarii fainii in
aluat), lipiile si prescurile (stare intermediara), placintele completeaza
aceste etape, pentru ca colacul (acestea reprezentand alta faza superioara
de prelucrare termica a aluatului) sa incheie sirul. Actualizand formele
istorice ale padinii si alte simboluri ce tin de structura lumilor, fiind
concomitent §i mediatorii acestora, comunitdtile traditionale au urmarit
prin utilizarea rituald a acestor simboluri obiectualizate reinstaurarea
echilibrului lumii §i renovarea relatiilor dintre membrii comunitatii.

Desi se incearca incadrarea Ielelor, Rusaliilor in lumea celor
morti, iesirea lor la suprafata de aici §i retragerea lor in aceleasi zile
cu ceilalti morti, multele pomeniri ale mortilor in aceasta perioada,
totusi, practicile rituale denota mai degraba conditia lor de zdne
protectoare ale vegetatiei.

"7 Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992,
p. 322-326; Dumitru Pop, Obiceiuri agrare in traditia populard, Cluj-Napoca, Editura
Dacia, 1989, p. 24; Ofelia Vaduva, op. cit., p. 130-140.



154 Varvara BUZILA

5. Mari comuniuni alimentare

In perioada luata in discutie, la diferitele ei sarbatori, au loc mai
multe comuniuni alimentare. Despre micile comuniuni alimentare la
care participa copii, ca fiind cei mai favorizati actanti ai sarbatorilor, si
despre Tmpartirea de alimente, realizatd de catre femei la cimitir si
acasi, am amintit deja. In afard de acestea au loc si comuniuni
alimentare mari, care Intrunesc diferite grupuri sociale si reactualizeaza
relatiile din interiorul colectivititilor. Vom prezenta trei dintre ele,
pentru a observa cum sunt armonizate relatiile sociale, la un nivel
superior al complexitatii lor, in cadrul comunitatilor satesti.

In localitatile din sudul Bugeacului in Sambdta Duminicii Mari
sau la Mogii Mari, numiti si1 Mogii de Vara, tinerii care s-au casatorit in
timpul anului, adicd dupa Pastele din anul trecut, invitd in ospetie toti
nuntasii care au jucat la nunta lor. Tinerii pregatesc bucate si bautura,
amenajeaza mesele §i-i primesc pe fostii nuntasi, care aduc diferite
cadouri, constind din alimente si obiecte necesare in gospodarie. Intre
acestea pupdaza pe colac, este un dar obligatoriu, reprezentand in
limbajul painii de ritual, simbolul csatoriei celor doi''*. Tot la aceasta
intrunire se repetd un dialog care a avut loc intre nasi si fini la sfarsitul
nuntii. Tinerii tin mana dreaptd pe doi colaci suprapusi, ce stau
dinaintea lor. ,,Ce flori sunt acestea?” — intreaba nasii, aratand la colaci.
,Paine si sare si fata (sau cinstea) dumitale, nasule”, raspund ei. ,,.De
paine si sare si aveti parte si si ne purtati cinstea”, incheie nasii''.
Aceastda Intrunire are rolul, pe de o parte, de a verifica cum s-a
acomodat tandra familie la cerintele vietii, iar pe de alta, de a le oferi un
nou sprijin pentru integrarea ei sociald. Incepind cu aceasti zi se
socoate ca tinerii au intrat in rand cu lumea, au deveni membri cu
drepturi depline ai comunitatii casatoritilor, In consecintd pot boteza,
pot cununa.

Dar cele mai generalizate, ca participare de oameni, comuniuni
alimentare erau practicate la Rusalii. La nivelul iIntregului spatiu
investigat se disting doud comuniuni: una, in exclusivitate a femeilor si
alta a comunitatii familiilor, unite in jurul unei fantani sau a unui izvor
de la care iau apa.

Petrecerile femeilor erau organizate, dupa datina, in afara vetrei
satului, intrunind toate femeile din sat. Intrunirile sunt cunoscute sub

8 v, Buzild, op. cit., p. 100-107; 158-159.
" Ibidem, p. 156-157.
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cateva nume, fiecare fiind in consens cu semnificatiile ei comune. Cel
mai raspandit nume al sarbatorii, intdlnit in Intreg spatiul cercetat,
inclusiv in satele de la est de Nistru, cele din sudul Bugeacului si din
Bucovina este larba verde (uneori sub forma La iarba verde, Pe iarba
verde). Insular, sunt raspandite si alte denumiri, avand conotatii directe
cu semnificatiile sarbatorii. In satele de la nord-est, inclusiv in cele din
raionul Kotovschi, Ucraina, ea este numitad Nalba, Pe nalba, A bea pe
nalba, nalba fiind o plantd magicd a sporului de lapte, iar in satele de
codru Pe veretca si in cele nistrene Pe lunca, Pe pagiste. Dar, de cele
mai multe ori, celelalte denumiri sunt utilizate ca sinonime cu larba
verde. Observam ca prin numele comuniunii este actualizat mai frecvent
cadrul natural 1n care ea se desfasoara.

Si ca nume, si ca scenariu, si ca performeri, sarbatoarea este
foarte veche, pierzdndu-si originile in adancul timpurilor. Prima
mentiune despre ea dateaza din 1884 vizand realitatile satului Taraclia,
judetul Bender. Conform descrierii facute de preotul din localitate,
petrecerea femeilor, numita larba verde, se desfasura in afara satului, pe
iarba verde, la 0 masa improvizata, incarcata cu de toate: rachiu, paine,
ceapa, usturoi, peste. Femeile sarbatoreau in jurul mesei, se veseleau si
ospitau, purtdnd pelin la brau, ca si nu fie luate de Rusalii'*’. O referire
la sarbatoare face si Gh. Pavelescu in perioada interbelica, privind
obiceiul din Transnistria, amintind si despre daruirea pomenilor in
cadrul acestei mese'”".

Pe parcursul unui secol obiceiul nu s-a schimbat mult. Ca
masurd generald de precautie contra Rusaliilor se bea vin cu pelin pe
iarbd. Dupd ce dis-de-dimineatd duceau frunzarii la apa, adicd udau
frunzarii $i dau de pomana, femeile umpleau cosurile si traistele cu
bucate si bauturd pregatite in acest scop, se adunau la Inceput pe
mahalale, ca mai apoi sd mearga in grupuri la locul stabilit, in locuri mai
indepartate de ochii lumii. Pe iarbd asterneau o fatd de masd lungd si
toluri in jurul ei. Puneau intai pe masa tot ce au adus pentru a da de
pomana si Incepeau masa oferindu-si reciproc ca pomene vase cu lapte,
vin sau apa, diferite alimente, ficind un fel de schimb. ,Dau de
pomanad: colaci, placinte, saralii, giluste, vin, usturoi si ceapa verde.
Usturoiul si ceapa verde dati de pomana la larba verde — te scot din iad.

120 5. Taraclia, judetul Bender, manuscris, 1884, pastrat in Arhiva Bibliotecii

Academiei de Stiinte a Ucrainei, Kiev, p. 20 avers.
12! Gheorghe Pavelescu, op. cit., p. 11.
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Te anini de mustetile lor si iesi din iad”'**. Aranjeazi apoi masa cu toate
bucatele si bautura aduse de acasd si castigate ca ofranda si incep sa
manance, sa cinsteasca de sanatatea lor si a Rusaliilor. ,,Puneau pe masa
vin rosu, copturi de tot felul, boabe fierte, verzaturi. Participau la ospat
numai femeile. Mancau, beau, se veseleau. Femeile tinere se mascau,
faceau glume destul de chipdrate, se trageau cu caruciorul sau cotiga,
bateau in céldari, in capace, ca s facd galagie cat mai mare. Pe barbatii
care le ieseau 1n cale in timpul petrecerii, 1i bateau, injosindu-i in fel si
chip. Femeile batrane asa si spun: ,,Ne duceam pe nalba, ca atata odihna
om avea pe ceea lume, cat am stat pe iarba”'®. Femeile cantau, jucau,
chiuiau, se veseleau fara nici o limitd, pana oboseau ori se apropia seara.
Reveneau pe la casele lor reconfortate, ascultdtoare si harnice, cum le
cerea sa fie moralitatea traditionala.

Prin anii 70 ai secolului XX, cand implicarea femeilor Tn munca
colectivd pe camp era dirijatd insistent de conducerea gospodariilor
agricole, ele erau nevoite sd iasa la lucru de Rusalii, lucrau jumatate de zi,
purtand pe ascuns pelin si usturoi la cingdtoare, iar apoi se adunau pe
iarba si se odihneau, se veseleau. Tot atunci au inceput sa fie antrenate in
aceste petreceri si fetele Tmpreund cu mamele lor (Sofia si Pelenia,
Drochia). La Cuza Voda, Vulcanesti, sarbatoarea larba verde se mai
numeste Strachini verzi, de la strachinile daruite de pomana. Pe vremea
existentei colhozurilor, juméatate de zi lucrau, iar dupa amiaza se adunau
impreund la masa mai multe femei cu strachini de lut, in care era apa, iar
deasupra trandafiri sau lapte (cu bulgur, orez). In strichini erau puse tot
atatea linguri noi-noute de lemn cati morti pomenea familia, ca si cum ei
participau imaginar la masd. Se mai imparteau si turte cu ceapd verde
deasupra. Toate pomenele erau asezate pe o panza alba. Femeile dau de
pomani una la alta, de sufletul mortilor. Apoi mancau, ficeau veselie'**,

In toate localitatile, in cadrul acestei comuniuni se consuma vin
sau, mai rar, rachiu cu pelin, ca un remediu contra Rusaliilor, fapt ce
avea un efect halucinogen, care stimula in grupul de femei un
comportament atipic, apropiat de orgie. El mai este practicat doar la
Ziua moasei' ™. Sarbatorirea in spatii silbatice presupune o comuniune a

122 Gangura (Cainari), inf. Nina Turcanu, n. 1926, inr. 1994,

123 Sofia, Drochia, Inf. Rotaru Ana, 1926, inr. 1989.

124 Cuza Voda (Vulcanesti), inf. Polixenia Balacci, n. 1927 si Teodora Ajder, n. 1925,
inr. 1987.

125 Varavara Buzild, Ziua Moagei, in ,Pyretus. Anuarul Muzeului de Istorie si
Etnografie din Ungheni”, anul I, nr. 1, 2001, p. 100-105.
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femeilor cu Rusaliile. O Tmbunare, o asezare a acestora la locul lor,
pentru a nu mai deranja lumea celor vii. La Utconosovca, aflatd in sud,
sarbatoarea se numeste larba verde sau Ciuda mortilor pentru ca acestia
sunt nevoiti sd revind impreund cu Rusaliile de unde au venit. Aici se
dau de pomana turtisoare facute din aluat dospit, deasupra cu ceapa
verde, usturoi, sare, o cana de apa de sufletul mor‘gilor126. Daca Rusaliile
cadeau in prima zi de post, la Sanchetru (Sf. Petru), bucatele servite
erau tot de post. Intre ele predominau boboasele: nautul, bobul, fasolea,
lintea, dar si sarmalele, varzarile, turtele, colacii, hulubasii, pupejoarele.

A treia comuniune avea loc tot la Rusalii, fiind anticipatd de
curatirea fantanilor. Pe vremuri, ca §i acum, 1n aceastd zi trebuiau
curdtite (ranite — la nord) toate fantanile si izvoarele din vatra satului, sa
fie reparate si Intarite podurile si puntile de peste ape. Aceste lucrari
sunt executate numai de barbati, fiind respectate dupa scenarii vechi. La
curatitul sursei de apd vin toti barbatii care iau apa din respectiva
fantana sau izvor, incepand lucrarile dis-de-dimineatd. In fantana
coboard un barbat-fantanar dintre cei mai voinici, curat din punct de
vedere ritual, care are responsabilitatea de a umple un ciubar cu apa din
fantand, preluat de alti oameni si ridicat sus, pentru a-l descarca.
Actiunea se repeta pana scot toatd apa din fantana, apoi curdtd malul si
toate cate s-au acumulat timp de un an pe fundul fantanii. La Trebujeni,
Orhei, tot ce a fost gasit pe fundul fantanii se numesc Rusalii'*’. La
Obreja Veche, Falesti, toamna pun in apa fantanii galoane cu vin. Vara
cand le curati, scot vinul pentru a-1 bea la masa comuna'®,

Astfel, la Rusalii toate sursele de apa din batatura satului sunt
curitite, ,,ca apa si se innoiascd”, spun batranii. In timp ce femeile
desfundd cuptoarele cu oale cu bucate, barbatii termind de lucru la
fantana/izvor, pod/punte. Apoi, nu departe de acestea, pe un loc cu
iarba, ele aseazad fete de masa, improvizdnd o masa mare la care si
incapa toti cei care iau apa din fantand/izvor. Cand toti barbatii sunt
asezati, femeile incep sa le Tmpartd de pomana. Pe umerii fantanarilor
care au lucrat la fantana ele pun stergare, prosoape sau camasi, le mai
dau caldari pentru apa, adica cam aceleasi daruri ca la sfintirea fantanii.
Apoi tuturor celor prezenti li se daruiesc vase cu apa sau vin, colaci.

126 Utconosovca (Tatarbunar, reg. Odessa), inf. Argint Parascovia, n. 1941, inr. 1984.
127 Trebujeni (Orhei), inf. Buzila Nicolai, n. 1916; Afanasie Sanchetru, n. 1918, inr.
1973.

128 Obreja Veche (Falesti), inf. Elena Bodrug, invatitoare, n. 1941, inr. 2003.
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Femeile aseaza bucatele pe masa, aducand strachini mari cu placinte,
sarailii, invartite, oale cu sarmale, cartofi, verdeturi. O parte din bucate
trebuie sa fie calde, Incat aburii lor sa se ridice la mortii din familii, ca
in acest mod sa participe si ei la ospat. Barbatii pun cate o vadrad de vin,
ulcioare, si toatd lumea se aseaza la masa, ospateaza, urand bautura in
cinstea fantanarilor, pentru izvor curat si puternic. In Bicioi, Ialoveni,
masa o fac in fiece an la un alt gospodar, aducand fiecare de acasa
mancare si bauturd. lar femeia-gazdd da de pomand tuturor celor
prezenti vase si panze'”. In alte sate, dupd curitire, fantanile erau
sfintite. Conform unor credinte raspandite fantana trebuie curatitd in tot
anul la Rusalii, altfel seaca apa, se opreste izvorul.

Bucatele de pe masa si darurile oferite sunt asemandtoare cu cele
de la comuniunea femeilor, facutd in afara satului, pe iarba verde. Si
scenariul nu diferd cu mult. Catre sfarsitul ospatului cei mai cu initiativa
se mascheaza, se deghizeaza, fac glume, canta, se veselesc. Dar veselia
nu degradeaza 1n orgii ca In primul caz.

La larba verde femeile 1si verificd si consolideazd anumite
valori ale grupului, trdind un spectru bogat de emotii, pe care nu si le
pot permite in alte conditii. Dupa aceasta zi ele vor fi iardsi ascultatoare,
rabdatoare, moraliste. $i in cazul ospatului de 1anga sursa de apa are loc
o refortificare a relatiilor in grupul de vecini, unit prin convietuire in
jurul unei fantani (izvor, pod, punte). Ambele obiceiuri coexistd uneori
in acelasi sat. In altele ele existd separat. Mai vechi dintre ele este cel al
comuniunii femeilor. S-ar putea ca in rezultatul practicarii lui, sa se fi
produs o schimbare in sistemul de valori si modelul lui sa fie preluat si
aplicat intr-o altd componenta, de comunitatile de familii, unite dupa
principiul vecinatatii.

Recapituland semnificatiile acestui segment temporal, vom
sublinia cd Duminica Mare se anunta ca o sarbdtoare a exuberantei
vegetatiei, dar, pentru a intretine puterea ei, sunt actualizate si celelalte
elemente principale ale universului datoritd carora vegetatia traieste. Deja
la Rusalii perioada se concentreaza cel mai mult pe puterea apei. Astfel,
in Sambata Rusaliilor, care se mai numeste si Sdmbata Morteasca,
oamenii udd mormintele, dau de pomand vase cu apa, lapte sau vin, in

. - A A LA <1
credinta ci pe ceea lume ele se vor preface in fantani cu apa' .

12 Bicioi (Taloveni), inf. Maria Pavilache, n. 1920, inr. 1988; Maria Carus, n. 1930,
inr. 1994.
130 petre Stefanuci, op. cit., p. 188.
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Vom observa ca toate lichidele de sustinere a vietii sunt
reactualizate, spre a nu-si pierde calitatile. In Sdmbdta Duminicii Mari,
la Duminica Mare, dar si la Rusalii se dau de pomana aceleasi ofrande
avand ca bazd apa, vinul, laptele, primele roade de cirese, ceapa si
usturoi verde. Apoi, toti frunzarii care au stat afisati sunt pusi langa
fantana, ca sd-i ude apa, pana vor putrezi sau sunt aruncati pe apa. Apa
este simbolul esential al regenerarii. Recurgerea si la celelalte lichide —
vinul si laptele — se face din perspectiva fortificarii apei ca lichid. Are
loc si o reconsiderare a apelor. Cand Rusaliile sunt sarbatorite dupa mai
vechea traditie, atunci sunt curdtite fantanile, izvoarele si Ingrijite
podurile, puntile peste ape.

In Maramuresul din dreapta Tisei si in Bucovina de nord se
sfinteste apd la rastignirile din capatul satului, apoi, uda cu ea tarina, ca
s-o fereasca de grindina. Rusaliile ies din ape, locuiesc 1n ape. De aceea
se interzice tulburarea spatiilor lor acvatice in perioada cand ele sunt
active. Dupa Incheierea acestei perioade ele revin tot in ape. latd de ce
frunzarii care au stat ca protectie impotriva Rusaliilor sunt dati pe apa
sau sunt adusi la fantana, in conformitate cu credintele ca acestea sunt
cai de comunicare cu lumea de dincolo. Cine dorea, ficea pomenirea
mortilor ca la Pastele Blajinilor"".

Marile comuniuni alimentare care se desfasoara in aceste zile
au ca functii principale reglementarea relatiilor dintre comunitatile
umane, lumea mortilor i lumea divinitatilor, refortificarea relatiilor
din interiorul grupurilor sociale, solidarizarea membrilor lor la
sfarsitul acestei perioade de trecere. Comuniunile incheie marile
scenarii rituale. Dupa ce au fost rezolvate in mod cultural conflictele
naturii, sunt purificati, reconfirmati, reactualizati ca entitati sociale §i
oamenii care au contribuit la aceasta primenire cosmogonicd.

In loc de concluzii

Perioada calendaristica cuprinsa 1intre Duminica Mare si
Imprastierea Rusaliilor, analizatd din perspectiva utilizarii ramurilor
verzi, are insemnele unui prag al timpului, cdnd toate cele existente:
lumea viilor, lumea mortilor, lumea divinitatilor si cosmosul, fiind
perturbate ca ritm si conditie, sunt remediate cu ajutorul culturii. Pentru
a le readuce la firesc, societatile arhaice opereazd cu diverse forme

131 Stroesti (Rabnita), inf. Covali Matroana, n. 1921, inr. 1990.
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culturale articulate ca functii si semnificatii Intr-un tot relational,
incadrat Tn modelul lumii (imago mund).

La intrarea Rusaliilor, intelese ca zane, sub incidenta ritului,
oamenii, cu ajutorul reprezentantilor vegetali, extind spatiul guvernat de
naturd, inglobandu-1 si pe cel stapanit de culturd. Prin practici culturale
riguros elaborate in conformitate cu modelul [umii, comunitatile
incearca sa echilibreze conflictele din cosmos si din naturd. Vegetatia,
in articulare cu celelalte elemente de baza — apa, pamantul, focul —
reprezintd miza principald in scenariile mitice de depasire a crizelor
cosmice prin mijloace culturale. Includerea ramurilor si plantelor verzi
si excluderea lor in si din scenariul ritual, are loc prin coordonarea
tuturor limbajelor culturii. Sunt sincronizate toate componentele care
asigurd savarsirea ritului: timpul, spatiul, performerii concreti pentru
fiece segment, obiectele de ritual, inclusiv cele ce reprezintd codul
arboricol, floricol, alimentar, dar si a celui cromatic, sonor, olfactiv etc.

Codul temporal este respectat prin sincronizarea tuturor
unitatilor temporale Intr-un sistem motivat semantic. Mai veche si mai
incarcatd de semnificatii este perioada cand Rusaliile sunt sdrbatorite
dupa sapte zile, in cea de-a opta zi. Cele sapte zile sunt cosmogonice,
coincid cu perioada de creare a lumii. Omul n-are voie sd intervina cu
nimic in ordinea lumii, s3 lucreze, sd modeleze ori si creeze ceva. in
aceste zile, ca la Inceputuri, lumea este reciclatd. Duminica Mare face
legatura dintre sarbatoarea Pastelui, inteleasa inclusiv ca zi a reinvierii
naturii, si solstitiul de vard ca Implinire a infloririi, legare a rodului.
Toata atentia trebuie Indreptatd asupra naturii. E randul ei sa se
implineascd, iatd de ce sunt interzise toate activitdtile de munca
(creatoare ale oamenilor), in special cele cu impact mitologic.

Codul spatial este consemnat prin disparitia hotarului dintre
naturd si culturd. Natura intrd cu Insemnele puterii ei regeneratoare
frunzarii verzi si plantele mirositoare in spatiile culturalizate. Dupa
expirarea termenului, scoaterea (petrecerea) Rusaliilor din vatra satului
se face treptat, depasind hotarul gospodariei, la drum, la fantana, langa
alta sursa de apa care asigura comunicarea dintre lumea de aici §i lumea
de dincolo, in lunca, la iarba verde.

Este important sa se observe cum are loc schimbul naturd/cultura
in perioadele de criza ale anului. Asa cum remarcam, la hotarul dintre
primavara si vard, se perturbd ordinea lumii si are loc refacerea ei dupa
acelasi scenariu ca la inceputul anului. Schimbul care se face in ambele
cazuri, iarna si vara, este de la natura spre cultura.



FRUNZARII VERZI UTILIZATI IN OBICEIURILE... 161

Codul cromatic apare ca o concentrare si o actualizare de culori:
verdele este reprezentat de frunzarii si iarba cu care se impodobesc
spatiile locuite de oameni; albul — de laptele, branza si panzele care se
dau obligatoriu de pomana, vestimentatia Rusaliilor; rosul — de
trandafirii, vinul, oudle rosii si panza care std pe casd, ori langa ea.
Albastrul este colportat de corovatica introdusa in casa.

Codul vegetalelor este principal 1n categoria simbolurilor
obiectualizate. El opereaza cu doi reprezentanti principali, unul silvicol
— teiul — si altul cultural — nucul —, ca rezultat al vechimii obiceiurilor, si
cu alti arbori, mai putin importanti ca frecventa, care mentin ideea de
diversitate si bogatie naturald. Ierburile introduse in interiorul
locuintelor, reprezintd registrul de jos al naturii si vin sd completeze
impreund cu copacii si arborii integritatea sa floristica.

Codul olfactiv este puternic actualizat prin plante cu miros
puternic, cu proprietati volatile: cimbru, corovatica, tei, pelin, odolean,
leustean etc. Contribuie la solicitarea senzatiilor ceapa, usturoiul si
leusteanul, utilizate inclusiv in alimentatie.

Codul alimentar se bazeaza pe cel al lichidelor reactualizate:
apa, lapte, vin. Sunt daruite si consumate fructele noi — cirese coapte,
dar si legume proaspete: ceapd, usturoi, marar, leustean.

Codul psihohalucinogen, reprezentat de mai multe plante, dar in
special de pelin (de vin sau rachiu imbogdtite cu pelin), vine sa
contracareze posibilele Tmbolnaviri psihice generate de Rusalii.

Codul sonor (muzical) este actualizat prin cantatul din fluierase,
turuiece facute din tei sau argild, din tajaitori facute din cozi de ceapa,
dar si prin pocnitul din frunze.

Codul coregrafic este promovat de Rusalii, ca un mijloc de
exprimare a unor fapturi care nu cuvantd. Rusaliile sunt remarcabile
prin capacitatea lor de a dansa si canta, de a-i atrage si pe altii in aceste
capcane, in special pe barbatii tineri, dupa care ei aveau dereglari
psihice. Pe cat oamenilor li se impune un comportament mai limitat, pe
atdt mai excesive in actiuni apar Rusaliile. Dansul este ritual, dar
implica si reorganizarea energiilor. In consens cu aceste semnificatii
este si hora lelelor, care, asa cum precizeazd Victor Kernbach, ,,are o
semnificatie centripetd, nu numai de rotire In cerc inchis, dar de
constrangere a lumii la o migcare perpetud, o impiedicare a acestei lumi
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de a se risipi printr-o migcare centrifuga (existentd in tendinta fizica a
oricirei rotiri naturale), adicd de a se dezvolta in nefiintd”'*%.

Rusaliile colportd insemnele vechilor divinitati protectoare ale
intregii naturi. Imaginate preponderent ca tinere foarte frumoase, dar si
rele in caz cd oamenii nu le respectd spatiul sau conditia neimplicarii,
imbracate cel mai frecvent 1n alb, si, doar in cazuri izolate, in negru sau
rosu, intrunesc triada culorilor mediatoare dintre lumi. Totodata, parul
lung si verde al Rusaliilor le desemneaza ca fiinte ale apelor si
vegetatiei. Un alt detaliu important al aspectului lor exterior este lipsa
podoabelor. A purta podoabe inseamna a demonstra un grad complex al
culturii, ceea ce Rusaliile nu reprezintd, pentru ca ele, dimpotriva,
apartin naturii. Ele intruchipeaza frumusetea naturald, stdpanesc dansul,
cantecul, spatiile neculturalizate de om.

Pentru a se circumscrie naturii in perioada de varf a cresterii
vegetatiei, oamenii deghizeaza constructiile, iar prin ele tot spatiul
cultural cu verdeatd. Folosesc flori §i ierburi mirositoare pentru a spori
impactul naturii asupra culturii. Se crede cd ramurile verzi, cele mai
potentate la acea vreme ca senzatii olfactive sau ca actiune antiseptica,
au ca scop integrarea in special a femeilor si in general a oamenilor in
renovarea, cosmicizarea lumii la inceputul celei de-a doua jumatati a
anului.

Sarbatoarea Rusaliilor se intalneste in linii mari la mai multe
popoare balcanice intr-o versiune apropiatd de cea a romanilor si la
slavii de rasarit intr-o forma mai tardiva ca dezvoltare. Ea tine de un
substrat foarte vechi, din care traditia populard, mai putin crestinismul,
au preluat fragmente pe care le-au dezvoltat si mentinut, cu mici
variante de la culturd la culturd, uneori impregnandu-le ca citate in tot
cuprinsul perioadei calendaristice cercetate ale aceleiasi culturi.
Rezumand efortul enorm al cercetatorilor care s-au ocupat de aceasta
problematicd este necesar sa vedem intregul: doctrina promovata este
aceeasi la toate popoarele; diferd, indreptatit, modalititile de
manifestare a ei.

In acest context, vom aprecia ci obiceiurilor practicate in
perioada cercetata de catre romanii de la est de Prut respectd marele
scenariu cultural al ariei romanesti, apoi al celei balcanice,
completandu-le cu manifestari reprezentative care ii diferentiaza mai
mult in raport cu slavii de rasarit. La romani, femeile sunt performerii

132 Victor Kerbach, Universul..., p. 218-219.
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principali ai sarbatorilor, iar la slavii de rasarit fetele sunt cele mai
active. Slavii nu cunosc obiceiul curdtirii fantanilor la Rusalii. Acest act
ritual a aparut In cultura romanilor si a fost dezvoltat in contextul mai
larg al cultului apei. La fel, frunzarii utilizati pentru Tmpodobirea
spatiului au un statut semiotic nalt, multe functii si semnificatii.
Comuniunile alimentare, organizate de romani la sfarsitul perioadei,
sunt un mijloc important al reintegrarii comunitatilor in ritmicitatea
vietii naturii. Prin ele, oamenii refortifica atat relatiile din interiorul
grupului social, cit si cele dintre comunitati si naturd”.

Abstract

The time from the Great Sunday (the 50" day from Easter) till the Departure
of the Rusalii (till the summer solstice) captures many calendared celebrations that are
celebrated for centuries. These celebrations take place (are practiced) in order to
overcome time crisis generated by the beginning of the second part of the year. It is the
time when the Rusalii are active and the whole class of female goddesses, protectors of
water, flora, beauty, song and dance.

In order to protect from Rusalli the rural communities decorate all the
housings with green lime tree branches (mostly at the south), and inside the house they
spread different odor herbs. In thus the nature, via its vegetal representatives, includes
also the cultural space, dominating it during eight days usually, or one day as an early
influence.

It is a cosmogonic period of reorganization of nature, when the agrarian,
forester, aquatic activity is prohibited for people. The irreverence of these prohibitions,
according to the popular beliefs, can result in punishment of the people by the Rusalii
by inducing psychomotor affectations.

The women are the once that negotiate with the Rusalii. Women are those
that water and alimentary alms, mention the dead many a lot during this time,
celebrate the Rusalii organizing fests in the open air in fields or forests.

A distinct ritual of this space is the clearance of the wells and springs, done
by men only, the men of the village, on the Rusalii celebration. This action means the
emptying of water from the wells, cleaning and accurate care of the rigens. The day is
ended with a big fest of the families (communion) that consume the water from that
source close to the well or spring.

* Am scris aceasti lucrare la sugestia onorabilului profesor universitar Dumitru Pop si
a tandrului dumisale coleg Bogdan Neagota de la Facultatea de Litere, Universitatea
Babes-Bolyai din Cluj-Napoca, fapt pentru care le multumesc enorm de mult.






AGENTI TERAPEUTICI iN FOLCLORUL MEDICAL
DIN MOLDOVA

Silvia CIUBOTARU

In aproape fiecare sat moldovenesc existd un numar de persoane
recunoscute ca fiind foarte pricepute la vindecat si descantat. Ca si in
alte regiuni ale tarii, majoritatea o reprezintd femeile, spre deosebire de
alte zone europene unde, dimpotriva, vracii, vrajitorii si cei care desfac
farmecele sunt de obicei barbatii'.

Aceasta realitate se datoreaza, in primul rand, unui anumit tip de
educatie familiala, multe fete fiind stimulate sa deprindd inca de mici
aceasta indeletnicire. De exemplu, Lenuta Gh. Busuioc din Casin-Bacau
spunea ca stie descantecele de la bunica ei de pe tata, Maria Grozescu.
Maria Lipovanu Invatase tot ceea ce cunostea despre leacuri de la mama
ei, Marghioala Baiceanu din satul Topile — lasi, iar Anica Tudose din
Valea Seacd fusese instruitd de bunicii materni, trditori pe vremea cand
,care cum avea, cu aceea se vindeca; ca boale tot erau si doctorii erau
foarte rari”. Altele deprindeau de la vreo matusd sau cumnata, ori de la
o vindecatoare vestitd din satul lor, pe langa care se intampla sd se
nimereascd, Tn momentul cand aceasta savarsea practicile si gesturile
stiute. Ilinca V. Balan din Corni-Botosani, nascutd in anul 1900, spunea
ca ,,a furat” descantecul de sagetatura in copilarie de la baba Balasa,
renumita lecuitoare a satului. Pe aceeasi cale 1si dobandise priceperea in
acest domeniu si Catinca Palimaru din satul Hutani — Botosani. Ea isi
amintea de batrana de la care prinsese stiinta descantatului, ,,0 babi din
Hintasti”, renumitd in partile locului. Transmiterea se face intotdeauna
de la o persoana mai in varsta la una tanara, niciodata in sens invers.

In ciuda aparentelor, agentul riturilor etnoiatrice de la care a
invatat descantatoarea era venerat. Multi ani dupa savarsirea din viata a
acelei care a initiat-o in tainele vindecarilor, ucenica respecta cu

' Dominique Camus, Puteri §i practici vrdjitoresti. Ancheta asupra practicilor actuale
de vrgjitorie. Traducere de Muguras Constantinescu, lasi, Polirom, 2003, p. 21. Una
dintre informatoarele autorului, Doamna Le Men incearcd sa explice cauza acestei
situatii: ,,Sunt femei care desfac vrdji, asta-i sigur. Dovada, uitati-va la mine. Sunt
chiar multe. Dar barbatii sunt mai multi. Eu cred ca barbatul are mai multa forta decat
femeia. Si forta este ceva primordial, fiindca, sa stiti, in afacerile de vrdjitorie, cel care
nu are forta poate sd moara”.
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sfintenie toate detaliile deprinse candva. Daca i se pdrea cd nu a
reprodus aidoma descantecul, nu uita s mentioneze la urma: ,,Si cati
cuvinti nu-s zasi di mini / Vor fi zasi di acel / Ci m-o-nvatat pi mini”
(Ringhilesti — Botosani). Adauga aceste cuvinte si pentru ca se temea sa
nu strice, in cazul ca ar proceda altfel, eficienta leacului babesc.

In momentul in care se casitoreau, femeile de la tard isi insuseau
un fond pasiv de cunostinte etnomedicale, ce era activat in momentul in
care intervenea o astfel de situatie. Experienta maternd se adauga
deprinderilor din copildrie. Toate mamele stiu cum sa procedeze atunci
cand li se-mbolndveste un copil. Biografia personald, cu momentele in
care au trebuit sa vindece de o anumitd boald pe cineva, le intareste
priceperea. Totusi, Intrebate despre o anumitd medicatie, se constata ca
aceste femei o cunosc, chiar dacd spun cd n-au avut ocazia s-0
foloseasca pand atunci: ,,Da nu mi s-a-ntdmplatu!””.

La vreme de cumpand, aceste cunostinte strdvechi sunt
recuperate chiar si din adancurile subcongstientului. Zoita Gheorghianu
din Ringhilesti — Botosani povestea ca, atunci cand i s-a Tmbolnavit
copilul de varsat de vant, a visat o femeie care o povatuia ce sa faca:
,Ci, nu stii tu leacu copchilului tiu? Ii deasupra usi, dinculu, la
bucatarie. Sint sapti radacini di odolean. Du-ti, zaci, si spali trii radacini,
cerbi-li §1 da-i-li copchilului cu lapti dulci”. Dupa ce s-a sculat din
somn, a respectat cu fidelitate toate indicatiile primite in vis: ,,Trii zili
i-am dat. Cin’ m-am sculat a triia zi — si deie Dumnezau, si-ni poarti nie
Dumnezau di griji, di batranetili mele — daci n-o fost chelcuta cum o
fost inainti de-a si-mbolnavi!™”.

Moasele de odinioara erau bune cunoscatoare in lecuirea bolilor
lehuzelor si pruncilor. Ele stiau sa descante si sd faca orice gest magic
pentru a apara mama $i nou-ndscutul ,,de actele malefice ale celor
vazute §i nevizute™.

Un fenomen pe care l-am putut constata in mai multe localitéti
este acela al acumularii de cunostinte etnoiatrice de catre moasele cu

2 A.F.M.B. Anexa chestionar, inf. Busuioc Gh. Lenuta, n. 1923, Casin — Bacau, culege
Silvia Ciubotaru.

> AJF.M.B., Mg. 125, I, 8, inf. Zoita Gheorghianu, n. 1896, din satul Ringhilesti —
Botosani. Culege Lucia Cires.

* Toana Ionescu-Milcu, Coordonate etnologice ale cercetarilor de medicind populard,
in vol. Probleme de etnologie medicala. Lucrérile simpozionului de etnologie
medicala, 27-28 mai 1972, Cluj-Napoca, 1974, p. 67. Materiale culese din Mehedinti,
Caras-Severin, Arges, Vrancea si Tara Motilor.
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diploma. Pentru a capata increderea satului, acestea adoptd obiceiurile
locului, cunoscandu-le uneori la fel de bine ca si batranele moase fara
studii. Acest lucru se Intdmpla, pentru ca pacientele lor reactioneaza
pozitiv numai la anumite practici, pe care le-au apucat in mediul lor
familial.

Se stie ca durerea la nastere este augmentatd de mecanismul
psiho-dinamic produs de teama, neliniste, spaima si alte stari afective.
Or, s-a demonstrat ca ,,practicile populare au stiut in mod constient sau
intuitiv sd aleaga, sd inhibe sau sa dezvolte anumiti factori subiectivi sau
obiectivi, incercand astfel sa se apropie de dezideratul contemporan —
nastere fara durere™.

Dimpotrivd, cand femeia care naste n-a fost initiatd in
stravechile obiceiuri si credinte, nu poate fi ajutatd in mod eficient de
moasga rurald. O renumitd moasa din satul Preutesti de langd Falticeni,
Maria N. Rusu, relata despre un astfel de caz, cand s-a intamplat sa
asiste o tanara nevasta, crescutd la oras. Desi nu existau motive de
ingrijorare privind nasterea propriu-zisd, pacienta era extrem de
nervoasa si speriatd, primind cu ostilitate si neincredere toate linistirile
ritualizate, care functionau perfect in cazul femeilor de la tara.

A doua explicatie, pentru prezenta prioritard a elementului
feminin Tn medicina populard romaneasca, tine de aspectul casnic al
acesteia. Femeile, pazitoarele vetrei, cele care asigurd prepararea hranei,
care cultiva gradina de langa casa si care se ocupa cu mica industrie a
caminului, sunt in mod real cele mai bune cunoscatoare a retetarului
domestic. In plus, ele parisesc mai rar incinta gospodariei si de aceea
pot sd dea o ména de ajutor ori de cate ori se imbolnaveste un copil sau
o persoana in varsta din preajma.

Celelalte motivatii ale implicarii femeilor in riturile medicinale
au radacini stravechi in simbolismul matern. Purtatoare de viata, femeile
sunt legate de fecunditatea si fertilitatea naturii, de regenerarea
spirituald, de puterea revenirii la starea initiala dupa eliminarea bolilor.
Ele au tainice relatii cu fortele pdmantului, cu ritmurile biologice si cu
pulsatiile vietii. Din timpuri imemoriale, femeile au slujit culturilor
lunare, divinitatilor destinului si Marii Maici Telurice.

Este important ca vindecatoarea sa respecte un statut special de
puritate fizicd si morald. Sa fie iertata de servitutile biologice, sd fie

3 Lia Stoica Vasilescu, Radu O. Maier, Analgesia la nastere in medicina populard, n
vol. Probleme de etnologie medicala, Cluj, 1974, p. 135.
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curatad, in sensul igienic dar §i magic, sa fie credincioasd, din punct de
vedere crestin si paracrestin. ,,Curdtenia — absolut obligatorie in orice
practicd magica — are un lung evantai de sensuri, mergand de la
primenirea vesmintelor si spalarea rituald a trupului pana la curatenia
spiritului obtinutd prin gesturi de purificare, prin gandul bun, prin
abstinentd si, nu in ultimul rand, prin rugiciune™®. in satul Bilca —
Suceava, de exemplu, se considera ca leacul de noua feluri nu este de
ajutor, decat dacd femeia care 1l prepard indeplineste anumite conditii:
,»11é s1 cie-0 babi parasiti. Batrini tari. N-ari om, n-ari... 1i curati ie,
asa, baba...””.

O caracteristica a agentilor etnomedicinei romanesti o constituie
coexistenta lor armonioasd cu preceptele crestine ortodoxe. Spre
deosebire de vrajitorii occidentului european, care se declara in marea
lor majoritate atei ori legati printr-un pact cu Stana®, descantatoarele de
la noi se recomandd a fi credincioase, in consens cu vointa lui
Dumnezeu, a Maicii Domnului, a lui Isus Hristos si a sfintilor, respecta
posturile si impartasaniile cuvenite.

In momentul cand descanti au grija si nu fie duminicd sau alta
sarbatoare religioasa, pentru ca se tem de pedeapsa dumnezeiasca. ,,Eu
am discantat odata la Sanzaieni $i am gisat o fimeii neagri, nalti pani-n
pod si ni-o zas di trii ori ci-ni scoati ochii §1 nu mai discant niciodati la o
7i mari™® povestea baba Onta din satul Frumosu, tinutul Campulungului
Moldovenesc.

O seama din aceste femei se considerd indreptatite sd vindece,
intrucat si Isus, ca un mare taumaturg, s-a indeletnicit cu aceasta
binecuvantata misiune. Dupa ce a rostit descantecul de albeatd, care
este 1nsotit de gestul umectarii ochiului bolnav cu saliva, Anica Tudose
din satul Valea Seaca — lasi a tinut sd adauge: ,,Acest descantec se
apruba cu a Mantuitorului cand a scuipat si a facut tina si a uns orbul
din nastere, care s-a vindecat”.

Reprezentantii bisericii au imbogatit literatura etnoiatrica,
alcatuind rugdciuni si fidule pentru friguri, orbalf, najit s.a. La

® Vasile Avram, Constelatia magicului. O viziune roméaneasci asupra misterului
existential. Editatd prin Universitatea Crestind Nasaud, Casa de presd si editura
Tribuna, Sibiu, 1994, p. 194.

7 A.F.M.B., Mg. 561, 1, 21, inf. Zamfira P. Puha, n. 1910, culege Ion H. Ciubotaru.

¥ Dominique Camus, op. cit.,p. 32-33.

° A.F.ML.B. Anexd chestionar, inf. Veronica L. Hutuleac, n. 1984, culege Silvia
Ciubotaru.
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privegherea rugdtoare preotii puneau stihirile Sfantului Haralampie ,,de
va fi cererea pentru ciuma”'’. in finalul blestemelor marelui Sfant
Vasilie, care se citesc celor nebuni, exorcizarea duhurilor rele se face in
termeni foarte apropiati de cei folositi in descéantece: ,,fugi... duhul
viclesugului, duhul cel de noapte, cel de zi... duhul nalucirii, duhul cel
din intampinare, sau cel de pre pdmant, sau din apd, sau din paduri, sau
din trestie, sau din prapastii, sau din raspantii, sau din trei cai, sau din
helesteie, sau din rauri, In case, in curti si carele umbli 1n bai si strici si
schimbi mintea omeneasca™" .

Preotii, mai mult decat cédlugdrii, se bucura de un prestigiu
deosebit in ochii agentilor terapeutici. Investiti cu rolul de pater familias
sau de purtatori de mand'? ei sunt adesea implicati, cu voie sau fard
voie, In anumite vindecdri magice. Ne aflam In fata unui fenomen
general european si chiar universal, a carui prezentd a fost observata
incd din evul mediu. ,,Ori ei practicdi magia pe cont propriu, ori
interventia preotilor este judecatd drept necesara ceremoniilor magice si
sunt nevoiti si participe la ele, cateodatd fara consimtimantul lor”".

Incircati de sacralitate, preotii se presupunea ci au puteri
taumaturgice. In general tot ce participa la o consacrare oarecare era
privit de oameni ca putidnd servi la vindecare: ,,Painea si vinul de la
impartasanie, apa de la botez, cea in care oficiantul 1si inmuiase mainile
dupa ce atinsese sfintele daruri, degetele preotului insusi au fost privite
ca tot atatea leacuri”'*.

Réadacina raporturilor destul de strinse dintre magia
etnomedicald si religie se afla in complementaritatea principiilor care
stau la baza acestor domenii. Asa cum remarca, in lucrarea sa Gandirea
salbatica, Claude Lévi-Strauss, ,,Nu exista religie fard magie, asa cum
nu existd magie care sd nu contind cel putin un dram de religie.
Notiunea unei supranaturi nu existd decat pentru o umanitate care isi

" G. T. Kirileanu, Scrieri, 1L Editie ingrijita, note, comentarii si bibliografie de
Constantin Bostan, Bucuresti, Editura Minerva, 1997, p. 86.

" Ibidem, p. 85.

1> Alfred Bertholet, Dictionarul religiilor. Initiat de... in colaborate cu Hans von
Campenhausen. Editie in limba romana de Gabriel Decuble, lasi, Editura Universitatii
»Al 1. Cuza”, p. 353-354, s.v. preot.

13 Marcel Mauss, Henri Hubert, Teoria generald a magiei. Traducere de Ingrid Ilinca
si Silviu Lupescu. Prefata de Nicu Gavriluta, Iasi, Polirom, 1996, p. 39.

'* Marc Bloch, Regii taumaturgi. Studiu despre caracterul supranatural atribuit puterii
regale, in special in Franta si in Anglia. Prefatd de Jacques Le Goff. Traducere de Val
Panaitescu, lasi, Polirom, 1997, p. 55.
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atribuie siesi puteri supranaturale i care imprumutd, in schimb, naturii
puterile supraumanitatii sale”"”.

Principalul atu pe care il au descantatoarele asupra medicilor cu
carte il constituie comportamentul lor afectuos fatd de cel venit sa le
consulte. Nu-1 vor aborda niciodatd pe bolnav cu un aer superior, cu o
atitudine distanta ori indiferentd. Din contrd, il vor incuraja si consola,
coalizandu-se cu el impotriva demonilor maladiilor. {i vor vorbi pe
intelesul sdu, 1i vor induce o stare de bine si de relaxare efectudnd,
mutatis-mutandis, iatrogenie, provocand adicd pe cale psihogend o
deconectare psihicd a bolnavului, care uita un timp de efectele angoasei.
LI transmite in primul rand credinta ci se va vindeca si vointa de a se
vindeca, ceea ce medicina si psihologia de azi recunosc a fi conditii
foarte importante ale insanitosirii”'®. Suferindul se simte luat in seama,
alinat, ocrotit. Dimpotrivd, 1in spital, bolnavii se considera
depersonalizati. Ei sunt stresati de un tratament, care, desi este de o
competentd indubitabild, este asigurat uneori de angajati indiferenti,
dezabuzati si chiar ostili.

In tot acest proces de captatio benevolentiae nu trebuie neglijat
rolul factorului placebo. Cei care apeleaza la agentii etnoiatriei sunt
convingi cd se vor vindeca. Eficienta magiei etnomedicale este strans
legata de credinta in aceastd forma de tdmaduire ,,care se prezinta sub
trei aspecte complementare: in primul rand, credinta vrdjitorului in
eficacitatea tehnicilor sale, apoi credinta bolnavului pe care il ingrijeste
sau a victimei pe care o persecutd In puterea vrdjitorului, in sfarsit
increderea si exigentele opiniei colective, care formeaza in fiece clipa
un fel de cAmp gravitational...”"’.

Autosugestia creeazad adevarate minuni in vindecarea pacientilor
descantatoarelor. Asa cum mentioneazd Achim Mihu, referindu-se la
magie. ,,chiar daca nu are forta cauzala, daca oamenii cred ca are o
asemenea fortd ea va genera efecte”®. Nevoia de a crede in miracole
determind fenomenul greu de explicat prin care un paleativ dat
suferindului are consecintele benefice ale unui medicament autentic.

' Claude Lévi-Strauss, Gindirea salbaticd. Totemismul azi. Cu o prefati de prof.
Mihai Pop, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1970, p. 386.

' Toana Tonescu-Milcu, Etnoiatria. Consideratii teoretice §i metodologice in R.E.F.,
tomul 18, nr. 6, 1973, p. 459.

7 Claude Lévi-Strauss, Antropologia structurald. Prefata de Ion Aluas. Traducere din
limba franceza de J. Pecher, Bucuresti, Editura Politica, 1978, p. 199.

'8 Achim Mihu, Antropologia culturald, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 2002, p. 244.
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Mentalitatile de acest fel stapanesc mult mai multi adepti decat cei de la
sate. Nostalgia dupad un panaceu universal pe care sd-l1 poti avea la
indemana, fara sa fii nevoit sa mai treci pe la doctori, este cvasigenerala
in mediile traditionaliste i nu numai.

Cateva din numeroasele locuitoare rurale se ridicd deasupra
simplei abilitdti in manuirea traditionalelor practici terapeutice. Acestea,
pe care le-am putea numi profesioniste, au har, cunosc Iintregul
repertoriu etnoiatric zonal, se adapteaza foarte usor la orice situatie data.
Nu existd Insd nici o asemdnare intre tamaduitoarele de valoare
exceptionald si acea imagine prototip, impusd de prejudecatile
savantilor marginiti ori de unele opere literare — o fiintd malefica,
vicleana, Tnapoiatd, respingatoare si stupida.

Dimpotriva, majoritatea au un coeficient de inteligenta ridicat, se
caracterizeaza prin afectivitate, sensibilitate si o intuitie iesitd din
comun. Toate aceste calitati s-ar parea ca apar si n cazul lecuitorilor din
societatile primitive. A. P. Elkin, eminent specialist in problemele
civilizatiilor australiene, ,,nu considera preotii, magii, samanii si
lecuitorii ca pe niste psihotici sau degenerati, ci ca pe niste aboriginal
men of higher degree (aborigeni cu un foarte inalt nivel intelectual)”"’.

In Teoria generald a magiei, Marcel Mauss si Henri Hubert
afirmd ca magicianul are o ,inteligentd anormald fatd de mediile
mediocre in care se crede in magie®®. Pentru mediul rural european o
marturie convingatoare o aduce Jeanne Favret-Saada, care, eludand
sistemul vrdjitoriei din tinutul Bocage in vestul Normandiei, respinge
viziunea unei lumi taranesti ,,inapoiate” si ,,imbecile” impusa de unele
orientari ale mass-mediei §i observd ca ,taranul nu e mai inapt sa
ménuiasci relatia de cauzalitate decat oricine altcineva™'.

Este o situatie care, din pacate, o putem observa astdzi pe mai
multe posturi de televiziune romanesti. Se constatd o tendintd de
dezavuare si ironizare a ruralilor aflati la rascruce, siliti sd se readapteze
noilor situatii. Dupd ce au suportat, rand pe rand, Improprietaririle
incomplete, spolierile totale, cooperativizarea, instradinarea de sat prin
plecarea in orasele industrializate ori in zonele miniere etc. devin acum
subiectul preferat al unor emisiuni lipsite de haz si de cea mai
elementara conduita profesionala.

¥ Apud Jean Servier, Magia. Prefati de Nicu Gavrilutd. Traducere de Bogdan
Geangalau, lasi, Institutul European, 2001, p. 69.

20 Marcel Mauss, Henri Hubert, op. cit., p. 35.

2! Jeanne Favret-Saada, Les Mots, la Mort, les Sorts, Paris, Gallimard, Paris, 1979, p. 16.
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Pe de alta parte, medicina populard autentica este napadita de tot
soiul de aparitii autoproclamate vrajitoare si magiciene care, chiar daca
nu sunt toate impostoare, falsificd esenta practicilor traditionale.
Analizand datele unei performari urbane a descantecului terapeutic,
Camelia Burghele observa: ,,Avem de-a face deci cu o posibila
parodiere a gestului, a praxisului ritualic, care frizeazd de cele mai
multe ori kitsch-ul, dar limita este clara: parodierea, vulgarizarea sau
kitsch-ul se opresc la nivelul performarii, in timp ce auto-reprezentarile
comunitare isi gasesc in continuare relevarea in sistemul ritual”*,

Descantatoarele la care ne referim au acumulat, pornind de la
calitatile lor native, un ansamblu de cunostinte impresionant privind
praxisul etnoiatric §i formulele magice. Un anumit talent dramatic le
ajutd sa reinvie scenariile taumaturgice, sa le dea credibilitate in ochii
suferinzilor.

Ne vom opri asupra unei vindecatoare-tip pentru categoria celor
mai alese reprezentante ale etnomedicinei din Moldova. Varvara
Ungureanu, zisa a Cilinii, din satul Uda, comuna Tatarusi, judetul lasi,
nu avea In ochi acea lumind ciudatd verde sau albastra, care
impresioneaza pe cei slabi de inger. Si nici vreun signum diaboli.
Dimpotriva, privirea cercetitoare, usor malitioasd, a ochilor caprui se
cerea ghicitd pe faciesul volaterian, cu pometii, nasul si barbia
pronuntate. Fiica vaduvei Acilina, la rdndul ei rdmasd vaduva de
timpuriu, baba Varvara nu stia carte si acumulase tot ce cunostea dintr-un
mediu matriarhal. Intrebati despre sursele repertoriului siu etnoiatric
raspundea ca acestea au fost mama ei, bunica materna si mai cu seama o
matusd, sora mamei, ajunsa maica la Agapia.

Lupta cu dificultatile vietii (a crescut singurd doi copii), cu
sdrdcia i cu privatiunile de tot felul i-au ascutit perceperea realitatii.
Convietuiau in personalitatea acestei femei un talent remarcabil pentru
estetica gestului si a textului magic, cu o luciditate usor
autopersiflatoare. Pentru a indeparta vizitatorii nepoftiti, din aceea care,
dupa ce-si ,,cautau in carti” sau ,,in bobi”, umpleau satul cu vorbe rele si
minciuni, batrana se ageza pe prispa cu basmaua trasa pe ochi, cu buzele
stranse, inchipuind o vrajitoare rea din basme.

Sprintena si cu o surprinzatoare agerime a mintii, la cei saptezeci
de ani ai sai, Varvara Ungureanu strabdtea in graba drumul pana la

2 Camelia Burghele, In numele magiei terapeuticei, Inspectoratul Pentru Culturd al
Judetului Salaj. Zalau, Editura Limes, 2000, p. 335.
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padurea din apropierea satului, pentru a culege buruieni de leac, pentru
a descanta de Mama Padurii sau pentru a pregati Noii cei mari.

Cand avea de vindecat pe cineva, pregatea mai Intai
ingredientele pentru medicatia empirica, dupa care indeplinea un ritual
complex, respectand pana in amanunt fiecare detaliu magic. Astfel,
pentru adusul noilor in vindecarea bolnavului de ologeala, oficia cu
gesturi hieratice un scenariu complex. Seara, cand se auzea la biserica
toaca de vecernie, se imbraca intr-un suman negru, cernit, isi despletea
parul si pleca la parau cu o oald noua pe care o tinea intr-o mana, cu
gura la spate. Ajunsd pe malul apei, umplea vasul, aplecandu-l spre
vale. in tot acest rastimp ocolea trecatorii i nu scotea nici o vorba.
Intoarsa acasi, punea pe plitd noud gramijoare de carbuni. A doua zi,
inainte de rasaritul soarelui, incheia vraja terapeutica, stropind bolnavul
cu apa descantata.

Ceea ce facea sd creasca insd valoarea ritualurilor efectuate de
Varvara Ungureanu erau descantecele. De o certd valoare literard, aceste
hipertexte de energizare si vindecare psihicd impresionau intotdeauna
suferinzii. Nu le pronunta raspicat, clar si bine articulat. Dimpotriva, le
spunea intr-o cadentd repezitd, ca un rapait de ploaie, adesea abia
intelegandu-se cuvintele continute de descantec. Era preocupata desigur
de rosturile lecuitoare ale incantatiei si nu de impresia artisticad. Totusi,
imaginile folosite in variantele repertoriului sdu etnoiatric sunt expresive,
bine inchegate si rotunjite. Tiparele vechi le-a imbogétit cu noi imagini,
fara insd a da impresia de improvizatie nedesavarsitd. La repetare,
descantecul de un anumit tip nu era reprodus niciodatd identic, baba
Varvara putand adauga, pe parcurs ori la nesfarsit, noi module adecvate
contextului dat. Un efect deosebit il aveau descantecele dialogate, cum ar
fi cel de sopdriaita, unde agentul provocator de boald este supus unui
adevarat interogatoriu, fiind iscodit, certat si chiar pedepsit.

Descantatoare autentica, nu-si asuma niciodata, in exclusivitate,
actele pe care le sdvarsea. Aliatii ei In actiunile taumaturgice alcatuiesc
o paletd largd; de la zona intunecata cu diavoli, spiridusi si duhuri ale
padurii, pand la componentii luminosului Olimp crestin. Pentru a
vindeca o femeie céreia 1 s-a facut pe ursita, erau chemati in ajutor 99
de draci: ,,— Voi draci, multi ca frunza, / Tuti ca spuza, / Na-va voua
frigarea infrigarata / Cerbinte si-nfocata, / Sa va duceti la vrajmasa Ilenii
de-ndatd / La pamant s-o trénti‘gi...”B . Dimpotriva, pentru alungat

2 A.F.M.B., Anexi-chestionar, sat Uda, Tatarusi, jud. Iasi, culege Silvia Ciubotaru.
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deochiul i potca imagineaza o scend sui-generis, in care Dumnezeu il
pune pe Sfintul Petru si-l timiduiasci pe suferind: ,In dealul
Garaleului / Sadi Dumnezeu si Sfantul Petre / Uni s-aduni potca,
diochiul / $i toati ralili padmantului. / — Petre, Petre du-ti la Ion / Si-i iei
potca si sagetili / Si toati ralili pimantului™*,

Convinsad de eficienta gesturilor magice si a descantecelor pe
care le rostea, Varvara Ungureanu nu-si aroga insa virtuti supraumane.
Ancorata la modul maxim in realitatea vietii de zi cu zi nu separa prea
mult sfera etnoiatrica de alte preocupari mai prozaice. Dar, in anumite
cazuri, cand se cerea interventia ei, se izola departe de ceilalti, Invaluind
in mister utilizarea unor obiecte magice foarte temute, ca figurinele de
ceard, gura de lup sau matraguna sorocita. Nu accepta sa savarseasca
acte de magie neagra, temandu-se ca vrajile ficute pe nedrept sau nu se
indeplinesc, sau se intorc Tmpotriva acelei persoane care le face.

Daca maladiile umane puteau fi tratate in primul rand de femei,
animalele bolnave erau vindecate mai ales de barbati. Crescatori de vite
mari, baci sau ciobani la stidna, slujitori pe la grajdurile boieresti,
potcovari si chiar agenti veterinari la crescétoriile particulare sau de stat,
acestia erau mult mai familiarizati cu lumea necuvantatoarelor. Aceasta
departajare nu este insa rigida, multe femei stiind sa intervind in cazul
unor probleme privind sanatatea orataniilor din gospodarie. De
asemenea, descantdtoarele cunosc cele mai complete formule magice
pentru mana vacii. Béarbatii care au fost copii unici la parinti sau n-au
avut nici o sord, au trebuit sa deprinda anumite leacuri si descantece de
la mamele sau bunicile lor, mai cu seama daca acestea erau vindecatoare
pricepute. Dumitru Gh. Pricop din Zanesti-Neamt marturisea ca a
deprins descantecele de la bunica sa, cunoscuta in sat ca baba Irina. ,,Ma
ducem adesea pi la dansa s-o auzdm discantand. Si ie o tanut si-nvat si
eu ci spuné ie — vini vremea-n multi cazuri, chici la nacaz la nu stiu ci
si-1 bini si stii. Ci s1 ti mai duci pi la altcineva™ .

Cei mai buni dintre lecuitorii de animale sunt numiti in Moldova
nalbari. Termenul, care vine din limba turcd, se pare ca s-a folclorizat
mai ales in aceastd parte a tarii. La origine, cuvantul turcesc nalbant
desemna pe veterinarul curtii domnesti, care se ocupa atat de grajdurile
de cai cét si de potcovirie. In actele Uricariului*® se pomeneste despre

2 Ibidem.

2 A.F.M.B., Mg. 65, 11, 13, culege Lucia Berdan.

%6 Theodor Codrescu, Uricariu sau colectiune de diferite acte care pot servi la Istoria
romanilor, vol. XIX, Iasi, Tipografia Buciumului Roman, 1891, p. 390.



AGENTI TERAPEUTICI IN FOLCLORUL MEDICAL DIN MOLDOVA 175

plata pe care o primea, la 1776, nalban-basa sau nalbant-basa, mai
marele grajdurilor domnesti, si anume 120 de lei pe an. Termenul, atat
sub forma sa originara cat si in variantele nalban i nalbar il intdlnim
numai in operele unor scriitori moldoveni, ca Gh. Asachi, Calistrat
Hogas sau Mihail Sadoveanu®’. Patrunderea acestei denumiri in mediile
rurale s-a produs destul de tarziu, de vreme ce n-o aflam nici la cronicari
si nici la Dimitrie Cantemir®®.

S-ar putea ca folosirea acestui cuvant in romanul Fratii Jderi de
Sadoveanu, a carui actiune se petrece pe vremea lui Stefan cel Mare, sa
constituie un anacronism. Dar acest fapt nu Tmpiedicd surprinderea
exacti a profilului personajului. In primul rand, nalbarul nu se confunda
cu vraciul. Povestind despre intentiile baditei Simion, lonut Jder, eroul
principal al cartii, afirma: ,,Zice ca vrea sa faca din mine vraci si nalbar.
Caci maria sa are nevoie de cai buni pentru oaste, si, dacd n-oi fi eu
vraci bun si nalbar, apoi raméan ostile mariei sale fara cai: leapada iepele
si pier manzii®’.

Prestigiul nalbarului era deosebit de mare intr-o perioada in care
cail constituiau o avere nepretuitd pentru tractiune si rdzboi. Soarta
domnitorului intr-o batilie depindea, de multe ori, de sanatatea calului
sau. In acelasi roman sadovenian, cel mai bun lecuitor din tinut este
chemat sa consulte caii domnesti: ,,Am auzit eu cu urechile mele
spunandu-se cd nalbar ca Simion Jder, comisul, nu se afld in toatd Tara
Moldovei”*°. Comisul aduce cu el toate sculele, in primul rand stricnelele
pentru luat sdnge. De asemenea, vrea sa aiba la indemana spdnt, cea mai
nimerita buruiand pentru vindecat rdpciuga si alte boli de-ale cailor.

Calistrat Hogas aminteste de un lecuitor de animale mai aproape
de zilele noastre, intalnit de prozator prin Muntii Neamtului. ,,Acesta e
Garneata, nalban vestit pe vremea aceea pana departe™".

Nalbarul din satele moldovenesti de astazi, fie el din judetul lasi,
Neamt ori Vaslui, se pricepe sa vindece tot felul de animale. Are

2 Dictionarul Limbii Romdne (D.L.R.), Serie noud, tomul VII, partea 1, litera N,
Bucuresti, Editura Academiei R.S.R., 1971, p. 11 (art. nalband) si p. 86 (art. nalbar).
% Alte denumiri vechi, cu inteles asemanitor, cum ar fi gerah (turc.) ,,chirurg” buiuc —
imbrihor sau imbrivor (turc.) ,,intendent al grajdurilor sultanului” ori firulic (pol.) cu
varianta firig, ,,medic primitiv, vraci”, nu s-au pastrat pand astazi.

2 Mihail Sadoveanu, Fratii Jderi. Roman istoric, vol. I, Editia a IV-a, Bucuresti,
Editura Tineretului, 1960, p. 38.

3 Ibidem, vol. 111, p. 30.

31 Calistrat Hogas, Cuconu lonita Hrisanti, Bucuresti, Cartea Romaneasca, [1938], p. 30.
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experientd si este chemat ori de cate ori e nevoie de o operatie mai
dificild: de scos curducul, de slobozit sangele rau, la spart oaia sau vita
umflatd in desert, la nasteri, la trdnjit sau la zambrit caii s.a. Are mana
buna la alinat durerile, stie sa hultuiasca oile sau vitele Tmpotriva
varsatului si cunoaste toate plantele medicinale.

Denumirea de nalbar s-a pastrat in lumea rurald moldoveneasca
datorita unei etimologii populare legate de nalbda (cu cele trei variante ale
sale: Althaea officinalis, Althaeca rosea si Malva Silvestris), buruiana de
leac folosita des in etnoiatria romaneasca. Era de asteptat deci, ca bunul
cunoscdtor al plantelor folositoare la diferite boli de animale sd poarte
numele de nalbar. ,,Un astfel de lecuitor a fost, la Gheraesti — Neamt,
Petrea Ienascut, caruia i se spunea Nalbariu, pentru cd interventiile sale se
bazau, aproape in exclusivitate, pe efectul plantelor medicinale™,

Experienta de zi cu zi In privinta cresterii animalelor din
gospodarie ori adunate in ceairuri $i stani a determinat aparitia mai
multor oameni care stiau sa actioneze eficient ori de cate ori era nevoie.
Ceea ce aducea nalbarul in plus 1n aceste conjuncturi terapeutice erau
leacurile rare, pastrate de memoria cea mai conservatoare a comunitatii
satesti. Astfel, el stia ca pentru tusea oilor trebuia sa se ia ,,un dihor
jupuit de piele si, arzdndu-se carnea cu oase cu tot, sd se amestece cu
sare, si sd se dea oilor primavara, ca din aceea vor cunoaste odihna si
leacul”®. Sau, pentru ciuma cailor, va sti sa intrebuinteze carne de urs
maruntiti si amestecatd in tainul de ovdz’*. Nilbarul posedd, de
asemenea, o intuitie a diagnosticului corect, un al saptelea simt al
alegerii tratamentului in functie de caracteristicile animalului bolnav (nu
este vorba numai de specificul rasei sau speciei respective, ci si de
anumite trasaturi individuale ale exemplarului avut in vedere).

Atunci cand este cazul, nalbarul descantd de dalac, de
muscatura de sarpe ori de rasfulg, asaza un ban de argint la osdsoare
sau la muscatura de cadine si strange cu imblaciul gatul animalului
bolnav de branca ori de sopdrlaita, ca sa dea boala inapoi.

Nalbarul provine adesea dintr-o familie in care meseria s-a
practicat mai multe generatii, din tatd in fiu. Uneori, in aceeasi casd in

32 Ton H. Ciubotaru, Anton Despinescu s.a., Gherdesti un sat din tinutul Romanului,
lasi, Editura Presa Buna, 2003, p. 305-306.

* Dumitru P. Lupascu, Medicina babelor. Adunare de descantece, retete de doftorii si
vrgjitorii babesti. Cu un raport de prof. I, Bianu, Analele Romane, Seria II — Tom XII,
Bucuresti, Gobl, 1890, p. 87.

3* Dumitru P. Lupascu, op. cit., p. 111.
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care barbatii sunt buni lecuitori de animale, femeile stiu sa aline
suferintele omenesti si sd descante. Nu intdmplator, una dintre
informatoarele iesence chestionate de Dimitrie P. Lupascu in Medicina
babelor™ se numea lIoana Raiu Nilbari, ceea ce ne indicd in mod sigur o
anume profesionalizare in etnoiatrie a familiei din care facea parte
femeia. $i in prezent intdlnim in antroponimia din Moldova, numele de
familie Nalbaru si Nalbariu.

Spre deosebire de multe vrajitoare, nalbarul nu practicd magia
neagra si nu arunca boala pe alte animale din vecinatate. Totusi, este
banuit ca stie cum sa ia, cu ajutorul unor acte magice, din fruptul vacilor
din vecini sau cum ,,sa mulga” lapte din dricul carutei.

Descantatoarele cel mai adesea, iar in unele cazuri si nalbarii au
nevoie de asistenta unor persoane care posedd, prin nastere sau prin
pozitia lor in familie ori in comunitatea rurald, caracteristici numinoase,
adicd o anumitd energie binefacatoare intrinseca. Aceste fiinte care au
capacitatea de a media forte impersonale, oculte dar eficiente, se
constituie in agenti magici auxiliari.

Astfel de fiinte sunt gemenii. Acestia au cunoscut, de-a lungul
timpului, o pretuire deosebitd in spatiul carpato-dunarean. Multimea
documentelor arheologice atestd prezenta cultelor cabirilor, cavalerilor
danubieni, dioscurilor si dolichenilor. Incarcati cu virtuti exceptionale,
era firesc ca gemenii sa se inscrie In randul celor mai buni taumaturgi.
Perechea gemelara conlucreaza spre binele celor vatamati de boala.

Sfintii anarghiri Cosma i Damian, de exemplu, au patruns in
descantecele romanesti, sporind puterea lecuitoare a acestora. Ei au fost
perceputi in popor precum in Vietile Sfintilor: ,ca doi lumindtori,
stralucind pre padmant cu faptele cele bune, pentru care au si luat de la
Dumnezeu dar de tamaduiri, dand sandtate sufletelor si trupurilor,
doftorind tot felul de boli, tdimdduind toate neputintele in norod si
izgonind duhurile cele viclene™.

Incipiturile textelor de magie terapeuticd au asimilat in unele
cazuri numele vracilor Domnului, dandu-le cele mai neasteptate
ipostaze, semn al unor metamorfoze indelungate: Cosman d’amin,
Cosma Damin, Cuzman de Amin. Numele dioscurilor crestini, printr-o
procedare sinteticd specificd vorbirii populare, devine de multe ori

3 Ibidem, p. 126.
3 Vietile sfintilor carii sunt praznuiti de Sfdnta noastra Bisericd crestind ortodoxd de
rasarit, vol. al I1I-lea, Luna noiembrie, Bucuresti, 1903, p. 1-3.
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Cosmandin (transferat si asupra praznicului dedicat lor in calendarul
ortodox). Apelativul grecesc de agioi iamasikoi = ,,Sfinti doctori” este
comprimat, intr-un descantec aparut in revista ,,Buciumul roman”, la
forma de ai iamata”.

Anarghirii devin, In descantece, personaje mitologice, carora, in
mod evident, li se ignora originea. Ei au puteri cu totul iesite din comun,
pot alunga duhurile rele si purifica universul: ,,Amin, Amin / Cosma
Damin, / Unde purcezi, /Codrii ciuntezi, / Toate fantanile, / Toate
izvoarele / De maluri / $i de gloduri / Sa le cureti! (Horodnicul de Jos —
Suceava). Mai frecvent sunt invocati in descantecele de lingoare, de
raul copiilor i de speriat — maladii apreciate ca fiind deosebit de grave.

La cunostintele acumulate prin Invataturd si practicd medicala,
sfintii Cosma si Damian adaugau evlavia, puritatea lor, sfintenia si
milostenia crestind. Pornind de la statutul lor de gemeni, posedau niste
puteri tainice, potentate de dualismul si complicitatea frateasca. Simpla
lor prezentd la capataiul bolnavului 1i asigura acestuia sanse de
vindecare. Sfintii perechi apar, de cele mai multe ori, si In ravasele
etnoiatrice. De exemplu, un ravas de branca, inclus de 1. A. Candrea in
monografia Folklorul medical romdn comparat, integreaza in invocarile
sale, scrise 1n spirald, de la stdnga la dreapta, numele doctorilor crestini
perechi: Chiril si Ioan, Cosma si Damian, Pantelimon si Ermolaie,
Samson si Diomid*®.

Virtutile ezoterice ale gemenilor anarghiri 1i ajutd sa stapaneasca
lumea ca niste magicieni si sa poata capta sprijinul unor entitati superioare.

In satele moldovenesti, gemenii sunt considerati, ca si in basme,
nazdravani. Ei pot ajuta la vindecarea mai multor boli, au puterea de a
fermeca, descanta si lecui’”. Pe timpul epidemiilor de ciumi, localitatea
putea fi feritd din calea molimei dacad se tragea in jurul granitelor ei o
brazda cu un plug lucrat de doi fierari, frati gemeni, din lemnul a doi copaci
ingemanati, plugul fiind tras de boi gemeni, manati de doi flacai gemeni.
Aceasti ardturd magica putea fi eficientd si in cazul altor epidemii. In toate

37 Vasile Bogrea, Sfintii medici in graiul si folclorul roménesc si Post-scriptum la ,, Sfintii
medici” n vol. Pagini istorico-filologice. Editie ingrijita, studiu introductiv si indice de
Mircea Borcild i lon Matrii, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1971, p. 124, 135-138.

** 1.-Aurel Candrea, Folklorul medical romdn comparat. Privire generald. Medicina
magicd, Bucuresti, Casa Scoalelor, 1944, p. 418.

39'S. Fl. Marian, Nasterea la romani. Studiu etnografic. Editiunea Academiei Roméne,
Bucuresti, Carol G6bl, 1892, p. 59.
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situatiile era esential sd se pastreze conditia ca feciorii care apasau pe
coarnele plugului ,,sa fie de-a gemenea” (Frasin — Suceava).

Credinta in capacitatea lecuitoare a gemenilor este generala la
romani. Atanasie M. Marienescu culegea, la 1870, un descdntec de
muscatura sarpelui de la Elena Andrei din Oravita, in care apare un
fragment insolit: ,,Cu piciorul de doi copii / De gemeni, te pripii, / $i in
aer te gonii”. Aceste versuri au fost introduse de informatoare pentru
a-si legitima harul taumaturgic. Folcloristul banatean specifica intr-o
notd: ,,Descantatoarea zice cd acele muieri care s-au nascut ca gemeni
au putere foarte mare de a fermeca, descnta si vindeca™".

Dupa ce se aseza pe pragul casei, piciorul scrantit era calcat de
trei ori de o femeie care a nascut copii gemeni''. Formula magica
insotitoare il punea pe pacient in fata unei alegeri: ,,— Ci vrei / Picior
sclintit / Sau doi copii de gemene?”. Acesta rdspundea cum era de
asteptat: ,,— Picior sandtos!” (Vama — Suceava) sau ,,— Sanatati vreu
(Ciohorani — Iasi). Mai rar, cea care tragea oasele provenea ea insasi din
frati gemeni.

In satele moldovenesti mamele de gemeni sunt chemate
intotdeauna cand cineva ,,a calcat rau” (Siretel — lasi), si-a scrantit
piciorul sau i s-a deplasat vreun os. Pe langa gestul magic pe care il
indeplinesc — célcatul locului afectat de trei ori §i rostirea descantecului
succint specific — mamele de copii gemeni posedd cu adevarat
dexteritatea de a pune oasele pe fagasul lor normal. Aceasta abilitate o
datoreaza praxisului indelungat. Ca si in atatea alte situatii din medicina
empiricd, latura magica secondeaza realizarile tdimaduitoare datorate
indemanarii practicantelor.

Harul mamelor care au ndscut gemeni in vindecarea afectiunilor
sistemului osos este pretuit Tn multe alte tinuturi europene. Dainuie astfel
pana astazi obiceiuri ale antichitatii. Marcellus Empiricus era convins ca
,,durerile de sale trec daca-1 calca o femeie care a nascut doi gemeni”42 )

Gemenii, care au infricosat comunititile primitive ca o oglinda cu
doua fete, una de lumina si alta de intuneric, au adus si speranta in
tamaduire. Serpii gemeni impletiti pe caduceul lui Hermes puneau la un loc
unul miere, altul fiere, unul otrava, celalalt antidotul necesar, preparand

',’

40 Atanasie Marian Marienescu, Poezii populare din Transilvania. Editie ngrijita de Eugen
Blgjan. Prefata de Ovidiu Birlea, Bucuresti, Editura Minerva, 1971, p. 738. Textul a aparut
prima oara in revista ,,Familia”, IV, nr. 47, Pesta 22 nov. — 4 dec. 1870, p. 553-555.

' Vezi si I. A. Candrea, op. cit., p. 352.

2 Ibidem, p. 354.
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impreund mixturi lecuitoare. Pentru cd ,sanatatea este echilibru,
armonizarea tendintelor contrarii (simetria volutelor serpilor), punerea in
ordine a afectivitatii, exigenta spiritualititii ce prezideazd nu numai
sanatatea sufletului (dar) ce determina totodata sanatatea trupeasczi”43 .

La fel de importantd, pentru universul etnomedical este si
prezenta mezinului. Acesta se numara printre fiintele dotate cu anumite
puteri vindecatoare, chiar magice, desi nu apartine tagmei
descantitoarelor, vracilor sau vrajitorilor. Inviluit intr-o anume
numinozitate, el este un focar al activarii sacrului, inlesnind medierea
privilegiatd intre omenesc §i supranatural. Se crede ca anumite gesturi
vindecatoare este mai bine sa fie facute de copilul ,,cel din urma nascut
intr-o familie” (Esanca — Botosani) ori dintr-un neam. In mai multe sate
din Moldova, cand cineva suferea de ulcior, era chemat un mezin care
impungea In buba ,,c-on hir de orz” sau ,,di noui ori cu noui hiri” (Odaia
— Bursucani — Vaslui). Alteori era pus sa prinda ulciorul in cruce, cu trei
degete, spunand in acelasi timp, de 9 ori: ,,Amu ti vad, / Amu si pcei / S1
ti intorci, / ST nu coci! / Asa cum n-au degetele mele copturi, / Asa sa nu
coci nici tu!” (Liteni — Moara — Suceava).

Cel care avea pe limba o puschea punea un mezin sa-1 intrebe:
,— Ce ai pe limba? Bolnavul rdspunde: — O puschea! Mezinul, scuipand
in sec: — Ptiu, amu si cheie!”*.

Tot copilul cel mai mic din casd era chemat sa lecuiasca
umflatura numitd broasca, ,muscand-o de trei ori” (Romanesti
Botosani). Pentru a desavarsi tdmaduirea, era pus si sa descante,
considerandu-se ci ,,numai asa poate fi de leac” (Rachiteni — Iasi). In
final, descantecul includea o formuld explicativa: ,,Cum n-o mai facut
mama me / Nici un copchil, / $i n-o mai tras nici o durere, / Asa sa
ramaie Costache curat / Si luminat” (Dumbraveni — Suceava).

Un obicei atestat In anul 1885, la Dolhasca — Suceava, dadea
drept remediu potrivit, pentru un bolnav de friguri, ca un mezin sa puna
pe el mana cu care a omorét tincul pamantului®. In Moldova (Baciu,
Covurlui, Tutova, Vaslui) se credea cd bolnavul de epilepsie se vindeca

* Paul Diel, Le symbolisme dans la mythologie grecque. Préface de G. Bechelard,
Paris, 1966, p. 233.

44 »oezatoarea”, II, 1893, p. 130. Vezi si Artur Gorovei, Literatura populara, 11, Editie
ingrijita, introducere, note, comentarii, bibliografie si glosar de Iordan Datcu,
Bucuresti, Editura Minerva, 1985, p. 80.

* Ton Muslea, Ov. Birlea, Tipologia folclorului din raspunsurile la chestionarele lui
B. P. Hasdeu, Bucuresti, Editura Minerva, 1970, p. 500.
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numai dacad-1 musca de deget un mezin sau o mezina (cel din urma nascut
dintre frati si surori) in momentul cdnd Incepe criza (sau accesul)*®.

Praslea este chemat sd asiste descantdtoarele la mai multe acte
magice, la culesul plantelor medicinale si la procurarea instrumentelor
necesare (maturi parasite, pietre fulgerate, fiare de noua feluri etc.) pentru
desavarsirea practicilor curative. Incheind un ciclu biologic, mezinul
poate opri un proces degenerativ prin simpla sa prezentd. Puterile lui
taumaturgice, inclusiv cele magice, cu care este investit de mentalitatea
populara, sunt date de calitatea pe care o are, aceea de fiinta a rascrucii.
Odata terminatd o etapd a vietii, poate Incepe una noud sub auspicii mai
bune, iar mezinul are forta sa infaptuiasca acest lucru.

Protagoniste ale vrajilor de dragoste, pe care le sdvarsesc adesea
fara asistenta descantatoarelor, fecioarele sunt chemate uneori sa asiste
la vindecarea ndjitului. Ele poseda in nuce energia ocultd a puritatii si
sfinteniei, a nonmanifestatului si inaccesibilului. Fecioarele pot asigura
o relatie cu fortele supranaturale, reimprospatand unele valente
taumaturgice legate de sacru, acel ,dat ireductibil, care este
experimentat si trdit prin intermediul psihologicului™*’ care insa rimane
un mister pentru reprezentdrile limbajului uman. Ascetismul implicit
fecioriei confera acestei perioade din viatd o disponibilitate permanenta
spre sferele transcedentale.

In ceea ce priveste ndjitul, ca boald umana, el afecteazi o zona
gingasd, cea a urechii, cumuland la un loc mai multe afectiuni de
domeniul otorinolaringologiei:  guturai, otitd medie, nevralgia
trigemenului, gingiviti si uneori chiar dureri de masele. In unele
descantece boala este amenintata, in mod frecvent, ca va fi prinsa si lovita
de o fecioara: ,,Fugi, ndjiti precajiti / Ca te-agiungi-o fatd mare, / Cu
chicioarele spalate, / Cu titili bourele / Cum te-agiungi, / Cum
te-mpungi” (Mogosesti — Siret, lasi). Sau: ,,Ca vine fata fecioara, / Cum
te-ajunge, / Cum te pricdjeste” (Girceni — Vaslui); ,,Ci te-agiungi / Fata
mare, / Cum te-agiunge, / Cum te taie” (Bélusesti — Icusesti, Neamt); ,,Ci
te-ajungi-n cali / O fati ficioari, / Cum te-ajungi, / Cum te omoari” ”
(Odaia — Bursucani, Vaslui); ,,Cum te-ajunge, / Cum te frige”
(Célimaneasa — Vrancea). Alte variante ale acestui tip de text magic
cuprind motivul calcdiului sau al piciorului de fatad mare, la fel de eficient

46 ,lon Creangd”, IV, 1912, p. 215.
4" Rudolf Otto, Sacrul. Despre elementul irational din ideea divinului si despre relatia
lui cu rationalul. Traducere de loan Milea, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1992, p. 20-41.
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in nimicirea ngjitului. Destul de des apar in descantecele de najit, ca fiind
de leac, poalele de fata mare sau de fata fecioara. Sporadic, fecioara este
prezentatd tdmaduind najitul si-n alte moduri decat prin lovirea cu
piciorul sau calcaiul: ,,Ca te-ajung / Cu fum / De baliga alinata / $i cu
mana / De fatd curatd” (Bordestii de Sus — Vrancea) sau: ,,Ca te-afuma
fatd mare / Cu baliga de la Sf. Marina” (Oituz — Bacau).

Interventia fecioarei In structura descantecelor de vindecat
ndjitul este de datd mai recentd decat cea a unor animale emblematice
pentru folclorul din spatiul carpato-dundrean ca lupul, ursul sau bourul.
Un argument in acest sens il constituie faptul ca marea majoritate a
textelor de najit au personaje taumaturgice din sfera animaliera.

Cand practica terapeutica a solicitat Tn mod constant prezenta
unei fecioare, aliatii arhaici au Inceput sa fie inlocuiti si In descantec.
Intr-o faza intermediara, motivul cdlcdiului de fati mare este asociat
vechiului protagonist al actiunii magice: ,,— Fugi, ndjite pricdjite, / ca te
ajunge ursul mare / Si-un calcai de fatd mare” (Miroslovesti — lasi);
,,Najit piclisit, / Tesi si fugi, / Ca vine lupu din padure, / Cu un calcai de
fatd mare...” (Berezlogi — lasi) ori ,— Fugi, ndjitd precajita, / Ca
te-ajunge Sfdntu Soare / Cu calcai de fatd mare” (Blagesti — Bacau).

Ritualul care preceda rostirea acestui fel de descantece, le
explicd Intrutotul simbolistica. O fata fecioara apasd usor cu piciorul
urechea bolnavului, care se afld asezat cu capul pe pragul usii, apoi,
dupa ce s-a descantat locul dureros — de cele mai multe ori de catre
batrdna vindecatoare — face cruce cu calcaiul drept pe pamant, in fata
intrarii in casd (Albele — Barsanesti, Bacau). Uneori insasi fata descanta
in momentul in care apasd cu calcaiul pe urechea afectatd: ,— Fugi,
ndjite pricdjite, / Ca te ajung calcaiele mele...” (Pahnesti — Arsura,
Vaslui). in alte localitati, fecioara da de trei ori cu calcaiul indarat, ca
pentru a alunga boala (Sodoneni — Pagcani).

Cand este vorba de o vita ce sufera de ngjit, adica de o ipostaza
mai putin grava a rasfulgului, o fatd mare loveste cu calcaiul pulpa
inflamata (Dracsani — Sulita, Botosani). Daca fecioara, dintr-un motiv
sau altul, nu poate veni la capataiul bolnavului, 1i da descantatoarei o
poald de camasa (principiul pars pro toto) care este de ajutor 1n
vindecarea ndjitului (Dolhestii Mari — Suceava). In alte cazuri se
descantd cu un pantof de fatd mare (Huruiesti — Bacdu). Neintinarea,
neprihdnirea, imacularea, puritatea sunt tot atdtea virtuti care ajuta la
curdtirea locului infestat de boala.
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Pentru adunarea unor buruieni de leac sau pentru pus balega de
vaca, stransa la Ziua Crucii, intr-un gard sau pe ,,nuielile de la coser”
(Sipote — lasi) erau chemati copiii. Se credea ca simpla lor prezenta ajuta
la grabirea vindecarii unei boli sau la reusita descantatului. Potentialitatea
lor magica este datd de candoarea si nevinovatia acestei varste. Folositi de
multe ori in riturile magice ale altor neamuri, ca auxiliare speciale,
copiilor li s-au atribuit si capacitati divinatorii. ,,Stim ca statutul lor social
este unul aparte, incert si tulburator, din pricina varstei si a faptului ca nu
au trecut definitiv de ceremonia initierii. Si in cazul lor virtutile magice le
sunt conferite tot de calitatile clasei cireia ii apartin™*®.

Ei invata, adesea, Tn momentul desfagurarii ritualului etnoiatric,
aproape fari si-si dea seama, textele descantecelor. In aceasti
imprejurare, vindecatoarele nu se tem ca-si vor pierde harul, cum s-ar
intampla daca persoana care le asistd ar fi mai in varstd decat ele.
Numinozitatea copiilor este sporita daca le traiesc ambii parinti si daca
macar timp de zece ani n-a murit nimeni In familia lor.

Si nasii de botez sunt chemati sa asiste descantatoarele. Mai ales
atunci cand se imbolndvesc finii lor. La ndgjit se crede ca este bine sa
scuipe nasul in urechea care supureazd pentru a grabi vindecarea
(Pojorata — Suceava). Cand finul ori fina aveau atac de epilepsie, nasa
trebuia sa-i intepe 1n degetul cel mic atenudndu-le astfel suferinta
(Glodu — Panaci, Suceava).

O categorie speciala de actanti-martori ai riturilor terapeutice o
constituie cei banuiti a fi vinovati de aparitia starii maladive. Dintre
acestia, cei chemati mai frecvent erau oamenii cu ochi rdi, deochitorii
care fac rau si fard sa vrea, aruncandu-si doar privirea. ,,Aceeasi
credintd se regaseste exprimata la toate limbile, inca din cea mai veche
Antichitate, prin ebraicul ginah, grecescul baskania, latinul fascinum,
sicilianul jettatura. in berberd it — ,ochiul” — atunci cand este
intrebuintat singur, ca si in arabd ‘ain contine ideea de ochi rdi”™*’.

Fara a fi invitate sa participe propriu-zis la acte terapeutice, o
seamd de persoane Invaluite de o aurd numinoasa, furnizeaza obiecte cu
puteri magice descantitoarelor. Se foloseau astfel pentru rituri
lecuitoare bucati din colacul miresei, flori din cununa ei, fire de beteala,
hurmuz de la capra de Anul Nou, fuiorul tors prima datd de o copila sau
impletitura ei ,,de-nvatiturd” s.a. Animalele rasfulgite se mulgeau

* Marcel Mauss, Henri Hubert, op. cit., p. 48.
* Jean Servier, op. cit., p. 61.
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,»printr-un inel de cununie” (Hutani — Vladeni, Botosani). Acest inel de
aur era si mai bun de leac daca apartinea unei mirese cinstite sau unui
tanar care s-a insurat de fecior (Straja —Suceava).

Cand se afuma copilul bolnav de sperietura pe langa plantele
folosite, avrameasca, cojocul lupului, cristineasca, sulfina alba, se mai
punea pe foc ,,0 zdreanti di rufi di la mami, tati, frati” (Grivita — Vaslui),
transferandu-se astfel atasamentul, dragostea si intentiile ocrotitoare ale
celor din familie.

Cu totul insolitd — supravietuind din adancul timpurilor — este
chemarea in ajutorul bolnavului a unei persoane decedate. Astfel, cel
care suferea de ameteli era pus sa strige pe nume, la gura sobei, o ruda
trecutd in lumea dreptilor (Bacesti — Vaslui).

Résumé

Notre étude présente la partie d’une recherche sur les rites de la magie
thérapeutique de Moldavie.

Les protagonistes de l’ethnomédecine humaine sont les vieilles femmes
expertes du village. Celles-ci doivent activer les ressorts intimes, ésotériques, pour
restaurer 1’état initial de santé.

Les hommes appelés « nalbari » savaient comment guérir les animaux a 1’aide
d’une grande diversité de plantes et d’anciennes pratiques thérapeutiques.



RITUALUL NUPTIAL LA TARLISUA

Marius Dan DRAGOI

La Tarlisua a vazut lumina zilei marele nostru romancier Liviu
Rebreanu la 27 noiembrie 1885. Aici doar a prins ,,a gangavi primele
silabe, dar numai atat”, dupa cum marturisea insusi scriitorull, deoarece la
scurt timp familia Rebreanu s-a mutat la Maieru. In aceasta asezare si in
celelalte sate din vecindtate a putut s vada Liviu bogatia si splendoarea
datinilor si cutumelor zonei graniceresti nasdudene, elemente pe care le
va dezvolta magistral in capodopera sa, romanul /on.

Din nefericire, Rebreanu a inchis ochii fard sa mai ajunga
vreodatd n satul sau natal. ,,Dorinta de a-1 cunoaste e insd prea mare ca
si nu ma hotdrascd intr-o buni zi si ma duc drept acolo™, declara in
1928. Daca ar fi ajuns la Tarlisua, cu sigurantd ca romancierul ar fi fost
captivat de frumusetea locului si bogatia obiceiurilor pastrate de acesti
vrednici locuitori de la poalele Tiblesului. Ar fi avut ce sa preia si de
aici in paginile scrierilor sale.

Acum, insa, si la Tarlisua, ca Tn mai toate satele romanesti,
traditia s-a subtiat tot mai mult. Datinile si strdvechile predanii nu mai
sunt decat umbra celor care au existat odinioard. Batranii incearcd din
rasputeri sa le pastreze, dindu-le cuvenitul respect, insa tinerii Tmbatati
de ,,nou” le trateaza cu dispret si indiferenta.

Nici nunta nu mai este astazi cum a fost oarecand. Mirii nu mai
imbraca portul traditional, iar ritualul este extrem de redus si imbibat de
cele mai dezgustitoare kitsch-uri. Schimbarea a intervenit brusc si
foarte rapid incepand cu anii 1993, 1994. Daca ii intrebi pe sateni care
este pricina, ridicd buimadciti din umeri si fiecare isi da cu parerea:
,Amu nu-i ca mai demult, nu se mai stie ce-i fain!”; ,,Is vremurile alea
de apoi”; ,,Televizoru i-o innebunit pe oameni si amu fac tite prostiile
care le vad la televizor”; ,,Vrecau sa faca ca la oras ca sa se
modernizeze”; ,,Nu mai dau nimic pe astea ca zic ca-s de pe timpurile
lui Pazvan” etc.

Singurele sate de la poalele Tiblesului in care mirii mai imbraca
costumul popular sunt Perisor (Curtuius) si Alunisu (Gaureni), iar la

! Liviu Rebreanu, Jurnal 11, Bucuresti, 1984, p. 255.
2 Idem, Jurnal 1, 1984, p. 398.
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Spermezeu’, Halmisau si Agries, din cand in cand, se mai organizeazi
cate o nuntd traditionald, cu steag, Insa ceremonialul este foarte redus
comparativ cu ceea ce a existat In trecut.

In aceste cateva pagini vom incerca s redam ritualul nuntii de la
Tarlisua asa cum ne-a parvenit din relatirile inimosilor performeri* cu
firescul, incantarea si entuziasmul la care se faceau partasi ori de cate
ori aveau privilegiul si bucuria sa participe la acest mare eveniment din
viata satului romanesc.

Pana pe la mijlocul secolului al XX-lea, in satele din zona
Tiblesului nuntile se faceau pe durata Caslegilor, dupd ce in perioada
dinainte tinerii aveau posibilitatea sa se cunoascd mai bine in gezatori
sau la hora satului. Cand se hotdrau pentru casatorie se organiza petitul,
iar viitorul mire, nsotit de tatdl sdu, sau de vreo rudenie, mergea la
parintii fetei sd o ceara 1n casatorie. Daca se ajungea la intelegere se fixa
data nuntii si zestrea pe care urma sa o primeasca mireasa. La casatoria
copiilor de gazde, fruntasi ai satului, se obisnuia a se incheia un contract
scris numit ,,tidula”, in care se nota exact pamantul si animalele pe care
urma sd le primeasca atat mirele, cat si mireasa. Parintii mirilor semnau
acest document in prezenta preotului si a biraului .

Inainte de nunti, mireteii (viitorii miri) aveau obligatia si
mearga la preot sa-i faca cunoscuta unirea lor si data In care s-a hotarat
sa fie nunta. Preotul fiacea apoi la bisericd in trei duminici, dupa
Liturghie, ,,strigarile” prin care aducea la cunostinta satenilor perechile
care urmau sd se cdsatoreascd, aceasta i pentru ca obstea sd intervina
daca eventual exista vreun impediment in vederea oficierii cununiei.

Cu o saptdmand naintea nuntii incepeau pregatirile propriu-zise.
Parintii mirelui §i ai miresei mergeau la rudenii si la prieteni ca sa-i invite
la nuntd. De mentionat ca spre deosebire de satele invecinate unde drustele
si stegarii faceau invitatiile, folosind o oratie special alcatuitd pentru acest
moment, la Tarlisua nu s-a pastrat acest obicei. Addugam, totusi, in anexe,
oratia ,,Chematul la nunta” care provine de la Elisabeta Rus (70 ani), venita
nord in Tarlisua, din satul apropiat Borleasa, unde drustele spuneau aceste

> A se vedea: Marius Dan Dragoi, Ritualul nuntii in satul Spermezeu, in ,Studii si
cercetari etnoculturale”, VIII (2003), Bistrita, p. 145-193.

* Informatori: Cocean Aurora, 82 ani; Bolbos Pompei, 81 ani; Bolbos Sinefta, 77 ani;
Bolbos Raveca, 73 ani; Vilean Marcian, 72 ani; Rus Sinefta, 72 ani; Curtusan Ana, 71
ani; Rus Simeon, 71 ani; Rus Elisabeta, 70 ani; Rus loana, 64 ani; Cocean Virginia, 64
ani; Gaurean Victoria, 61 ani; Cocean Ana, 61 ani; Man Eugenia, 58 ani; Sigartau
Viorica, 53 ani; Bolbos Ioan, 49 ani; Bolbos Floarea, 30 ani; Man Raveca, 27 ani.
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frumoase versuri. La Tarlisua numarul drustelor si stegarilor era mult mai
numeros decat in celelalte sate din zona. Mireasa isi alegea de la 6 pana la
12 druste, iar mirele tot atatia stegari. Datoritd numarului mare, si colacii pe
care 1i purtau chematorii in ziua nuntii erau mult mai mici. ,,Am vazut ca la
Spermezeu, la Borleasa si in alte sate de pe vale, colacii erau mari, cat
jumatate masa. Erau numa doud sau patru druste si p’atatia stegari. Aici la
noi daca erau mai multe druste si stegari, colacii erau mai mici, de doua-trei
palme de lati, pe care drustele si stegarii 1i purtau la brau. Nici drustele nu
purtau cununi ca la Spermezeu. Erau numa asa mandru imbracate cu
ndframd pe cap, cu zadii, poale, la grumaz cu multe margele si taleri. Ele
faceau cununa de barbanoc la mireasd si cununa de pe steag la mire”
(Raveca Bolbos, 73 ani).

Tot 1n sdptdmana dinaintea nuntii, mireteii mergeau de obicei in
sezatoarea 1n care s-au cunoscut, unde-si luau ramas bun de la fetele si
feciorii de varsta lor, cu care au petrecut serile lungi de cantec, joc si
voie buna.

La casa mirelui se gateau mancarurile pentru ospat si se coceau
turtele pentru pomul de nuntd. La mireasd si la nanasi se pregateau si
acolo bucatele pentru masa pe care trebuiau sa o ofere oaspetilor si celor
din alaiul nuntii. Turtele pentru pom se faceau din fdina daruitd atat de
mire, cat si de mireasd (,,ca sd aiva amandoi aceeasi parte in cealaltd
lume”), cate 12 randuri, In cate patru perechi de acelasi fel, si aveau
diferite modele: soare, luna, stele, pasari, pesti, cai. Cu acestea se
impodobea un pom tdiat din grddind care se aseza la ospdf, pe masa
mirilor, implantat intr-un prinos de grau, iar la bazd se rezema o mica
scaritd confectionatd din aluatul de paine, ce simboliza scara Raiului.

Pomul era oferit de catre miri nasilor, iar turtele de pe el erau
impartite Tn noaptea ospatului la toti nuntasii, dupa ce era ,,inchinat” de
catre unul dintre stegari, printr-o oratie specifica momentului (a se
vedea textul in anexe). Dupa oratie, ,,inchindtorul” 1l scurta, iar o parte
dintre turtele cizute ii reveneau tandrului care a spus ,.descantecul”. In
pom se mai agseza o naframa pentru nanasa, iar sub el, tot pentru nanasi,
o farfurie si o furculita.

In ajunul nuntii, stegarii si feciorii satului mergeau la casa
mirelui unde confectionau steagul dintr-o naframa rosie atasatd pe
»cujeica” sau ,,crucea” steagului. Coada steagului mai era numita si
,cruce” deoarece pe partea de la varf si pe cea de la mijloc erau doua
mici lemne prinse In formad de cruce, pe care se legau mai multi
zurgdldi, apoi se impodobeau cu crengute de brad. Pe ndframa se
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prindeau in crucis mai multe braie, iar pe coada laterald se prindea
cununa din frunze de barbanoc si spice de grau. Cununa miresei se
ornamenta la casa miresei, de catre druste si fete, tot cu frunze de
barbanoc, legate cu fire rosii si albe. Dupa ce se Tmpletea cununa
miresei se facea cununa steagului, pe care tinerele o si duceau in acea
seara la casa mirelui pentru a fi agezatd pe steag, apoi se organiza acolo
0 mica petrecere cu mancare, bautura si joc.

Nuntile la Téarlisua se faceau in zilele de joi sau de duminica,
niciodatd simbata, fiindca se credea ca aceasta zi ,,este amarasan a rau”,
pricind de mare necaz si supirare. In dimineata zilei in care era nunta,
atat mirele, cat si mireasa se spalau pe fatd ,,cu apa neinceputd”, apa
scoasd din fantdna la prima galeata, in revarsatul zorilor, apoi se
imbracau 1n hainele cele noi si curate. Mirele isi punea cadmasa cu guler
»ales cu margele”, facutd de mireasd, pantalonii, cureaua, pieptarul cu
ciucuri sau cunund, clopul cu bertita sau caciula de miel, daca era iarna.
Mirii care aveau pana de paun si-o puneau in paldrie, Tnsa acest obiect a
facut parte din costumul traditional mai nou, incepand cu anii 60 ai
secolului XX. Mireasa se incingea cu zadiile si poalele cele mai
frumoase, isi lua cdmasa cu margele, de obicei cu maneci ,,peste cot”,
pieptarul brodat cu cunund, iar la brau isi lega cu ata rosie colacelul, in
partea dreaptd, pe care, in noaptea nuntii, la ospat, il didea pe sub masa
unui copilas, nu Tnainte de a-1 trage putin de urechi, ,,ca sa aiva parte
cand va creste mare de o nevastd buna”. La gat isi atasa talerii si
margelele, iar coada si-o impletea in lat. Pe dosul capului isi punea
cununa de barbanoc dimpreund cu bertita si bumbustele. Sub forma
acestel cununi, mai tarziu, In noaptea ospatului, nanasa trebuia sa-i
aseze parul in cosite si sd-i puna niframa pe cap, moment in care intra
definitiv ,,in randul nevestelor”. Pand la mijlocul secolului al XX-lea
mireasa mergea la biserica pentru cununie doar cu aceastd cunund pe
cap, de care atarna doud panglici, fara balt sau slaier. Baltul se aseza pe
cap doar dupa ceremonialul religios, acasd la mireasa, inainte de a o
duce la mire, dupa un strivechi ritual. Incepand cu a doua jumatate a
secolului al XX-lea miresele isi puneau baltul si cdnd mergeau la
cununie, iar alaturi de cununa verde de barbanoc isi asezau pe cap si o
cunund alba, cu floricele de hartie si oglinjoare, pe care o cumparau din
targul Nasaudului. Increstitura baltului pe care se punea cununa era in
forma de creasta, tipar intalnit in toate satele de la poalele Tiblesului. in
vechime, mireasa purta patru zadii, una in fatd, o alta in spate, iar
celelalte doua le aseza pe partile laterale.
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Pentru a putea naste pruncii usor, pana dupa ce iesea din
cununie, nu avea voie sd-i fie legat ceva in Imbracamintea ei, nici
bracinariu la poale, nici atele la cdmasa, cerceii sd-i fie desfacuti in
urechi, iar in san ,,sa poarte pe toatd durata ceremonialului, un ou fiert,
ca sa faca copiii asa dupd cum se oud gdinile”. Atat mirele, cat si
mireasa, trebuiau sd poarte pe umeri pana la biserica, sumanele de mita,
,»ca sa fie gazde si sd aiva noroc de oi multe”.

Alaiul nuntii pornea dimineata de la casa mirelui. Stegarii
impreund cu flacaii satului si cu ceterasii se adunau la mire. Steagul era
scuturat mai intdi de mire (pentru ultima oard), apoi era trecut primului
dintre stegari care inconjura cu el masa de trei ori; dupa aceea mirele si
ceata feciorilor se pregateau sa o aducd pe mireasd la bisericd pentru
cununie. Pe toatad durata alaiului, steagul cu clopotei era scuturat pe rand
de toti feciorii, in acordul ceterei si strigdturilor melodizate. Daca casa
ndnagsilor era mai aproape, alaiul trecea mai intai pe la acestia si 1i ducea
pand in preajma bisericii, iar dacd ndnasii locuiau la distantd, alaiul se
impartea in doua. O parte din feciori, impreund cu mirele, mergeau dupa
nanasi, asteptand apoi cu totii mireasa in fata bisericii, iar o altd parte,
purtand steagul, mergeau sa o aduca pe mireasa la cununie.

Una dintre nevestele apropiate nanasii, numitd si ,,drusca
ndnagsii”, purta pe brate ,,colacul de cununie”, in forma patrata, lat cat o
jumadtate de masa, decorat cu tot felul de forme din aluat, iar mai apoi
impodobit cu flori de muscatd si frunze de timaitd. Acest colac era
plamadit de nanasd in zilele dinaintea nuntii, iar la cununie era tinut
deasupra capetelor mirilor cand se citea Evanghelia. Se credea ca dupa
cat de crescut si de rumen este acest colac tot asa va fi si casnicia celor
doi. Dupa cununie colacul era daruit miresei, iar drustele o ajutau sa 1l
duca degraba la casa ei. Imediat dupa Taina cununiei, mireasa impreuna
cu drustele si fetele, mergeau inainte, in pasi repezi, spre casa
parinteascd, de unde alaiul trebuia sd preia mireasa cu mare fast pentru a
o duce definitiv la casa mirelui.

Alaiul nuntii, cu steagul in frunte, cu mirele, ndnasii si toti
nuntagii mergeau 1n pasi domoli, In strigaturi si cantecul ceterasilor,
»pentru a veni apoi cu mireasa”’. La unele nunti mergeau si cate doi sau
patru feciori, caldri, pe caii impodobiti cu panglici, lepedeaua si prosoape.

La portile ,,inferecate” de la casa miresei se purta un dialog
sfatos si hazliu intre tarostele nuntii, care purta in mana dreapta un colac
si ,,glaja” cu tuicd, si reprezentantii socrului mic. In cele din urma se
intra 1n curte, unde mirele si ndnasa avand in fruntea lor pe unul dintre
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stegari cu steagul, inconjurau acest scaun de trei ori. Pe scaun se punea
o farfurie cu grau si o galeata de apa, iar intr-o parte si alta a scaunului
se agezau doud neveste din partea miresei. Una dintre ele arunca graul,
iar cealaltd cu un manunchi de busuioc, pe care il rotea permanent, 1i
stropea pe cei care inconjurau scaunul si pe ele. Intre ninasa, stegar si
aceste neveste urmau niste strigaturi ironice si hazlii.

Nanasa: Nanasa:
— Nu pradati graul pe jos — Suntem din vita de plop,
Ca ni-i mirele frumos, Ne poate la patrupop;
Nu tdpati graul cu pleava, Hai sa juram la-mparatul,
Ca mirele-i om de treaba. Ca noua ni-i neam tot satul.
Uiu, iu! Uiu, iu!
Stegarul: Stegarul:
— Nu ne udati pe suman, — Cine ne uda pe noi,
Ca suntem din mare neam; Doua mute nelaute
Nu ne udati pe bertita, Cu parul taiet in frunte.
Ca suntem din mare vita. Mereti mute si va lati
Uiu, iu! Si veniti §i ne udati.
Uiu, iu!
Nevestele:
— Hai la popa sa juram, Nevestele:
care din ce neam suntem! — Sari-t-ar ochii de mut,
Uiu, iu! Tu nu vezi ca ne-am laut.
Uiu, iu!

(Bolbos Raveca, 73 ani; Curtusan Ana, 71 ani; Bolbos loan, 49 ani)

Blidul cu grau se arunca de stegar peste casa miresei, insa de
multe ori era uns cu unsoare de porc in asa fel incat sa-i alunece din
mana, fapt care stdrnea multa ilaritate intre nuntagi.

Induntru, in casa, se afla mireasa cu drustele si fetele, asezate la
masa, care o ,,goceau” prin cantecul ritual de despartire:

La stdlputu vranitii C-are o fiica ducatoare
Sdde mama miresii, Si se duce peste munti
Se roaga la sfantul soare La parinti necunoscuti;

Sa fie zua mai mare, Si se duce peste vai
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La parinti straini si rai. Sa rdasaie busuioc,
Mireasa, cununa ta, Unde-a sta cununa un pic
Da-o tu de-a rotisca, Sa rasaie saminic.

Unde-a sta cununa-n loc

Pe durata cantecului, mireasa si drustele erau acoperite cu o fata
de masi, pe care o tineau deasupra capetelor. in momentul in care
stegarii cu steagul, mirele si ndnasii se pregiteau sa intre in casa,
mireasa, impreuna cu doud dintre druste, se strecura printre fete si iesea
afara. Usa casei era de obicei pazita de cativa barbati, iar tarostea
mirelui ducea munca de lamurire cu dansii ca sa li se permita alaiului sa
intre in casd si sd ia mireasa. In cele din urma se inchina cu tuicd, se
strangeau mainile, apoi li se deschidea usa.

Mirele, impreund cu nanasii, se asezau la masa, apoi mireasa si
cele doud druste intrau din nou Induntru, toate trei acoperite cu acea
fatd de masa pe care au folosit-o si la cntecul ritual. A treia oara, mirele
ajutat de taroste si nanas, ghicea mireasa si o alegea dintre cele doua
druste, nu Tnainte ca una dintre druste sa o ,,inchine” cu oratia indatinata
(a se vedea anexele). Trebuie spus cd a treia oara cand drustele si
mireasa intrau acoperite, pentru ca mirele sd nu dea gres la ghicirea
alesei sale, mireasa statea intotdeauna in mijloc, intre druste.

Dupa ce nanasul 1i platea drustei pentru ,,inchinatul miresei”,
incepea ospatul oferit de socrii mici. Se puneau bucatele pe masa pentru
miri, ndnasi §i nuntagii mai in varstd, iar dupd ce acestia terminau de
mancat, le faceau loc tinerilor, aceasta deoarece Incaperile caselor erau
mici fatd de alaiul sosit. In timpul ospatului una dintre socacite (bucatirese)
»dddea gaina” nanasilor, cu strigitura specificd, iar rudeniile miresei
obisnuiau sd puna banii la acest ospat si nu la cel de la casa mirelui.

Cand alaiul era pregatit si porneascd spre casa mirelui, urma
momentul ,,imbaltitului miresei”. Nanasa ii dddea jos cununa de barbanoc,
il aseza pe cap baltul sau slaierul, pe vremuri din panza, mai apoi din joldi,
iar in ultima perioada din voal, transparent. In acest rastimp, unul dintre
feciori, numit ,,imbaltas”, incresta cu un toporas (,instrutat cu flori,
barbanoc si petele”) 1n grinda casei, ritmat, dupa melodia interpretatd vioi
de ceterag. Mireasa plangea de se prapadea, in timp ce fetele sau tinerele
neveste o compatimeau sau o satirizau prin strigaturi:

1. Canta-te, mireasa, cantd, Cdnd te duci de la parinti.
Ca aga-i bine sa te canti, Saruta-ti parintii tai,
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C-amu te duci de la ei;
Ca si eu i-am sarutat
Cdnd de la ei am plecat.

4. Tu, mireasd, draga mea,
Daca-i mere la straini

Uiu, iu! Nu sadea mult in vecini,
Ca soacra-ta nu-i ma-ta,
2. Nu te canta, tu, mireasd, Sa te mai poata ierta;
Ca-i bota la mire-acasa Ca soacra-ta nu ti-i frate,
Si-i cioplita-n patru dungi Sa gandesti ca nu te-a bate.
Cat is spatele de lungi.
Uiu, iu! 5. Tu, mireasa, draga mea,
Cand 1i fi mai suparata,
3. Canta-te, mireasa, amu, Du-te-n vale la o piatra,
Daca-i mere acolo nu; Si acolo te desfata
Cdnta-te, tu, la ma-ta, Cad ti-a fi mama si tata.

Daca-i mere acolo ba.
(Bolbos Raveca, 73 ani (2); Cocean Virginia, 64 ani (3, 4, 5); Géurean Victoria, 61 ani (1))

Dupa ce 1 se punea baltul pe cap, mireasa isi lua ramas bun de la
parinti, frati, surori, rudenii, vecini, apoi, aldturi de mire, porneau cu
alaiul spre casa soacrei mari unde trebuia sa fie ospatul. Dacd distanta
era mare, mirii §i nasii erau urcati Intr-o carutd Impodobitd cu coverturi.
Mireasa care mergea nora in alt sat era condusa de toate fetele pana la
marginea satului. Fetele din satul respectiv si cele din alaiul mirelui 1si
adresau reciproc strigaturi satirice.

1. Mereti, mute, inapoi, 3. Secheres, baut-ai vin,
C-or veni si dupa voi, Lasa caii cat de lin,
Cdnd or fi Pastile joi Secheres, baut-ai bere,
Si-or fata vacile boi. Lasa caii cum or mere,
S-ajungem in sat cu soare,
2. Pe asta vale pustie Sa nu zica oarecare:
Nice lupii sa nu vie, C-am batut caii pe spate
Decum oameni de omenie. Pentr-o fata de pe sate.
Pe asta vale sdacreata
Nice lupii sa nu sada, Uitati-va prin veriga
Decum oamenii de treaba. Ca mireasa vi-i cu hiba;

Uitati-va prin inel,
Ca mireasa-i cu vitel.
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4. Cine tine tarostea La mireasa tat ii copt,

Nu ne tie atdta, Si la mire-amu fac foc.

Ca noi nu suntem din Dicea,

Sa sadem trii zile-aicea; 6. Tu, mireasa, cu sovon,

Ca suntem din Unguras, Pus-ai pe dracu pe horn,

Si ne-om duce mintinas. De pe horn [-ai pus pe muche,
Si-o fost musai sa te-asculte;

5. La mireasa tat ii gata, De pe muche pe pietris,

Si la mire amu fac vatra; Pana te-o adus aici.

(Grup de femei (1, 2, 3); Bolbos Raveca, 73 ani (4, 5); Cocean Virginia, 64 ani (6))

Cand se apropia alaiul de casa mirelui, nevestele si fetele din
grup 1i strigau ironic soacrei mari:

lesi afara, soacra mare, Pe cap nu te-ai pieptanat.
Ca-ti aducem nora tare Nu iesi cu lepedeu

Sa-ti ajute la ciubar, Ca nu-i fata de birau,

Sa te tuture de par, lesi cu o fata de masa

Sa te pieptene pe cap, Ca-i fata din sat, aleasa.

Ca de cand te-ai maritat,

Soacra 1i intampina pe miri in pragul casei, cu doi colaci pe
maini §i cu o turtd pe care o Impartea in doua, la fiecare cate o bucata, le
spunea strigatura, le dadea colacii si partea din turtd, apoi isi lua nora
de mand si o introducea Tmpreund cu nuntasii la ospat. Daca nu putea
zice ,strigdtura in prag”, delega pe cineva foarte apropiat sa faca
aceasta, in numele ei, dupa care 1i Intampina pe miri.

Nanasii se retrdgeau putin acasd. Erau condusi cu steagul pana
la portile ograzii si tot asa erau Intampinati, peste o ord, cand se
intorceau definitiv pentru ospat. In acest ristimp veneau spre casa
miresei §1 primarasii, adicd parintii miresei cu rudeniile lor, care erau
asteptati la poarta tot cu steagul, ca si nanasii, dupa aceeasi randuiala.
Soacra mare ii Intdmpina In pragul casei §i insdrcina pe cineva
apropiat sd le spund o strigaturd de bun venit. lata o variantd, culeasa
de la Raveca Bolbos (73 ani):

Soacra mica-mbujorata, Nebauta, nemancata,
Ce stai asa suparata, Ori pare-ti rau dupa fata?
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Nu-ti paie rau dupa fata! Ca bine de s-a purta
Pan’ ce-i mirele sarac Si ei altii i-or lucra.
Nici ea n-a lucra in sat,

Spre deosebire de satele din zona, la Tarlisua nu se ducea lada de
zestre, cu fast, in noaptea ospatului.

La masa, in camera din fatd erau agezati mirii Tmpreuna cu
nanasii, socrii mici $i nuntagii mai In varsta, iar in tinda cuplurile tinere
cu feciorii si fetele. La unele nunti se ficeau cate doud ospete. In prima
noapte participau cei cdsatoriti, iar in a doua noapte cei tineri. Desigur
ca la ospatul de a doua zi nu se mai puteau respecta toate momentele
ceremonialului, ci doar se dadea gdina, se juca mireasa (facutd nevasta
in noaptea nuntii) si se cinsteau mirii.

Asa dupa cum am precizat, ,,Inchinatul pomului” se ficea la
ospat de catre unul dintre stegari, inainte de miezul noptii (a se vedea
oratia In anexe). Spre dimineata, dupa ce erau puse cele mai importante
sortimente de mancare si fiecare reusea sa se distreze, in special cu
foarte mult joc si strigdturi, urma cinstirea mirilor cu bani si cadouri.
Tarostea primea intr-un vas de la fiecare banii, incepand cu nanasii, apoi
continuand cu nuntasii, facand cunoscuta mesenilor suma de bani
imediat dupa ce erau primiti. Se promiteau, pe langd bani, si animale:
miei, oi sau purcei.

Dupa cinstirea mirilor, socacita aducea gaina, care era fiarta,
apoi asezatd intr-un vas si Impodobitd cu diferite flori de gradind si
frunze de tdmaitd sau barbanoc. Era oferita apoi cu o strigatura special
alcatuita pentru acea pereche de ndnasi. Credem cd este singurul
moment care gi-a pastrat frumusetea si autenticitatea la nuntile din toate
satele din zona. Textele folclorice ,,la gdina” abunda prin diversitatea si
bogatia lor (a se vedea anexele).

Inainte de a i se lua cununa de pe cap, mireasa era jucati de citre
nuntasi, atdt de femei cat si de catre barbati, insa fiecare trebuia la
sfarsit sa-i plateasca miresei pentru acest privilegiu. Reprizele jocului
erau foarte scurte, de doud sau trei minute, se diadeau banii In méana
miresei, iar ea si-1 baga in san. Daca mai vroia cineva un joc, trebuia
sa-1 plateasca iarasi. Ultimul care incheia jocul era mirele.

Mireasa era apoi dusa de catre nanasd intr-o incdpere unde i se
dadea baltul si cununa jos, iar pe locul cununii i se aranja parul in cosite.
Peste cosite i se punea naframa, cu interdictia ca niciodatd sa nu mai
umble cu parul descoperit, deoarece ,,ar aduce mare suparare Maicii
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Sfinte”. Cununa verde de barbanoc era tinutad cu mare grija in lada de
zestre ca, in timpul nasterii, cand copilul iesea afara, sa fie tinutad aceasta
cunund, iar noul ndscut sa iasd prin ea ,,ca sd nu se lege raul de el si sa
fie de cinste ca si cununa”.
La intrarea in ospat noua nevastd era jucata de catre nanasa, cu
strigdturi, iar apoi era incredintatd finului.
2. Joaca fina cu nanasa

1. lo te joc, fina, te joc, De se vede-n tata casa;
Dumnezo-ti daie noroc Joaca nanasa cu fina,
Ca samadnta-n busuioc, De se vede ca lumina.
Ca pe cate le-am jucat Frunza verde viorea,
Dumnezo noroc le-o dat. Hai, finule, si o ia

Ca-i bugat de frumusea.
(Bolbos Raveca, 73 ani (1); Man Eugenia, 58 ani (2))

Mai amintim faptul ca feciorul si fata care ,,fugeau” (fata care
mergea la baiat acasa si se impreuna cu el inainte de a se cununa) nu
mai avea permisiunea ca la cununie sa-si puna cunund pe cap. Mirii nu
mai beneficiau de privilegiile pe care le aveau feciorii si fecioarele la
nuntd. Chiar daca fata pleca cu un baiat si petrecea in casa lui o noapte
impreund, iar parintii o aduceau cu forta, iardsi, la casa parinteascd, din
acea noapte nu 1i mai era permis sa poarte coada pe spate. I se lega parul
in cosite si avea portul asemanator nevestelor, desi Incd mai astepta
madritisul. Presupunem ca o asemenea ,,nevastd” a alcatuit acest cantec:

Arda-1 focu, om frumos, Nici nu-s nora la ma-sa,
El mi-o pus fetia jos, Nici nu port petea cu flori,
Nici nu-s fata la mama, Nici nu-s draga la feciori.

(Cocean Aurora, 82 ani)

Fata care, fard acordul parintilor, ,,fugea”, adica se stabilea la
viitorul sdu sot acasd, atunci cand facea nunta, nu mai beneficia de
steag, calareti, stegari sau druste. Mireasa mergea la cununie Tmbracata
nevastd, cu cosite si naframa. Alaiul nuntii pornea direct de la casa
mirilor, cu strigaturi si muzicd, iar dupa slujba, cei cununati se intorceau
de la bisericd cu nanasii $i nuntagii la ospatul de la casa mirelui. La
masa li se facea pom, era datd gdina, erau cinstiti cu bani si in cele din
urma era jucata mireasa.
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Fetele care veneau de nurori la Tarlisua din satul invecinat
Larga, la intrarea 1n ospdt respectau un vechi obicei din comunitatea lor,
si anume inchinau catre tineri cu un pahar de tuica sau vin, zicand:

lubitii mei, tinereti, Ca si eu am sughitat,
Fete si feciori, Ca mie vantul mi-o suflat,
Infloriti ca niste flori; Mi-o suflat peste pamant
As voi ca sa vd inchin Florile mi le-o rapit.
C-un pahar mandru de vin Florile si horile,

Din paltin, in paltin, Din tate cararile,

Din mladita, in mladita, Si mi s-o inchis ochii

De la o rece fantanita, Sa nu iubesc feciorii

De unde tati tinerii sughita; Nici sa nu ma uit la ei.

Oratia provine de la Aurora Cocean (82 de ani) care a rostit-o si
ea la Tarlisua, cand a fost adusa mireasa din satul natal, Larga.

Spre dimineatd, la incheierea ospatului, nanasii §i primarasii erau
condusi la plecare cu steagul pana la poartd. Dacd era ospdt a doua
seara, steagul se pastra, si tot asa, de la poartd nanasii i primdrasii erau
introdusi, in bdtaia steagului, la ospatul cu tinerii. Steagul era apoi
demontat, braiele si clopoteii erau Tnapoiati, insa ,,crucea” sau ,,cujeica”
steagului era pastratd pana cand se imprumuta la o viitoare nunta.
Cununa de pe steag se pastra ,,spre noroc” in fereastra de la casa mirilor.

In joia de dupa nunti, seara, urma ,spaliciunea nanasilor”.
Nanasii erau invitati la fini acasa, unde erau ,,spélati” din crestet pana in
talpi. Erau stropiti cu apa peste haine, pe partile laterale, apoi spalati pe
fata de trei ori. Se stergeau tot de catre fini cu un prosop inflorat, care
era daruit apoi nanasilor, erau sdrutati pe obraz si asezati la masa, unde
erau serviti cu cele mai alese bucate.
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ANEXE
Chematul la nunta
Drustele:
— Aflam pe Dumnezo cu dumneavoastra!
Gazda:

— Dumnezo v-aduce in casa noastra!

Drustele:

— In casd la dumneavoastrd am intrat
Pe scaun ne-am asezat

Cuvantul dumnelor voastre nu ni l-am dat.
De pe scaun ne-om scula

Cuvantul dumnilor voastre ni I-om da
Ca noi nu suntem doua (patru) cersetoare
Suntem doua (patru) chemdatoare,

Cu naframa de matasa

Mdnate de la mireasa

Si cu strut de busuioc

Rupt de la mire din clop

Sa lasati fata la joc.

De mdndra sa nu se tie

Si la nunta sa ne vie

Ca mireas-ar fi venit

Da pe noi s-o bizuit.

Este-o slujba si-nchinare

De la-mparateasa mare

Mai cu nume de la mireasa.

Ea mandru s-o rugat

Noi mdndru ne rugam

Ca de nu s-ar fi rugat

Noi n-am fi plecat,

De n-ar fi grait

Noi n-am fi pornit.

Poate ca cuvinte sunt mai multe

Da noi nu le stim raspunde

Suntem varsta de copilarie

Nu stim grai cu oameni de omenie.
Lasam pe Dumnezo cu dumneavoastra!

Gazda:
— Dumnezo va poarte-n pace!
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Strigaturile alaiului nuntii

1. Frunza verde de lemn bun,
Doamne, ajuta-ne la drum,
Frunza verde de lemn tare,
Doamne, ajuta-ne la cale.

2. la, iesiti si ne vedeti
Cum venim noi de isteti;
Hai, iesiti, i va uitati
Cum venim de scuturati
Cu steagu cu clopotele
Cu drustele tinerele

Si stegarii ca si ele.

3. Pe deasupra acestu-i sat
Ce negura s-o lasat,

Nu-i negura satului

Ca-i oastea-mparatului,
Nu-i negura de la sat

Ca-i oastea de la-mparat.

4. Pe deasupra acestu-i sat
Este-un paunasg rotat,

Nu stiu-i paunasg rotat

Ori mirele-i suparat.
Suparat ii mirele

Ca-i ramdn dragutele,
Da-i voioasa mireasa

Ca l-o putut castiga.

5. la, mai, mire, seama bine,
Cine sade langa tine

Ca nu-i mar putregaios

Sa-1 imbuci §i sa-1 tapi jos,
Nici nu-i para malaiata

Sa o-mbuci sa-ti fie greata
Ca-i sotie pe viata.

6. Frunza verde de pe coasta
Frumoasa-i mireasa noastra,
Frunza verde de pe rdt

Nici mirele nu vi-i hdd,
Numa o tara-i cam palit

Ca l-o palit soarele
Rasturnand razoarele.

7. C-a nost mire de gatat
Nu mai sunt feciori in sat,
Numa-n munte este-un brad,
Cdnd il sufla vantu-n fata
Umple lumea de dulceata,
Cdnd il sufla vantu-n dos
Umple lumea de miros,

Nici acela nu-i gatat

Ca-i cu varfu aplecat.

8. Cine-n lume s-ar afla

Sa ne-arate ulita

Unde sade nanasa.

La feresti cu flori domnesti
Nu-i modru sa-mbatrdnesti
Pe la ugi cu mandre ruji.

9. Noi merem si tat merem
Voie buna sa lasam

Voie buna cui §i cui

Voie buna mirelui,

La mire §i la mireasa

Sa le mearga bine-n casa.

10. Hai, mama, §i ma petreci
Batar ulita ma treci;
Petreaca-te strainii

Daca-ai dat mana cu ei.

Hai, mama, si ma petreci
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11. Pana-n fundu gradinii;
Petreaca-te strainii
C-amu-ai dat mana cu ei;
Petreaca-te strainele
Daca-ai dat mdna cu ele.

12. Mai, cumnata, mdi, cumnatd,
N-ai venit la mine-odata

Sa-ti spun cum ii maritata,
Maritata-i tare bine

Da nu dupa fiecine;
Maritata-i bine tare

Da nu dupa fiecare;

Ca io de cand m-am maritat
Numa o palma am capatat,
Nu stiu palma o fost ori pumn
Ca din spate-o iegit fum,

Nu stiu pumn o fost ori palma
Ca din spate-o iesit para.

(Grup de femei (2, 3, 9); Bolbos Raveca, 73 ani (10, 12);
Cocean Virginia, 64 ani (1,4, 5, 6, 7, 8, 11); Gaurean Victoria, 61 ani (8))

Inchinatul miresei

1. Sa traiesti, nanas mare,
Scoala mirele-n picioare
Sa-[ vedem cdt 1i de mare,
Ca de frumos il stiem

De mare nu-I pricepem,
Ca de frumos l-am stiut
De mare nu l-am priceput,
Ca de cdnd o intrat in cas’
Cu clopu pe ochi o stat
Nebaut si nemdncat

Ori mireasa nu i-i pe plac;
Da ea-i poate fi pe plac
Ca nu sunt ca ea in sat.
Frunza verde viorea

Vin cu prietenuca mea.
Frunza verde §i una
Dumneavoastra aici putefi tat sta
Ca nici iti bea, nici iti manca
Pana mireasa voi da,

Eu mireasa nu voi da
Pana mirele a lua

Cizme noud la ma-sa,

Nu de oaie sa se-nmoaie

Nici de tap sa-i saie-n cap
De loan, de cordoan,

S-o taie macar un an,

C-o scaldat §i leganat
Hazna nu si o luat

Nici din casa, nici de-afara
Nici din lucru cel de vara.
Din casa cu maturatu

De la camp cu seceratu,
Din casa cu matura

De la camp cu secera.

Sa traiesti, nanas mare,
Si cu finii dumitale,
Scoala mirele-n picioare
Si sta si te socoteste

Si mireasa ne-o plateste
Ca noi nu suntem din Dicea
Ca sa stam trii zile-aicea,
Ca suntem din Unguras
Si ne-om duce mintinas.
Frunza verde de trifoi
Hai, mireasa, inapoi

La mire nu i-i de noi,
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Ca la mire de i-ar fi

Pe nanasu l-ar coti

Si pe tine te-ar plati.

Foaie verde foi si-o linte

Hai, tu, mireasa,-nainte

Sa-ti mai spui vreo trii cuvinte
Care le-am uitat nainte.

(Rus Elisabeta, 70 ani)

2. Ma ducei pe-o valicea
Ma-ntalni c-o floricea,
Chiar c-o varuca de-a mea
Si-am venit aici cu ea

Sa graiesc eu pentru ea
C-o fost fata de omenie
Si-as vrea sa-i aflu sotie,
N-o fost fata de om prost

C-o fost chiar din neamul nost.

Sa traiesti, nanas mare,
Scoala-ti mirele-n picioare
Sa vedem cat i de mare,
Ca de frumos l-am vazut
De mare nu l-am stiut,
Ca de frumos il vedem
De mare nu il stiem.
Auzeam ca-i tdrgar mare
Bate targurile tare

Mere luni §i vine marti
Fara car si fara lang,
Mere luni §i vine joi
Fara car si fara boi,
Fara furca de-ncarcat
Fara lant de-mpielecat.
Toate i le-am castigat

Si le-am pus aici pe Grui

Si la nime sa nu-l spui,
Nici aicea nu-1 spuneam
Mari intrebari de n-aveam.
Mirele s-o laudat

C-are curte sindilita

Da-i cu jupi acoperita;
Cand a intra mireasa-n tinda
Jupii or pica pe grinda;
Cand a intra mireasa-n casa
Jupii or pica pe masa.
Bautor, nu-i bautor

Numa o cupa de trii ori;
Duhdanas, nu-i duhanas,
Numa trii pacle pe ceas;
Nu va uitati ca-i minciunda
Si-amu-i cu tigara-n gura,
Hai, mireasa, inapoi

Ca la mire nu-i de noi;

Ca la mire de i-ar fi

Pe nanasu l-ar coti
Mireasa ni o-ar plati,

Nu cu un leu ori doi

Ca cu bani de pe doi boi,
Nu cu un leu ori cu cinci
Ca cu bani de pe doi junci.
Multamim de un leu, de doi,
Stiu ca nu mi-oi lua boi,

Ca m-oi duce-ntr-un targut
Si mi-oi cumpara dragut,
Si m-oi duce-n targurele

Si mi-oi lua ruminele

Si m-oi rumini cu ele.

(Man Raveca, 27 ani)
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La miri in prag

1. Tu, mireasa, draga mea,
o ti-oi zice nora mea

Tu mi-i zice cum 1i vrea,

o ti-oi zice dragu mamii

Tu mi-i zice cum 1i §tii,

Cum te-o crescut parinfii.
Pune seama Florentina

Ca io-s slaba §i batrdana

Si de lucru nu-s stapanda,
De n-oi putea umbla prin casa
Tu sa nu fii manioasad,

Si voi bine sa traiti

Nu cumva sa va sfaditi.
Cand a veni beat acasa
Sa-1 intrebi vorbe frumoasa.

(Bolbos Raveca, 73 ani)

2. Frunza verde si una
Nu stiu putea-oi striga
Ca ma doare inima,
Inima si sufletu
C-amu-mi pleaca fecioru
Si sa duce de-aicea;
Sdaraca inima mea

Nu stiu cum nu m-a durea
Ca de sapte ani de zile
Plange inimioara-n mine
Si-a plange cdt oi trai

Si sotu mi [-oi jali;

C-am ramas cu opt copii,
Trii fete i cinci feciori
Ca §i un buchet de flori.
Frunza verde de banat
Trii fete am maritat

Trii feciori am insurat.
Frunza verde de trifoi
Si-am ramas numa cu doi.
Busuioc cu buciulie

Si unu-i cu meserie

Si nu ramdne cu mine

Si din opt copii trecuti
Am ramas cu cel micut.
Nu-i da, Doamne, nimanui
Ca mie si codrului
Codrului i-ai dat carari
Mie mi-ai dat suparari.
Frunza verde-a rachitii
Sa traiesti, dragu mamii,
Frunza verde §i una

Si pentru tine-oi striga,
Ca asa face mama

Ea pe tati i-ar impaca.
lesi tatuca din pamant
C-amu plec la juramant,
Tatuca cat o trait

Tat aga m-o sfatuit

— Mai, Ilon, dragu tatii,

lo, de s-a vdji sa mor

Tu tanar sa nu te-nsori.

lo bine am ascultat

Tanar nu m-am insurat;
Da amu mi-o venit ceasu
Sa ma duc sa-mi las satu;
Da amu mi-o venit vremea
Sa ma duc sa-mi las casa
Si pe mama saraca,

Nu stiu cum s-a descurca;
Frunza verde de mar dulce
Dumnezo Sfantu-ti ajute;
Frunza verde de pe rat
Pe drumu care-ai pornit
Ca acesta-i drum cu flori
Nu se gata pana mori,

Si acesta-i drum cu piatra
Pana mori nu se mai gata,
Da tu de ti-i purta bine

[i rabda si tu ca mine

Nu mi-i face de rugine.

(Rus Sinefta, 72 ani)
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3. Asta-i soacra cea mai mare

Si fecior si nora are,
D-apoi io soacra cea mica
Am ramas fara nimica
Nici ii lada, nici ii fata
Numa inima stricata,
Nici 1i lada, nici ii tol
Numa inima cu dor.
N-as fi aga suparata
Daca-as mai avea o fatd,
Da asa am numa feciori
Si aceia-mi aduc nurori;
Ca fetile la parinti

Is ca pomii infloriti,
Primavara infloresc
Mai tarziu se vestejesc.

(Cocean Ana, 61 ani)

4. Frunza verde de hemei
Buna seara, dragii mei,
Buna seara, dragi nuntayi,
Sa traiti, cinstiti nanagi,
Buna seara, bun sosit,

La nunta cati ati venit.

Nu va uitasi oameni tare

Ca nu-s eu soacra cea mare,

Ca is sora miresii

Si ies inaintea ei,

Si cumnata mirelui

Si ies naintea lui.
Soacra mare m-o rugat
S-o-nlocuiesc la strigat.
La mireasa-i aduc o floare
Ca dupa ea rau imi pare,
Ca departe-o mai venit
Si cu dor ne-am despartit
C-am fost doua surorele
Ca si doua floricele.

Mai, mire, frumos gatat
Ce stai asa suparat

Ori nu-ti place ce-ai luat,

De nu-ti place las-o acasa
Cata-ti alta mai frumoasa,
De te-o-ndemnat oarecine
Las-o sa sada cu mine

Ca am numa o soruca

Si n-as vrea ca sa se duca.
Tu, soruca, draga mea,

Tu lasi mama, tu lasi tata,
Si te duci astazi din casd
Tu lasi frate, tu lasi sora
Si te duci astazi de nora.
Tu sa asculti de soacra-ta
Mai bine ca de mama,

Pe mama de-o-ai suparat
De multe ori te-a iertat,
Pe soacra de-o superi o data
Pdna-i lume nu te iarta.

Tu aicea sa fii mica

Sa nu le gresesti nimica;
Ai §i doua cumnatele

Sa te porti bine cu ele
C-or mere nurori ca tine
Si-or vedea cat 1i de bine.
Mai, cumnate, dragul meu,
Sa nu-mi porti soruca rau
Si de ti-a gresi o data

Fa tu bine i o iarta,

Ca-i bugat de suparata
C-o venit instrdinatd.
De-om veni o data-n luna
S-o0 aflam in voie buna,
De-om veni in lun-o data
Sa n-o aflam suparata.

Tu, soruca, draga mea,

Tu de mama nu uita

Ca multe nopti n-o dormit
Pana ce mari ne-o crescut;
Tu mai vina cdteodata
Padna ai mama si tata

Nu te arde nici un dor

Ca dorul parintilor.
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Faceti bine si-ti ierta
Daca-am gresit cu ceva,

Euva iert cu drag pe tati
Si va invit la ospat.

(Bolbos Floarea, 30 ani)

Inchinatul pomului

Faceti-mi loc ca sa vin
Pomul sa-1 inchin.

Sa traiesti, pom frumos,
Mandru si manos.

Pe la poale-npoleit

Pe la mijloc zugravit,

Pe la varf intraorit

Pe-a cui seama iesti numit?
Pe asta lume a nanasilor
Pe cealalta a finilor.

Acum pomul l-0i lasa

Si la nanasi oi inchina:

— Sa traiesti nanas mare

Ce fagaduiesti la finii dumitale?
— Voie buna!

— Voie buna atunci ar fi
Cand ceva ai fagadui;

Zic, nanaga, sa traiesti

Si ceva sa fagaduiesti.
Fagaduieste o oaie cu miel
Sau o vaca cu vitel,

Dar acea oaie sa nu fie o balaie
Care fata sapte miei in paie
Si cand o prinzi de lana

Ea sa faca, ham, de mana.
lo zic, nanasa, sa traiesti
Si sa mai fagaduiesti

O vaca cu vitel,

Sa nu fie cat un catel

Sa fie un bou tare,

Cat nanasu de mare

Sau fagaduieste un purcel,
Da sa nu fie cat un catel
Sa fie un porc bun

Cat nanasu de batran,

lar vaca sa fie o suraie

Si sa nu fie o balaie.

Pe nanasa oi lasa

Si la nanasu oi inchina:

— Sa traiesti, nanas mare,
Ce fagaduiesti la finii dumitale?
— Voie buna!

— Voie buna atunci ar fi
Cand ceva ai fagadui;

Si io zic nanas sa fagaduiesti
O scroafa cu purcei

Sa mearga fina-n targ cu ei
Si sa-i deie pe cercei.
Nanas sa te gandesti

Si ceva sa fagaduiesti;

Ca de nu-i fagadui

lo pomu l-o0i zgutai

De tate turtele-or sari

Si, Doamne, rau ti-i banui,
lo pomu [-o0i scutura

Si tate turtele-or pica

Si nanasa rau s-a supara.

(Valean Marcian, 72 ani)

La gaina

Faceti-va-n doua parti
Ca venim cu pene verzi.

Ceteras de la Turda
Zi, sd poci §i io striga

203
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Sa pornesc cu gaina;

Zi, ceteras, zi cu drag

Sa ma poci sui pe prag

Ca gaina-i ca ruja,

Sa o dau la nanasa.

La nanasa nu oi da

C-oi da-o la nanasu

C-are punga la pieptar

Si mi-a da vreo doi gritari,
C-are punga la cojoc

Si mi-a da pe ea un zlot.
O, cinstite, nanas mare,
Gdndeste si socoteste

Si gaina mi-o plateste,
Ca-i gata ca §i paluta
Vernica-i ca sa-mi dai suta,
Si-i gata ca gi-o hartie
Vernica-i sa-mi dai o mie,

Nu stiu gaina-i ori rata
Ca de abia o tin in brata.
O, cinstite, nanas mare,
De n-a fi gaina fiarta

Fa un bine si ma iarta,
N-am avut lemne palite
Ca padurile-s oprite,
Prin padure sunt ardai

Si se dau dupa fomei

Si dupa mine s-o dat

C-o ganit ca n-am barbat.
Pantr-un lemn de putregai
De trii ori gura sa-mi dai
lo am zis ca nu si nu

Ca ma vede barbatu.

(Bolbos Raveca, 73 ani)

Inturnatul capului gdinii

Nanasa ia tigara din ciocul gdinii §i pune banii, ia gdina §i-i

»intoarce” strigatura la socacita.

1. De cand am venit aici
Socacite-am vazut cinci,
Socacita care-i prima
Vie sa-i platesc gaina,
Gaina care-i de nunta
Trebe mai bine tinuta,
Tinuta cu grau ales

Nu cu pleava de ovaz,
Trebe fripta cu slanina
Nu cu apa din fantana.

(Bolbos Raveca, 73 ani)

1. Socdcita, hai incoace,
Ce-ai facut noua ne place,
Cad ne-ai dat tuica de prune
Si mancaruri de celea bune

Si ne-ai dat turta cu miere
Dupa aceia cdte-o bere.
Numa ceva-i incurcat

Cu gaina ce ne-ai dat,
Asta nu-i gaind fripta
Nici de pene flocaita,
Asta nu-i gaind fiarta
Nici de pene scarmanatd,
Ca pe piele are pene
Invalite cu buriene

Si pe cap mai are-un smoc
Invalit cu barbénoc.
Pentru asta, draga mea,
Mai bine ni o-ai schimba.
Socacita de omenie
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Tu ne-ai dat gaina vie, Socacita-i raspundea:
Nanasu sa o mai tie Vai de mine, bine-mi pare,
Nu gani ca-s asa prost C-am celuit nanag mare!
C-am sa-ti spun pe ce-0 cunosc, Cu banii de la nanas
Cand am dat a hopai lo m-oi duce-ntr-un oras
Ea a prins a cardi, Si mi-oi lua ruminele
Cdnd am dat sa strig mai tare Sa ma ruminesc cu ele
Am aflat ca-i ouatoare, Sa fiu alba ca si casu
Cand am dat sa ma scutur Sa-i fiu draga la nanagsu.

I-o sari inc.... y S .
o sarit un ou din ¢ (Gaurean Victoria, 61 ani)

(Valean Marcian, 72 ani)

The Wedding Ritual in Tarlisua

The village of Tarlisua, in Transylvania, is the birthplace of one of Romania’s
most important novelists, Liviu Rebreanu, who was born there on the 27" of November
1885. Shortly afterwards, Rebreanu’s parents moved to the village of Maieru, in the
Bistrita-Nasaud district. It was in Maieru and the surrounding villages that Rebreanu first
came into contact with the folk customs and oral traditions of the Nasaud region, which
he used in his masterpiece novel lon. Rebreanu died without ever returning to the village
where he had been born. Had he visited Tarlisua, he would surely have been captivated
by the beauty of the place and the richness of the traditions preserved across generations
of villagers living at the foot of the Tibles Mountains, and he could have used, in his
writings, the oral culture of his native village.

Today, folk traditions in Tarlisua are dying, a phenomenon which can be
noticed in a large number of Romanian villages across the country. The older generation
struggles to preserve them, but the young generation, fascinated by the modern way of
life, considers them outdated and neglects them. For example, weddings in Tarlisua are
now very different from what they used to be: the bride and the bridegroom no longer
wear the traditional costumes, and the ceremony has been greatly simplified and has
been contaminated by kitsch. This phenomenon, which started in the early nineties, is
growing rapidly in parallel with the spread of a secular way of life.

The present study documents the traditional wedding ritual in Tarlisua as it
appears in descriptions by performers who used to take part with enthusiasm and joy in this
important event in the life of a Romanian village. The paper presents the stages of the
ceremony and emphasizes local traditions and practices, which may differ from those of
other villages. The study ends with a number of ritual wishes and folk verses from Tarlisua.
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Fig. 1. Tarani din Tarlisua in Fig. 2. Feciori din Tarlisua la
stravechiul port de sarbatoare; Rus mijlocul secolului al XIX-lea.
Grigore lui lonu Bugliutii si sotia Maxim Rus si Alexa Mat

Susana (nascuta Nicula), 1918

Fig. 3. Jocul duminical; Tarlisua, anii *80
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Fig. 5. Datul gainii la ospat; Tarlisua, anii ’80
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Fig. 7. Miri dupa slujba cununiei; Tarlisua, 2001



FOCUL - IMAGINE A VIETII SI A MORTII

Cristina GAVRILUTA

1. Focul — o prezenta duala

Prezent In mai toate cosmogoniile, focul ramane, cel putin in
mentalitatea traditionald, un element extrem de important. Asa cum
spuneau vechii greci, el este, alaturi de apa, aer si pamant unul dintre
cele patru principii primordiale. Din aceasta pricind, simbolistica legata
de foc este una extrem de bogata si complexa. El este pe rand simbol al
purificarii', simbol solar, al fertilititii, al protectiei, dar si al distrugerii.
Focul este prieten, dar si dusman. Simbolizeaza viata (vezi focurile vii),
dar si moartea. Era puterea creatoare, dar, in acelasi timp, si forta
negativa. Despre tema focului, doi autori francezi, Jean Chevalier si
Alain Gheerbrant’, fac o foarte reusitd sintezd asupra imaginilor si
simbolurilor legate de acesta. Excursul lor incepe de la doctrina hindusa
si traditiile celtice, ajungidnd pana la semnificatia sexuala a focului la
triburile aborigene si simbolismul religios la Dyonisie Areopagitul
(Dumnezeu este foc, flacara care arde).

Credintele si ritualurile pe care le intalnim in spatiul romanesc
oferd un mare evantai de simboluri ce razbate din natura duala a focului.
De exemplu, focurile din ajunul Sfantului Gheorghe pot proteja peste an
familia celui care le aprind si le vegheaza. Nerespectarea unei sarbatori
precum Foca poate abate asupra familiei sau a comunitatii o seama de
pericole: incendii, grindina, trasnet etc. Focul il regasim ca element
principal intr-o seama de ritualuri magice, descantece, vraji, la nivelul
obiceiurilor si superstitiilor.

! Monica Budis, Microcosmosul gospoddresc. Practici magice si religioase de apdrare,
Bucuresti, Editura Paideia, 1998, p. 106. Aici sunt prezentate doud mari teorii in legatura
cu simbolistica focului: feoria purificatoare sustinutd de Edward Westermarck si teoria
solara mpartasitda de Wilhem Mannhardt. Daca prima are in atentie purificarea holdelor,
animalelor, caselor, a oamenilor §i priveste procreatia, cea de-a doua propune o
interpretare diferitd, imbratisatd si de etnologul roméan Ion Ghinoiu. Ea ar marca
incercarea oamenilor de a ajuta soarele ,,s8-1 mentina la aceeasi Inaltime pe boltd la
solstitiul de vara si sa-1 spijine 1n urcusul lui pe cer la solstitiul de iarna” (p. 107).

2 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictonar de simboluri, Bucuresti, Editura Artemis,
1994, vol. 2, p. 62-67. Despre simbolismul focului mai pot fi gasite referinte la Ivan
Evseev, Dictionar de magie, demonologie si mitologie romdneascd, Timisoara,
Editura Amarcord, 1997, p. 146.
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Cert este ca in jurul acestui element, atdit de puternic, s-a
construit un Intreg paienjenis de credinte si mituri menit sd-i sublinieze
puterea si misterul. Dintre cele mai cunoscute raméane, fara indoiala,
mitul prometeic. Acest mit, asa cum 1l prezintd si interpreteaza Mircea
Eliade’, ilustreaza caracterul dual al focului.

Prometeu era socotit de toti drept un zeu civilizator. Prin gestul
siu, el a facut, fard indoiald, un mare serviciu omenirii. insi tot el a
atras, cum se stie, si mania lui Zeus. ,,Pe scurt, departe de a fi
binefacatorul omenirii, Prometeu este responsabil de decadderea ei
actuald. La Meckone, el a provocat separarea definitivd dintre zei si
oameni. Apoi, rapind focul, el a scos din fire pe Zeus si a starnit astfel
aparitia Pandorei, adicd a femeii si, prin urmare, raspandirea a tot felul
de griji, tribulatii si nenorociri™. Gestul prometeic ascunde in spatele
unei eroice actiuni civilizatoare primejdiile care pandesc omul ca
urmare a apropierii sale de foc, ca element sacru, divin. De aici poate
vin si o serie credinte care afirma cd stdpanirea sa presupune nu numai
pricepere, ci si respectarea anumitor actiuni ritualice, tabu-uri.

Asadar, penduland intre bine si rau, focul rdméane o realitate
extrem de misterioasa. La limita, el poate ingloba deopotriva cele doua
aspecte, respectiv binele si raul. La fel ca n vechiul mit grecesc, focul
poate salva, civiliza, Intretine viata, dar poate in acelasi timp sa fie si
cauza multor nenorociri. In cele ce urmeazi vom interpreta unele
credinte si ritualuri privind focurile de Sfantul Gheorghe, comorile
aprinse, focurile pascale si Lumina Invierii. Nu ne vom propune si le
analizam nici prin prisma teoriei solstitiale (Wilhelm Mannhardt), nici
prin cea a teoriei purificatoare care fac trimitere la anumite simboluri
si semnificatii ale focului, ci vom incerca sa evidentiem caracterul
dual al focului ce se manifestda ca o veritabild coincidentia
oppositorum. Aceasta cu atat mai mult cu cat mentalul traditional a
retinut si valorizat doar o categorie de semnificatii. De pilda, focul este
agentul care purifica, asigura fertilitatea si are virtuti apotropaice. La o
mai atentd analizd vom observa cd, de fapt, existd si o simbolistica
negativa a focului (sau pozitiva, dupa caz) situatd pe un plan secund
sau intr-o forma latentd 1n diverse practici, ritualuri, obiceiuri si

* Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase. De la epoca de piatrd la
Misterele din Eleusis, traducere si postfatd de Cezar Baltag, Bucuresti, Editura
Stiintifica, 1991, vol. 1, p. 255-257.

* Ibidem, p. 255. Studiind Theogonia, Eliade subliniazi ci pentru Hesiod mitul lui
Prometeu este momentul zero al aparitiei raului in lume.
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credinte. Daca, asa cum scria G. J. Frazer, ,,focul viu” ar fi originea
tuturor formelor de foc ritualic, ne propunem sa vedem si sa explicdm
cum se manifesta acesta ca o totalitate contradictorie si paradoxald in
diverse ipostaze. Vom observa ca unele aspecte ce tin de simbolistica
focului au supravietuit timpului si se manifestd in cele mai neasteptate
chipuri.

2. Focul viu - 0 ,,coincidentia oppositorum”

Una dintre ipostazele cele mai provocatoare, semnalate de altfel
de multi etnologi, este focu/ viu. Omului modern ii este aproape
imposibil sa mai gandeasca focul ca pe o realitate vie. Chiar ne putem
intreba de unde vine aceasta credintd, ce conotatie are §i in ce masura se
inscrie ea in acel paradox al uniunii contrariilor?

Aceastd ipostaza a focului este departe de a fi una singulara,
specifica doar spatiului romanesc. Credinte asemandtoare sunt intalnite
in mai tot spatiul european, de la nordici pana la slavi, de la francezi
pand la germani si greci. Este vorba de o serie de credinte raspandite pe
un teritoriu extrem de vast si care, probabil, au o straveche radacina
comund. Mai mult decat atat, studiind focul, G. J. Frazer constata ca
»geneza tuturor formelor de foc ritual trebuie cautata in ,,focul viu”, care
isi are «originea in vremurile n care stramosii popoarelor europene
traiau mai mult din produsele cirezilor lor, iar agricultura juca inca un
rol subordonat in viata lor». Perspectiva antropologului pune in relatie
credintele si ritualurile legate de foc cu principala sursd de existentd a
omului din vechime: agricultura. Viul vegetal si animal ar fi generat o
multime de credinte legate de prezenta focului viu.

[ata suficiente motive pentru a incerca sa interpretdm o serie de
ritualuri binecunoscute care au focul drept element central. In aceasti
privintd dispunem de un material etnografic bogat, pus in valoare de o
seama de etnologi celebri: Simion Florea Marian, Ion Ghinoiu, Romulus
Vulcanescu, Ion Muslea, Ovidiu Birlea etc.

Simion Florea Marian scrie despre focurile din ajunul sarbatorii
de Sfantul Gheorghe. In Radautii de altidati, consemneaza autorul, ,.se
freacd doua lemne uscate unul de altul atita pana ce infierbantandu-se
se aprind si incep a arde. Acest foc viu se pastreaza apoi cu cea mai
mare bagare de seamd, ca sd nu se stingd niciodatd, peste tot anul

> Apud Monica Budis, op. cit., p. 107.
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crezandu-se ca casa la care se afla asemenea foc are mare noroc, si
anume cd nu se poate nimic rau apropia de ea”™.

Aici accentul cade pe doud aspecte care se leaga intr-un fel sau
altul de simbolistica focului. Modul de obtinere, respectiv frecarea celor
doud bucdti de lemn uscat, subliniazd simbolismul sdu sexual.
»Semnificatia sexuala a focului este legatd de prima tehnicd de obtinere
a focului prin frecare, dus-intors, imagine a actului sexual (ELIF). Dupa
G. Dieterlen, spiritualizarea focului ar fi legatd de obtinerea acestuia
prin percutie. Aceeasi remarcd se gaseste si la Mircea Eliade. Focul
obtinut prin frecare este considerat drept rezultatul (progenitura) unei
uniri sexuale” . Acest foc viu aduce in prim plan focul interior, cel care
salasluieste in adancurile noastre si se manifesta prin iubire. Probabil nu
intamplator astdzi regasim in mentalul social o serie de formule, precum
focul iubirii, focul dragostei.

Plecand de la acest rationament, Gaston Bachelard vede focul, in
primul rand, ca pe un ,.fiu al omului” si mai apoi al lemnului®. Daca
Frazer stabilea o legaturd intre viul vegetal/animalier §i ritualurile cu
foc, autorul francez al Psihanalizei focului 1l pune in relatie cu viul din
noi. Cu certitudine intre focul iubirii si actul sexual existd o misterioasa
legdtura pe care omul primitiv si cel traditional au simtit-o, au Tncercat
s-0 inteleagd, sa-i patrunda misterul si au invesmantat-o in diverse
credinte si ritualuri. Nu degeaba la noi, la romani, se spune ca feciorii
care sar peste acest foc vor beneficia de sandtate intreg anul, dar, in
primul rand, isi vor mari performantele sexuale.

In aceasti situatie, focul are o conotatie pozitiva, trimitand la
fecunditate, protectie, purificare. Focurile vii din noaptea de Sfantul
Gheorghe trebuie sa fie pastrate aprinse peste an pentru a ocroti familia
si pentru a asigura fertilitatea acesteia.

Totusi, la o atentd observatie vom regasi alte conotatii ale focului
ca simbol sexual, conotatii care-i dezvdluie mai cu seama latura sa
negativd. Focul poate fi si o fortd malefica, a tenebrelor, ascunsd in
adancuri. ,,Mircea Eliade noteaza caracterul ambivalent al focului: e/ e fie
de origine divina, fie demoniaca (deoarece dupa anumite credinte
arhaice, el ia nastere in mod magic in organul genital al vrdjitoarelor)” .

® Simion Florea Marian, Sarbdtorile la romani, editie ingrijita si introducere de Iordan
Datcu, vol. 2, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Romane, 1994, p. 274.

7 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., p. 65.

8 Gaston Bachelard, La psychanalyse du feu, Paris, 1965, passim.

? Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., p. 65.
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Or, vrajitoarele, aga cum sunt percepute, la nivelul mentalului colectiv
traditional, sunt cele care lucreazd cu fortele intunericului, cu diavolul.
Pana nu demult exista chiar credinta ca acestea pot intretine relatii
sexuale cu demonii. Incumbii si sucumbii erau cei care se livrau periodic
vrajitorilor §i vrdjitoarelor pentru a trdi pasiuni erotice dureroase si
chinuitoare. Probabil aceasta era Tmprejurarea in care se nastea focul
demonic. Intr-o asemenea companie, prin contagiune, focul capiti o
dimensiune demonica, negativa. Aceste apropieri ne ajutd sa scoatem la
lumina si alte caracteristici ascunse ale stihiei pirice in ritualurile din
ajunul Sfantului Gheorghe. Chiar dacd nu au fost retinute de mentalul
traditional, o serie de simboluri i semnificatii continud sa supravietuiasca
in forme latente. Ele se pot manifesta in unele practici si obiceiuri care
par neexplicabile la prima vedere. De exemplu, la romani exista credinta
ca focul din noaptea de Sfantul Gheorghe trebuie péstrat aprins tot anul
pentru a asigura protectia casei si familiei. De aceasta datd, simbolismul
sau este unul pozitiv, legat de purificare si protectie.

Interesant este ca si in aceastd situatie interdictiile si tabuurile
referitoare la pastrarea focului ii releva inclusiv natura sa negativa. ,,Nu-i
bine sa imprumuti focul viu” sau ,,daca se stinge este semn rau”. Orice
virtute a focului viu ascunde in subsidiar si latura sa temuta,
primejdioasa.

Aceste ritualuri se practicau chiar in ajunul Sfantului Gheorghe.
Alaturarea a doud evenimente diferite (o sarbatoare de facturd pagana si
una crestind) au in comun imaginea focului. In mai toate reprezentirile
iconografice, Sfantul Gheorghe apare ca un mare luptitor care rapune
balaurul aruncator de flacari. Focului pasnic si imblanzit din ajunul
sarbatorii i se opune cel violent si distrugator al balaurului. Explicatia cea
mai interesantd ar putea veni din faptul ca in vremurile vechi, exact in
aceeasi perioada, era venerat un zeu precrestin. lon Ghinoiu, in volumul
Zile si mituri, scrie despre ,,un vechi zeu al vegetatiei, protector al cailor,
viteilor cu lapte si holdelor semanate, identificat in panteonul romanesc
cu Cavalerul Trac”". Focul viu, ritualic era, de buna seamad, un element
principal in ritualul cinstirii acestui zeu. In ultimd instanta, prin
intermediul lui, divinitatea isi manifesta puterea si atributele. In
calendarul popular roméanesc el poartd numele de Sangeorzul. Cele doua
sarbatori, crestind si traditionald, prin alaturare si prin felul cum

10 Ton Ghinoiu, Zile si mituri. Calendarul taranului romdn. 2000, Bucuresti, Editura
Fundatiei PRO, 1999, p. 82.
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valorizeaza focul, se pot inscrie intr-un infreg. Vorbim aici despre
paradoxul unirii a doud caracteristici opuse, si, prin aceasta, de caracterul
sacru al focului. Or, vechea sarbatoare precrestind nu ne sugera tocmai
acest lucru? Mentalul roméanesc traditional a recuperat intelesurile
originare ale focului intr-o maniera originala: focul viu, sacru prin
excelentd, este evocat in ajunul si la sarbdtoarea Sfantului Gheorghe.

Tot despre focuri misterioase, vii, credem noi, este vorba si
atunci cand se aprind comorile. Obiecte de pret, bani si bijuterii ce au
fost ascunse candva, au prilejul de a-si anunta prezenta intr-un chip
miraculos. In traditia romaneasci, cu ocazia anumitor sarbatori (Sfantul
Vasile, Paste, Sfantul Gheorghe, inél‘garea Domnului, Duminica Mare
sau Joia Mare), comorile ce zac In pdmant de o bund bucata de vreme
ard. Astfel isi explicd oamenii de ce tasneste din pamant o flacara
misterioasa si neobisnuitd acolo unde au fost tainuite bogatii.

De remarcat un fapt interesant: flacara nu arde §i nu mistuie.
Chiar daca oamenii nu vorbesc concret aici de prezenta unui foc viu,
totusi ideea face trimitere la aceasta ipostaza a sa, precum si la vechile
mitologii si credinte referitoare la ,,coacerea pietrelor si a mineralelor
in maruntaiele péméntului””. in mod normal, aceste zicaminte,
asemeni unor fiinte ale adancurilor, comportd un proces de
transformare si prefacere naturald. Ele cresc, se coc, scrie Mircea
Eliade, pentru a fi scoase mai apoi la lumina. In opinia istoricului
roman al religiilor, ,,metalurgia, ca si agricultura, implica de asemenea
fecunditatea Pamantului-Mama”'>. Fenomenul de gestatie ce se
petrece n adancuri modificd si innobileazd piatra. Or, comorile nu
sunt altceva decat finalitatea acestui proces indelung si ciudat asupra
caruia s-au aplecat cu mare atentie si alchimistii. Situdndu-ne in
acelasi registru, putem gandi obiectele pretioase ca fiind asemeni unui
copil ce s-a dezvoltat in pantecul mamei sale si a suferit mai apoi
diverse influente si transformari exterioare. Gratie unor imprejurdri,
comorile ajung sd se intoarca din nou in ,,mediul” matern. Cauzele
acestei Intoarceri sunt teama de hoti, frica de pradatori, zgarcenia
nemasurata sau, pur si simplu, blestemul. Ei bine, aceste obiecte de
pret din aur, argint, bronz, safire, diamante, rubin etc. au, pe langa
valoarea lor obisnuitd, si o semnificatie aparte ce tine, credem, de
misterul nasterii lor, pe de o parte, dar si de istoria lor terestra

" Mircea Eliade, Faurari si alchimisti, Bucuresti, Editura Humanitas, 1996, p. 43.
12 Ibidem, p. 47.
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(blesteme, spaime, frici, taine etc.). In mod firesc, intoarcerea lor la
matcd nu ar fi trebuit sa provoace nelinisti si aprinderea de flacari
exact 1n locul unde acestea se afla adapostite.

Este acesta o forma de refuz a padmantului de a le mai adaposti,
ca semn al deplinei lor maturitati? Posibil, asa cum poate fi i o reactie
de respingere a istoriei pe care o poartd cu sine. Apartinand viului, in
mod firesc flacdra pe care o emana nu poate fi decat vie. Ea nu arde si
nici nu provoacd durere. Prezenta ei poate spune multe oamenilor
despre provenienta si secretele comorii ascunse. Timpul zilei, forma si
culoarea flacarii sunt doar cateva coordonate in acest sens. ,,Comorile
care ard de la amiazi si pana la miezul noptii sunt necurate. lar comorile
ce ard dupa miezul noptii, si anume dupa ce au cantat cocosii de miezul
noptii si pana la amiazi, acelea sunt curate, caci se stie ca dupa cantatori,
adecd dupa ce au cantat cocosii de a doua oara, toate duhurile cele
necurate se fac nevazute. Para comorilor, sau mai bine zis a banilor
celor curati, e albastrie, iar a celor necurati e cam albie sau gélbie. Banii
ce ard cu pard sau flacara albie sunt de argint, iar cei ce ard cu para
gélbie sunt din aur. Flacara care aratd locul unde ard banii se urca atat
de sus in aer, cat de adanc e ingropati in paméant comoara ascunsa”"’. Se
poate lesne observa ca flacara poate fi benefica, aducatoare de belsug si
bunastare, dar si malefica, semn al blestemului si al prezentei celui rau.
In unele locuri se crede, de pilda, ci multe comori apartin diavolului si
ard pentru a-l ispiti pe om. De aceasta datd avem de-a face, probabil, cu
o asociere tarzie intre focurile infernului situate, dupd credintele
populare, undeva in tenebre si caracterul sau viu, explicat gratie
descendentei din Pamantul-Mama. Invocandu-1 pe Frazer, Monica
Budis arata ca fertilitatea, in cazul focurilor rituale, ,,este mai degraba
un rezultat indirect, obtinut prin descatusarea energiilor de reproducere
ale plantelor si animalelor legate in chip fatal de puterile vrajitoresti”'”.
Mai mult, tabuurile si pericolele ce-i pandesc pe vandtorii de comori
sunt o dovada a caracterului dual al focului: pe de o parte, anunta
prezenta unei comori, iar pe de alta poate fi urma unui blestem,
prevestind nenorocirea. latd deci prezentd aici o altd coincidentia
oppositorum legatd de motivul focului.

Un exemplu la fel de provocator ca si cele de mai sus il prezinta
focurile pascale, cele ficute in Noaptea de Inviere, si lumina Invierii.

13 Simion Florea Marian, op. cit., p. 284.
'* Apud Monica Budis, op. cit., p. 107.
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De la bun inceput trebuie spus ca si de aceasta data regula se respecta.
Este vorba de asocierea unor vechi sarbatori pagane cu cele crestine.
Aceste focuri ritualice din ajunul si din noaptea Invierii se inscriu in
categoria focurilor de primavara si au, in special, scop purificator. Ele se
faceau in curtea sau in preajma bisericii, pe dealuri, in cimitire. ,,Apare
in unele sate din Transilvania cu motivatia: contra serpilor si a altor
daunatori (numit fumagaz) pentru rodul pomilor si pentru gasirea
cuibului la pasari”"”. In general, pentru mentalitatea traditionald
romaneasca, semnificatia acestor focuri ritualice trimite la purificare.

Unele dintre aceste focuri se mai practica si astdzi. De exemplu,
in nordul Moldovei, in satul Radaseni (jud. Suceava) se mai aprind si
acum aceste focuri rituale in noaptea de Inviere. Interesant este ci, in
cele din urma, obiceiul s-a crestinat. Nu se mai pomeneste nimic despre
virtutile apotropaice sau purificatoare ale focului. Totusi, in fiecare an,
de Inviere, tinerii din Radaseni aprind focuri pe cele patru dealuri care
inconjoara satul si canta ,,Hristos a Inviat”. De indati ce incepe slujba
Invierii, tinerii si copiii urca pe cele patru dealuri care strajuiesc satul si,
in locuri bine stabilite (pe fiecare deal, in cele patru puncte cardinale se
afla cate o cruce), fac focuri, iar apoi rostogolesc roti de foc la vale.
Explicatia pe care o ofera satenii acestui fapt este destul de simpla: ,,asa
am prins de la parinti”, ,,asa este obiceiul”, ,,pentru ca Hristos a Inviat si
sarbatorim Pastele”.

Si mai interesant este faptul cd acesta este un sat de vechi
pomicultori, cu intinse livezi. Chiar dacd astdzi nu se mai aminteste
nimic despre semnificatia strdveche a focului, cu sigurantd, focul
ritualic din acest spatiu a avut candva trimitere clard la fertilitate si
purificare. Subliniem si de aceastd datd aspectul benefic al focului.
Semnificatiile fertilizatoare ale focului din acest gen de ritualuri
reinnoiesc legdtura sa cu vegetatia, cu viul. Acest fapt ne indreptateste
sa considerdm ca, la origine, ar sta si aici tot ideea de foc viu.

Legitura focului din ajunul Pastelui si din noaptea de Inviere cu
lumea mortilor pare nefireascd. Nu intamplator, in unele regiuni
romanesti (in special, Muntenia si Oltenia), in perioada pascald se
ficeau focuri pentru morti in curtile oamenilor sau in cimitire'.
Vegherea focului este motivatd de o serie de povestiri si legende de
inspiratie crestind. Sa nu uitdm Insd cd Pastele se suprapune peste o

!> Monica Budis, op. cit., p. 115.
' Ibidem, p. 114.
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straveche sarbatoare care celebreaza — dupa cum scrie si lon Ghinoiu —
»,moartea si renasterea zeului detronat (Mithra, Craciun)”. El marcheaza
o perioada de hotar cand are loc disolutia unui timp, cand totul devine
un haos din care va lua nastere mai apoi un nou inceput, ordinea.
»limpul se degradeazd neincetat in Saptdmana Patimilor, cand se
deschid mormintele si se intorc spiritele mortilor la Joimari, iar lisus
este tradat, chinuit, umilit si omorat prin rastignire. Dupa trei zile de
haos si Intuneric in care omenirea a rdmas fard protectie divina, urmeaza
miracolul invierii Domnului din noaptea Pastelui si actele de purificare
din Saptiméana Luminata care readuc echilibrul si armonia”"’.

Focul are, fara indoiala, virtuti purificatoare, este cel care ajuta
si vegheaza la depasirea unui moment de criza: haosul. El face lumina
in intunericul mortii, este un semn al sperantei, regenerarii si al vietii. In
alte traditii, focul este valorizat ca fiind un ,,vehicol” catre lumea
umbrelor'. La noi, asa cum luméndrile date de pomani de sufletul
mortului au drept rol de a lumina calea defunctului, si focurile rituale
din cimitire pot Insemna acelasi lucru.

In definitiv, noaptea de Inviere este un moment special cand
cerurile se deschid, iar granitele dintre lumea de aici si lumea de dincolo
dispar. Lumina Invierii si miracolul aprinderii Sfintei Lumini la Ierusalim
aduc 1n atentie si o altd semnificatie a focului pascal. Focul-lumina este
un semn al divinului, a prezentei sale in lume. In Botosani, focul este
numit lumina, ,,foc la titari, dar la noi lumina”". Este focul ce se pogoara
in chip misterios in lume pentru a anunta Invierea si viata. Este o lumina
vie. Lumanarile care au fost receptacolul focului-lumind dobandesc o
importantd foarte mare In cadrul comunitatii traditionale romanesti. Ele
sunt pastrate cu grija pentru a proteja la vreme de necaz si cumpana. Sunt
aprinse atunci cand este furtuna sau cand se abate o calamitate naturala,
pentru a feri lumea de boli, de forta duhurilor si spiritelor rele.

Minunea Invierii, a regenerdrii (dacd avem in atentie vechile
credinte precrestine), este intruchipatd perfect de prezenta focului in
cele doud ipostaze: prima, cea a focul pascal, situat pe pamant (amintim

' Ton Ghinoiu, op. cit., p. 87.

'8 Un exemplu extrem de interesant este prezentat de citre Jean Chevalier si Alain
Geerbrant (op. cit., p. 65). Aici autorii descriu felul cum teleutii utilizeaza focul in
unele ritualuri, in cazul unui deces. Ei ,,aprind doua focuri, unul la capatul cosciugului,
si celilalt la picioarele lui. In primul din aceste doud focuri destinate defunctului se
depun alimentele care i sunt harazite: focul va fi cel care 1i va transmite ofranda”.

' Ivan Evseev, op. cit., p. 147.
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aici focul din curtea bisericii sau din cimitire) si care sugereaza legatura
sa cu taramul mortilor, cu tenebrele. Cealaltd ipostaza este reprezentata
de Lumina Invierii, cea care coboara din ceruri. Asadar, focul uneste
aici, pe pamant, inaltul si adancul, intunericul si lumina. Este o perfecta
coincidentia oppositorum. Ritualul crestin al luminii pascale si cele
precrestine, coabitarea lor in chip minunat, subliniaza unul dintre cele
mai tulburatoare adevaruri: permanenta prezenta a sacrului in lume.

3. Valorizari contemporane ale focului ritualic

Fara indoiald se vor fi gasit si alte argumente pentru a sublinia
natura duald si sacrd a focului. ,,Coincidentia oppositorum este una din
modalitatile cele mai arhaice prin care s-a exprimat paradoxul naturii
divine. [... ] Cu toate acestea, desi o astfel de conceptie, in care toate
contrariile coincid (mai mult, sunt transcendente), constituie in sine o
definitie minima a divinitatii si aratd Tn ce masurd aceasta este in mod
«absolut altceva» decat omul, coincidentia oppositorum a devenit model
exemplar pentru anumite categorii de oameni religiosi sau pentru anumite
modalititi ale experientei religioase™’. Una din aceste modalititi este si
cea a focului sacru. Specificul lui se poate foarte bine surprinde cu
ajutorul formulei cusaniene utilizatd de Eliade. Focurile rituale pe care
le-am amintit mai sus sunt, prin esenta lor, vii §i pun in migcare un intreg
evantai de simboluri. Ele semnificd deopotriva forta demonica (sa ne
gandim la cdderea lui Lucifer in flacarile Iadului), dar si pe cea divina.
Focul este bland, dar si aspru, ucide, dar poate fi si simbol al vietii.

Romulus Vulcéanescu evoca trei tipuri de foc: ceresc, pamantesc si
subpamantean. ,,Focul este o entitate divind atdt binefacatoare, cat si
raufacatoare, §i prin aceasta o entitate umand. De aceea, el este folosit ca
simbol al sacrificiului fatd de intreaga natura divind... Ca stihie cosmica
focul ceresc era totodata o putere sacra protectoare sau pedepsitoare pentru
faptura umana si prin aceasta pentru toate celelalte fapturi de pe pamant.
Fiind in stapanirea deplind a Fartatului, focul ceresc era dat in stapanirea
unor sfinti sau acoliti divini pentru implinirea rostului lui sacru™?'.

Astazi ritualurile s-au mai diluat, uneori chiar pana la disparitie
in unele zone ale Romaniei. Totusi, semnificatia focului s-a pastrat la
nivelul mentalului popular sub forma unor superstitii si obiceiuri. In

2 Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, p. 383.
I Apud Monica Budis, op. cit., p. 108.
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unele locuri continud sa mai fie aprinse focuri in noaptea de Pasti (com.
Radiseni, jud. Suceava, de exemplu) si si fie pazite cu strisnicie. Insa
nimeni nu mai cunoagte semnificatia originara a acestui fapt. Motivatia
invocata acum este una de felul urmator: ,,asa faceau batranii nostri”,
,»am auzit ca este bine” sau, pur si simplu, ,,asa se face”.

Cel mai bine au rezistat o serie de tabuuri, interdictii si
recomandari care privesc utilizarea focului: nu este bine sd imprumuti
foc din focul viu de la Sangeorgiu, sd nu arunci carbunii din acest foc
pentru ca pot avea un efect malefic in anumite imprejurdri, sa pastrezi
lumanarea de la Inviere, si dai de pomand mortilor o lumanare aprinsia
pentru a avea lumina in lumea de dincolo, sa aprinzi primavara focuri in
livezi, curti si gradini, sa respecti cu strictete anumite sarbatori pentru a
fi ferit de grindina, foc si nenorociri etc.

Astazi, focul are utilizari cu semnificatii speciale, mai ales in
practicile magice si vrdjitoresti. El este ,,ingredientul” principal in
ritualurile de descantec. Carbunii incingi in foc, dar si frigarile (cutit,
foarfece, potcoava, secera, in general obiecte din fier care au fost cilite la
flacara focului magic si initiatic incd de la fabricarea lor — de cele mai
multe ori ele sunt modelate de cétre un tanar fecior tigan si dupa un ritual
extrem de precis) care au trecut si ele proba focului, Tn unele spatii sociale
sunt socotite remedii sigure Tmpotriva deochiului, sperieturii sau a altor
boli. Rolul lor curativ se bazeaza, in primul rand, pe forta purificatoare a
focului care poate arde si distruge raul sub toate chipurile sale.

In aceasta situatie, ,,focul se asociazi cu principiul siu antagonic
apa. (...) Astfel, purificarea prin foc este complementara purificarii prin
apa pe plan microcosmic (rituri initiatice) si pe plan macrocosmic (mituri
alternante ale Potopului si ale Secetei sau Incendiilor)”*. Descantecul, ca
ritual magic, urmeaza, in fapt, un model exemplar al miturilor, atat la
nivel macrocosmic, cit si la cel microcosmic. Intr-un fel, actiunea
contrariilor (foc si apd) vine sa sugereze dezordinea instalatd, haosul
primordial. Ei bine, imitarea acelor inceputuri da sperante pentru aflarea
echilibrului si a ordinii (in unele cazuri, aceasta echivaleaza cu aflarea
sanatatii si cu traiul linistit inscris 1n ordinea fireasca a lumii).

O alta utilizare a focului care incd s-a mai pastrat si astdzi
priveste ritualurile de divinatie in general, dar si cele de aflare a
ursitului, in special. In sate, oamenii incd mai fac previziuni
meteorologice dupa para focului si dupa directia in care se indrepta

22 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., p. 64.
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fumul. Daca flacara focului se imprastie este semn cd se va schimba
vremea, iar daca fumul se ridica este clar ca va fi vreme frumoasa. Daca
sar scantei din foc, atunci familia trebuie sid se pregiteasca pentru
primirea unor musafiri.

Alte practici divinatorii au ca scop descoperirea ursitului. Dintre
acestea, cele mai raspandite sunt cele din noaptea Sfantului Andrei si
cele din noaptea Sfantului Vasile. Fetele privesc in oglinda, la lumina
luméanarii, pentru a descoperi chipul barbatului ales. Altele privesc in
apa sau ard bucati de hartie pe un anumit suport pentru ca mai apoi sa le
proiecteze, la lumina lumanarii, pe perete si sa interpreteze formele.

Cele mai sofisticate forme de divinatie in foc sunt insa cele care
propun numai folosirea flicarii. In urma unui ritual precis, persoana care
face divinatie In foc se concentreaza asupra flacarii unei lumanari si
apoi face previziunile.

Intalnind o astfel de persoani, acesta mi-a destiinuit ci pentru a
cunoaste cate ceva din misterele focului a fost necesar sd petreacd o
perioadd de initiere la samanii siberieni. Prin concentrare si printr-un
ritual extrem de precis, discipolul specialistilor sacrului din Siberia reusea
sd desluseasca in flacdra unei lumanari evenimente, fapte, intamplari,
oameni §i locuri care au trecut sau aveau sd treacd prin viata unei
persoane. Din nefericire, nu am reusit sa obtin foarte multe explicatii din
partea acelui tandr, doctorand in psihologie, care incerca sa patrunda si sa
inteleaga tainele focului. Probabil exista un limbaj incifrat pe care il poti
descifra, intr-o anumita masurd, numai dupa perioade lungi de initiere. In
asemenea situatii, focul se transforma in vehicol intre lumi sau in mesager
al subconstientului. Cei care practica divinatia sunt convinsi cd flacara
focului poate ,,spune” mai multe decat am putea noi banui. Dacd forta sa
poate purifica, distruge si da viata, de ce nu ar putea sa fie si purtatoarea
unor mesaje ascunse? Natura sa divind si misterioasd conferd focului
toate sansele de a face legatura intre vazut si nevazut.

Sunt si unele vraji de intoarcere a ursitului care invoca focul si
puterea sa. Mai mult, ele se deruleaza langa vatrd, in fata focului.

,,Eu intorc strachina,

Strachina intoarce vatra;

Vatra-ntoarce focul,

Focul intoarce cuptorul,

Cuptorul intoarce hornul,

Hornu-ntoarce 44 de razisoare.

44 de razisoare
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Sa-ntoarca ursitul meu,

Care mi-e dat de Dumnezeu,

Cum bate para focului

Din fundul cuptorului...

Artun la gura cuptorului,

Artun la horn

Artun 1n cahla,

Asa sd tragd ursitorul meu

Care mi-e dat de Dumnezeu...

Desi fac parte dintr-un mai amplu ritual descris de Simion Florea
Marian in 1898, versurile si o parte a ritualului mai pot fi intdlnite si
astazi. In aceast situatie, pe langa focul distrugitor de vraji si purificator,
gasim trimitere la foc ca si agent al dragostei intre doud persoane. Mai
degraba, el se transforma si exprima focul launtric si viu al dragostei.

Revenim, asadar, la tezele anuntate la Tnceputul acestui studiu.
Inainte de a fi simbol al divinititii, al prezentei sale in lume, focul
reprezenta misterul viului, aflat in adancurile fiintei noastre. El este in
egald masura divin, dar si uman. In sfera umanului, semnificatiile sale
ne frecventeazi in cele mai neasteptate chipuri. Incet, incet ele se
banalizeaza, isi pierd din consistentd si mister. Deseori functioneaza
perfect la nivelul limbajului sub forma metaforei, a perifrazelor verbale,
a zicerilor, a blestemelor etc. Spunem despre cineva ca este frumos,
destept sau cuminte foc; vorbim despre focul dragostei ce aprinde
patimi; unii pot fi rogii ca focul de manie; ardem de nerdabdare si
suntem stingi atunci cand ne cuprinde dezamagirea.

Din punctul de vedere al productiilor de blesteme in care este
invocata, la modul cel mai radical cu putinta, stihia focului, am putea
spune ca stdm excelent: ,, Arza-I focul”, ,, Manca-Il-ar flacarile ladului”,
LwBatu-l-ar focul”, ,, Uciga-l focul”, ,, Arda-l-ar Dumnezeu”, ,, Cenusa sa
se alega” etc. Asadar, in blesteme este licitatd la maximum latura
negativa si distructiva a stihiei pirice. Ea reprezinta, intr-un fel, justitia
divina in forma cea mai radicald cu putintd. Dumnezeu se transforma in
divinitate neinduratoare care arde si pedepseste. Este mai degraba un
Dumnezeu veterotestamentar de a carui manie trebuie sa te temi. Pe de
alta parte, in spatiul religios se vorbeste destul de des de ,,focul
credintei”, ,,focul rugdciunii” etc.

9923

2 Antoaneta Olteanu, Scoala de solomonie. Divinatie si vrdjitorie in context comparat,
Bucuresti, Editura Paideia, 1999, p. 330.
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Ambivalenta focului continua sa functioneze si azi in cele mai
neobisnuite situatii. In spatele acestor manifestiri si expresii banale
vom descoperi o mare bogatie de sensuri si simboluri. Ele nu pier, asa
cum s-ar crede, ci, dimpotrivd, continud sia ne frecventeze cu
regularitate la nivelul subconstientului.

Omul modern traieste astdzi, printre altele, sentimentul
dominarii naturii si a stihiei focului. Este doar o iluzie. Ele continua sa
controleze la modul cel mai subtil cu putinta. Insa, acest fapt face parte
din misterul si magia functionarii lor in timp si istorie.

Résumé

Cet étude ne veut pas de faire une analise du feu de point de vue de théorie
solstitiale (Wilhelm Mannhardt), pas de celle purificatrice. Tous les deux tiennent
compte de quelques symboles et semnifications du feu. Nous avons esseyer de
évidentier son caractéer dual qui peut se manifester comme une véritable coincidentia
oppositorum.

Notre point de départ c’est la théorie de G. Frazer qui afirme que le ,,feu
vivant” peut étre a I’origine de tout sort feu ritualique. En utilizant une bibliographie
étnographique clasique nous avons ésseye de démontrer la manifestation de feu
comme une totalité contradictoire et paradoxale.

Aujurd’hui, I’ambivalence du feu, peut fonctioner méme dans des situation
bizarres. Cete chose peut cacher une richesse des sens et symboles. Elles ne meurt pas,
comme on pourrait croire mais, par contre, elle continueront de ne fréqventer avec
régularite au niveau de subconscient.

L’homme moderne, parmi les autres, vive aujud’hui le séntiment de
domination de la nature et du feu. C’est seulement une illusion. Tous cela continueront
de ne controler dans une maniere trés subtile. Mais cet fait représente le mistere et la
magie de leur fonctionemment dans le temps et dans ’histoire.



PASAREA, MOTIV DECORATIV PE MORMANTUL MARIEI
DE MANGOP DE LA PUTNA"

Emilia PAVEL

Maria de Mangop a fost a doua sotie a lui Stefan cel Mare.
Familia sa, inruditd cu imparatii Bizantului, stdpanea principatul
Mangop din Crimeea'.

Maria de Mangop, decedata 1n anul 1477, a fost inmormantata la
Manastirea Putna, ctitorie a lui Stefan cel Mare si Sfant, despre care
Nicolae lorga apreciaza: ,,intr-insul gasise poporul romén cea mai
deplind si mai curati icoani a sufletului sau™. Si fiindcd suntem in anul
Stefan cel Mare, imi permit sd amintesc o poezie populard, care se
referd la Marele Voievod: ,,Stefan, Stefan, Domn cel Mare / Seaman pe
lume nu are / Decat numai mandru soare / Lumea-ntreaga std-n mirare /
Tara-i mic4, tara-i mare / Si dusmanul spor nu are’.

Morméantul Mariei de Mangop de la Putna (inv. nr. 1527), se afla
in bisericd, pe latura de nord a gropnitei. Operda in ,stilul renasterii
germano-italice”, dupa cum sustine Claudiu Paradais, ,,lespedea funerara
a Mariei de Mangop este montatd pe un soclu decorat cu motive gotice
sapate in relief inalt i adosat la peretele nordic al gropnitei. Campul
decorativ al lespedei se compune din doud vrejuri florale, puternic
reliefate si usor rotunjite, care se Impletesc la mijloc si se desfac aproape
circular spre margini, formand doud medalioane, in interioarele si
exterioarele carora se desprind ramuri secundare incarcate cu flori. Cele
interioare sugereaza contururi de inimi, iar in zona superioard a lespedei
sub arcul de acolada format de o noua intretdiere a vrejurilor, doud pasari
simetric §i armonios inscrise printre curbele mladioase ale florilor,
ciugulesc din corolele lor, insufletind intregul decor™.

Motivul ,,pasdre” pe mormantul Mariei de Mangop de la Putna
ne aminteste de traditiile poporului roméan, pasdrea fiind mesagerul
sufletului. La romani, ,,pasarea suflet” a fost sesizatd de Simion Florea

* Comunicare prezentatd la Zilele academice iesene, 23-30 septembrie 2004.

! Dictionarul enciclopedic roman, vol. 111, Bucuresti, Editura Politica, 1965, p. 251.
2Ton Cupsa, Stefan cel Mare, Bucuresti, Editura Militara, 1974, p. 155.

3 Ibidem.

* Claudiu Paradais, Comori ale spiritualititii romdnesti la Putna. Morméntul Mariei
de Mangop 1477, lasi, Editura Mitropolia Moldovei si Sucevei, 1988, p. 583.
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Marian, de Tache Papahagi, de Gheorghe Pavelescu si de Romulus
Vulcinescu’.

Gheorghe Pavelescu sustine cd pe stilpii de mormant din sud-
estul Transilvaniei existd cate o pasare, care std de veghe la mormantul
celui plecat. ,,Credinta cd sufletul omului ia forma de pasédre, in
momentul cadnd zboarad la cer sau In primele zile dupd moarte, cand
colinda locurile umblate in viata, este foarte frecventd in regiunea sud-
estica a Ardealului cercetata de noi si se Intalneste si la alte popoare”é.

,»Cucos negru cantd-n cruce / Scoald mandra nu te duce” sunt
versuri ce ne amintesc de bocetele ce au loc cu prilejul Inhumarii.

Pasarea suflet exprima figurarea simbolica a sufletului imediat
dupa moarte’. Arnold Van Gennep sustine ci: ,Viata terestri este
considerata a fi un rit de trecere, din cosmos pe pamant si de pe pamant
in cosmos™.

Ruperea de lumea pamanteasca si integrarea sufletului in cosmos
este de fapt un complex de rituri, poate cel mai complex din intreaga
existenta a omului pe pamant. Preocuparea ca cel plecat s strabatd mai
usor ,,marele drum” este strans legatd de stravechea credintd potrivit
careia ,,cel decedat se va Intoarce de unde a plecat, asa cum bobul de
grau, putrezind, invie™’.

Poporul romén, scrie Mircea Eliade, are o preistorie si o
protoistorie de egald valoare cu a oricarei natiuni europene importanta si
are un folclor incontestabil superior”'®. Mihai C. Bicescu este de parere:
,»Ne putem mandri ca ne situdm Intre popoarele cu cel mai bogat si
concret ornitofolclor”!!. Acelasi autor adauga: ,,Daca este adevarat ca
poporul roman are una din culturile cele mai bogate din lume, aceasta se
datoreaza in bund masurad ornitologiei populare. Cunoasterea pasarilor
nu este numai treaba zoologului specializat In ornitologie, este si o
problema de largd culturd generald si mai ales de cunoasterea acelui
bogat izvor de folclor romanesc”.

> Romulus Vulcinescu, Mitologie romdnd, Bucuresti, Editura Academiei R.S.R., 1985,
p. 196.

® Gh. Pavelescu, Pasdrea suflet. Contributii pentru cunoasterea cultului mortilor la
romdnii din Transilvania, in A.A.F., vol. VI, Bucuresti, 1942, p. 3-9.

7 Romulus Vulcanescu, op. cit., p. 149.

¥ Ibidem, p. 168.

® Aurel Bodiu, Elemente mitologice ale mortii, in AML.E.T., 1929-1999, p. 433-437.

1 Mircea Eliade, Cosmologie si alchimie babiloniand, Bucuresti, 1937, p. 10.

"' Mihai C. Bicescu apud Simona Munteanu, Semne §i simboluri in ornitologia
populard, in AM.E.T., 1998, p. 395.
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Conceptia despre sufletul pasdre si in consecintd identificarea
mortii cu o pasdre, a fost deja atestatd in religiile Orientului Apropiat
arhaic'>. In Mesopotamia defunctii sunt reprezentati sub formi de
pasari. Pe monumentele preistorice din Europa si Asia, arborele cosmic
este reprezentat cu doud pasari asezate pe ramurile lui. In afara valorilor
cosmogonice aceste pasari par sa fi simbolizat si sufletul stramos.

Marius Dragoi numeste huhurezul ,,pasarea mor‘gii”n. »Cand iti
ciripeste aproape de casa huhurezul, aceastd pasare prevesteste moartea.
Femeile il blestema in bocetele de la capataiul defunctului: ,,Arda-1 focu
puiu mortii / S-a suit in varfu portii / $i atata s-a vaitat / Pana ce te-a
capatat / Si atata s-a piscuit / Pana ce te-a celuit”.

Porumbelul, simbol al sufletului si al Duhului Sfant in religia
crestind ', este mentionat si in Biblia de la 1688. Porumbelul, pasire din
aluat dospit, se folosea atirnat de pom la Tnmormantare, simbolizand
sufletul celui plecat. Porumbelul si pupédza sunt cele mai cunoscute motive.

Pasdrea maiastra, prin crestinism porumbelul, avea misiunea de
a purta sufletul celui decedat spre altd lume, in varianta crestind spre
,.Rai si lad”?.

Lucian Blaga se refera la potop in poezia Pe ape, amintind si de
porumbei'®, ca si Vasile Voiculescu in poezia Sufletul: ,Sunt
porumbelul calator al lumii / Zvarlit de insasi voia mainii tale / Din arca
vietii pe tiramul lumii / M3 uit si numai apa vad in cale”"’.

In jocul Calusarilor, sustine Ton Ghinoiu'®, ciocul, efigia Zeului
Calus, confectionat din lemn rasucit in forma de cioc si gat de pasare de
baltd este incredintat celui mai important personaj al formatiei, denumit
»mutul”. Ciocul reprezinta organul regenerator al zeitei pasare de origine
neolitica. Cel mai important moment cu care se incheie jocul Calusarilor
a treia zi dupa Rusalii este Inmormantarea ciocului, simbol al fertilitatii si
regenerarii. Cap si cioc de pasire de balti are si masca de turca'® (capri)
in Transilvania. Del Chiaro®® aminteste de obiceiurile populare de Anul

2Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, vol. 3, Bucuresti, Editura
Artemis, 1995, p. 26.

' Marius Dragoi, Ritualuri funebre in Tarlisua, in AM.E.M., vol. II1, 2003, p. 158-176.
' Biblia de la 1688, Bucuresti, Editura Artemis, 1995, p. 388.

' Romulus Vulcanescu, op. cit., p. 199.

' Biblia..., p. 388; L. Blaga, Pe ape (poezii).

17 Vasile Voiculescu, Poezii, Bucuresti, 1968, p. 153.

¥ Jon Ghinoiu, Calusul, Le Calus, Istorie si documente, Histoire et documents, Slatina,
Editura ,,Universitatea pentru toti”, 2003, p. 11, 38.

¥ Ibidem.

2 Emilia Pavel, Jeux a masques en Moldavie, lasi, 1998, p. 9.
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Nou si despre jocul de Craciun al ,,Cloantei si a unchesului”. ,,Ea cu un
plisc ca de pasare, iar el cu o mare barbi falsa”. In alaiurile cu masti de
Anul Nou, din Podisul Central Moldovenesc, zona lasi, satul Budesti —
Mogosesti, nelipsita este masca de pasare de baltd, cocostarcul.

Ideea mortii si invierii, simbol al luptei intre cele doua fenomene
antagonice, viatd — moarte, predomina in jocurile cu masti de Anul Nou,
punctul culminant al jocului fiind Incetarea din viata a animalului, care
apoi este descantat si reinviat. Jocurile cu masti de Anul Nou sunt
obiceiuri arhaice’', rituri agrare si pastorale, neolitice si traco-getice,
rituri care au evoluat si s-au dezvoltat simultan cu riturile funerare si
cultul mortilor stramosi.

Credinta cd sufletul omului poate fi intrupat in pasdre este
ilustratd de James George Frazer” cu suficiente exemple din culturile
primitive africane. Pasdrea in arta africand apare mai ales pe masti si
simbolizeaza puterea si viata, adesea fiind simbol al fecunditatii.

Substitutul neolitic al zeitei regenerdrii reprezentat de o pasdre
de balta a devenit o pasare domesticd, gdina. Noul substitut al zeitei
pasdre, gdina, este nelipsit in obiceiurile din ciclul vietii, nastere, nunta,
inmormantare. La Tnmormantare, spre exemplu, gdina se dd de pomana
groparilor, peste groapa defunctului, simbolizand sufletul celui plecat.

Vasile Parvan sustine cd Rusaliile taranilor nostri, ,,Mosii”, sunt
serbate astazi ca acum 1900 de ani, de catre stramosii nostri 3 Cuvéantul
,mosi” de origine straveche, probabil traco-getica, s-a pastrat in
vocabularul romanesc. Sarbatoarea Rusaliilor se potrivea cu datinile si
obiceiurile tracilor, care credeau in nemurirea sufletului si aveau un
foarte elaborat cult al strdmosilor. ,,Cei morti erau considerati aparatori
ai celor vii, de aceea li se aduceau praznuiri si inchinari”.

Activitatea spirituald a satului traditional ,,abundd in elemente
magico-religioase, ceea ce face ca actele de aceasta natura sa capete
mare insemnatate”, spune Ernest Bernea®".

fn mitologiile centro-asiatice, siberiene si indo-europene®, pasarile
agezate pe ramurile Arborelui Lumii reprezinta sufletul oamenilor. Pasarea,

L Ibidem, p. 7.

2 James George Frazer, Creanga de aur, vol. V, Bucuresti, Editura Minerva, 1980,
passim.

> Emilia Pavel, op. cit., p. 8.

2* Ernest Bernea, Cadre ale gandirii populare romdnesti, Bucuresti, Editura Cartea
Romaneasca, 1985, p. 110.

2 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., p. 26.



PASAREA, MOTIV DECORATIV PE MORMANTUL... 227

simbol al sufletului, joaca rolul de intermediar intre pamant si cer. Cea mai
veche atestare despre credinta in sufletele pasari poate fi gasitd In mitul
fenixului®®, pasire de foc, de culoarea purpurei, adica alcatuiti din forta
vitalda si care reprezinti sufletul la egipteni. Fenixul”’ este pasirea
fabuloasa, care, dupa legenda antica, odata la 500 de ani, cand isi simtea
sfarsitul, se arunca in foc si rendstea din propria ei cenusd. Mitul a aparut in
Arabia, raspandindu-se apoi in Egipt si In Grecia. Fenixul este dublet al
vulturului bicefal, care se afla in varful Arborelui Cosmic.

In arta traco-getica™®, vulturul bicefal ne apare des reprezentat.
Cele mai semnificative dovezi arheologice, care contin motivul
vulturului sunt: vasul nr. 1 de la Agighiol si cel de la Portile de Fier,
datate in secolul al IV-lea, 1. Hr. Ivan Evseevzg, studiind legendele
populare, pledeaza in favoarea semnificatiei, mentionand ca vulturul
este o pasdre a ilumindrii si reintineririi.

In jurul vulturului bicefal s-a urzit o adevirati mitologie.
Vulturul bicefal este un simbol al , tineretii fara batranete si al vietii fara
moarte”. Aspiratie primordiald a omului din popor, bogat reprezentata
in folclorul nostru si al altor popoare™.

Pe acoperamantul gasit iIn mormantul Mariei de Mangop de la
Putna apare vulturul bicefal, simbol al sufletului. Prin arta cu care sunt
realizate motivele decorative, ca si prin materialele folosite, acest
exponat este unic in arta bizantind din secolul al XV-lea si unic in
istoria artei universale. A fost restaurat in laboratorul Manastirii Putna si
expus la Expozitia de artd medievala organizata la Vatican si care a fost
inaugurata la 30 septembrie 2004.

Credintele populare ne slujesc drept argumente pentru revelarea
acestei functii a vulturului, care ,,nu Tmbatraneste niciodata, pentru ca a
furat crucea de la fAntana lui lordan si cand este de 20 ani, merge acolo,
se scalda si intinereste™".

Mihai Coman mentioneazd cd imaginea baii purificatoare,
capabild s redea puterea si tineretea este larg raspandita in intreaga arie

2 Ibidem.

*" Dictionar enciclopedic romdn, vol. II, Bucuresti, Editura Politicd, 1964, p. 364.

B D. Berciu, Arta traco-getica, Bucuresti, Editura Academiei Roméane, 1969, p. 364.

¥ Ivan Evseev, Dictionar de simboluri si arhetipuri culturale, Timisoara, Editura
Amacord, 1994, p. 204.

3% Ton Muslea, Ovidiu Birlea, Tipologia folclorului din raspunsurile la chestionarele
lui B. P. Hasdeu, Bucuresti, 1970, Editura Minerva, p. 293.

31 Ibidem.
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indo-europeand®”. Din textele vedice aflim ci vulturul se luptd cu
soarele, iar cand penele sale iau foc, el se aruncd intr-o apa curata,
dobandind o noud tinerete. Pentru cd se bucurd de o viatd vesnicd,
pentru ca infrunta puterea mortii, vulturul este un simbol al sufletului, al
eternitatii. In aceastd ipostazi il intdlnim si pe monumentele funerare
din Dacia si din stravechea arta traco-getica.

Pasarile apar in cele mai diferite genuri folclorice sau categorii
ale culturii traditionale: in mit, in basm, in balada, in lirica populara,
proverbe, ghicitori.

Arta noastra populard abunda in motive avimorfe, in obiectele de
lemn crestate, pe blidare, 1azi de zestre, pe ceramica. Cocosul de Hurez
este motivul emblematic al acestui centru de creatie populard, ca si
cocosul de Oboga, un alt centru de creatie populard din Oltenia. Pe
tesdturi, scoarte, port popular, cusdturi, motivul pasire predomina.
Dintre cele mai cunoscute motive de pasari, alaturi de cocos, denumit
»ceasornicul taranului”, amintim: porumbei, vrabiutd, hulubi, cuci,
pauni. Pe scoartele moldovenesti, motivul pasire™ apare ca element al
pomului vietii. Foarte des, paséari, cocosi, porumbei, vrabiute sunt
intercalate printre randurile de motive vegetale, copacei si pomisori,
ritmand oarecum compozitia. Ele apar adesea ca motiv central sau in
compozitii complexe; de multe ori cite doud perechi de pasarele,
incadreaza un motiv central, de exemplu pomul vietii, fiind asezate in
partea de sus sau de jos a motivului.

Motivele zoomorfe, spune G. Oprescu, isi fac aparitia de
timpuriu in sculptura noastra decorativa: ,,Asa sunt unele pdsari pe
ancadramentul ferestrelor de la Manastirea Cozia, altele pe mormantul
Mariei de Mangop de la Putna 1477, ori pe piatra de mormant a Saftei
Abaz de la Solca, 1684. Pasari In zbor s-au intdlnit pe unele decoratii
din Tara Roméneasca™".

Poporul romén cu o viatd adanc si multiplu legata de natura, este
indeaproape cunoscator al unor fenomene obiective §i pozitive care pot
sa-1 regleze viata. Cocosul este ceasornicul tdranului. Momentului
cantarii cocosilor i se spune ,,dinspre ziua”. ,,Cand apare soarele rotund
si rogu, atunci e rasaritu™>.

32 Mihai Coman, Mitologie populara romaneasca, vol. 11, Bucuresti, Editura Minerva,
1970, p. 293.

33 Emilia Pavel, Scoarfe si tesaturi populare, Bucuresti, Editura Tehnica, 1989, p. 53.
34 George Oprescu, Sculptura romdneasca, Bucuresti, Editura Meridiane, 1965, p. 7.

3% Ernest Bernea, op. cit., p. 192.
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Un informator ne spune: ,,Noi care suntem in camp sau in
padure, de la crapatul de ziud si pana la innoptare, stim mai bine ceasul
pasarilor, decat pe cel de la radio™®.

Fiecare membru al societdtii arhaice, stia ordinea sosirii sau
plecarii pasarilor caldtoare.

Jinfrunzirea copacilor, rodirea pomilor, venirea pasarilor,
aparitia florilor, sunt cateva din aceste fenomene care apar la date fixe si
care scot in evidentd un ritm cosmic”, spune Ernest Bernea®’.

In celebra carte Cdntarea cantarilor se spune ,,ca cel de al
treilea semn al sosirii primaverii este gAngaritul turturelelor*,

Téranul numeste ciocarlia ,,pasarea plugarului”, caci aceastd
pasare vesteste timpul potrivit pentru arat. Un octogenar povestea In
1970: ,,Asa am prins noi sa Invatdm lumea, dupad mugurii de pe mladite,
dupd animalele padurii si pasarile cerului si niciodatd nu ne Inselam. Si
animalele si pasarile simt ceea ce noi nu putem simti”>.

Cucul e vestitor al primaverii, remarca Tache Papahagi®, deci a
inceperii celor doud ocupatii fundamentale ale poporului daco-roman,
agricultura si pastoritul. ,,Eu pe unde merg si cant / Ies plugari cu
plugurile / Pacurari cu oile / Neveste cu pranzurile” — S. F1. Marian.

Intr-o notd a Iui Ernest Bernea din volumul Cadre ale gandirii
populare romdnegti, autorul citeazd o informatie din 1887, din ,,Revista
padurilor”, in care se prezintd asa-zisul ,,ceasornic al padurii”, adica
cunoasterea orei dupa cantecul pasarilor. ,,Pitigoiul canta la ora 1,30-2,00
din noapte (calti in stiubei spune el, ironizand pe femeile care n-au terminat
de tors canepa — n.n.). Pitulicea (cu cap negru) cantad intre 2,00-2,30;
ciocarlia intre 2,30-3,00; pitulicea (cu piept rosu) intre 3,00-3,30; mierla
canta intre 3,30-4,00; pitigoiul Intre 4,30-5,00 si vrabia intre 5,00-6,00”41.

Pasarea, simbol al sufletului, al tineretii fard batranete si al vietii
fard moarte apare pe lespedea funerarda a Mariei de Mangop de la Putna,
ca si pe acoperamantul gasit in acelasi mormant.

Folclorul ornitologic Tmbogateste tezaurul cultural national cu
semnificatii din cele mai interesante pe care le gasim si in folclorul altor
popoare.

*® Simona Munteanu, op. cit., p. 397.

*" Ernest Bernea, op. cit., p. 199.

** Apud Simona Munteanu, op. cit., p. 397.
3% Simona Munteanu, op. cit., p. 397.

“ Ibidem.

! Ernest Bernea, op. cit., p. 192.
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Résumé

L’oiseau motif décoratif sur le tombeau de Maria de Mangop de Putna, 1477,
nous rappelle les traditions du peuple roumain, 1’oiseau étant le messager de 1’esprit.

La littérature de spécialité mentionne ,,I’oiseau esprit”, auteurs: Simion Florea
Marian, Tache Papahagi, Gh. Pavelescu, Romulus Vulcanescu. Mircea Eliade soutient
que “Le peuple roumain a une préhistoire et une proto-historie égales en valeur a
celles de n’importe quelle nation européenne importante et il a aussi un folklore
incontestablement supérieur”. Mihai Béacescu apprécie: ,,Nous pouvons étre fiers car
nous situous entre les peuples ayant le plus riche et le plus concret ornitofolklore”. La
conception sur 1’esprit oiseau a été attest¢ dans les religions du Proche Orient
archaiche. En Mesopotamie les morts sont représenté sous forme d’oiseaux. Marius
Dragoi dans ses études se rapportant aux rituels funéraires a Tarlisua — Bistrita
Nasaud, appelle le hibou ,,I’oiseau de la mort”.

La colombe, symbole de ’dme et du Sant Esprit dans la religion chrétienne
est mentionnée dans la Bible de 1688, éditions, 1995.

Dans le jeu des ,,Calusari” (chevaliers) I’Ephigie du Dieu ,,Calus” represente
I’organe regénérateur de la déesse oiseau, d’origine néolithique, rappelant 1’oiseau des
marais. Le substitut néolithique de la déesse de la régénération, représenté par un
oiseau des marais, est devenu un oiseau domestique, notamment la poule, présent dans
les cérémonies liées au cycle de la vie: naissance, noces, enterrement et au cycle du
calandrier. L’attestation la plus ancienne concernant la croyance dans 1’esprit-oiseau
peut étre observée dans le mythe du phoenix qui représente I’esprit chez les Egyptiens.
Le phénix est le doublet sublimé du vautour qui se trouve au sommet de 1’arbre
cosmique. Dans I’art thraco-gétique, le vautour est représenté sur le vase céramique de
Agighiol et de ,,Portile de Fier”, datant du IV-e siécle av.f. Chr. Le vautour bicéphal
est un symbole de la ,jeunesee sans vieillesse et de la vie immortelle”. Le vautour
bicéphal ne vieillit jamais parce qu’il ,,a volé la croix de la fontaine de jurdain et,
quand il a vingt ans, il y va il y prend un bain il s’y baigne et il en rajeunit”. L’image
du bain purificateur, capable de restituer la puissance et la jeunesse est largement
répandue dans toute I’aire indo-européenne. Parce qu’il jouit de la vie éternelle et qu’il
affronte la force de la mort, la vautour est un symbole de I’esprit, de 1’éternité. Notre
art populaire abonde en motifs avimorphe sur les objets en bois sculptés, sur la
céramique, sur les tissus, sur les tapis, sur le costume populaire, sur les broderies.
Parmi les motifs d’oiseau les plus connues, & co6té du coq ,le réveille matin du
paysan”, mentionnons des colombes, des moineaux, des coucous, des paon. La paysan
appelle I’alouett ’oiseau de I’agriculteur, la coucou est I’annonciateur du printemps,
dit Tache Papahagi. Dans une note due a Ernest Bernea, dans son volume ,,Cadre ale
gandirii populare roméanesti” (Cadres de la réflexion populaire roumaine) 1’auteur cite
une information de 1887, dans la ,,Revue des Foréts” dans laquelle on nous présente le
soi-disant ,,horloge de la forét”, c’est-a dire la connaissance de I’heure selon la chant
des oiseaux.

Le folklore ornithologique enrichit notre trésor culturel national avec des
significations intéressantes que 1’on peut retrouver aussi dans le folklore d’autre
pleuples.
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Fig. 1. Lespedea de mormant a Mariei de Mangop de la manastirea Putna.
8 august 2004. Foto: Constantin Iordachi

Fig. 2. Mormantul lui Stefan cel Fig. 3. Schitul lui Daniel Sihastru de la
Mare si Sfant de la manastirea manastirea Putna. 8 august 2004.
Putna. 8 august 2004. Foto: Constantin Iordachi

Foto: Constantin Iordachi
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Fig. 4. Scoartd cu motivele ,,cucosei si trandacirei”, in culori
vegetale; datatd 1900. Mosna, lasi.
Colectia Muzeului Etnografic al Moldovei
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Fig. 5. Scoartd cu motivele ,,porumbei si copacei”, in culori
vegetal; datatd 1819. Dancu, Holboca, Iasi.
Colectia Muzeului Etnografic al Moldovei
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Fig. 6. Scoarta cu motivul ,,pomul vietii cu  Fig. 7. Scoartd cu motivul ,,crengute cu

pasarele”; datatd 1861. pasarele”; datata 1871. Braesti, Neamt.
Mandresti, Vladeni, Botosani. Colectia Muzeului Etnografic al
Colectia Muzeului Etnografic al Moldovei Moldovei
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Fig. 8. Stergar cu motivele ,,fete, Fig. 9. Stergar cu motivele ,,prescurele”,
pauni, cucosi”. Frumusica, Botosani. ,cuci si stele”. Ivesti, Vaslui.
Colectia Muzeului Etnografic al Colectia Muzeului Etnografic al

Moldovei Moldovei
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Fig. 10. Motivul ,,pasére” pe frontonul unei case
din satul Cristesti, Vaslui, 1962

Fig. 11. Motivul ,,pomul vietii cu pasarele” pe o barneata din zona lasi.
Colectia Muzeului Etnografic al Moldovei
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Erata

Propozitia ,,fustanela este o piesa de port popular, de traditie ilirica, preluata
de la celti....” (din materialul Emiliei Pavel — Confluente si sinteze cu privire la portul
popular, publicat in AM.E.M., 11, 2002, p. 123) se va citi ,,fustanela este o piesd de
port popular, de traditie ilirica, preluatd de celti...” .

De asemenea, propozitia ,,0 fustaneld a fost descoperitd pe o figurind de
pamant ars...”, din acelasi material §i aceeasi pagina, se va citi ,fustanela a fost
descoperita pe o figurind de pamant ars...”. (Redactia)



TERMENI PASTORESTI IN LIMBA ROMANA: STANA

Ion POPESCU-SIRETEANU

Cu privire la originea termenului stind au fost propuse mai
multe explicatii. Le prezentam pe cele mai importante, in ordine
cronologica.

Franz Miklosich, Die slavischen Elemente im Rumunischen
(1862), p. 46, si in Beitrige zur Lautlehre der rumunischen Dialekte
(1881), I, p. 22, considera ca rom. stana este element slav, comparandu-
1 cu vbg. stanii (apud Philippide, OR, I, p. 443).

B. P. Hasdeu, in ,,Columna lui Traian®, 1873, p. 245 si 1874, p.
105, se ocupa de acest termen si-l1 considerd autohton (vezi si C.
Poghirc, B. P. Hasdeu, lingvist si filolog, p. 176; Hasdeu, Originile
pastoriei la roméini. Studiu de filologie comparatia, in Scrieri
istorice, I, 110-111)

Laurian §i Massim Inregistreaza cuvantul stéma, in al doilea
volum al dictionarului lor (p. 1271), cu sensul ,,staul de 01*, indicand ca
etimon probabil si gr. oTev).

A. Cihac crede, dupa Miklosich, ca rom. stana este element
vechi slav, din stanii. Se citeaza si rus. stant, scr. stan, alb. stan, gr.
otdvn, ,,idem®, si 6Tava, ung. esztene si isztena.

Impotriva originii slave au fost aduse argumente serioase.

G. Giuglea, in DR, II, p. 359-362, spune ca prima etimologie a
cuvantului stana o da Cihac, dar se vede cd primii care se ocupd de
acest termen sant Miklosich si Hasdeu. El crede ca stina ar putea fi un
lat. “saeptana (<saeptum ,gard“). Ca formatie paraleli citeazi
"parietana, de unde ar veni friul. paradane, paladane. *Saeptana
,»coliba de la saeptum* poate da in romaneste *saptiana, satina si apoi,
prin sincoparea lui 4 aton, stana. Trecerea lui a+n la in nu se poate
explica prin slava. Fenomenul este cunoscut numai in elementele latine,
si este, deci, anterior contactului cu slava. Cercetatorul considera ca
,foneticeste si ca formatie stina < *saeptana nu intdmpina greutatile
slavului stant, chiar dacd problema intreagd nu o putem considera
rezolvata definitiv. Desi pleacd de la metoda ,,cuvinte si lucruri
(,,cuvantul nu trebuie despartit de lucru cu usurintd, si mai ales de
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lucrurile specifice®, p. 360), G. Giuglea este stdpanit de dorinta de a gasi
o origine latind termenului si pierde din vedere relatia dintre cuvantul
stana si un element de foarte mare importanta: locul pe care se ageaza
stina. Intr-o altd lucrare, Cheie pentru fintelegerea continuititii
noastre in Dacia, prin limba si toponimie, din 1944, republicata in
Cuvinte, Giuglea spune cd stana, ca nume topic ,,in sute de puncte din
Carpati®, este unul dintre ,,capitalele temeiuri ale continuitatii in Dacia®.
»Astazi lingvistica poate spune categoric ca stand e cuvant autohton,
intrebuintat de daci, apoi de daco-roméani, ca mostenire din vremuri
preromane‘. Stana a devenit stand (asa cum lana > lana, panis > pane
s.a.) (Cuvinte, p.319). ,,StAna ramane in munti de cand o dureaza
pastorii 1 pand putrezeste; ,,Cand coboara toamna turmele, pe plaiuri
in jos, ea ramane pustie pe culmi si asteaptd primavara viitoare, cand se
umple iardsi de viatd. Acest ritm de suire si coborare, vechi de cand
existd pastori In Carpati, se leagdnd ca un stravechi refren de viata
munteneasca“. ,,Cuvantul stana exista numai la dacoromani” (Cuvinte,
p. 320). ,,’Stana’ cuprinde in sine si ideea de ’cladire’ si inteles mai
intins si firesc de tot cuprinsul unei tarle cu oi cu tot™; ,,Baza primitiva
din care deriva rom. stina este aceeasi cu v. ind. sthana, avest., v. pers.
stana ’Standort, Aufenthaltsort, Ort, Platz’, lituana stonas ’stand’ ;
,din slava nu se poate explica cuvantul straroman, fiindca n-avem nici
un caz In care sa se constate trecerea lui a + n la In. Aceasta se petrece
numai 1n elementele latine si dacoromane (preslave)* (ibidem, p. 321).
Prin urmare, stina reprezintd o mostenire autohtona. Acelasi punct de
vedere este exprimat de G. Giuglea si intr-o alta lucrare publicata tot in
1944, in limba germana, Uralte Schichten und Entwicklungsstufen
in der Struktur der dakorumiénischen Sprache, Sibiu, 1944. Si aici
se sustine originea autohtond a termenului stana (vezi volumul Fapte
de limba, p.32-33).

O. Densusianu, in GS, I, p. 165, nu acceptd etimologia
stAnd< sitani propusd de Giuglea pentru ci sincopa lui i protonic din
"sitind ¢ greu de admis intr-un asemenea cuvént (situl nu s-a redus la
stul decat in compusul destul si acolo prin fonetica sintactica)®.
Densusianu a sustinut mai intai, in Histoire, I, 271, 282 (Istoria limbii
romane, I, 179, 186) cd stina este element slav patruns in limba
romand ,,cu ocazia primelor contacte dintre romani si slavi” (I, 186), dar
va renunta la aceastd parere. Astfel, In GS, I, 238-242, respingand
parerea lui Giuglea din DR, II, spune ca ,,stana nu poate fi si el decat un
iranism introdus in lexicul nostru®. La slavi nu apare un cuvant stana, ci
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vsl. stanb, bg., rus. stans, sb., slov., ceh., pol., rut. stan. Acceptiunea
,»stand* in limbile slave apare cu totul izolat. S-ar putea ca rom. stana
sa fi influentat sensul sb. stan. Vlahii din Moravia au termenul salas cu
sensul ,,stdnd“, dar stanovisko ,Jlocul unde vareaza ciobanii“. Tot in
Moravia apare stanisko ,sdlas” si stani ,Jlocul unde stau la pasune
vitele. Termenul roméanesc stind a fost adaptat la slava. In limbile
iraniene, 1nsa, stana se intdlneste frecvent: in avestica, stana ,locul
unde stau diferite animale; grajd®; aspo-stana ,,grajd pentru cai®; gao-
stana ,,grajd pentru vite*; ustro-stana ,,grajd pentru camile” (p. 240,
nota 3). Termenul este atestat si in v. persand si in pehlevi. Pe baza
fonetismului an > in, se poate spune ca termenul iranian trebuie sa fi
patruns la noi intr-o epoca veche si s-a putut fixa si datoritd asemanarii
lui cu stare. Se pare cd Densusianu nu a inteles exact sensul termenului
stana de vreme ce spune ca prin el intelegem ,,add@postul ciobanilor si al
oilor” (Aspecte, I, 78). Poate ca termenul latin cu care se denumea stana
la noi a fost inlocuit prin contacte lingvistice directe, datoritd unor
deosebiri avantajoase in constructia addpostului. In latind sant doua
cuvinte pentru ,stdnd”: casa ,addpostul ciobanilor” si tugurium
(pastoralis). Noi am mostenit casa. In limbile slave stanii are sensuri
variate, dar numai in Dalmatia si Hertegovina occidentala termenul are
legaturad cu viata pastoreasca. Aceste regiuni, insd, au fost colindate de
romani. Termenul romanesc trebuie apropiat de elementul iranic
(Aspecte, 1, 78-84). In domeniul romanic sint unele aseminiri cu
termenul romanesc: in reg. abruzzesd apare Stazze, in calabreza si
corsicand stazzu ,,stand”. Formele acestea ne duc spre lat. statio atestat
in latina tarzie cu sensul ,,stdnd”. Se poate admite o legdturd intre
vocabularul latin si cel iranic. ,,Din aceeasi tema deriva si iranicul stana
si slavicul stans si atunci ne intrebam: nu este oare posibil ca 1n latina
vulgara din tarile carpato-dunarene sa fi fost intrebuintat la inceput un
cuvant, poate chiar statio sau un alt derivat pentru a designa stana si mai
tarziu forma latina, intdlnindu-se cu elementul iranic, acesta sa fi fost
favorizat?‘(Aspecte, 1, 85-86). Este ciudat cd O. Densusianu nu vede
posibilitatea ca stana sa fie element autohton, mai ales ca tema sta-
este prezenta In multe limbi indoeuropene! Parerea lui O. Densusianu,
prezentatd cu unele atenudri in Aspecte, a ramas cu totul izolata si din
cauza ca Aspecte este lucrare ca si necunoscuta.

Sextil Puscariu nu acceptd ideea ca stina este element de
imprumut: ,,Ar fi intr-adevar curios ca termeni importanti pastoresti ca
stana si smantiana sa fie imprumutati de la slavi, cand in cele mai multe
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cazuri noi am fost cei cari le-am dat slavilor Incunjuritori asemenea
termeni® (DR, III, 378). Stana are 1n sarbd corespondentul stana, cu
acelasi sens ca in limba romana, i s-ar putea sa fie chiar cuvantul
romanesc. Un corespondent al lui stana este identificat de Jokl in limba
albaneza, Steze, §taze ,,animal, si vine dintr-un i.-e. *sta-n + suf. colectiv
—z¢. ,,Este foarte probabil ca acelasi tip indoeur. *stan(a), inrudit cu alb.
Steze, Staze, cu slavul stansb (in paleoslava 'adapost, tabara', in sarb. si
'locuintd’, in rus. stans 'loc de sezut, tabard', stanica 'turma, locul unde se
strange o societate') si cu litvanul stonas 'loc de sezut' (cf. I. Siadbei,
»Viata rom.”, XV, 1923, 305) - sa fi existat in graiul stramosilor nostri
autohtoni, despre care stim cd se ocupau cu pastoritul, si deci ca stina
noastra sa fie continuatorul neintrerupt al cestui cuvant autohton. Intelesul
original trebuie sa fi fost ,,locul unde stau, unde se aduna, se adapostesc
animalele si apoi, prin specializare asupra animalului care se cultivd mai
cu seamad, ’locul de adapost al oilor’* (p. 381-383). Puscariu spune ca la
aromini si meglenoromani cuvantul lipseste”, si cd faptul este
semnificativ, dar istroromanii il cunosc (in niste note ale lui A.Glavina:
stana si stanarie, mai ales ultimul; stana ar putea fi un dacoromanism)
(p. 383). ,,Ung. esztena, isztina "parc de moutons’ e desigur Imprumutat
din romaneste* (383, nota 1). Vezi si Marton, 130-131.

Al. Philippide, fara a respinge definitiv posibilitatea unei origini
slave (,,Ca ar fi cuvantul romanesc un slavism, e posibil, dar nu se poate
proba decat prin apropierea roman stana - slav stan®“, OR, I, p. 443),
considerda termenul ca fiind autohton (OR, I, 443; II, 15, 16, 734).
Originea latind propusa de G. Giuglea, in DR, II, i se pare lui Philippide
,»Cu neputintd“ de acceptat. Deoarece an nu este transformat in ar si s nu
este transformat in §, cuvantul albanez stan nu este imprumutat din
romand, si nu are mare vechime In aceastd limba, fatda de am>in,
schimbare straveche in romana (OR, II, 734). In cazul acesta, parerea
lui Gaster, care considera cuvantul romanesc drept Tmprumut din
albaneza, nu poate fi luatd in seama (OR, I, 443).

Al Rosetti, in  GS, V, p. 168-171, reluand discutia despre
originea termenului stana, spune ca explicatia din slava prezintd unele
dificultati: 1) aparitia lui 1, 2) prezenta lui -a; 3) sensul cuvantului
dacoroman. In limbile slave sensul ,,stAni* nu este general. Al. Rosetti
crede ca In romana sensul se explicd printr-o restrangere din cauza
specificului ocupatiei. Acelasi sens 1l are cuvantul si in sarba, si in

* . A s A
Totusi, la aroméani cuvantul este cunoscut.
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Moravia, dar nu trebuie sa vedem o influentd romaneasca, dupa cum
cred Puscariu si Densusianu. Rosetti respinge explicatia lui Densusianu
prin iranicd: nu se poate explica sensul romanesc. Mai acceptabila ar
parea explicatia datd de Puscariu, care crede ca *stana a existat la daci.
Radicalul *sta- a existat in traca si ilird pentru cd e general in limbile
indoeuropene. Dar la noi cuvantul este izolat, pe cand in slavd are o
familie bogatd. De ce nu gasim termenul 1n albanezd si aromana?
Concluzia lui Al. Rosetti este ca termenul romanesc stana se explica
numai prin slava, din stans, cu toate dificultatile. Genul lui stans a fost
schimbat in dacoroména, ca in buruiana, buriana din sl. burjan;
nipasta din napast etc. Schimbarea genului se explica prin faptul cé in
timpul introducerii cuvantului in romand, termenul era sinonim cu un
termen feminin existent. Este un imprumut slav dintr-o epoca veche.
Desi O. Densusianu nu admite teoria lui Al Rosetti cu privire la a +n >
in., intrucat in elementele slave a + n > an, (vezi GS, V, p. 178),
cercetdtorul 1si va mentine punctul de vedere (vezi in acest sens Istoria
limbii romane, III, 1962, 98-99). Si in ILR, 1978, Al. Rosetti sustine
ca ,a urmat de n a trecut totusi la 4 in cateva cuvinte de origine
slava®“, intre acestea fiind si stana. Dar se si indoieste de aceasta
origine: ,,sau nu sant de origine slava, cum presupun unii cercetdtori
(cum ar fi cazul lui jupan, stana)“(ILR, 344).

G. Pascu 1n ,,Revista criticd”, X (1936), 123, spune cd ,,latina
balcanica a trebuit sd aiba elemente trace ca cele din care deriva
cuvintele romanesti stina, strunga, zar, smantina, stapan, stinca,
codru, brad, spanz“. Parerea cd stana este element autohton a fost
sustinutd de G. Pascu si in DEtMR, 1, 191.

Emil Petrovici, in articolul Le latin oriental possédait - il des
éléments slaves?, publicat in RRL, XI, 1966, p.318, crede ca stana este
un Tmprumut slav patruns in latina balcanica. Parerea este acceptata de
[.Patrut in Studii, p.105: ,,Cat priveste latina dundreana, accept ca fiind
in ea de origine slavd formele corespunziatoare rom. schiau, jupan,
stapan, stina, smantana...

C. Poghirc, in tratatul academic de Istoria limbii roméane, II,
1969; p. 356, considera termenul ca existent numai in dialectele
dacoroman si aroman (S. Puscariu il considera prezent numai in
dacoromana si istroromana!) si spune cad in favoarea originii autohtone
»pledeaza si faptul ca alti termeni pastorali par sd aiba aceeasi
provenienta (strunga, tarc). Termenul este Incadrat intre elementele de
substrat deduse din comparatia cu celelalte limbi indoeuropene.
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Subliniem bogata informatie de care dispune autorul.

G. Mihaila, in SCL, 1971, nr. 4, p. 382, scrie: ,,Stana, cuvant
specific pastoresc (domeniu in care romanii n-au imprumutat cuvinte de
la popoarele slave, ci dimpotriva), este un cuvant autohton in limba
romana (sau imprumutat dintr-o limba indoeuropeand neidentificata),
radacina i-e fiind evidenta:75

*sta-“. Acelasi lingvist, in Dictionar, 158, spune ca stina este
,»probabil cuvant autohton traco-dac*.

Adaugam ca Tiktin, Scriban si Cioranescu, in dictionarele lor,
considera cuvantul ca fiind slav, iar DM 1inregistreaza cuvantul fara
etimologie.

A.Vraciu, in Studii, nu introduce termenul stina intre
elementele autohtone.

Gr. Brancus, in Vocabular, 149-150, include cuvantul intre
elementele autohtone probabile.

Autorii DLR spun ca stana este ,,cuvant de origine traco-daca“
si trimit la o comparatie cu alb. shtazé ,,animal, vita“.

[.I.LRussu, in Etnogeneza, 388-389, se ocupd succint de stana,
incheind astfel: ,,Este un cuvant tipic pastoresc, general si stravechi in
limba, dar cu obarsie deocamdata echivoca; posibil autohton, preroman,
preslav. Cei mai multi filologi 1-au considerat slav (ca imprumut arhaic),
altii insa (intre ei Philippide) 1-au declarat autohton traco-dacic. Ambele
ipoteze par sa aibd deocamdata egale sanse de a fi reale: dintr-un traco-
dacic *stana (rad. i.-e *sta- 'a sta; statiune, loc de sedere' [...] usor putea
sa derive rom. stana“

Vasile Ionita in Metafore, 42, admite originea autohtond a
termenului stana.

Din cele spuse mai sus, se vede ca existd doud puncte de vedere
principale in ce priveste originea termenului stina si anume, 1) ca
termenul este autohton, sustinut de Hasdeu, Philippide, Puscariu, Pascu,
Giuglea, Poghirc, G. Mihdild, Rusu, lonitd; 2) ca este de origine slava,
sustinut de Miklosich, Cihac, Lambrior, Tiktin, Weigand, Densusianu
(in HLR TI), Rosetti, Scriban, Cioranescu. in afara acestor puncte de
vedere, exista si altele, sustinute de mai putini lingvisti. Astfel, originea
latind este sustinutd de Laurian si Massim (dar acestia propun si un
etimon grecesc), G. Giuglea (ulterior renuntd la aceastd parere),
E.Petrovici si 1. Patrut; cea albaneza este sustinuta de M. Gaster, iar cea
iraniana de O. Densusianu.

Este important de retinut cd nici un cercetitor nu propune o
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origine romaneasca pentru acest cuvant atat de mult discutat.

Se stie ca stand este unul dintre elementele de prima
insemndtate in terminologia pastoreasca fiind, prin urmare, un termen
pastoresc propriu-zis sau specific acestei terminologii. El pare a fi mai
izolat intrucat nu s-a putut incadra intr-o familie §i nici n-a creat o
bogata familie de cuvinte. Are totusi derivatele stinas, stanisoara,
stanulita, stinuta, stinar, stineica, stineste, staniste, stinusoara (v.
si DLR), dar si ir. standrie (Pastiri nostri fac in codru in vro cotanje
[=cotane] stanarie de lemne (Puscariu, Studii, III, 220) si intrd 1n
numeroase expresii: a face stina; a sparge stina; a avea stini; a
nimeri ca tiganul vinerea la stani; a trai la stana; a inchide lupul in
stana; a veni la spartul stanii; a da oile la stana etc. Exista, 1nsa, in
terminologia pastoreasca si alti termeni de mare Insemnatate care nu au
prea multe derivate, cum ar fi cas, mutare, oier, scutar etc. De aici nu
vom deduce ca termenii sant imprumutati. Dimpotriva, observam ca doi
dintre ei sint derivati cu sufixe: oier, din oaie + suf. -ar (DLR) si
scutar, din scut + suf. -ar; mutare se incadreaza in familia verbului a
muta; numai cas ramane intr-adevar mai izolat, dar nu inseamna ca este
un termen Tmprumutat! Vezi casare, casarie etc.

Cu privire la raspandirea termenului stina in limba romana,
avem de constatat ca este general in dialectul dacoroman. Termenul a
fost atestat ca nume de munte, Stina-Mare, in jud. Arges, la 1451
(DRH, B, I, 179, 574; vezi si Mihaila, Dictionar, 158; DERS, 221-
222). In DLR se spune ci a fost atestat prima data in 1560, de Hasdeu,
in Cuv. din batrani! La 1560 este mentionat de doud ori intr-un
document slav din Muntenia (Hasdeu, Cuvinte, I, 246). In anii
urmatori, ca nume de loc sau ca apelativ, termenul apare mai frecvent:
la 1583, Stana Sechereas, Stana Ursului, Stanisoara (Balan,
Documente bucov., I, 86-88); la 1626, stina (DRH, A, XIX, 52), la
1628, Valea Stanilor (DRH, B, XX11, 797, in Valcea); la 1767 Stanele
(Stefanelli, 94); unde s-au facut altid movild, in capul piciorului stanii
(idem, 253, la. 1795) si Valea Stanii (idem, 333, la 1807). Termenul
este folosit ca nume de familie, Stan Stane (in DOR, p. 459), 1. Mihaly,
in Diplome maramuresene, 6, 137, citeaza numele de persoand Sten,
la
anii 1326, 1406, care poate fi romanesc, din stidna, ca si numele
valahului Steneck, citat de Draganu, in Romanii, 355, sub anul 1452.
Se mentioneazd si numele de locuri din Carpatii nordici: SteneSur,
SteniSora, Stinni, Stini (Draganu, 398, 399). De la stina trebuie
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socotite ca derivate numele topice StaniSor si StaniSorka (primul nume
de sat, iar al doilea numele unui afluent al raului Nova Reka din Morava
Superioard) (vezi Dragomir, VIahii, 56, 150).Vechimea termenului in
limba noastra este sustinutd si de varianta sa rotacizata, stara, alaturi de
stana, Inregistratd de E.Petrovici In Muntii Apuseni, la Scarisoara (in
AAF, V, 115), sau de numele de familie Stirea sau Styra de Hurez,
mentionat la 1652 (1. Puscariu, Date istorice, I, 108, 182; II, 352). Radu
Sp. Popescu, in Graiul, prezintd toponimele Muntele Stanii (p. 138),
Piadurea Stanisorii (p. 140), Stana din Gropile, Stina Stirbului,
Stanisoara din Fata, Stanisoara din Dos (p. 152).

Termenul este deseori folosit in poezia sau proza populara, dar si
in cea culta, cum se va vedea mai jos.

In dialectul aroman, desi S. Puscariu spune ci lipseste (vezi DR,
II1, 383), termenul apare, stina, pl. stini: duse la stina al &elnic; fa
stind cu birbeti; ahtare stina, ahtare casu; icd dupa stani (DDA,
p.1118). T. Papahagi scrie: ,,Termenul stravechi, curent §i general, e
cigedre; stane e un grecism, iar stdna pare a fi un dacoromanism*
(DDA, p.1118). I. Caragiani, II, 226, mentioneazd numele topic A
Stana din localitatea Laca: Th. Capidan, in Toponymie, 50-51, prezinta
cuvantul scris Astana, cu precizarea ca acest cuvant nu se gaseste ca
apelativ in aromana (vezi, totusi, mai sus, exemplele preluate de noi din
DDA). Putinele atestari din acest dialect ne pot duce la ideea cd stana a
fost prezent si aici, dar ca a disparut in urma concurentei pe care i-au
facut-o casa, casare, catun(a).

La istroromani se folosesc si stana (vezi mai sus rezervele lui
S.Puscariu) si stanarie (Puscariu, Studii istroromane, III, 220, si
volumul citat din DR), iar la meglenoromani lipseste. Stane, care se
cunoaste si la aroméni si la meglenoroméani (DDA., 1118; Candrea,
Viata, 27) ,,e un grecism* dupa T. Papahagi, desi ni se pare mai sigur
un imprumut roménesc in limba greaca si, deci, adaptat dupa fonetica
greacd, mai ales cd in dialectul aroman pluralul lui stane este staniuri si
stini.

Termenul stana are mai multe sensuri. ,,Prin stAné la romani se
intelege atat incaperea unde se prepara produsele lactate, cat si intreaga
gospodarie in perioada de vara. Pentru cea de iarnd termenul nu este
folosit™ (Vladutiu, Etnografia, 271), deci termenul ar avea doua
sensuri: 1)”casa de la stand* i 2)”toate constructiile facute pentru bunul
mers al activitatii pastorilor pe timp de vard“. Aceste sensuri sant
inregistrate si de Candrea (1206-1207) si de DM (802), dar Scriban se
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pare ca nu cunoaste bine ce este stana de vreme ce scrie: ,,ingraditura n
care stau oile iarna si vara si in care e si coliba ciobanului® (1244), fara
sd aibd 1n vedere cad stina este numai pentru vara si ca acolo se
prepara (si se pastreazd temporar) produsele. Dar si celelalte
dictionare saracesc termenul de alte valori, de aceea vom stabili, pe baza
unui bogat material informativ, sensurile acestui cuvant. Astfel:

1) ,,Casa de la stand, unde std baciul si se face branza“ (ALR
SN, II, h.400). De cele mai multe ori stana este stabila (ibidem, pct. 172,
182) si are trei Incaperi numite fierbitoare, stina branzei si, intre ele,
comarnicul (pe aici trec oile la muls) (ibidem, pct. 182, note), sau:
fierbitoare, branzarie si comarnic (ibidem, nota 551); in alte locuri
aceste Incdperi se numesc fierbatoare, stina si celar (vezi Mara
N.Popp, in BSRG, 1933, 246). Alteori casa de la stdnd are numai doua
incaperi: geandar, unde se mulg oile, si casarie, unde se face casul
(ALR, h. citata, nota 520). Dar se poate ca stana sa aiba si o singura
incdpere (vezi Vladutiu, op. cit., 272). Uneori informatorii ALR nu au
definit precis termenul: ,,unde stau vasal’e si doarme basu* (ibidem,
pct. 219). Termenul stina de branza, adica branzarie, locul unde se
depoziteaza produsele, se intdlneste nu numai in zona Bragov (vezi si G.
Giuglea, DR, II, 332, unde se spune ca aceasta incdpere se mai numeste
si stana foilor), ci si in Muntenia, in zona Arges-Muscel (vezi Mara
N.Popp, in BSRG, 1933, 240). Putem presupune ca sudul Transilvaniei
si nordul Munteniei formeaza o arie cu acest termen.

2) ,,Toate constructiile facute pentru bunul mers al activitatii
pastorilor care au in grija lor oile cu lapte, numite manzari (deci casa de
la stand, ocolul, tarcurile, strunga)*. Nu s-a facut pana acum clar
precizarea ca stina este in stransa legitura cu manzarile, cd stina
este de fapt a manzarilor. Ciobanii de la stand se ocupa de manzari, iar
ceilalti sant la tarle (cei de la sterpe etc.). Deci stana este legata de
mulsul oilor, de prepararea produselor din lapte (Diaconu,
Pistoritul, 17). In acest caz, trebuie si se sublinieze ci este de cea mai
mare importanta alegerea locului unde se instaleaza o stina.
Scoatem in evidentd faptul ca toate dictionarele pierd din vedere
legétura dintre stana, oile cu lapte si calitdtile locului pe care se aseza o
stand. Pentru amandoud sensurile dim exemple din literatura populara:
in dosul stanii, Si-mi aud canii (Alecsandri, III, 18); Mergi la stana
mea cu bine (idem, 74); Ca n-oi mana oi la stina, Nici n-oi muri
moarte buna (Eminescu, VI, 216); Si pleaca din stini-n stina, Sa
guste brianza de-i buna (Bibicescu, 288); Mai lungeste-mi zilele Pana
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voi sparge stanele, Sa-mi marit copilele! (N. Densusianu, 159); Dar
vai, siraca stina, Cine-o va mai matura? (F. Tr., II, 24); Raman
stani far’ de stipéani, Strungute fira oite, Scaune fara bacite
(ibidem, 501); Mai Fulga, dumneata, [...], S4 nu intri-n stina mea
(Buga, 837); In lipsa mea ce-ai citat Si in stani c-ai intrat (idem);
Codre, nu te lauda Ca tii frunza si iarna, Dar acum palesti pe poale
Si raman stanile goale (idem, 885); Cand e dragostea mai buna,
Oile-mi pleaca din stana (Popescu, 349); Cobor turmele la vale Si
raman stinele goale De oite si mioare (Stanculescu, 522); Mos
Stanila, barbi suri [...] N-ai pi cineva in stani...?(Diaconu, Vrancea,
I1, 80); Si fluierasul meu, Ei si mi-1 puie in chiotoarea stanii (Neagu,
107); Cobor oile din munte, Riaman plaiurile surde, Izvoarele
parasite Si stanile pustiite (Oprisan, 246); Si ma ingropati La stina
oilor, La tarcul mieilor (Fochi, Miorita, 652); Voi sa ma-ngropati
La stina de oi, La tircut de miei (idem, ibidem, 655); La stina
batrana Multe oi s-aduna (idem, ibidem, 698); La stana batrana Cu
muschiu pa barna (idem, ibidem, 766); ... veni boierul la stina sa-si
vaza turma (Reteganul, 17); ...eu raman la stina de fac casul si de-
ale mancarii (idem, p. 18). Citam si din ALRT un exemplu: Marg cu
laptili in stAni (165). Al doilea sens reiese precis si din versurile: Si-
mi ageaza stanile Pe toate magurile (Sandu-Timoc, 263).

3) ,,Turma de oi“. Acest sens este, evident, mai nou, creat prin
extindere, de la sensul ,,asezare, locul unde stau oile la ,,oile care sant
addpostite in stdna“: Cum coboard Domnu-sfant, C-o stina de oi
domnesti (Muslea, 179); La piciorul patului, Sta buza cazanului,
D-o0 vadra si cinci oca, Care mulgeam stiana-n ea (Buga, 831);
Scoase Costea stanele (Buga, 836); Santu-si doi pacuraroi Cu doua
stane de oi (Fochi, Miorita, 560); A ramas napoi Cu-o stand de oi
(idem, ibidem, 632); O suta de oi batrane, Le despartea, vezi, in
stane (Sandu-Timoc, 270); ,stana o formeaza mai multe boteie*
(Precup, 5, nota 1; vezi si 6, unde se spune ca primdvara se asociaza mai
multe boteie sa faca o stana); ,,Intr-o stana sunt 300 de oi“ (ALR SN, II,
h. 390, pct.310). Prin extindere, stina poate insemna si ,,turma de
mioare, de sterpe, de carlani, de miei, ,,turma de animale mici (capre,
porci)®, ,herghelie®, ,haitd de lupi“ sau chiar ,,stdnd de pisici®. Stana
de vaci (cu sau fard lapte) era la munte, in Campu lui Neag-Hunedoara
(Iordache, Ocupatii, 11, 45). Citam un exemplu pentru sensul ,,turma de
miei*: Trei pacurdrei La trei stini de miei (Fochi, Miorita, 634;
920). La aromani se spune: stane de cani nu s'fate (DDA, 1111). in
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cazul unei extinderi a sensului asupra altor animale (caini, berbeci), se
inregistreaza o nuantd semantica peiorativa: Unde-i giocu de mosnegi
Parca-i stina de berbeci (F. Tr., I, 396). Mentionam ca in
Manastioara, or. Siret, jud. Suceava, stana are numai sensurile 1 si 2,
deci ,,casa de la stana“ si ,,toate constructiile...”, iar sensul ,,turma de 0i*
este redat numai prin termenul turmd. Situatia aceasta se poate
inregistra acolo unde se practica un pastorit agricol local, fara personal
angajat, ci dupa procedeul ,,cu randul®, adica oile trecand pe rand in
seama fiecarui gospodar care are o1 in turma.

Din dialectul aroman, exemplele date in DDA sant numai pentru
sensurile ,,agezare si ,,turma* (vezi 1111, 1118). Mai ales cu sensurile 1
si 2, termenul este folosit si in literatura cultd: Stana-i visteria cu
comori (I. Budai-Deleanu, I, cap.X, strofa 127, 290); Si prin somn auzi-
vom bucium Da la stanele de oi (Eminescu, I, 101); Valea-i in fum,
fluiere murmuri-n stina (idem, 231); Iara eu ma tirdiam cum
puteam pana la fantana, in dosul stanii (Creanga, I, 160); Vin ciobanii
de la stana (Goga, I, 64); Si cum arde focu-n stina Si lumin-o
buturugd (idem, 65); Stanele i-au fost bine randuite si ciobanii
ascultitori (Sadoveanu, 10, 516); Cei mai vrednici intemeiaza stani in
munte (idem, 516). Sant, insa, destule cazuri cand nu putem stabili daca
este vorba de sensul ,,asezare” sau de ,,turma“: Care fata-i mai batrana
S-o punem cétea la stina (Pauleti, 75); Dolca, haita cea batrana, Ce
stia randul la stina (Alecsandri, III, 74); Ca sa ma uit la Istrita, La
satu lu Negoita, La stiana lu Macovei (N. Densusianu, 158); Zbiara o
mandra de mioara Si din stana iese-afara (F. Tr., I, 325); Du-te, dor,
cu negura, Unde-i badea cu stana (ibidem, 463); La cea stina mare,
Cu noua ciobani (Fochi, Miorita, 902).

4) ,,Coliba*“ (vezi Papahagi, Graiul, 233).

5) ,, Totalitatea sambrasilor* (Latis, 104).

6) ,Intregul silas pastoral - oameni, oi, unelte, constructii“
(idem, 104); ,,Stana se cheama si toatd constructia, cu strunga la un
loc* (Giuglea, Cuvinte, 47).

Stana se mostenea de la parinti (Iordache, Ocupatii, II, 94).

Erau stani circulare si stini mutatoare (pe tdlpi) (idem,
ibidem, 77). Stana este ,,addpost cu dubld functionalitate: se prepara
laptele de o1 §i dorm pastorii* (idem, ibidem, 67). Sant stani cu 2 spatii,
fierbiatoarea (pentru zir) si bramzaria (pentru uscat casul). Uneori
stdna avea / are 3 Incdperi: 1) loc pentru odihna baciului, numit stana,
fierbatoare sau focarie; 2) branzaria sau casaria cu leasa sau
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comarnicul; 3) la mijloc trecere: loc de muls (idem, ibidem, 77, 78).
Avem si alti termeni: stina de baciut este ,,incdperea in care se prepara
branza si mancarea si se odihnesc pastorii“. A doua incapere este
celarul ori racerul ,,pentru dospirea casului pe polite* (idem, ibidem,
86), deci comarnicul, care se mai numeste stina de burdusi, stina de
foi, stina sau odaia cu branza, dospitoare, casarie (idem, ibidem, 88).

Poezia populara inregistreazd si unele derivate ale acestui
termen: Si sd mi-l legati La cea sanisoara (Fochi, Miorita, 961);
Peste-o stanulitd da Si un cioban ca gasea (N. Densusianu,.166); Pe
mine mi ingropati in stinuta oilor (Fochi, Miorita, 1001); Mult mi-i
dor, maica, mi-i dor [...] De stinuta de la oi, (Oarcea, 71); Nevasta
mi-am luat Stinuta batrana (Fochi, Miorita, 766); De-oi muri, eu
oi visa Numai cu stinuta mea, Ca asta ii lumea mea (F. Tr., [, 154).

In ALRR. Maramures, I11, h. 768. pct. 227, la intrebarea: Ce zici
ca faci cu partile unei cimasi cand le prinzi rar cu ati, inainte de a le
coase?, se da raspunsul: a stanit-o [perf. c. 3], de unde deducem ca exista
un verb a stani cu sensul ,,a insdila“. Credem ca verbul nu trebuie pus in
legatura cu substantivul stani ,,partea de sus a unei camasi femeiesti* (in
Muntenia ciupag), ci cu ,a aseza, a pune la locul potrivit partile
componente®, si, cum se va vedea, este In legaturd cu stana si trebuie
considerat un derivat de la acest substantiv. Derivatul stidnas este
inregistrat de Candrea, 1207, din Maramures, cu sensul ,,stapanul unei
turme de oi care-si instaleaza o stana“. Termenul este inregistrat si de
Precup, 7, 52, cu sensul ,,proprietarul care are oile cele mai multe* (din
Muntii Rodnei) si de ALR SN, 11, h.391, pct.219 si 365, cu sensul ,.tarlas,
asociat la stana“ (din nord-estul Transilvaniei si vestul Bucovinei).

Este important de subliniat ca stdna nu se poate face in orice loc,
ci numai pe o coastd de deal sau de munte, unde este scurgere, si in
apropiere de apa. Afirmatia noastra se sustine prin numele de locuri: La
Stana, pisc si munte in Filipestii de Padure, jud. Prahova (MDGR, 1V,
124); Runcul-Stanelor, varf de munte in jud. Bacau (ibidem, V, 296);
Stana-Batrana, munte, jud. Buzau (ibidem, 1V, p. 134); Valea Stinei,
catun, com. Savulesti, si Varful Stanei, munte, com. Balanesti, jud.
Buzau (ibidem, V, 471); Valea Stanei, doua sate, in Muscel (ibidem, V,
p. 719); Cracu-Stanii, nume topic in Gura Vaii, jud. Mehedinti
(,,Philologica®, I, 104; crac ,ramificatie dintr-un deal sau munte®).
Amintim si numele topice StAna Tulnicilor si Stina Vetrila, in Vrancea
(Diaconu, Pastoritul, 9), Stina de Vale, nume topic in jud. Bihor, Stina
Comarnicelor, nume de stand in muntele Vanturarita (Mara N. Popp, in
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BSRG, 1932, 168). Ca nume de localitati, Stana apare de mai multe ori
in Transilvania (Suciu, II, 145), si in compuse ca: Stana de Jos, Stana de
Mures, Stana de Sus, Stina de Vale, sau in derivatul Stanisoara. in
judetele Satu Mare si Salaj sant, de asemenea, localitdti numite Stana.
Putem aminti si Muntii Stanisoara din Carpatii Moldovei, apoi
Stanisoara, nume de deal, si Stana, nume de munte, in Apuseni (GS, I,
66). Obligatia de a construi stana pe o coasta de deal reiese si din poezia
populard: Sus, la stina se urca (Alecsandri, III, 31); De-au asezat
stianele Pe toate movilele (idem, 73); Codrenas cu voie buna Se urca
in deal la stina (idem, 109); Ele s-au luat de mina, S-au dus sus pe
plai la stind (Muntean, 9). Si Sadoveanu mentioneaza acest lucru: Dar
poate ai a umbla pe margini de rapa, prin locuri unde au fost stiani
(10, 567). Dar in legatura cu locul pe care se aseaza stana avem informatii
s1 mai precise. latd ce spune in aceasta privintd Miron Pompiliu: ,,Stana,
impreund cu strunga si ocolul, e asezata pe coasta sudica a unui colnic, e
bine addpostitd dinspre vanturile din nord...“ (p. 298-200). Emil Precup
scrie: ,,Mutarea se construieste in felul urmator: La distantd de 4-5 metri
lungime si 3 metri latime se bat in pamant patru furci tari. Dintre acestea,
cele doua care stau citre coastd sant mai scurte...“(p. 11); un informator al
lui E. Precup spune: ,,Cainii incep a latra, dar mai la vale de strunga...” (p.
51). Reiese din aceste citate ca stina se face intr-un loc inclinat, pe coasta.
Retinem si informatia lui I. Diaconu: ,,Conditiile geografice necesare
asezarii unei stani sant totdeauna avute in vedere: trebuie un loc inclinat
(subl. n., L.P.-S.), scurs, o poiand, fard mocirle, dar cu izvoare in
apropiere. Stana este asezatd cu fata catre deal, spre a avea scurgere in
dos* (Pastoritul, p. 20).

Din tezele de licentd ale unor absolventii ai Facultatii de
Filologie din Iasi, din anii 1970-1976, reiese, de asemenea, ca stana se
face numai pe un loc inclinat, pe o coasta. ,,Stana se construieste pe un
loc mai ridicat, putin inclinat, §i in apropierea unui izvor (Georgescu-
Laceanu Ana, Terminologia pastoritului pe Valea Trotusului, 1972,
p. 9); ,,Alegerea locului pentru cladirea stanii este destul de importanta.
De obicei se alege un loc pietros, inclinat, ca sa aiba scurgere in caz de
ploi abundente, si mai inalt decat locurile de pasunat* (Ilisanu Stanescu
loana, Terminologia pastoritului pe Valea Bistritei (comuna
Brosteni), lasi, 1972, p. 16; ,,Totdeauna trebuie sa fie asezata pe un loc
mai ridicat §i putin Inclinat, pentru ca apa, in timpul ploilor sa se poata
scurge™ (Bagu Caliopia, Termeni pastoresti pe Valea Prutului, lasi,
1972, p.15); ,,Pentru constructia propriu-zisa se alege, de cei cunoscatori
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in ale ciobaniei, locul, care trebuie si fie o ridicatura, ferit de inundatii,
nu gras, sd aibd un deal la nord, care sa-i apere de vant rece* (Gheorghe
Dondas, Terminologia pastoritului in comuna Strunga (Iasi),
lasi, 1973, p.18). In Horlesti-lIasi stana se face numai pe o coasta de deal,
pe un teren usor inclinat. La informatiile date pana aici addugam ca
toate anchetele noastre pastoresti, faicute mai ales in Bucovina, confirma
aceastd conditie obligatorie a construirii unei stani. Dar si DA
inregistreaza conditia despre care vorbim: ,,Stana sd se facd pe loc Tnalt
si cam costiset* (Draghici) (tom I, partea II, C, p. 829-830, s.v. costisa).
Totusi locul trebuie sid fie ferit de vanturi, stana sda aiba scapat
(informatie din Bucovina). Obligatia despre care vorbim este dovedita si
de nume topice precum Stana de Vale (in Bihor), sau Coasta Mandrii
(In Zagra, jud. Bistrita-Nasaud) (vezi si mai jos).

Neadmitand etimologia prin latind propusa de G. Giuglea, din
DR, II, pentru termenul in discutie, O. Densusianu scria: ,,Originea lui
stana nu poate fi explicatd prin combinatiuni artificiale, ci in legdtura cu
intreaga noastra viata pastoreasca (GS, I, 165). Ideea trebuie retinuta.

Am vazut ca mai multi invatati au sustinut originea autohtona a
acestui cuvant. Fard a avea noi argumente, sintem de acord cu acest
punct de vedere, ceea ce nu inseamna ca discutia este Inchisa. Chiar aici
mai jos venim cu o ipotezd ademenitoare, propusda de noi fara
convingere.

Termenul stina putea fi creat in limba romanad, strans legat de
aspectul locului pe care se aseaza stana. Acest loc trebuie sa fie inclinat,
asa cum am vizut, trebuie si fie o coasta lind. In toponimie Coasta
Stanilor in Zagra, jud. Bistrita-Nasaud (Giuglea, Cuvinte, 335);
Dambul Stanii (Dunare, Civilizatie, 120) etc. Cuvantul coasta este des
folosit in poezia populard: E vina miandrutei mele C-a pus casa-n
coaste rele (Dumitragscu, 135); Ma roaga vecina noastra Sa-i dau
vacile pe coasta (idem, 187); Ca esti fata, nu nevasta Si mai pasti
oile-n coasta (Dumitrescu-Bistrita, 263); De-ar paste si fetele, Pe
coaste ca caprele (idem, 272); Daian calu-ncileca, Pe coasta in sus
pleca (Carabis, 611); A-nflorit doi pomi in coasta (idem, 690); Pasti
iarba de coasta (Buga, 725); Fire-ai pustie de coasta (idem, 740); Ca
paméantu sade-n coasta (idem, 921). Uneori apar si derivate, mai ales
costitd: Si-mi vidzu in costitd O bisericuta (Carabis, 580); Colea-n
vale su’costitii (Popescu, 317). In legiturd cu acest cuvant, trebuie si
amintim cd doina se numeste in Oltenia cantec de coasta sau de pe
coasta, iar in Banat, anume in Almaj, canéic da pra dzal (Petrovici,
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35), deci este cantecul cantat de ciobani pe coastd, in locul unde pasc
oile sau unde este asezata stana!

De la coasta s-a creat derivatul diminutival costini, inregistrat
de DA, II, 600, sub coasta, cu sensul ,,coastd de deal“: Pe cel deal, pe
cea costina, Este-o creanga si-o cetina (din ,,Sezatoarea®, XXIII, 106)
(vezi si Scriban, 354). Nici un dictionar romanesc, insa, nu inregistreaza
varianta costinii pe care am gisit-o in colectia de poezii populare din
Bucovina semnatd de Friedwagner, dar fiind a lui Alexandru Voevidca:
Pe cel deal, pe cea costani Este-o creangi de cetinii (p.491). in
trecut sufixul -ana trebuie sa fi avut o frecventd mai mare daca avem in
vedere cuvinte precum: capatana (vezi Pascu, Sufixele, 210); coprana
(<acopar, Pascu, ibidem, 207), mamana si mumana (vezi DLR),
martiand, sorand: Cu nunta pleca A se cununa Fara voia soran-sa
(N. Densusianu, 91), tatane, tarsana, care poate insemna ,barba
mare“(din tarsa + -ana, Pascu, ibidem, 208), tarana (din tara + -ana),
tatdnd. S-au incadrat formal intre derivatele cu -4na si cuvinte
mostenite: batrana, fantina, siptamana, si tot aici trebuie incadrate
cuvinte cu etimologia necunoscutd: smantiana, stipana, sau chiar
imprumuturi: cadana (din tc. kadyn). Numele de persoane Costin si
Costina (vezi DOR, p.34) sub Constantin, II, A., 19, 20) se pronunta si
Costan si Costana (de la acesta vine numele localitdtii Costana de
langa Suceava).

Termenul stana putea fi creat din costina, prin afereza silabei
co-, care a devenit cu i s-a confundat cu prepozitia cu sau poate cu
prepozitia cu + articolul nehotdrat feminin, ca in versurile: Cum
coboara Doamne-Sfant, C-o stina de oi domnesti (Muslea, 179).

Se poate pune, insd, intrebarea daca afereza are o oarecare
frecventd in limba romana si dacd putea actiona in cazul cuvantului
costana. Pentru a demonstra frecventa acestei schimbari fonetice, vom
da cateva exemple: Caloiene, Ene (N. Densusianu, 76); Ene, Scaloiene
(idem, 77); Scaloita, Ita (idem, 76); Iana Sinziana (Buga, 768); Lina,
Malind (Stefinuca, 133); Lina Catalina; Lito Marghiolito
(Friedwagner, 102); Silciei, Vasilciei (N. Densusianu, 39); Prin cel cet,
Prin cel nucet (Teodoreseu, 82); Prin cel cel, Prin cel muncel (idem,
83); Pan cel cel, Pan cel muncel (N. Densusianu, 24); Cu ciubéru,
baru (idem, 80); die-papadie (Rosetti, Limba descantecelor, 120);
Paparuda ruda, Ia iesi de ne uda, Cu galeata, leata (N. Densusianu,
78); Frunzulita lin, pelin (Friedwagner, 402); Vai de lin si de pelin
(Bud, 25); Geaba, badeo, ca de-o fi, Ca tale n-oi mai gasi (Mohanu,
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318); N-am venit sa odihnesc Sau cu tale sa pranzesc (Buga, 917);
Cand o fi puii sa-i scoti, Sa-i manance corbii toti, Si pe tale langa
pui, Sa nu mai canti nimanui (idem, 917); Sa se faca colac, varcolac
(idem, 745); Tri rari, pacurari (Fochi, Miorita, 653); San tri rei
pacurirei (idem, ibidem, 588); Miorica, rica (idem, ibidem, 727);
Miorita, rita (idem, ibidem, 706). La exemplele, date vom aduce altele,
mai apropiate de structura foneticd a cuvantului discutat, si anume:
cucoania-coani, cuconu-conu, cuconasu-conasu, coprinde-cuprinde-
prinde, cutremura-tremura, cuveni-veni; Cu cui de otel (Buga, 764)
se poate confunda prin cucui de otel; Din santa, Din cosanta (Rosetti,
op. cit., 69); O ste, Coste, Doua stele - costele, Trii stele - costele...
Noua stele - costele (Stefanuca, 171). Avem credinta cd, in fata
exemplelor date, devine inutil un comentariu prin care sa sustinem
posibilitatea ca din costani si se ajungi la stani. In cumnat s-a pastrat
silaba initiald datoritd faptului cd in limba romana nu este obisnuit
grupul consonantic mn (In afara cazurilor de palatalizare mi > mni), la
inceput de cuvinte, iar in cuscru cu- s-a pastrat datoritd accentului; in
amandoud cazurile a intervenit si faptul ca prin pierderea primei silabe
cuvintele ar fi ramas monosilabice, ceea ce le-ar fi slabit pozitia in
limba. Pentru afereza, vezi si cartea noastra Memoria, I, p.7-41.

in AER, p.40-41, Al. Graur spune ci ,,de la cénsocer ar fi trebuit
sd avem *coscru® sau ,trebuia sa se zicd *cusocru“. Credem ca
asemenea forme au existat si numai tendinta limbii de a evita confuziile a
dus la disparitia lor. Tot Al. Graur scrie: ,,Daca la verbe ca cuprinde,
cutreiera, cutremura etc. identitatea formald a prefixului cu- si a
prepozitiei cu nu are de ce sd ne supere, pentru ca prepozitiile nu se pun
niciodatd in fata verbelor, alta e situatia substantivului, care se foloseste
adesea precedat de prepozitie™ (p. 41). Ideea aceasta ar veni si in spijinul
parerii ca din derivatul costani (*custini) s-a ajuns la stind, pentru a se
evita confuzia posibila, ca 1n versurile: Pavalache din Mircesti
Curiceala din Barasti (Buga, 871), unde culegatorul face greseala de a
crede ca in Curaceald este vorba de un nume de persoana. De fapt
numele este Raceala (vezi st DOR, p. 360), iar cu este prepozitie.

Indepartarea termenului stinid de costini putea fi determinata
de specializarea lui stAna care caracteriza incd in romana comuna
terminologia pastoreasca. Pierzdnd prima silabd (costina > stana)
cuvantul a putut deveni inanalizabil. Incadrarea lui intr-o familie
apropiatd ar fi devenit imposibild si din cauza aceasta s-a considerat ca
termenul este  Tmprumutat. Aceasta  derivare straveche
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(coasta>costana>stana) poate intari ideea ca termenul, ca derivat, este
vechi in toate dialectele romanesti, asa ca stana la aromani si la
istroromani este un cuvant vechi. La meglenoromani este firesc sa nu
mai existe termenul stina pentru ca ei nu mai practica pastoritul; la
aromani termenul stana poate fi putin frecvent datorita tipului specific
de pastorit practicat. Dar prezenta cuvantului coasta la aromani (coasta
di munti; vezi DDA 375); nume de loc in Lesnita: Coasta-di-
Tanasitsa; La-Coasta, nume de loc in apropiere de CuriSta; Ncoasta
(=1n coastd) langa Aminciu (Capidan, Toponymie, 62) ne poate duce la
concluzia cd a existat §i aici un derivat costina (costind). O.
Densusianu,in Aspecte, I, 84, explica formele diferite din dialectele
aroman, meglenoroman (stane) si din cel istroroman (stan),
considerand cd termenul a fost comun tuturor dialectelor, iar, dupa
despartirea acestora, a suferit influenta ngr. otavn si a croat. stan.

In concluzie, considerdm ci nici una dintre parerile exprimate de
specialistii care si-au spus cuvantul In problema originii acestui termen,
nu este solutie definitivd. De altfel, cele mai multe sant doar simple
ipoteze, greu de sustinut si de demonstrat.

Poate cd numai intamplator termenul roméanesc stina are o
asemanare cu radacina i.-e. *sta-, de unde deriva slavul stan sau lat.
statio, asa cd apropierea de acestea este pur formald, lipsita de vreo
legdtura etimologica.

Termenul putea fi creat in limba romand comuna, ca forma cu
afereza a cuvantului costana(<coasta). Trecerea sensului de la ,locul
unde se face stana“ la ,,stdnd"“ nu presupune dificultati, ba chiar sustine,
ca un argument important, ideea noastra.

Daca originea slava, iraniand, albaneza sau cea latind sant excluse,
ne oprim la posibilitatea ca stana sd fie termen mostenit din fondul
autohton, pentru care nu avem argumente noi, precum am spus, ori sa fie
creat In limba romanad comuna, probabil in chipul in care am aratat. Dintre
aceste doua posibilitati, o preferam pe prima, deci originea autohtona.

Sinonime ale termenului stina

Un puternic sinonim al lui stand, dar diferentiat semantic de
multe ori, este tarla, cuvant pe care DLR 1l cunoaste cu mai multe
sensuri si cu o seama de derivate.

Principalul sens al lui tarla este ,,stana“ dar si ,,locul unde a fost
sau este asezatd o stdnd cu toate dependintele ei, ,loc (ingradit) pe
camp unde stau oile sau vitele (in timpul iernii)“, ,,loc (imprejmuit si)
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neacoperit unde se aduna si se odihnesc oile sau vitele*, cu numeroase
contexte ilustrative, dintre care retinem: Gospodarul...face tarlele in
apropiere de adapatori; Oile...sd aiba la tarla lor sare de ajuns;
Cirutele sosese la tirla sau la stina unde vanatorii au si petreaca
noaptea (Odobescu); Scoboara degraba ciobanul La tarla cu oile lui
(Cosbuc); Sa ajungem inainte de ploaie intr-un loc unde stiu eu ca
este o tarla parasita (Hogas); Locuinta pacurarilor de pe munte se
numeste mutare sau tarla si coliba (Precup); Noaptea ambele turme
dormeau la aceeasi tarla (Vuia). Sub sensul intdi avem si
,Despartitura amenajata pentru oile care fatd sau pentru manzari, miei
etc.”; ,,Partea unde se adapostesc oile sau caprele tinute acasa“; ,,Loc
unde pasuneaza oile*; al doilea sens este ,,grup mai mare de oi; turma*:
Acest mare numar de oi formeaza o turma, care se mai numeste si
tarla, dupa locul unde poposesc oile (Pacala, Rasinari). Tarla grea,
se spune 1n gluma, despre o casd cu multi copii; figurat, sintagma tarla
satului este epitet dat unei femei desfranate. Al treilea sens este
»(regional) Intovarasire, asociatie de mai multi pastori“. Al patrulea, tot
regional, este ,,loc ingrdsat, gunoit de oi; loc pe care a fost o standa* si,
prin restrangere, ,,balegar de oi sau de vite“. De asemenea, regional este
sensul al cincilea, ,,gospodarie, cuprinzand curtea si casa unui om de la
tard”, iar prin extensiune semantica ,,sat mic, de curand intemeiat“. Aici
este incadrat si intelesul ,,asezare provizorie pe o mosie strdind pentru a
face plugirie sau pentru a vira oile®. In sfarsit, cel de al saselea sens, cu
circulatie restransa (din Straja, jud. Suceava), este ,,0grinji‘.

Termenii stana si, mai putin, tarla sant intrebuintati cam peste
tot. ,,in Transilvania, in Banat si in Moldova a predominat cuvantul
stana“ (Iordache, II, 63). Tarla denumeste ,totalitatea oilor unui
gospodar (in dreapta Oltului, la ungureni)® si aflam tot aici ca mai
multe tarle formau o stana. (idem, 95). ,.In zonele muntoase si chiar in
cele deluroase ale Olteniei si Munteniei, termenul stana a avut, de
asemenea, o raspandire cvasigenerald. In schimb, in regiunea de campie
a Olteniei si a Munteniei si in Dobrogea, cuvantul tarla a gasit o foarte
slaba concurentd in denumirile stina sau saivan® (idem,63). ,,Pe arii
mai mult sau mai putin intinse, ori In puncte izolate din Transilvania,
locului de pe pasunea din hotarul satului sau de la munte, unde se
odihneau boii ziua si noaptea, i se spunea tarla“ (idem,43). Se vede clar
ca tarla este un sinonim mult restrans al lui stana. Constructia difera de
la o regiune la alta, dar peste tot tiarla are caracter permanent, pe cand
stdna este folositd temporar, anume in perioada mulsului. ,,in Bucovina
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muntoasd, tarla inseamnd o gospodarie mai mica (o casutd uneori cu o
singurd Incdpere si un grajd) undeva pe munte, apartindnd unui taran cu
o gospodarie in sat. Acolo se pot tine vitele si oile in timpul verii, dar si
iarna. Stana, ca termen, nu poate fi asimilata cu tarla, deoarece stina e
o constructie pasagerd si de obicei construitd sau refacutd in fiecare
primadvard. Bordeiul sau casa de la tarld au o soba cu plitd, un pat
precum si obiecte de uz casnic, variate. Vatra si patul de la stdnd sant
rudimentare, iar obiectele de uz gospodaresc sant strict specializate
prelucrarii laptelui® (Nisioiu, Eminescu si muntele, 222-223, nota 106).
Uneori tarla este numai pentru oi: ,,trla se numeste aranjamentul facut
munte, unde stau oamenii si vitele, iar unele tarle au devenit, cu vremea
sate ori cdtune. ,,De obicei, o tarld de la fanate cuprinde: locuinta (casa
cu tindd), poiata si grajd pentru oi, iar in continuare un staur cu gardul
inalt in jur* (Dunare, Civilizatie, 97-98). Pe alocuri, tarla este alcatuita
din catun (colibd) si perdea (prin Dolj) (Iordache, op. cit., 71), alteori
compartimentarea locului este usor diferiti. In Maramures, ,,gospodarii
mai Instariti construiesc asezari care sant un dublet al celor din sat,
destinate cu totul cresterii animalelor” (Latis, Pastoritul, 14). Tarla
este ,,loc neingradit langa stand, in care se odihnesc oile dupa muls®;
uneori este si loc ingradit (Iordache, op. cit., 65). Prin Mehedinti, dar si
in alte parti, tarla este ,Jloc de odihna a oilor* (idem, ibidem, 64). In
sudul Moldovei este locul din fata comarnicului in care se odihnesc oile
dupd muls (Stoian, Pastoritul, 48), sau ,,loc nelmprejmuit, anume ales,
unde se odihnesc vitele la pranz“, sinonim cu merezatoare (lordache,
op. cit., 48). De obicei, cainii stau langa tarla (AAF, VII, 30). Prin
Bucovina poartd numele de tarla fanul sau paiele adunate cu o grebla,
greblaturd ,,nutretul ravasit de vite cand li se da prea mult®; ,,ceea ce se
adund cu grebla dupd cosit fanul sau pdioasele. Este si tarla
carlanilor, asa cum este tarla sterparilor (Diaconu, Pastoritul, 23),
sau tarla cailor (Iordache, op. cit., 56). Cand tarla std in acelasi loc
multi ani, este numitd tarla batrana (vezi si Timoc, 261; Patrut,
Folclor, 345). Venim si cu alte informatii, desi partial unele sant
cunoscute. La ungurenii din nordul Olteniei, tarld poate insemna
ntovarasie intre gazde™, ,locul de langd strungd unde dorm oile
noaptea“, sinonim cu tarc la stanele mocanilor; ,,palcul de oi al unui
proprietar; mai multe tarle pot forma o turmd“ (Mara N. Popp, in
BSRG, 1932, p. 153-154). In Arges—Muscel, tarla este ,Jlocul unde
dorm oile* (este sau nu ingradit) (idem, ibidem, 1933, p. 249; vezi si L.
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Vladutiu, in REF, 1965, nr. 1, p. 83, cu informatie de pe cursul inferior
al Siretului). M. Pompiliu, 296, scrie ca tarla este ,,loc de iernat pentru
oi, vaci si boi, cu bordeie pentru pazitori. Pentru adapostul vitelor sant
colnite, adicd garduri de nuiele in tarc, deasupra acoperis de paie.
Asemenea locuri fiind gunoite, se ard si se seamana“ (informatie din
Valea Tazlaului-Neamt). In Bucovina am inregistrat tarli cu sensul
,bordei”, dar bordei inseamna ,,gospodarie in afara satului, pe un deal,
pe o vale, langa o apa, un izvor®. in AAF, VII, 1945, p. 29, tarla este
»asezare ciobaneasca®, iar de la p. 31 retinem informatia ,,Erau multi
ciobani, treizeci si sase la o tarla“.

Termenul este bine reprezentat in folclor: La tarla lui
Harbuzan Avea un fartitel cioban (N. Densusianu, 110); La tarla lui
Ungureanu (Amzulescu, 476); La putu lui Cioropina, Unde fac
mocanii tarla (Manolache,308); Vedeti curtea mea domneasca? Acu-
i tarla ciobianeasca (Buga, 842); El d-o tarla ca-mi facea, Oile ca le
pastea (idem, 841); Si-n tarla de miei Mi-este un ulei (Timoc, 261);
Si-mi aseaza tarlele, Si mi-a pus perdelele La toate magurile, Pe
toate dealurile (Balasel, 268).

Tarla are iIn DLR o familie foarte bogata.

Tarlan este Inregistrat cu sensul ,turmd de capre; (rar)
herghelie de cai“. Noi prezentdm un context din care reiese ca are si
sensul ,,turmd de oi“: Un cioban iernase cu oile si prin prier se ducea
cu tot tarlanul la livedea cu iarba verde...(Snoava, IV, 33).

Térlar inseamna ,om 1In serviciul stanei“ (Campulungul
Moldovenesc).

Tarlas este prezentat iImpreund cu termenii pentru notiunea
,pastor.

Téarléci este un sinonim al lui tarlita.

Verbul a tarli are in DLR sensurile: 1) ,,a-si aseza tarla intr-un
anumit loc*, ,,a da vitele in tarla“, ,,(despre vite) a se odihni la amiaza*;
2) ,,a gunoi, a ingrasa pamantul prin asezarea tarlei pe o anumitd
portiune de teren, (regional) a tarlui; 3) ,,(despre fan) a intinde pe jos*;
4) ,,a tine casd, gospodarie cu cineva“. Se intelege cd aceste valori
semantice au 0 anume repartitie teritoriala.

Tarlie inseamna ,,sanie (micd) tardneasca“ si este prezentat ca
fiind cu etimologie necunoscutd. Daca avem in vedere faptul ca taranul
duce iarna, cu sania, pe camp, gunoiul rezultat de la oi, de la vite mari,
cai, porci (de acasa sau de la tarld), nu ni se pare greu sd admitem ca
tarlie este un derivat al lui tarla cu suf. -ie.
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Téarlicioara, tarlisoara, tarliuta si tarlita sant sinonime ale
diminutivului tarlita.

Tarlire este ,,actiunea de a tarli, de a gunoi pamantul*: Pentru
tarlirea locurilor, strunga se muta in Transilvania din loc in loc ca
si staurul (Iordache, op. cit., 11, 65).

Tarliste este numit, regional, ,,locul unde a fost asezata odatd o
tarla, sinonim cu tarlitura.

Tarlit, (despre pdmant), inseamnd ,gunoit, ingrdsat prin
asezarea unei tarle care se muta din loc in loc®.

In afara dialectului dacoroman, tirldi se giseste la
meglenoromani, thrla (Ciordnescu prezintd gresit, torla, p. 792). Tot aici
gasim derivatul toponimic Torlisti, nume de loc in Meglen (Capidan, III,
296). Vezi si Densusianu, Aspecte, I, 152; Candrea, Viata, 28.

La 1609 este mentionat intr-un document moldovenesc numele
de persoana Tarlea (Gonta, Persoane, 662). Tarlea este nume de hotar,
singular refaut dupa pl. Tarle. Este o ,,poiand, cu ses“ cu doud parti,
Tarlele (hele) Mari si Tarlele (hele) Mici (Homoredean, Vechea
vatra, 206). Tarlea ca nume de persoand este prezentat si de citre
Patrut, Onomastica, 37, unde aminteste si numele a doud localitati
Tarlesti (in Arges si Prahova) si numele de familie Tarlescu (dupa
Iordan, Dictionar). Putem cita aici si numele Téarlele din jud. Buzau si
Tarlisua din jud. Bistrita-Nasdud. Tarla Mioarelor este ,stand pe
muntele Negovanul“ (R. Sp. Popescu, Graiul, 154). I. Donat in FD, IV,
125-126, mentioneaza 31 de nume topice Tarla din sec. XVIIl-lea
(vezi si MDGR, V, 623; DOR, 385). Prezentdm in continuare cateva
exemple excerptate de noi: Acu-s vo trii tarli, cu ob’ suti di oi
(Diaconu, Vrancea, I, 349); Ochii-n tarla aruca, Picior de oaie nu
vedea (Nijloveanu, 467); Sa-i spui sd ma-ngroape ’N tarla oilor (Gh.
I. Neagu, 112). Din Fochi, Miorita, am retinut cateva versuri: Sa-mi
aud eu cénii In tirla de oi Ca si fiu cu voi (p. 686); Din oi s-alegea,
in tarld rimanea (p. 736); Unde-a fost tarla, Crescusi iarba (p. 738);
in tarla batrana (p. 989).

Sant folosite si unele diminutive. Astfel: tarlisoara: Se uita prin
tarlisoara Nu-mi vazu nici o mioara (Nijloveanu, 486); Iera doua
tarlisoari cu cati patru, cinci suti di manzari (Diaconu, Vrancea, I,
349); tarluti: Si pe mine mi-ngropati La tarluta mieilor in garliciul
oilor (Fochi, Miorita, 615; vezi si p. 624, 967, 1024); tarliste: Si pe
mine mi-ngropati in tarlistea oilor (idem, ibidem, 620).

Cuvantul tarla este folosit si in literatura culta:...a umblat din
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tarla in tarla printre asezarile mocanesti (Sadoveanu, 16, p. 78);
Dupa ce se fiacu liniste deplina in tarla (idem, 16, p. 35); ...era odata
pe un munte o tarla (Camilar, 197); Am venit sd mor pe tarla
parintilor (idem, 203); La vremea aceea in tirla nu roboteau insa
decat baciul si strungarul... (Morosanu, Varsta, 165)

Pentru originea acestui cuvant, DLR trimite la o comparatie cu
bg. tarlo, tarla, tat. tyrlau; DEX il compara cu scr. trlo, iar Ciordnescu
il considera slav, dar il compara cu bg. tarlo, sb trlo, cr. terlo, Scriban
il explica prin bg. tiirlo, sb. trlo ,,idem®.

Pérerea noastrd este ca tarla a ramas pand astdazi cuvant cu
etimologie necunoscuti. in limbile slave (bulgard, sirba, croatd) este
imprumut romanesc, asa cum este si n maghiara (tirla si terla, Marton,
377). In romani tarli trebuie si fie o creatie interna.

»Magura a insemnat la inceput 'tarla ([...]). Tarlele erau asezate
de obicei pe locuri 1nalte si din aceastd cauza o serie de munti au primit
numele 'magura™ (G. Giuglea s. a., Argesul, p. 4).

Sinonimul aromanesc pentru stana este casare, pl. caséri
(niciodatd cdsiri, cum ne previne DDA, 351). Sant prezentate cateva
contexte ilustrative: iu bagasi casare? (= unde ai instalat stana?); nu
stii te-i la caseri (= nu stii ce-i la stini); adrasi caseare cu yumarlu?
(ai facut stand (situatie) cu magarul?); 6mlu aéstu nu-adara ciaseare
(omul dsta nu face branzi, nu se cipatuieste). Intrebarea te ciseare are?
se foloseste cu sensul ,,ce stare materiala are?*“. Cuvantul este cunoscut
si in greacd, kaoeapa. Este mostenit din lat. casearia ,,fromagerie®.

Ar. casare este cunoscut in toate graiurile aromane din Balcani.
Sant cunoscute numele topice Casarea di Katra, nume de munte langa
Avdela (vezi DR, 1V, 1, 334); La Casarea al Tuvala si acesta nume de
munte langa Avdela; La Casarea din Padzi, nume de loc langa Perivoli
(Capidan, Toponymie, 61). In DR, IV, 1, 287, Th. Capidan spune ci toti
aromanii din Balcani folosesc derivatul casariste pentru a denumi locul
unde a fost o stdnd. Toponimia de langd Aminciu (adicd Metovo)
cunoaste numele topic Neasareti. Tot ldngd Perivoli si Avdela sant
numele topice Casaristi, respectiv La casariste (Capidan, Toponymie,
61). La dacoromani avem derivatul caserie (din casar) (Giuglea,
Cuvinte, 73).

Despre odaie, care are si sensul ,,stana“, am vorbit n Limba si
istorie romaneasca, 149 s. urm. Cuvantul are uneori si varianta hodaie.
St. Metes, Emigrari, 224, consemneaza urmatorul context: ,,Pentru odai
de oi sa dea numai cite 6 miei pe an de tot satul“ (doc. din 1800).
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La cele spuse despre odaie in vol. citat mai sus, 149-150,
addugdm aici alte informatii.

C. C. Giurescu, in SCL, 1961, nr. 2, p. 209, spune: ,,odaile apar
in a doua jumditate a secolului al XVI-lea ca asezari vechi si
binecunoscute ale crescatorilor de vite; primele stiri le arata in partile
centrale si de miazanoapte ale Moldovei, departe asadar de turci si de
tatari. Aceiasi impresie de vechime se degaja si din actele primei
jumatati a secolului al XVIl-lea, atdt in Moldova cat si in Tara
Romaneasca“. Istoricul crede ca odaie, alaturi de alte cuvinte, ar fi un
imprumut pecenego-cuman §i nu turc osmaldu. Aceeasi idee o gasim si
in Giurescu, Istoria romanilor, I, 200.

Ca alti cercetatori, si Ov. Densusianu, Aspecte, I, 145, cunoaste
sensul pastoresc al lui odaie: ,,stana cu pereti de trestie*.

In secolele al XVIII-lea si al XIX-lea, numarul agezarilor numite
odai a crescut mult. Ion Donat a inregistrat, pentru Muntenia 73 de odai
(FD, 1V, 123-125).

Intr-un document din tinutul Campulungului Moldovenesc se
spune: ,,sd fie oddi sau tarla de vite langd paretile schitului (Stefanelli,
335). La inceputul sec. al XX-lea, iIn Bucovina erau 2 catune, o tarla si
doud ferme numite Odaia (Grigorovitza, 154).

R. Vuia, II, 274, scrie ca in Tara Barsei odaile sant ,.cladiri in
care se ierna la finetele departate sau greu accesibile. $i N. Dunare, in
Tara Barsei, I, 196-197, vorbeste despre existenta odailor in aceasta
zona. Vezi si Stahl, Contributii, I, 289-291; Vladutiu, Etnografia, 256-
257; Vrabie, Balada, 289, nota 104; MDGR, 1V, 543 s. urm.

Din folclor retinem urmatoarele versuri: ...sa mi-1 aduci / cam
cu oi / cam cu odii / cam cu odalacul lui (Teodorescu, 274, unde este
si urmatoarea nota: ,,Odalac, tot ce se afla la o ferma, toata averea unei
odai (vile)“. In DLR, odalac este explicat prin ,tarld cu tot ce tine de
ea®, sinonim al lui odaie, din tc. oda + lac); si-a scos Costea oile, / oile,
odaile, d-a umplut cimpiile (idem, 509). Am retinut versurile: Jos in
lunca Giurgiului, La odaia turcului (Tocilescu, 36), de unde se vede
ca In campie erau si turci stapani de odai.

Amintim dupd Limba si istorie, cd odaie este -creatie
romaneasca, varianta a lui hordaie (acesta din horda), hordaie fiind un
entopic.

Se foloseste, uneori, termenul oierie cu sensul ,stdna“
(Buhalnita, 64). Si in DLR, oierie are si sensul ,,stana, tarla“.

In partile de vest ale Transilvaniei, mutare este un sinonim al lui
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stana (FD, VII, 208); mutare d’e munt’e o [ori] mutirea stina d’e
munt’e (Papahagi, Graiul, 227). Tot pentru Maramures, vezi Latis,
Pastoritul, 294, nota 51, si tot el citeazd numele de munte Mutarea (p.
277). Mutare apare frecvent la Precup, Pastoritul: ,locul unde se
aseazd tarla cu oile, personalul si cladirile“ (Precup, 7); ,locuinta
pacurarilor la munte* (idem,11), aici cu sensul ,,adapost, coliba®, ,,casa
de la stana*“ (idem,11-12). Din aceasta lucrare retinem versurile: Nici Ti
mulge oile, Nici 1i muta strungile (p. 30). Din Carpatii nordici,
retinem numele topic Mutatore (Draganu, Romanii, 396, 397).

Unele derivate ale lui baci au sensul ,,stana“:

Bacie ,stana“ este mentionat cu acest sens in culegerea lui
Tiplea (105).

La vlahii din nordul Peninsulei Balcanice, in evul mediu, se folosea
derivatul bacina cu sensul ,,stand, catun“ (in regiunea Rama) (Dragomir,
Vlahii, 65).

Th. Capidan, III, 36, prezintd derivatul bat§%l'a (= baciald) cu
sensul ,stana“. Elena Scarlitoiu, in vol. colectiv Studii de
dialectologie, 288, precizeazd cd mr. bacioala ,stana, cisare” a fost
imprumutat din graiuri bulgare si macedonene, din bacilo, care a fost
derivat de la rom. baci, cu sufix sud-slav.

Ov. Densuaianu, in GS, 1, nota ca salas cu sensul ,,stdna“ se
intalneste la vlahii din Moravia.

Mai addaugam ca pacurarie inseamna ,,stana“.

Ar. stane, pl. stiniuri si stini, ,,stAnd“, este cuvaAnt mult
raspandit la aromani, prezent in mai multe contexte ilustrative la T.
Papahagi, in DDA: stane di cani nu s’fate (= stdnd de cani nu se face);
jilos la stane plandze un cantic di fluiara (= la stana plange jalnic un
cantec de fluier); cand baga armanil'i straniurile (= cand instaleaza
aromanii stanile); s turnara pri la stanuri (se intoarsera pe la stani); si-
aspargu-a noastre stini (= se strica ale noastre stani) (DDA,1111).
Tache Papahagi compara cuvantul stane cu gr. otavt ,parc de
moutons®. Este de presupus ca vechiul cuvant romanesc a patruns in
greacd, de unde a fost reluat de aromani, uneori folosit in paralel cu
stana. Slavii au Tmprumutat de la greci si de la romanii sud-balcanici
cuvantul stana ,stdnd“, apropiat in limba lor (azi bulgarda ori
sarbocroatd) de cuvinte cu sta-.

Intamplitor si nesigur, a fost inregistrat in DDA, 1118, termenul
stopan, pl. stopani, cu sensul ,,bergerie” (GS, IV, 380), care ar fi un
imprumut din alb. stopan ,,capo dei pastori‘.
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Mandri are, regional, sensul ,,stind de oi“. In DLR sant doui
contexte ilustrative, unul dintr-un document de la 1787 si altul din
Tocilescu, Materialuri folklorice, 116. Al doilea sens, care nu ne
retine atentia, este ,,ingrdditurd facutd din stuf sau din nuiele, de-a
curmezisul unei ape, pentru a inlesni prinderea, pastrarea etc. pestelui®.
Cuvantul este considerat, corect, ca fiind imprumutat, din gr. pavopa
»gard“, comparat si cu bg. mandra, scr. mandra. Versurile populare
Tot mai are Costea, are, Vreo cincizeci de catelandre, Care pazesc
pe la mandre (Tocilescu, 116), culese peste aproape un secol, sant usor
schimbate: Patruzeci de catelandri, Care pazesc pe la Mandi
(Nijloveanu, 465), unde Mandi este considerat nume propriu. Din
Budai-Deleanu, I, 187, am retinut versurile: Ca droaia de lupi cind
apucd La mandra cu slabe pacurele, in care mandra inseamna
»stand“. Vorbind despre mandra, H. Mihaescu, Influenta, 137, spune
ca 1n greacd acest cuvant inseamna ,,loc inchis, stana“.

Despre mandra. Th. Capidan, DR, I, 346, spune ca, din vechea
greacd, a trecut in latind, mandra ,,care insd nu s-a mostenit la noi®.
Acum are ,,difuziune balcanica extraordinara®, fiind folosit in bulgara,
sarba, italiand, toate din gr. pavope. La romani este ,locul unde
ierneaza romanii nomazi din Peninsula Balcanica® (idem, ibidem, 298).
Tache Papahagi in DDA, 746, prezinta termenul mandra ,,stana, loc de
iernat turmele de oi si de capre® si precizeaza ca ,,Mandra e folositd sase
luni de iarna (noiembrie-aprilie)*. Il compard cu gr. pavépa, mavdpu
»stana, tarla®“, cu alb. mandré s. a., dar 1l considera ca fiind imprumutat
din it. mandra. Aici amintim s§i cuvantul mandraneaua ,casla de
iarnd“ (DDA, 779). Popeseu-Balkanski, 81, spun cd ar. mandre
inseamnd in Rodopi ,locuri unde se prepard branza, cascavalul si alte
produse lactate. Totusi amintim numele topic Mandriste = Vlagki
mandri, la sud-vest de Graseno (idem, 87). Ov. Densusianu, in
Aspecte, I, 150, observd ca mandra se foloseste si in terminologia
crestind, arhimandrit fiind ,mai mare peste o mandra“ (Pentru
aceasta,vezi si Capidan, Rom. nom., 170). In DOR, 316, Mandrea si
Mandrin sant antroponime, iar Capidan, Toponymie, 88, prezintd
Mandra ca nume topic In apropierea orasului Arta si Mandra-Hogea
ca nume de loc in Aminciu. Mai amintim si Paulimandra, cetate
mentionata de Procopius din Caesarea in prima jumatate a sec. al Vl-lea
dupa Hristos, pe tarmul dobrogean al Marii Negre (Fontes, 11, 475).
Aici amintim si Mandraliciu, porecla la moti si la aromanii din Avdela
(T. Papahagi, in GS, II, 56).
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Cu etimologie necunoscutd a ramas in DLR cuvantul mendre
din expresia a-si face (a-si bate, a-si juca) mendrele care inseamna ,,a-
si face gusturile, a-si satisface orice capriciu; a-si face de cap™ si ,,(cu
determindri care indicd persoana) a-si bate joc de cineva; a batjocori, a
necinsti o femeie“. Sant prezentate numeroase contexte ilustrative. Al.
Philippide, in OR, II, 723, il considera ca avand origine obscura.

Se pare cd mendre din aceastd expresie este un plural al lui
mandra si trebuie pus in legdturd cu pastoritul transhumant sau cu cel
pendulator de vara — iarnd, cand pastorii isi faiceau mandra in locul unde
scutarul gasea loc mai bun de tomnat ori de iarnat. A-ti face mendrele a
insemnat initial ,,a-ti face mandrele, a-ti instala asezarile acolo unde
poftesti, a-ti bate plasele de garduri pentru ocoale®. Sensul a devenit
usor peiorativ cand turmele nu mai aveau libertatea sa umble peste tot,
cand se cereau invoieli intre pastori si proprietarii de pamant. (Pentru
mandra - mendre, vezi si Per. Papahagi, in ,,Analele Dobrogei®, III,
540-543; Ov. Densusianu, Aspecte, [, 14-15).

in DLR se spune ci in partile de nord-vest ale Munteniei si in
sudul Transilvaniei se foloseste cuvantul stauina cu sensul ,,loc cu iarba
grasd (unde a fost o stdnd sau unde au stat oile sterpe)®, cu unele extrase
exemplificative. Astfel. Locul unde a fost tiarla intr-un an si s-a
parasit. Crescand iarba verde din nou in acel loc se numeste
»Stauina“ (Hasdeu); laca toamna o vinit, Virvurile o galbinit,
Stauinele-o verzit, Stauina sterpelor Si tirla mandzarilor (din GS,
VI). Cu circulatie regionala are sensul ,,saivan“: Am auzit mugind din
staul boii Si turma behiind la stauind (Murnu). in forma stoini, tot
regional, inseamna ,,loc unde dorm noaptea vitele in timpul verii®. Un
alt sens al lui stauina este ,,sdlas”, dupa Udrescu, dar acest lexicolog, in
Glosar, 248, prezintd sensul ,loc retras, ferit, ascuns; ascunzatoare,
sdlag”, In exemple precum: Stauina lupilor (sau a vulpilor); Stauina
sobolanilor; Stauina talharilor; Stauina banilor (toate din Sapata de
Sus - Arges).Un alt sens este ,,sdlag”, la care se adauga ,,vizuina“, in
sfarsit, ,,loc plan pe varful unui munte* (din Iasi - Fagaras).

Cuvantul vine dintr-un lat. neatestat, *stabulina, solutie care trebuie
admisa.

G. Giuglea, Cuvinte, 321, 322, 323, spune ca staunina ,are
intrebuintare 1n viata tdraneasca transilvana. Foarte putin e cunoscut in
lumea de dincolo de sat. El are o intreitd insemnatate pentru istoria
Transilvaniei. I. Este avere curat dacoromand, fiindca nu se afla in
aromana, ci isi are culcusul de bastind in mijlocul Carpatilor. Deci nu
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putea veni, prin migratiuni, din Balcani, unde nu traieste nici cuvantul
de baza staul. II. Este o verigd de legaturd intre stdnd si sat, intre
pastorit i agriculturd. III. Formarea lui din stab(u)lum > staul + suf. -
ina, e bine documentata®; ,In adevir intelesul ce-1 poarti stiuina
oglindeste o realitate pastoreasci-agricoli. Insemneazi ,loc pe care
creste iarba grasa, si dulce®, ,,loc pe care a fost odata tarla, ori staulul in
care oile au dormit si au lasat gunoi, ingrasandu-1. Cuvantul a trecut
peste Carpati prin pastori. G. Giuglea are informatii din jud. Arges
privitoare la prezenta cuvantului in viata satului romanesc, cu intelesul
,Loc unde au dormit oile mai mult timp, In preajma stanii. Fiind bine
ingrasat, cresc pe el balarii (plante ierboase mari si grase). Se gaseste de
obicei pe langd stinile parasite”. Asadar, ,,unde a fost staur, ramane
stauina®; ,,Staurul tine de viata sateasca, iar nu de cea a transhumantei.
De aceea nu exista la aromani®; ,,Dincolo de aria 'stduind', in restul tarii,
in Muntenia, Moldova, estul si sud-estul Transilvaniei, a patruns si s-a
intins termenul sl. tarla*; ,,se zice am tarlit un loc* (compara cu staulit).
., Toate aceste fapte vii dovedesc pana dincolo de simplitatea adevarului
ca stauind este un document tare §i autentic si cu datd lingvistica-
istorica din epoca daco-romana“. Vezi si Pitis, 213; C. Lacea, in DR, II,
624-625; Ionita, Metafore, 44, 45. Un sinonim aromanesc pentru
stauina este casiriste (DDA, 352).

Ov. Densusianu, in Aspecte, I, 96-97, scrie: ,,La ciobani stana
se zice numai cand e bine acoperitd si mai largutd; cand e mica si
acoperita cu scoartd si cetind se zice scortar, iar dacd e ceva mai mare —
artar”. Hasdeu aproprie cuvantul de arete ,,berbec*, pl. areti > aretar
»adapost pentru areti“. Densusianu observa ca in Banat exista derivatul
aretar pentru ,,omul care pazeste berbecii.
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Résumé

L‘étude ci-présent fait partie d’un travail trés ample sur la Terminologie
pastorale et s’occupe, du point de vue linguistique, d’un des termes les plus importants
du voccabulaire des bérgéres: stdnd.

L’auteur commence par un exposé cronologique des explications
étimologiques pour ce mot, a la fin duquel on conclut que parmi les differentes
origines proposées par les chercheurs — autochtone, slave, latine, iranniene —, on ne
retrouve aucune opinion soutenant 1’origine roumaine.

Ensuite, il nous parle de la propagation du mot et de ses dérivés dans les
dialectes roumains, de leur sens different et des toponymes lié€s a ce terme.

Enfin, a titre d’hypothése, s’avance une possible étimologie roumaine,
argumentée du point de vue phonétique et comparatif, selon laquelle s#zdnd pourrait
venir du mot coastd (pente, versant), plus précisement, du dérivé costdna (le lieu
préponderent pour installer la bergerie).

La conclusion est que, a ce qui concerne le probléme de 1’origine de ce terme,
aucune solution ne peut passer pour définitive, mais la théorie de 1’origine autochtone
ou celle de I’origine roumaine paraissent les plus pertinentes.

Dans un dernier chapitre, I’auteur s’occupe des synonimes du mot stdna dans
la langue roumaine — tdrla, casare, odaie, bacie, mandra, stauina - et de leur dérivés.



PATRIMONIU - MUZEOGRAFIE

UN MESTESUG DISPARUT.
OLARITUL LA CURTENI — HUSI

Ovidiu FOCSA

Continuitatea creatiei populare taranesti, precum si disparitia unor
forme de culturd materiala de tipul centrelor de olarit, ridicad astdzi
multiple probleme de abordare. In ultimii ani s-a observat o degradare
continud a relatiei dintre elementele civilizatiei actuale si cea a unor
mestesuguri traditionale, specifice spatiului roménesc, a caror produse 1si
gasesc cu greu locul pe o piatd aflata intr-o continua cautare a identitatii.

Transmise din generatie in generatie, mestesugurile au jucat un
rol important in viata fiecarei comunitati, contribuind la dezvoltarea
satului romanesc. Prin amploarea pe care au dobandit-o datoritd
importantei lor, mestesugurile si-au pus amprenta asupra economiei
rurale din cele mai vechi timpuri pana in prezent, 1asand urme vizibile si
astazi. Dintre mestesugurile cu implicatii majore asupra vietii arhaice a
satului romanesc se remarca olaritul, ca fiind una din cele mai vechi
forme de manifestare artistica.

Indeletnicire de bazi, producerea ceramicii a cunoscut de-a
lungul timpului un proces evolutiv, perfectionarea tehnicii de prelucrare
a lutului, modelarea si arderea sa, stand marturie 1n acest sens. ,,Acest
mestesug se caracterizeaza nu numai printr-o venerabila vechime pe
scara evolutiei societatii ci si printr-un remarcabil traditionalism™'. De
altfel, acest tip de ceramica neagra sau rosie de factura utilitard, a fost
caracteristic Intregului spatiu moldovenesc, exceptie facand acele
localitati unde caracteristicile fizice ale materiei prime nu ingaduiau
realizarea oalelor de vatra.

Activitatea centrelor de olarit din Moldova a cunoscut o
dinamica majora, cea mai mare parte a lor atingdnd apogeul la mijlocul
secolului trecut. Dupa aceasta perioada, datoritd concurentei produselor
de fabrica, mult mai ieftine si mai usor de procurat, ce au inceput sa
patrundd in satul romanesc, mestesugul a inceput sd decadad, panta
descendentd prelungindu-se pand in zilele noastre, astfel cd numarul
centrelor de oldrit s-a redus treptat. De asemenea, un alt motiv care a

' Voica Maria Puscasu, Victoria Semendeaev, Consideratii privind tehnologia de
ardere a pieselor ceramice din Moldova, in RM., nr. 3/1991, p. 61.
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cauzat reducerea dramaticd a numarului de olari este si lipsa de interes
manifestatd de generatia actuala fata de arta populara. In aceste conditii,
majoritatea mesterilor olari, ajunsi la o varstd Tnaintatd, pe fondul
lipsurilor materiale, abandoneaza in mare parte mestesugul.

O astfel de agezare, ce a cunoscut evolutia oscilantd a practicarii
oldritului este si Curtenii, din zona Husi, Vaslui. Administrativ, satul tine
de comuna Oltenesti, si alaturi de Zgura si Oltenesti formeaza una din
cele mai importante arii de manifestare a culturii populare din centrul si
estul Moldovei. Situat Intr-o zond geografica in care aspectul deluros al
reliefului este principala sa coordonatd, pe Valea Lohanului in Podisul
Central Moldovenesc, premisa favorabild aparitiei si dezvoltarii acestui
mestesug, satul Curteni, s-a facut remarcat In peisajul olaritului traditional
moldovenesc o data cu sfarsitul secolului al XIX-lea. Existenta sa artistica
a fost marcata 1n principal de prezenta unor olari priceputi, printre care
amintim pe Costea Olarul si fii acestuia, lon si Grigore, primii mesteri din
sat, iar mai tarziu, Vasile Ochiana si fratii Sarbu, Petru si Constantin, au
intregit numarul celor care s-au dedicat practicarii acestui mestesug.
Incepand cu deceniul sapte al secolului trecut, productia ceramici a intrat
intr-un accentuat proces de restrangere, ceea ce a dus la disparitia
centrului la sfarsitul anilor '70. Fiindu-i caracteristica ceramica utilitara,
neagra in principal, olarii de aici s-au adaptat nevoilor tot mai crescande
ale pietei, realizdnd mai ales oldrie folositd In gospodarie de fiecare
satean, la pregatirea si servirea hranei. Centrul s-a dezvoltat treptat,
atingand apogeul la mijlocul secolului trecut. Asezat intr-o zond cu
bogate resurse de materie prima, pamantul galben si lemnul aflandu-se
din abundentd in padurile din apropiere, Curtenii au cunoscut o evolutie
oscilanta alternand perioadele de mare efervescentd sustinute in principal
de creatia lui Vasile Ochiana, sufletul acestui centru, cu perioade mai
dificile, ce au coincis cu disparitia mesterului, In 1964, la varsta de 90 de
ani. De asemenea, centrul a trebuit sa suporte si concurenta satului vecin,
Zgura, de mare insemndtate in ceramica populard moldoveneasca, cu
productie mult mai Tnsemnata cantitativ si calitativ, existent §i astdzi, si
care prin amploarea sa, ar fi putut avea si el o contributie la stingerea
treptatd a Curtenilor ca centru ceramic.

Facand specificatia ca de-a lungul timpului satul Curteni a mai
fost in atentia cercetatorilor, realizindu-se si un bogat material®, in cazul

2 Gheorghe Dinutd, Curtenii, un sat de razesi din zona Husilor, in ,,Studii si Cercetari.
Muzeul Satului”, 1971, p. 119.
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de fatd vom puncta numai anumite elemente definitorii pentru regiunea
studiatd. Asezat intr-o veche vatrd istorica, ,,pe teritoriul satului Curteni
au fost identificate urmele unei locuinte din secolele VI-V 1. Hr. in care
s-au gasit vase autohtone din ceramica, lucrate la roata, amfore grecesti,
precum si vestigiile unei asezari geto-dace din secolele V-IV i. Hr”,
Curtenii fac parte din acea categorie a satelor tipic moldovenesti cu
structura razeseasca. Dupa denumire, ,satul isi trage numele de la
locuitorii care aveau diverse servicii mari sau mici pe langd curtea
domneascd, pastrindu-si pamantul de-a lungul timpului™; ceea ce ne
conferda vechimea acestei asezdri, ,,majoritatea satelor de pe vale
Lohanului sunt atestate In documente cu mult inainte de secolul al XIV-
lea, lucru dovedit si de materialele arheologice”. Densitatea mare a
satelor din aceasta regiune a fost influentata si de prezenta unui mediu
geografic favorabil determinat de un relief deluros ce strdjuieste valea
Lohanului, creand astfel premisele unor vechi vetre de locuire, in zone
relativ izolate, cu o mare sigurantd a locuitorilor. Strajuit de dealurile
Chiliile, Calugarita, Beldimanul si Cuza, Curtenii au fost stapaniti de-a
lungul timpului de vechi familii boieresti intre care s-a remarcat in
primul rand neamul Agricestilor, dupa cum relateazd documentele in
care se aratd cd ,,in secolul al XVIll-lea intregul trup de mosie a
Curtenilor, impreuna cu alte sate apartine lui Grigore Agarici, calaras de
Tarigrad si vornic de Poarta™. Spre sfarsitul secolului al XIX-lea are loc
o importantd crestere a numarului de locuitori §i implicit a
gospodariilor, pe fondul destramarii obstei satesti devalmase ceea ce a
dus la stabilirea in Curteni a numerosi locuitori veniti din zonele
invecinate si chiar de mai departe.

Datorita caracterului razesesc al Curtenilor, ocupatia de baza a
oamenilor a fost lucrul pamantului, cresterea animalelor §i mai rar
practicarea unor mestesuguri, ele trecand adesea pe planul secundar in
preocupdrile satenilor. In aceste conditii aparitia olaritului la sfarsitul
secolului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea apare ca ceva
firesc. Acest lucru a fost posibil si datoritd stabilirii in Curteni a unui
mester harnic si priceput, Vasile Ochiana.

* Dan Ghinea, Enciclopedia Geograficd a Romdniei, Bucuresti, Editura Enciclopedica,
2002, p. 913.

4 Gheorghe Melinte, Calatorii pe harta tinutului Hugi, f. 1., f. a., p. 72.

> Gheorghe Dinut, op .cit., p. 122.

® Apud Gheorghe Dinuta, op. cit., p. 123.
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Inceputul timid al practicarii olaritului in mediul rural s-a datorat
faptului cd multe secole la rind producerea ceramicii in Moldova, a fost
mai mult apanajul spatiului urban, Baia, Siret, Suceava, Roman, fiind
printre cele mai renumite. In tot acest timp ceramica rurald a cunoscut
un ritm mai lent de dezvoltare, venit pe fondul unei realitdti sociale in
care taranul nu era incurajat si motivat sd dezvolte acest mestesug.
,Astfel se remarca slaba diversificare a produselor ceramice din mediul
satesc, repertoriul formelor de vase ale olariei rurale ramane,
nediferentiat din punct de vedere functional, restrangandu-se Ia
categoria vaselor de buciatirie”’. O dati cu primii ani ai secolului al XX-
lea se constatd o oarecare revigorare a mestesugului, venita pe fondul
diversificarii tipurilor de produse si a cresterii numarului de olari din
mediul satesc. Acest lucru a fost posibil si datoritd cautarii tot mai mari
pe care a Inceput s o aiba acest tip de produse. Referitor la numarul si
diversitatea productiei de olarie din Podisul Moldovei la inceputul
secolului XX, std marturie o statistica ce aratad participarea unui numar
insemnat de mesteri la Concursul de olarie din 1908 din Bucuresti. In
acest sens, Moldova a fost prima Intre provinciile istorice participante,
,,cu un numar de 21 de centre, 58 de olari si 261 de piese”g.

Sub aceste auspicii pozitive apare §i prima mentiune a centrului
de ceramica, la sfarsitul secolului al XIX-lea, primele tipuri de vase fiind
realizate de Costea Olarul. La inceputul secolului al XX-lea, s-a facut
remarcat si mesterul Vasile Ochiand a carui productie ceramica a fost
mult mai importantd din punct de vedere calitativ si cantitativ. Asupra
creatiei acestui mester popular ne vom referi in principal in lucrarea de
fatd. Nascut in anul 1879, el a venit si s-a stabilit impreund cu familia in
Curteni, unde si-a Intemeiat o frumoasa gospodarie. De loc era dintr-un
sat din apropierea Vasluiului, dupd relatdrile nepotului sdu, Adrian
Ochiand, baiatul mai mare al singurului fiu al mesterului, Constantin.
Datorita In principal priceperii lui, Curtenii s-au impus in timp ca un reper
in ceramica moldoveneascd, fiind mentionat ca centru pe harta centrelor
producatoare de oldrie din Moldova (secolele XVII-XX)’.

" Elena Busuioc, Ceramica de uz comun nesmaltuita din Moldova, Bucuresti, Editura
Academiei, 1975, p. 76.

¥ Silvia Zderciuc, Mircea Dumitrescu, Concursul de olarie din 1908, in R.M.,
nr.1/1970, p. 68.

? Victoria Semendeaev, Voica Maria Puscasu, Centre producdtoare de oldrie din
Moldova (secolele XVIII-XX), lasi, 1996, p. 30.
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Ceramica realizatd de acest mester era constituitd in principal
din oldrie neagra de factura grosiera, dar cu un bun simt al proportiilor.
Aceasta se incadreaza in specificul ceramicii moldovenesti de traditie
dacicd, care a precumpanit de-a lungul timpului 1n favoarea celei cu rol
decorativ. Faptul ca majoritatea vaselor realizate de mester erau folosite
pentru prepararea §i pastrarea hranei, a determinat o dezvoltare rapida a
centrului, ele avand de obicei cea mai mare cautare.

Lutul ca materie prima folosita, era extras din cariera de la baza
dealului Cuzoaiei, aflat in apropierea satului. Fiind bogat in argild, cu
insusiri fizice bune (cleios si poros), el se preta bine la realizarea vasele
de vatra. Odata adus 1n gospodarie, era supus operatiunilor obignuite de
pregatire ce nu difera de cele intdlnite in alte zone; era pus la dospit intr-o
ingraditura de nuiele aflatd in curtea casei, era udat, curdtat de impuritati
si In final tdiat felii, capatind o buna plasticitate pentru a putea fi
prelucrat.

In privinta arderii, ea se realiza cu ajutorul unui cuptor tronconic
de tip fantana, cu vatra organizatd ca o masa, inconjuratd de o carare,
pentru o mai bund distribuire a caldurii n interiorul sdu. Acest tip de
cuptor este specific zonei centrale a Moldovei, localnicii numindu-1 horn.
El era amenajat 1n gradina din curtea casei, fiind sdpat pand la adancimea
de un metru, unde se organizeaza vatra. Cuptorul seamana cu un trunchi
de con, avand o masd de pamant ridicata in mijlocul lui. Gura de foc, pe
unde se Incarca cu lemne era situatd la baza sa, accesul la ea fiind facut
printr-un sant. Incarcarea lui se ficea pe sus, oalele fiind astfel asezate
(cap in gurd), incat sa permitd o buna raspandire a caldurii in interior.
Astfel de cuptoare mai sunt intalnite si la Zgura, Bradesti, lucsa, ele fiind
trecute si pe harta cuptoarelor de ceramica din Moldova'’. Lemnul folosit
la arderea oalelor era de esentd tare, in principal stejar si carpen, acesta
fiind preferat altor esente lemnoase datorita capacitatii calorice ridicate.
Cuptorul astfel pregatit era lipit cu lut, lasdndu-se un mic orificiu pentru
evacuarea fumului, ce avea sa fie acoperit ulterior in cea de-a doua faza a
arderii .Intregul proces dura pani la 4 zile in functie de conditiile vremii,
interesant fiind faptul cd in tot acest timp olarul proceda la o rotire a
vaselor 1n interiorul sau, astfel ca cele de sus erau schimbate cu cele de
jos pentru o mai bund uniformizare a caldurii in interiorul cuptorului,
obtinandu-se o ardere completa.

1 Florea Bobu Florescu, Evolutia cuptoarelor de ceramicd din Moldova, in Studii si
cercetdri de etnografie si arta populard, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1965, p. 188.
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Oalele realizate de mester se Inscriu in tipologia ceramicii
traditionale moldovenesti. Astfel, aveau corpul bombat, formele pentru
foc fiind mai scunde si mai late cu gura larga, fiind prevazute adesea cu
doua torti. Ulcioarele erau cu gatul scurt si Ingust ce se termina cu buza
usor rasfrantd, unele dintre ele fiind prevazute si cu cioc pentru a inlesni
mai usor folosirea lor. Toate erau prevazute cu toarta, ce pleca imediat
de sub buza, prelungindu-se pe pantecele vasului. Chiupurile aveau o
formd ovoidald cu gatul scurt aproape insesizabil, ce se termina cu o
buza ingrosatd usor rasfrantd in afara. Datoritd capacitatii lor foarte
mari, adesea aveau 10-15 litri, se lucrau mai greu, fiind necesara
realizarea lui pe bucati. Strachinile de forma tronconicd si oalele de
lapte ,,laptaretele” vin sa intregeasca repertoriul tipologic al ceramicii de
Curteni. In privinta motivelor ornamentale trebuie remarcat modul
discret de reprezentare, de altfel aceasta fiind o caracteristica a ceramicii
utilitare. Atat in cazul oalelor negre cat si a celor rosii, principalul
element ce apare 1l reprezinta linia dreapta sau valurita ce formeaza un
sir de cercuri concentrice realizate prin imprimare cu ajutorul coltului
fichiesului sau cu rotita, ele fiind singurele elemente decorative
intalnite. ,,Acesta este unul din putine motive ornamentale care s-au
transmis aproape neintrerupt in decorarea ceramicii, din epoca straveche
pana astizi'"”.

Produsele realizate de Vasile Ochiana s-au caracterizat printr-o
buna calitate, datoratd in principal seriozitatii §i priceperii cu care
mesterul a abordat acest mestesug.. In acest sens in toamna anului 1908
el a primit invitatia de a participa la concursul de oldrie tinut la
Bucuresti si organizat de ,,Societatea Domnita Maria”, ce avea ca scop
»Sprijinirea si raspandirea in Romania a artei nationale, scop ce este
enuntat in statutul pe baza caruia functiona sus numita Societate'>”.
Impreuna cu mesteri din Zgura, Cretesti, Oltenesti, localitati situate in
aceeasi regiune, Vasile Ochiana a reprezentat cu bine zona geografica a
Moldovei, bucurandu-se de aprecierile organizatorilor. Dacd avem in
vedere cd ,,mesterii olari invitati sd participe la actiunile societatii erau
rugati si respecte formele, motivele si o cromatici traditionald'®”, ne
dam seama ca ceramica lui intrunea aceasta calitate, ce este certificata
de participarea cu succes la aceastd manifestare.

""Marcela Focsa, Ceramica populard ornamentatd cu val, in R.M., nr. 6/1973, p. 546.
12 Silvia Zderciuc, Mircea Dumitrescu, op. cit., p. 65.
13 Ibidem, p. 66.
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In privinta modalititii de distribuire a marfii mentionim ci cea
mai mare parte a ei era vanduta direct de acasd, unde era cumpdaratd de
localnici sau de intermediarii veniti de la munte si care ofereau in
schimbul ei, de regula, produse agricole. O alta cantitate era vanduta in
localitatile din apropiere cu ocazia saptaimanalelor zile de targ sau la
iarmaroacele anuale ce erau prilejuite de anumite sarbatori religioase
sau populare. Astfel, la Husi unde mergea cel mai des, fiind si cel mai
aproape, ducea de obicei cate o carutd plind. De cele mai multe ori nu
mai reusea insa sa ajunga la targ, pentru ca era asteptat la intrare n oras
de comerciantii evrei, care o cumpdrau pe sume frumoase pentru a o
revinde ulterior'®. Fiind o zona preponderent viticold, o mare ciutare o
aveau canile si ulcioarele de diferite marimi, atat de necesare in cramele
din zona. De asemenea, legat de cultul mortilor, s-a dezvoltat o Intreaga
gama de vase ceramice ce insoteau produsele alimentare ce erau date de
pomana. Conform credintei c4, ,,aldturi de ofrande alimentare, trebuie sa
dai vesela necesard implinirii actului alimentar (vase, cani)”" exista
obiceiul de a darui conform conceptului ,,cine da, lui isi da si oricand
vei da, vei gasi”'®, putem mentiona o serie de practici ce aveau loc mai
ales cu ocazia unor sarbdtori si zile de pomenire a celor disparuti.
Astfel, toamna dupa culesul strugurilor ,,se dd de pomand din primul
vin, inainte de a incepe sa bei”. De asemenea, cu ocazia mosilor de vara
se faceau ,,ulcelute mici si le dadea cu lapte cu un trandafir deasupra cu
o placintica™'”. La Sf. Ilie, exista obiceiul de a se da ulcele de lut pline
cu miere de albine. Dupd cum observam, existd o stransa legatura intre
oala de lut si ritualul darului, ,,0ala arsa in cuptor are viata si, ca urmare,
poate fi jertfitad, adica datd de pomand in locul oricarui organism
insufletit, uman sau divin”'®. Primavara, o mare ciutare o aveau oalele
de lapte, ,,laptaretele”, pentru ca exista un exces de lapte, deoarece fatau
vacile, in timp ce in sezonul de toamnd, pentru cd incepea sezonul
nuntilor, erau cdutate oalele de mari dimensiuni, cele de sarmale de
mare capacitate (4-8 litri), borcanele si chiupurile. Asadar asistaim la o

'* Inf. Adrian Ochiand, 50 ani, agricultor, satul Curteni, com. Oltenesti, jud. Vaslui
(inregistrare mg., iulie 2004).

> Apud Ofelia Vaduva, Magia darului, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1997, p. 135.
16 Tudor Pamfile, Sarbatorile la romani, Bucuresti, Editura Saeculum 1. O., 1997, p. 17.
7 Inf. Gheorghe Folescu, 80 ani, agricultor, satul Curteni, com. Oltenesti, jud. Vaslui
(inregistrare mg., iulie 2004).

'8 Ton Ghinoiu, Lumea de aici, lumea de dincolo, Bucuresti, Editura Fundatiei
Culturale Romane, 1999, p. 45.
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diversificare a marfii in functie de sezon, mesterul reusind sd obtind o
tipologie diversa.

Surprinderea realitdtilor actuale a unor mestesuguri traditionale
comporta multe directii de actiune. Este aproape de necrezut cum intr-o
perioada atat de scurta de la disparitia centrului de oldrit, sd nu mai fie
gisitd aproape nici o dovadi ci acolo candva s-au lucrat oale. In afara
celor cateva vase ce au mai fost gasite pe la localnici si la muzeul
ordgenesc din Husi, in rest nu a mai putut fi gasit nici cuptorul de ars
oale, nici uneltele folosite la realizarea oalelor. Cu greu am reusit sa
reconstituim gospoddria lui Vasile Ochiand, datoritd in principal
informatiilor primite de la fiul sdu Adrian. Chiar localnicii mai in varsta
isi amintesc, cu greu, ca acolo a fost candva un centru de olarit.
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Abstract

In the specialized literature, the village of Curteni, within the area of Husi,
county of Vaslui, is presented as a producer of black and red ceramic ware, the red
pottery being also enemeled, starting from the 19" century.

Morphologically, the ceramics produced down there can be included in the
bigger category of utilitarian pottery necessary for preparing and keeping food items.
Given its age, this type of ceramic ware is righteously considered as the oldest one
still in use nowadays. Most of the pottery production centres in Moldavia took over the
shapes, decoration and typology of pots specific to the La Téne period in Dacia.

Playing an important role in the economy of the area — as a matter of fact
pottery has been a very renowned craft within the Central Moldavian Plateau — the
production of ceramic ware in Curteni is the work of talented craftsmen and Vasile
Ochiana is one of the best. The pots he created have been appreciated by the
inhabitants of the area with the occasion of local fairs and markets, but also during
specialized events of greater amplitude, such as the Pottery Contest of 1908 in
Bucharest.

Typologically, out of the black ceramic ware produced by the above
craftman, mention should be made of the huge pots, of ovoid shapes, dishes, milk pots,
pitchers of various shapes and dimensions, the strachinile, oalele de lapte, ulcioarele
de forme si marimi diferite, pouring cups, all of them being part of a very wide series
of objects.

The presentation of some aspects of folk life and culture specific to the
village of Curteni, strictly related to the production of ceramic ware, offers a larger
picture as for the role of various crafts within the life of the rural community.
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Ceramica neagra de Curteni — Husi



EXPUNEREA INSTALATIILOR TEHNICE POPULARE iN
MUZEUL ETNOGRAFIC AL MOLDOVEI DIN IASIL
REALITATI SI PERSPECTIVE®

Marcel LUTIC

Motto:
., Nu exista legi si norme imuabile in organizarea muzeelor”
(M. Deac)

,»Menirea Muzeului Etnografic al Moldovei nu se va limita
ca sd fie vizitat — i atdta tot — ca orice muzeu. Fiindca nu orice
muzeu rdsfrange in aceeagi mdsurd ca un muzeu etnografic
icoana neamului nostru”

(Ion Chelcea)

In mediile muzeale se discutd, e drept, mai mult ocazional,
despre modalitatile prin care, ceea ce numim, in limbaj de specialitate,
instalatii tehnice populare (sau taranesti), pot fi puse cat mai bine in
valoare. In acest context, admitand ab initio ci in acest material nu
existda 100% idei novatoare, am dori sa exprimam céteva puncte de
vedere vizavi de aceastd problematicd. Amintim cd am consultat
bibliografia romaneascd de specialitate la aceastd temd, insd am
constatat raritatea unor astfel de studii'. Valoarea acestui material, nota
sa de originalitate, vine dinspre opiniile, adeseori personale, opinii care,

* Materialul a fost prezentat, sub formd de comunicare, la Simpozionul ,,Civilizatia
lemnului”, organizat de Muzeul Etnografic al Bucovinei, Suceava, 28-29 iunie 2000.

! Unele studii se axeazi pe descrierea instalatiilor tehnice populare din respectivul
muzeu, in vreme ce majoritatea prezintd instalatii aflate inca in sifu intr-o anume
localitate sau zond. Nu vom aminti aici decét cele cateva studii care ne-au folosit
nemijlocit la realizarea prezentului material. O. Anastasiu, Industriile satesti in raport
cu localizarea marii industrii, Bucuresti, 1928; Gheorghe Bodor, Prese de ulei in
Muzeul Etnografic al Moldovei, in ,,Sesiunea de comunicari stiintifice a muzeelor de
etnografie si artd populard”, Bucuresti, 1969, p. 301-321; Melania Ostap, Victoria
Semendeaev, Pivele de batut sumane de pe Valea Somuzului, in aceeasi publicatie, p.
323-332; Corneliu Istrate, Despre dristele din Moldova in secolul al XVIII-lea §i in
prima jumdtate a secolului al XIX-lea, in ,,Studii §i cercetari stiintifice. Istorie”, nr.
1/1962, p. 121-128; Dragos Cusiac, Pivele de batut sumani, instalatii traditionale de
larga raspandire in Bucovina, 1n ,,Studii si comunicari de istoria civilizatiei populare
din Romania”, Sibiu, 1981, vol. II, p. 169-180; Eva Giosanu, Contributii la studiul
teascului de ulei de la Ruginoasa, in AM.E.M., lasi, /2001, p. 229-241; Vasile
Munteanu, Piuaritul pe Valea Moldovei, in aceeasi publicatie, p. 257-269.
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intr-un viitor neprecizat, ar putea deveni argumente pentru o mai
atrdgatoare expunere a bunurilor de patrimoniu din Sectorul Instalatiilor
tehnice populare de la Muzeul Etnografic al Moldovei.

Putind istorie e, credem, binevenitd. Muzeul Etnografic al
Moldovei 1si are sediul in somptuosul Palat al Culturii din lasi (fig. 1),
cladirea fiind realizatd in stil neogotic flamboyant’. Desigur, cele patru
muzee amplasate in Palat au avut mari probleme atunci cand au trebuit
sd-si organizeze, in anii 1955-1960, expozitiile de bazd; existd destule
marturii, mai ales orale, in acest sens. Construit initial spre a fi sediul unor
institutii administrative si juridice, numele fiind chiar Palatul Administrativ
si de Justitie’, a devenit in 1954, printr-o hotirare a Consiliului de Ministri,
Palat al Culturii*; arhitectura sa monumentald a pus mari probleme si

Fig. 1. Palatul Culturii din lasi

muzeografilor etnografi, cu atdt mai mult acestora, cu cat era vorba de
reprezentarea unei lumi arhaice Intr-un spatiu cvasilaicizat, Incarcat de alte
semnificatii, specifice unui cu tot alt orizont decat celui traditional’. Aceste
ganduri, si multe altele, au framantat, cu siguranta, mintea si sufletul lui lon
Chelcea, Emilia Pavel, Gheorghe Bodor, Petru Cazacu si Victoria
Semendeav, acestia fiind muzeografii care au avut dificila sarcina a

? Claudiu Paradais, Palatul Culturii, lasi, 1972, p. 7.

? Ibidem, p. 8.

* Petru Cazacu, Preocupdri pentru organizarea unui muzeu etnografic la lasi, in
»Cercetari istorice”, Iasi, VII/1976, p. 27; Emilia Pavel, Din istoricul Muzeului
Etnografic al Moldovei lasi, In AM.E.M., 1/2001, p. 23.

> Nicolae Ungureanu, Marcela Focsa, Probleme privind organizarea expozitiilor de
muzeu, iIn R.M., nr. 3/1966, p. 254.
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adaptarii unei expozitii etnografice de baza la conditiile oferite de spatiul
interior al Palatului®. Trebuie si recunoastem astizi, la aproape 50 de ani de
la ,,nasterea” primei expozitii etnografice la lasi, cad cei cinci muzeografi,
de altfel reputati specialisti ai domeniului, au gandit si ales unele din cele
mai adecvate solutii pentru contextul dat; afirmam aceasta stiind ca
Htransformarea unor palate in muzee nu intotdeauna a incdput pe mana
celor mai entuziasti arhitecti si muzeograﬁ”7.

Ideea amplasarii unor instalatii tehnice, unele dintre ele extrem de
voluminoase si cantarind cateva tone, in interiorul Palatului, ba chiar la
etajul I al cladirii, nu a fost deloc agreatd de conducerea de atunci a
institutiel muzeale iesene. Facand abstractie de traditiile pe care taranii din
Moldova le aveau in privinta producerii uleiului cu ajutorul a tot felul de
mecanisme, numite generic oloinife, conducerea administrativa a
Complexului Muzeal opina ca insasi stabilitatea etajului I al Palatului, locul
in care urmau a fi amplasate s RT—— T
aceste instalatii, ar fi avat de = 4 ALl g
suferit. Ficandu-se calcule pentru g T I
a se afla ce greutate poate suporta
plangseul de la acest etaj, s-a
constatat ca se pot expune
instalatiile fara nici un risc.
Atunci, intr-o noapte, incalcandu-
se dispozitille conducerii, cu
ajutorul catorva muncitori si a
unor parghii, s-au introdus in  pjg 2 Sectia, Instalatii tehnice populare”
interiorul ~ Palatului  uriasele a Muzeului Etnografic al Moldovei
instalatii, conducerea institutiei
fiind pusi a doua zi in fata faptului implinit. In acest mod a fost ,,umplut”
un hol de 230 m.p.? (fig. 2), discutiile ulterioare palind in timp in fata
succesului de care s-au bucurat aceste exponate la publicul vizitator.

De ce am amintit mai pe larg acest episod? Deoarece nici acum
50 de ani, ca si astazi adesea, ideile noi nu gasesc un teren prea fertil.

% Emilia Pavel, op. cit., p. 25 si 27. De altfel, riposatul Gh. Bodor ne-a povestit adesea,
cu multd insufletire, despre acei ani de pionierat ai muzeografiei etnografice iesene.
Din pacate, nu am avut inspiratia de a inregistra pe bandd magneticd macar o parte a
discutiilor noastre.

" Arh. M. Deac, Colaborarea dintre muzeograf si arhitect in organizarea unui muzeu
modern, in RM., nr. 5/1973, p. 455.

8 P. Cazacu, op. cit., p. 28.
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Au trebuit sa fie incdlcate, In ultimd instanta, dispozitiile unei conduceri
obtuze, pentru ca ideea unui sector special de ,Instalatii tehnice
populare” sa existe in Muzeul Etnografic al Moldovei. Pe atunci acest
sector era singurul de acest gen intr-un muzeu pavilionar din Roménia’;
suntem convingi c¢d atunci, ca si astazi, se discuta despre oportunitatea
existentei unui astfel de sector separat sau de integrarea lui in cadrul
mestesugurilor. Ei bine, muzeul iesean a deschis seria acestor sectoare
specializate, insd nu a renuntat nici la expunerea altor tipuri de instalatii
in celelalte sectoare ale muzeului.

Despre sectorul ,,Instalatii tehnice populare” ar mai trebui spus
ca, prin plasarea sa Intr-un hol imens, care se deschide privirii de
ansamblu a vizitatorilor Tnainte ca acestia s intre efectiv in prima sala a
muzeului, asadar, prin aceastd plasare, mai mult decat fericita, atrage,
incita, naste curiozitatea.

Cand, in februarie 1958, era inaugurat Muzeul Etnografic al
Moldovei, muzeu realizat, totusi, dupa modelul Muzeului Etnografic al
Transilvaniei din Cluj, una din noutatile pe care le aducea, dupa cum am
precizat, era aceea a existentei acestui sector de instalatii populare.
Desigur, locul ideal pentru asemenea instalatii este muzeul in aer liber'’.
Au existat si la [asi demersuri pentru realizarea unui muzeu in aer liber,
insd un complex de cauze au facut ca acesta sd nu prinda contur pe
teren. Indeobste, aceste instalatii, in special in muzeele pavilionare, sunt
expuse, cu predilectie, In cadrul mestesugurilor; insd, ele pot fi
,presirate” si in contextul altor domenii ale civilizatiei populare. In
Muzeul Etnografic al Moldovei existd instalatii tehnice populare in
primele doua sali destinate agriculturii (moara de vant din Paltinis —
Botosani (fig. 3) si rasnita de la Comarna — Iasi (fig. 4)), in sala
rezervata viticulturii (patru teascuri pentru struguri, doud cu suruburi
(fig. 5), unul cu ,,pene” si unul cu grindd), in sala unde se afla si
apicultura (mai multe teascuri pentru obtinerea cerii), precum si 1n cele
de la etajul al doilea al Palatului Culturii, acolo unde sunt reprezentate
muzeotehnic urmatoarele mestesuguri: olaritul (roata olarului), dogaritul
(scaunoaia (fig. 6)), rotaritul (calupul pentru facut obezi intregi, strujnita
(fig. 7) si strungul volant) si ,,industria” casnicd textila (un melitoi si
stativele). Indiscutabil, cele mai complexe si mai spectaculoase instalatii

? Ibidem; Gh. Bodor, op. cit., p. 301.
1 Nicolae Ungureanu, Consideratii cu privire la cercetarea si valorificarea stiintifica
a patrimoniului muzeelor etnografice, in R.M., nr. 1/1965, p. 21.
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tehnice populare se gasesc in holul de la etajul I al Palatului Culturii.
Aici sunt doua categorii de instalatii, fiecare tindnd de un anume
mestesug: piudritul, respectiv oloieritul (obtinerea uleiului). Din fericire,
despre aceste instalatii au scris temeinic predecesori de-ai nostri'!, alte
doua studii, la fel de serioase, fiind scrise in ultimii ani'%. De asemenea,
sectorului ,,Instalatii” i-a fost dedicat si un pliant aparte, pliant realizat
de catre Melania Ostap in anii ’70.

Incercand o succinti prezentare a sectorului, precizim ci din
totalul de 16 instalatii expuse, numai doud apartin piudritului, piua de
batut sumane de la Dolhasca — Suceava (fig. 8) si steaza sau valtoarea de
la Oantu — Neamt (fig. 9). Ambele instalatii sunt extrem de valoroase, ele
deschizand practic, conform circuitului de vizitare, sectorul; steaza este
relativ simpld, de forma unui trunchi de con cu baza mica in jos, fiind
realizatd din doage de lemn, Incastrate la baza superioara cu ajutorul unui
cerc tot din lemn; gaurile practicate pe un sfert din doagele stezei aveau
rolul de a evacua apa adusd cu ajutorul unui jgheab, neevacuarea apei
ducand practic la scoaterea tesdturii in afara stezei. Piua de batut sumane
(tesaturi) are doua caracteristici esentiale: 1) o roata cu palete, cu ajutorul
acesteia fiind pus in miscare grindeiul plasat sub nivelul butucului cu
givane §i 2) patru ciocane cu cozi situate in pozitie orizontala". in cele
doud gavane adanci si largi se puneau tesdturile (incdpeau, in fiecare
gavan, pand la 25 m de suman subtire) spre a fi batute cu ciocanele,
rezultatul final fiind, ca si la steaza, scaderea in latime si lungime, adica
finisarea §i indesirea tesdturilor lucrate in casa'®. Analizindu-se
principiile de constructie, cat si procedeele de prelucrare, s-a conchis ca
avem de-a face, in cazul pivei, cu ,,un mecanism perfect construit (...),
[din] modul de functionare (...) [rezultand] un calcul precis de miscare al
intregului angrena;j”"”.

Dupad cum am mentionat, cele mai multe instalatii erau folosite
la obtinerea oloiului (uleiului), de unde una dintre denumirile curente
sub care erau cunoscute in lumea satelor din Moldova: oloinite sau

"' Gh. Bodor, op. cit.; M. Ostap si V. Semendeaev, op. cit. Mentiondm ca acest
material se constituie intr-un modest omagiu adus celor cinci muzeografi etnografi
ieseni, carora le datordm si existenta unui sector special destinat instalatiilor tehnice
populare in muzeul iesean.

2 E. Giosanu, op. cit.; V. Munteanu, op. cit.

3 M. Ostap si V. Semendeaev, op. cit., p. 324.

4 Ibidem, p. 327.

5 Ibidem, p. 329.
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010ierni1:e16; mai erau numite insd si teascuri sau prese. Aproape toate
instalatiile expuse sunt din partea de nord a Moldovei, aici materia
prima (seminte de cénepa, in, bostan si floarea soarelui) din care se
facea uleiul comestibil sau cel pentru iluminat in secolul al XIX-lea
gasindu-se din abundenta'’. O oloinitd presupune, in general, existenta a
douad instalatii separate: una pentru zdrobit sau macinat saimanta (fig. 10
si 11) si o alta, teascul propriu-zis, pentru presat'®. in Moldova, pentru
prima categorie, au existat doud tipuri de instalatii, anume piua si
ragnita, ambele tipuri fiind reprezentate in muzeu prin mai multe
instalatii. La randul lor, teascurile propriu-zise sunt si ele de doua feluri:
1) teascuri cu ,,pene” (fig. 12) si 2) teascuri cu grinda". Din ultima
categorie se distinge net teascul de la Ruginoasa — Iagi.

Monumental prin dimensiuni, extrem de ingenios prin solutiile
tehnice incorporate®’, acesta impresioneaza mult publicul vizitator (fig.
13); dovada cd e o piesd de mare rezistentd, o adevaratd ...vedetd a
acestui sector, este si faptul ca s-au scris mute pagini despre el,
dedicandu-i-se chiar un studiu aparte®.

Incheind aceasti sumara prezentare a instalatiilor din muzeu, in
special a sectorului ,,Instalatii tehnice populare”, vom adduga ca, in
Moldova, tipul cel mai raspandit de teasc era cel cu ,,pene” si ,,berbeci”
(fig. 14), compus din doi stalpi de sustinere din stejar masiv si broasca
sau gavanul (teascul propriu-zis)™.

* *

Urmare a unui sondaj de opinie efectuat in perioada 1995-1997 in
Muzeul Etnografic al Moldovei*!, stim ca prea multele schite si desene,
absenta unor etichete mai detaliate, nepunerea in functiune a unor instalatii
din acest sector §.a. erau aspecte care nemultumeau unii vizitatori. Muzeul
Etnografic al Moldovei, conform sondajului invocat, este apreciat cu

' Gh. Bodor, op. cit., p. 301.

7 Ibidem, p. 303.

'8 Ibidem.

" Ibidem, p. 305.

* Ibidem, p. 308.

! Ibidem, p. 309.

2 E. Giosanu, op. cit.

2 Gh. Bodor, op. cit., p. 307.

* Marcel Lutic, Analiza unui sondaj de opinie. Idei §i posibile directii de actiune, in
R.M., nr. 3-4/1998, p. 112-114.
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calificativele ,,bine” si ,,foarte bine” de circa 87% din totalul celor care-1
viziteaza®. Totusi, multi dintre vizitatori nu s-au sfiit sa precizeze ci unele
modificari se impun, desi tot ei recunosteau ca, in criza actuald, asa ceva
pare imposibil. Modificarile pe care le reclamd publicul vizitator sunt
indeobste cunoscute muzeografilor, unele dintre ele fiind formulate de zeci
de ani. Tendinta din multe muzee etnografice romanesti, proprie in buna
parte si Muzeului Etnografic al Moldovei, exprimatd prin mentinerea ,,la
acumularea de date si obiecte autentice, la un caracter predilect descriptiv
in prezentarea acestora™®, nu are cum si conducd la progresul
muzeografiei etnografice, aceastd tendintd sdrdcind evident obiectul
preocuparilor muzeografilor etnografi. Inca din 1934, N. Torga sustinea ca
muzeul nu este un depozit unde sa aduci obiecte de toate felurile, sa le asezi
frumos si sd le pui etichete. Marele istoric considera ca patrimoniul
muzeelor reprezinta parti din viata si in jurul lui trebuie reconstituit mediul
originar. Surprinzatoare si cu adevarat modernd conceptia privitoare la
ideea de muzeu a lui Iorga, in Romania conceptia aceasta gasindu-si cativa
adepti de-abia prin deceniul sapte al veacului trecut, cdnd se accepta ca
muzeul ,,nu trebuie considerat ca simplu depozit de colectie, ci ca institut
cu oameni de stiintd ce folosesc si interpreteaza obiectele de muzeu, creand
stiintd tot in interesul publicului”™®’. Din fericire, scoala muzeografici
etnograficd ieseand a avut prilejul sa-l aibd, pentru putin timp, ca
reprezentant si pe Ion Chelcea, acesta fiind de altfel adevaratul intemeietor
al Muzeului Etnografic al Moldovei*®. Conceptia sa, din pacate nu foarte
mult ilustratd in muzeul iesean, evidentia ca ,,intr-o actiune etnografica si
muzeologicd, [ideea centrald] nu e aceea a strangerii unor obiecte (...), ci
[aceea a] credrii unui muzeu etnografic in care sa poata fi cunoscut cadrul
de viatd al unui popor”™. Aceasta este, de altfel, si tendinta actuala a

3 Ibidem, p. 114.

% Nicolae Ungureanu, Principii si feluri in organizarea muzeelor cu caracter
sociologic si etnografic din Romania, in Muzee cu caracter etnografic-sociologic din
Romania, Sibiu, 1971, p. 8.

" Mihai Bacescu, Tendinte actuale in muzeografia mondiald, in R.M., nr. 2/1966, p. 99.
* E. Pavel, op. cit., p. 19.

¥ 1. Chelcea, Menirea Muzeului Etnografic al Moldovei, lasi, 1943, p. 9; studiul, gandit
ca un indrumar pentru activitatile ulterioare ale muzeului, incerca sa punad bazele unei
serii de publicatii, serie intitulatd ,,Biblioteca Muzeului Etnografic al Moldovei”; din
pacate, Menirea ... a fost primul si singurul studiu din aceastd serie, altfel foarte
necesard muzeografilor etnografi. Putem afirma ca de-abia in 2001, odata cu publicarea
tomului I al ALM.E.M., se continud, pe un alt plan, mult mai complex, seria initiatd de
Chelcea. Ca un omagiu adus ilustrului intemeietor, redactia Anuarului a decis
republicarea in tomul inaugural a studiului din 1943 (vezi AM.E.M., 1/2001, p. 11-18).



284 Marcel LUTIC

muzeologiei mondiale, Incercandu-se ,,redarea sintetica, intr-o vedere de
ansamblu, a evolutiei istorice, a modului de viata...”°.

Din aceastd perspectiva, ilustratd pe scurt, reiese evident si
necesitatea schimbarilor in cadrul expozitiilor permanente din muzeele
pavilionare, Tn masura In care expresia ,,expozitie permanenta” sau ,,de
bazd” nu inseamnd ,.expozitie ... vesnicd”. Apartin unei generatii de
muzeografi care, neuitand ca trebuie sa pastreze tot ceea ce meritd a fi
conservat de la inaintagii in profesie, are datoria sa aducd muzeelor
roménesti imbunitatirile care se impun. In Occident, de circa 100 de
ani, se stie cd ,nu existda legi si norme imuabile in organizarea
muzeelor™'; in Romania, nici pand astizi, promotorii unei muzeografii
cat mai dinamice, care sd respecte insd §i principiile autenticitatii si
tipicitdtii, nu au un camp prea larg de actiune; nu au acest camp si
pentru ca situatia socio-economicd a Romaniei este precard, dar si
pentru cd mediul profesional este unul, adesea, nestimulator.
Schimbarile in muzee nu trebuie facute numai de dragul schimbarii, ci
pentru ca muzeul, ca institutie, trebuie sa faca fata provocarilor venite
din campul social; insa, schimbarea se cere facuta in urma unei strategii
bine chibzuita. Din pacate, pentru muzeul iesean, desi schimbarile care
se cer au fost pe deplin identificate, posibilitatea efectiva ramane destul
de Indepartatd. Greutdtile legate de formarea muzeografilor etnografi,
libertatea de migcare destul de redusa a putinilor muzeografi, absenta
unei minime colaborari intre muzeografi, arhitecti, graficieni, decoratori
si chiar psihosociologi (desi ea este imperios necesard)’, inexistenta
surselor financiare necesare proiectdrii $i confectiondrii unui mobilier
muzeal adecvat, iatd tot atdtea motive care nu ne dau sperante ca
sectorul ,.Instalatii tehnice populare si Muzeul Etnografic al Moldovei
in ansamblul sdu vor avea o alta fatd in urmatorii ani.

La ce se referd aceastd fatd, ne putem usor da seama, aducand in
discutie esenta schimbarilor; desi acestea privesc 1n principal sectorul

3 M. Bicescu, op. cit., p. 100.

1 Arh. M. Deac, op. cit., p. 455.

2 N. Ungureanu, M. Focsa, op. cit., p. 254; Fl. Georgescu si Tancred Baniteanu, in
cadrul dezbaterii initiatd de R.M. (publicatd in nr. 6/1967, p. 334-340) cu tema
Proiectarea §i organizarea expozitiilor muzeale; in 1972, R.M. a organizat o ampla
dezbatere, publicatd in nr. 6/1972, p. 485-533, sub titlul Colaborarea dintre muzeograf
§i arhitect in organizarea unui muzeu modern; din dezbatere, reiesea necesitatea
colaborarii dintre cele doud specialitati, insa erau evidente i numeroasele deosebiri
dintre muzeografi si arhitecti.
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»Instalatii tehnice populare”, grila propusd e oarecum similard si pentru
celelalte sectoare ale muzeului. Esenta acestor schimbari tine de
directiile pe care muzeografia mondiald le urmeaza de cateva deceni,
principala directie fiind crearea unui muzeu viu, dinamic, capabil sa
reflecte viata unei comunitati arhaice. Dinamismul 1n sectorul
»Instalatii tehnice populare” al Muzeului Etnografic al Moldovei s-ar
putea transpune in realitate urmarind cateva idei, unele avansate chiar
de catre vizitatori. Astfel, prima priveste punerea in functiune din cand
in cand, evident cu respectarea unor norme specifice, a catorva instalatii
mai spectaculoase, stiindu-se cata receptivitate are publicul, in special
cel tanar, la astfel de idei. Din pacate, In muzeul iesean, ca si in multe
alte muzee etnografice romanesti, Incd se mai aude adesea lozinca ,,nu
atingeti obiectele”, dardmite sd mai incerci punerea lor In miscare. De
altfel, aceasta conceptie a si fost teoretizatd in anii 70 ai secolului XX
de catre Nicolae Ungureanu, un personaj influent de la Directia
Muzeelor din cadrul Consiliului Culturii i Educatiei Socialiste, in
termenii urmatori: ,,piesele, ca si muzeul insusi nu servesc pentru
demonstratii, fals considerate ca edificatoare prin punerea in functiune.
Muzeografilor romani li se reproseaza din cauza acestui punct de
vedere, de catre unii specialigti strdini, cd ar fi «prea ortodocsi», fara a
se argumenta temeinic $i convingator asupra contrariului. Este de
preferat sd fim judecati astfel, decat sd apelam la diferite practici,
manevrari, demonstra‘gii...””. Argumentul principal al celor care sunt
impotriva unor astfel de practici constd in faptul cd piesele, prin
manevrari succesive, se pot deteriora; in plus, sustine acelasi Nicolae
Ungureanu, ,,obiectele, fie si instalatii, n-au fost aduse in muzee numai
pentru a demonstra ca au indeplinit un anumit rol funct,:ional”“. Mai
mult, reprezentantii acestui curent nu sunt de acord ,nici cu
demonstratiile artizanale si nici cu cele folclorice™”, sustindnd ci
,fiecare domeniu isi are locul de desfasurare, rosturile sale si suscita un
anumit grad de interes, incit nu este nevoie si concureze cu altul™.
Aceasta era tendinta multora dintre muzeografii romani in deceniile
sase-sapte ale veacului XX, inertia si conservatorismul fiindu-le mai la
indemana, de multe ori din motive Intemeiate, decat gandirea novatoare
si racordarea la tendintele din muzeografia apuseana.

3 N. Ungureanu, Principii i teluri..., p. 21.
3 Ibidem.
3 Ibidem.
3 Ibidem.
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A existat Tnsd si un alt curent in muzeografia romaneasca,
reprezentat chiar si de muzeografi etnografi, amintindu-i aici doar pe
Paul Petrescu si Boris Zderciuc. Acest curent promova deschis
necesitatea alinierii muzeelor romanesti la normele si metodele
muzeografiei occidentale. Acestor muzeografi li s-au alaturat sociologi
si arhitecti pasionati de crearea unor institutii muzeale moderne. Cu
totii vazusera sau macar auzisera de impactul major pe care il aveau
expozitiile unor astfel de muzee asupra vizitatorilor. Acestia sustineau
la unison cd muzeul era dator sd vind in intdmpinarea doleantelor
vizitatorilor, altfel risca sa piarda definitiv cursa in favoarea teatrului,
televiziunii, cinematografului37 si, mai nou, a internetului. Una din
dorintele publicului se referd expres la demonstratii practice, la
punerea in functiune a exponatelor, incd din anii ’70 existand in
Occident muzee celebre in acest sens (Skansen in Suedia38, ,Museum
of Science and Industry” din Chicago — S.U.A.*°, , Deutsches
Museum” din Miinchen™ i asa numitul prototip al ,muzeului
viitorului”, e vorba de Muzeul Romano-Germanic din KéIn*' — ambele
din Germania, ,,Museum of London” din capitala Marii Britanii* s.a.).
Aceste muzee pastreazd obiectele rare si valoroase ca puncte de
referintd, insa, 1n acelasi timp, aproape ca au reusit sa elimine lozinca
,nu atingeti obiectele™. Asadar, nu e obligatoriu si se renunte la
»exigentele stiintifice si metodologice clasice si inerente oricarui
muzeu”*, imbinarea a ceea ce muzeografii si conservatorii considerd
»sacru” cu ultimele cuceriri ale stiintei si tehnicii fiind o necesitate
imperativd a relatiei public-muzeu®. Practic, se sustine schimbarea
opticii privitoare la expozitiile permanente in sensul primenirii lor;
prinde tot mai mult teren asa numita ,,viziune sociologicé”46, numai
astfel vizitatorii expozitiilor etnografice putdnd ,intelege locul

37 Claudia Cleja Stoicescu, Sub semnul muzeului (Arta de a privi), Bucuresti, 1983, p. 54.

¥ Gheorghe Focsa, Aspecte din muzeele etnografice ale Suediei, in ,,Anuarul Muzeului
Satului”, 1966, p. 213.

¥ C. Cleja Stoicescu, op. cit., p. 202; Paul Petrescu, Muzee ale tehnicilor de productie
(ocupatii si mestesuguri), in Muzee cu caracter etnografic..., p. 46.

0P, Petrescu, op. cit., p. 40.

1 C. Cleja Stoicescu, op. cit., p. 40.

*2 Ibidem, p. 54-55.

* Ibidem.

“ Ibidem, p. 44.

* Ibidem, p. 45.

P, Petrescu, op. cit., p. 47; Traian Herseni, Muzee sociologice, in R.M., nr. 2/1967, p. 150.
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uneltelor si a mecanismelor in viata colectivititilor™’, treptat,
perspectiva etnografica, adesea limitata la tipologii, fiind parasita*.

Nu este cazul sa insistim mai mult asupra acestei dispute, insa
opindm ca muzeele etnografice romanesti, inclusiv Muzeul Etnografic al
Moldovei, nu vor rezista pe o piatd concurentiala daca se vor dovedi prea
conservatoare In privinta metodelor de expunere si punere in valoare a
patrimoniului pe care il poseda. In acest sens, cei care diriguiesc reteaua
muzeald, dar si conducdtorii efectivi ai muzeelor, ar putea facilita
personalului de specialitate din muzee vizite de documentare in tari cu
muzeografie avansatd; amintesc, in acest context, ca, pe la inceputul
secolului al XX-lea, Grigore Antipa, cunoscut de altfel pentru
preocuparile sale muzeotehnice, a vizitat numeroase muzee europene
pand s-a decis cum sa organizeze Muzeul de Istorie Naturald din
Bucuresti®’.

Revenind la idei, iatd si alte cateva solutii prin care sectorul
,Instalatii tehnice populare”, muzeul iesean, In general, ar putea deveni
mult mai dinamic: 1) realizarea de replici sau machete in marime
naturald™® a unora dintre instalatii si punerea lor in functiune chiar de
catre vizitatori; 2) crearea, prin reclasarea unor obiecte de patrimoniu, a
unui fond documentar ce ar fi utilizat in scop educativ-didactic; 3)
prezentarea unor filme documentare privitoare la mestesugurile ilustrate
in acest sector; din pacate, toate eforturile fiacute in acest sens la
Bucuresti si la Sibiu au ramas fara nici un rezultat; 4) crearea unor
Jjocuri de lumini® care si pund mai bine in valoare unele piese-vedeti;
5) panotarea catorva fexte sugestive despre istoricul pieselor i
fragmente din documente medievale tarzii si din veacul al XIX-lea
referitoare la folosirea unor astfel de instalatii In Moldova; 6) reeditarea
vechiului pliant al sectorului sau editarea unuia nou; 7) asigurarea unui
fond sonor adecvat vizitarii unui astfel de sector, o eleva dintr-un sat
iesean sugerand chiar ,,inregistrarea (si redarea) unor sunete si zgomote
specifice acestor mestesuguri™?. Acestea si probabil altele, sunt solutiile
prin care sectorul ,Instalatii tehnice populare”, Muzeul Etnografic al

7P, Petrescu, op. cit., p. 47.

* Ibidem, p. 51.

¥ Proiectarea §i organizarea..., p. 336-337.

30 C. Cleja Stoicescu, op. cit., p. 43.

SIN. Ungureanu, M. Focsa, op. cit., p. 254; ,,Standardizarea”, nr. 12/1966, passim.
52 M. Lutic, op. cit., p. 115.
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Moldovei, in general, poate sa faca, parafrazandu-l pe Simion
Mehedinti, o caracterizare etnografica cat mai adecvata a poporului
roman prin munca §i instalatiile sale.

E demn de mentionat ca, uneori, muzeografii etnografi ieseni vin
in Intdmpinarea doleantelor publicului vizitator, faicand demonstratii la
unele din instalatiile muzeului (rasnita, strujnita s.a.).

* %k

Prin 1971, reputatul etnolog Romulus Vulcdnescu sugera ca
sondajele pe care muzeografii le fac in randurile publicului muzeal sa
fie facute si in randul ...muzeografilor si specialistilor din domeniul
respectiv’>. Considerdm, la randul nostru, ci eventualele intrebari si
observatii ale celor care vor lectura acest material se vor constitui in
raspunsuri la un astfel de sondaj ad-hoc.

Prin aceste randuri, dincolo de aspectul strict profesional, am
dorit sd atragem atentia asupra unui mod de a privi institutia muzeald; in
masura in care ne vom raporta la aceasta cu suficienta intelegere si cu
un minim respect $i vom investi in activitatea noastra cotidiand o farama
de dragoste, cred ca vor exista destule sanse ca lucrurile sa se schimbe
in bine. Vom constata atunci ca vizitatorii nostri vor recepta muzeul
altfel, ca vor privi cu luare aminte la niste obiecte care vor incepe sa
,vorbeascd” pe limba lor. Asadar, ne-am dori ca mai intdi noi,
muzeografii, sa privim cu luare aminte la profesia noastra, caci ,a te
uita este exterior §i acumulativ-cantitativ. A privi are profunzime si sens

e 554
calitativ’™".

>3 Apud Valentina Busila, Muzeul etnografic si publicul, in R.M., nr. 2/1972, p. 125.
> C. Cleja Stoicescu, op. cit., p. 132-133.
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Abstract

In the first part, the paper presents the way the section “Peasant Traditional
Installations” was structured within the Ethnographic Museum of Moldavia in Iasi,
taking also into account items in the same category which are presented in other
sectors of the exhibit. Yet the paper focuses on those items exhibited at the first floor
of the Palace of Culture, with a special remark of the beam press of Rugionoasa — lasi,
the devices for thickening cloths of of Oantu-Neamt and Dolhasca-Suceava, all of
which have a great emotional impact on the visitors.

In the second part of the paper, the author evokes suggestions of the visitors
for the improvement and modernization of the sector “Installations” and of the
permanent exhibit in general. There are presented opinions of renowned personalities
of the Romanian museography, which mainly fall into two main groups (the
conservative and the modernists) when it comes to establishing the limits up to which
a museum institution can be reformed, and therefore pointing out the main arguments
of the two “parties”. In the end, several practical solutions are proposed, most of them
representing the vistors' input for refreshing the main exhibit so to create a much more
dynamic museum in line with the latest evolutions of the worldwide museography, yet
respecting the own requirements of the Romanian museographic system, hoping that
those in charge of the direction of the museum network as well as those working
within the network love at least a little bit their work and understand carrying it out
with dedication.
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Fig. 5. Teasc cu doua suruburi din lemn
de la Dobrovat — Iasi

Fig. 4. Régnita de la
Comarna — lasi

Fig. 6. Scaunoaie pentru facut doage
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Fig. 8. Piua de batut sumane de
la Dolhasca — Suceava

Fig. 7. Strujnita pentru
confectionat butucul rotii

[

Fig. 9. Steaza (valtoare) de la
Oantu — Neamt

Fig. 11. Teasc cu chilugi
(actionati pe scripeti)

Fig. 10. Piui cu ,,calut”
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Fig. 14. Teasc cu ,,pene” si ,,berbeci”



ADAPOSTURI TEMPORARE iN PODISUL MOLDOVEI

Victor MUNTEANU

Adaposturile temporare, o constantd in spatiul locuit de romani,
au apdrut in timp si au evoluat odata cu dezvoltarea ocupatiilor §i, mai
ales, odata cu intensificarea ocupatiilor specializate'.

Construite si folosite de pastori si agricultori, in special pentru
paza gradinilor de legume si a viilor, ele se intalnesc, la fel de des, si In
comunitatile de pescari sau de lucratori la padure.

Prezentul nostru demers se va ocupa insd de locuintele
temporare ale viticultorilor, legumicultorilor si vacarilor din Podisul
Moldovei, cele ale pastorilor constituindu-se intr-o categorie atat de
bogata si variata, incat va face obiectul unui studiu aparte. Pe de alta
parte, pentru documentarea adaposturilor folosite de lucratorii la padure
si de pescari, detinem prea putine informatii de teren pentru a putea
realiza o tratare serioasa a subiectului.

Cercetarile de teren intreprinse de specialistii Muzeului
Etnografic al Moldovei la Cucuteni si Bdiceni, in vara anului 2002, cat
si un an mai tarziu pe valea Telejnei, In zona Vaslui, au condus la
conturarea unei tipologii privind addposturile temporare folosite la paza
gradinilor de legume. Indiferent ce nume poartd, de la zona la zona,
acest tip de constructii, cel mai adesea i generic numite colibe, sunt
construite fie din doud furci — peste care se aseaza o grinda, pe care se
dispun pe laturi §i 1In partea inchisa crengi, trestie, stuf, tulpini de
porumb sau floarea soarelui -, fie din patru furci grupate cate doua (cap
in cap) la cele doud extremitati, in varful acestora gasindu-se grinda de
sustinere acoperiti ca si in primul caz’. Se vorbeste si despre un al
treilea tip, mai rar intalnit, cel construit pe patru furci, dar nu cap in cap,
grupate cate doua, ci fiecare infiptd intr-un colt, pe capetele superioare
sprijinindu-se grinzile si acoperisul’.

Ca si in literatura de specialitate, si In cercetarea de teren s-a
putut realiza o diferentiere tipologica a colibelor de paza in gradinile de

' Ton Vladutiu, Stravechi marturii de civilizatie romdneascd, Bucuresti, Editura
Stiintifica si Enciclopedica, 1989, p. 164.

% Gheorghe Tordache, Ocupatii traditionale pe teritoriul Romaniei, vol. 1, Craiova,
Editura Scrisul Roméanesc, 1985, p. 241.

3 Ibidem, p. 242.
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legume, plecand de la materialele folosite si de la complexitatea
structurii. Cel mai rudimentar tip de astfel de constructie I-am intalnit in
bulgdria lui Costache Iloaiei din Baiceni — lagi. Ridicatd simplu, din
patru pari impreunati in partea superioara, cu Tmpletiturd de nuiele intre
acestia, coliba, avand indltimea in mijloc de 1,50 m, este acoperita cu
material vegetal obtinut din imediata apropiere (stuf, paie, boz, frunze)”.

Coliba de paza din bulgaria lui Ioan Ivanov (66 de ani) este ceva
mai elaboratd. La aceasta deja apar furcile (dispuse central), ele
sprijinind o grinda. De o parte si de alta, cu un capat sprijinit in pamant
si cu celalalt pe grinda, sunt dispuse litunoaie (leaturi). Intre acestea
sunt Tmpletite nuiele, cele doud ape astfel obtinute fiind acoperite cu
stuf. De dimensiuni mai generoase (avand latimea de 2m, lungimea de
3m si indltimea de 1,85m) aceastd coliba, spre deosebire de prima,
detine si un inventar rudimentar: ceaunul cu pirostriile (fara sd aiba
vatrd, insd), un gen de lavitd din lemn acoperitd cu multe ,toale”,
imbracaminte pentru vreme friguroasa, cateva unelte de gradindrit (sape,
un harlet etc.)’.

Si mai complexa este coliba din bulgaria lui Sava Ivanov din
Baiceni — Iasi. Avand dimensiuni sensibil mai mari (latimea de 3m,
lungimea de 4m, inaltimea de 2m), aceasta este construitd pe furci (cate
cinci la fiecare extremitate astfel: doud furci laterale cu inaltimea de
0,5m, doua intermediare cu indltimea de 1m si una centrald cu 1néltimea
de 2m. In plus, pe fiecare parte existd cate sapte capriori peste care s-a
asezat stuful. Amenajarea interiorului este pe masura constructiei, pe
fiecare latura existand cate un pat de scanduri si toale, intre acestea fiind
amplasata, central, vatra libera, de forma circulard®. Fard a fi o exceptie,
existenta vetrei’ in acest caz este explicabila prin faptul ca proprietarul
bulgariei locuieste la aproximativ 14 km de Baiceni, coliba devenind,
din primavara cand se ridica, pana in toamna, cand se strica, nu numai
un simplu addpost de paza, ci si locul unde se prepara alimentele.

Cateva zeci de kilometri spre sud, in Zapodeni — Vaslui, pe
dealul Bdloaia, apare si un alt addpost, in bulgdria lui Gheorghe Furnica.
Spre deosebire de cele trei tipuri prezentate anterior, acesta nu poate fi
numit cu apelativul ,,colibd”. Are peretii ridicati din ceamur, cu patru

* Informatie magnetica (inf. mgn.) Costache Iloaiei, 53 ani (2002), Baiceni — lasi.

> Inf. mgn., Ioan Ivanov, 66 ani (2002), Baiceni — Iasi.

® Inf. mgn., Sava Ivanov, 69 ani (2002), Targul Frumos — lasi.

7 Paul Petrescu, Arhitectura taraneasca din lemn din Romdnia, Bucuresti, Editura
Meridiane, 1974, p. 10.
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furci pe colturi si cu doua centrale, cu acoperis facut din capriori §i cu
invelitori de stuf. In plus, existenta unui gen de ,pridvor deschis”, pe
care-1 numesc tinda, face ca aceastd constructie sa se apropie, din punct
de vedere structural, de o casa monocelulara. Cu toate acestea, nu este
decat un adadpost temporar, menit a fi folosit pe intreaga durati a
sezonului legumicol, gandit insa, nu pentru a fi stricat in toamna, ci
pentru a fi folosit mai multi ani (eventual reparat primavara)®. In ceea ce
priveste dimensiunile, acestea sunt mult mai mari: Tndltimea de 3,5m
(peretii de 2m si acoperisul de 1,5m), latimea de aproximativ 3,5m si
lungimea de 4,5m. Tinda are latimea constructiei (3,5m) si largimea de
Im. Acest tip de adapost se intdlneste des pe intreaga vale a Telejnei, de
la Zapodeni pana in amonte la Bereasa.

Trebuie mentionat faptul ca adaposturile din gradinile de legume
sunt amplasate intr-o margine a bulgariei, cu latura deschisa catre
campul cultivat, pentru a oferi proprietarului-paznic un camp vizual
optim asupra acestuia.

Spre deosebire de relativa variatie a adaposturilor din bulgarii,
cele folosite de viticultori sunt in mare, tipologic vorbind, doua: coliba
de paza si crama din camp intalnita in zona Husilor.

Coliba propriu-zisda din vie este o constructie care, prin
rudimentaritatea sa, este comparabild cu primul tip de coliba dintre cele
prezentate anterior si folosite la paza gridinilor de legume. Spre
deosebire de acelea, insa, colibele din vie se ridica mult mai tarziu, spre
sfarsitul verii, mai exact, la mijlocul lui august, in perioada coacerii
strugurilor, scopul acestora fiind prin excelentd de pazi. In majoritatea
cazurilor, colibele din vie se incropesc direct pe sol si au fie trei laturi in
plan inclinat — facute din leaturi, crengi, scanduri, invelite cu paie, corzi
de vitd — si avand rolul de a-1 apdra pe paznic de ploaic’, fie se clideau
pe patru furci(cate una in fiecare colt) si din prajini ceva mai groase,
invelite si ele cu acelasi tip de material vegetal'’. Cele mai multe dintre
ele, cel putin in Cucuteni, Baiceni — lasi, sunt ridicate pe cateva
latunoaie fixate oblic, fie in jurul unui copac tandr — folosit drept ax
central de sprijin — si acoperite cu frunze de vie, avand dimensiuni
reduse, de 1,50m x 1,50m, fie sustinute de o prdjind mai groasa
(eventual harac) si ,,finisate” dupa aceeasi tehnica.

¥ Inf. mgn., Gheorghe Furnica, 60 ani (2003), Zapodeni — Vaslui.
° Valer Butura, Etnografia poporului romdn, Cluj Napoca, Editura Dacia, 1978, p. 198.
1% Gheorghe Tordache, op. cit., p. 293.
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Un alt tip este bine ilustrat de coliba din via lui Costicd Miron
din Cucuteni — Iasi, ce are dimensiuni de 1,70m x1,60m si, la intrare,
indltimea de 1,60m. Este ridicatd cu ajutorul a cinci haraci infipti in
pamant, trei in fatad (unul central si doi laterali) si doi in spate, uniti Intre
ei cu leaturi, impletitura de nuiele si inveliti cu stuf''.

Cu totul altfel au stat lucrurile In zona Husi. Aici, pana inainte
de colectivizare, fiecare om care avea vie avea si cramd in cAmp'’.
Acestea se construiau in capdtul viei, cu un singur geam §i o singura
odaie, cu pereti din ceamur §i se acopereau cu stuf . La bazi nu se punea
temelie, ci se sdpa un sant de aproximativ 60 cm si peretii se ridicau, in
etape, de circa 40 -50 cm. Se ldsa sa se usuce, apoi se mai ridica un
rand, procedeul repetdndu-se pana la terminarea peretelui. Stuful pentru
invelitoare se aducea din sesul Prutului, cand era balta inghetatd si se
lega in snopi'”. Geamul se ficea mic si usile trebuiau si fie infundate
(fara sticld) pentru a pistra ricoarea'®. Erau constructii permanente, se
locuiau doar temporar, incepand din primavara, cand gospodarul,
proprietar de vie, se muta acolo cu uneltele necesare'”.

Dupa 1990 nu s-au mai construit crame Tn cadmp decat cu titlu de
exceptie. Au aparut si aici colibele, care inainte coexistasera cu cramele,
dar intr-o pondere redusd. Ca si in nordul podisului, se construiau in
timpul coacerii strugurilor si foloseau drept adapost pana la terminarea
culesului. Desi in marea lor majoritate, colibele sunt amplasate in susul
viilor'® (in cazul plantatiilor de pe coastele dealurilor), cu latura
deschisa spre acestea, nu putine sunt cazurile cand se intalnesc colibe in
mijlocul viei (cazul plantatiilor de pe teren drept).

Daca nu o exceptie, cel putin atipic, este tipul de adapost intalnit
la vacarii de pe valea Telejnei — Vaslui. Desi in podisul Central
Moldovenesc vitele se cresc in mosia satului, intorcandu-se seara la
proprietar, aici, mai exact la Butucaria si la Bereasa, situatia este un pic
diferitd. Ciurdarul, vdcarul, are propriul addpost, construit la hotarul
satului, loc unde sunt mulse si vitele.

Adapostul construit de Vasile Gaind, vacar in Bereasa, este o
constructie semiingropata, avand adancimea de 80 cm, pe un plan patrat

" Inf. mgn., Costica Miron, 61 ani (2002), Cucuteni — Iasi.

"2 Inf. mgn., Dumitru Savin, 70 ani (2004), Duda — Vaslui.

" Inf. mgn., Asdminei Toader, 87 ani (2004), Epureni — Vaslui.
“ Inf. mgn., Grigore Munteanu, 60 ani (2004), Pahnesti — Vaslui.
5 Inf. mgn., Domnita Salaru, 101 ani (2004), Arsura — Vaslui.

' Valer Butura, op. cit., p. 198.
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cu latura de 3,40m si o 1ndltime de 1,10m de la nivelul solului si 1,90m
de pe fundul bordeiului. Intrarea este delimitata de doud furci, langa usa
existand si o mici fereastra ,, decupatd” in peretele de ceamur. In partea
posterioara se afld un pat din pimant ,.crutat” cu iniltimea de 0,40m. In
mijlocul acestuia este infiptd o altd furca, pe care se sprijind grinda.
Peste leaturile (latunoaiele) si impletitura de nuiele si crengi, este
asezatd invelitoarea din stuf. Imediat 1anga intrare, sub fereastra, este
vatra deschisa de forma circulard. Nu existd deschizatura pentru
evacuarea fumului, probabil mica fereastra suplinind rolul acesteia' .

O constructie identicd facutd in acelasi scop, se afld cativa
kilometri in aval pe valea Telejnei, la hotarul satului Butucéria. Aparitia
acestui tip de adapost, atipic pentru zond, ar putea fi explicatd fie prin
amplasarea izlazului la distantd mare de vatra satului, vitele innoptand
in ingraditura din pari, special amenajata, fie prin provenienta vacarului
dintr-o localitate relativ indepartata, acesta fiind nevoit sd innopteze
departe de casa pe timpul varatului vitelor.

Constructii rudimentare, addposturile temporare din Podisul
Moldovei, se Incropesc si astdzi folosindu-se materiale si o tehnica
arhaicd, deopotriva ieftine, usor de procurat si eficiente. Existenta lor a
cunoscut o traiectorie sinusoidald (disparitia Tn momentul colectivizarii
si reaparitia la Tnceputul anilor 1990) . Scopul lor, acum ca si atunci,
este cel de paza a campului cultivat fie cu vitd de vie, fie cu legume — in
conditiile in care asupra proprietatii planeaza riscul furtului — si de
refugiu, pe timp de noapte sau vreme rea.

Fara a avea pretentia tratarii exhaustive a subiectului, demersul
nostru se cere completat cu tipurile de adaposturi temporare folosite in
asa-zisele ocupatii traditionale secundare ale taranilor din Podisul
Moldovei (vanatoare, pescuit, lucrul la padure) si, poate, identificarea
celor folosite drept refugiu si in sezonul rece.

7 Inf. mgn., Vasile Gaina, 54 ani (2003), Telejna — Vaslui.
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Lista informatorilor

Asaminei Toader, 87 ani (2004), Epureni — Vaslui
Furnicd Gheorghe, 60 ani (2003), Zdpodeni — Vaslui
Gaina Vasile, 54 ani (2003), Telejna — Vaslui

Iloaiei Costache, 53 ani (2002), Baiceni — lasi
Ivanov loan, 66 ani (2002), Baiceni — lasi

Ivanov Sava, 69 ani (2002), Targul Frumos — Iasi
Miron Costicd, 61 ani (2002), Cucuteni — lasi
Munteanu Grigore, 60 ani (2004), Pahnesti — Vaslui
Savin Dumitru, 70 ani (2004), Duda — Vaslui

Salaru Domnita, 101 ani (2004), Arsura — Vaslui

Résumé

Cet ¢étude traite de la tipologie d’une cathégorie des abris temporaires qui se
trovent dans Le Plateau Central Moldave, plus exactement, de ceux construits et
¢élevés par les maraichers, les viticulteurs et les éleveurs de grands bétails.

Les abris sont présentés groupés, en fonction de I’occupation principale du
constructeur, et puis sont analysés suivant les variations des matériaux de construction,
de la téchnique utilisée — de la plus rudimentaire jusqu’a la plus complexe —, des leur
dimensions, aussi que de leur évolution temporrelle et dans I’espace géographique de
référence.
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Fig. 1. Adapostul din bulgaria lui Gheorghe Furnica;
Zapodeni — Vaslui

s 4 .‘7--..,,._’_ i [ e |
Fig. 2. Adapostul din bulgaria lui Costica Iloaiei;
Baiceni — Vaslui

Fig. 3. Coliba in bulgarie;
Zapodeni — Vaslui
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Fig. 4. Adapost in bulgarie;
Duda — Vaslui

Fig. 5. Coliba ridicata pe un copac tanar
in Cucuteni — Iasi

Fig. 6. Coliba din via lui Costicad Miron;
Cucuteni — lasi
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Fig. 7. Adapostul la vacaria din hotarul satului
Butuciéria — Vaslui

Fig. 8. Patul din padmant ,,crutat” din
adapostul vacarului Vasile Gaina din
Bereasa — Vaslui






CORESPONDENTE, DOCUMENTE

SCRISORI CATRE ION CHELCEA

Cu vreo trei decenii in urmad, pe cand lucram in Bucuresti, am
primit intr-o zi, in redactia revistei , Magazin Istoric”, vizita
profesorului Ion Chelcea. In cele cditeva minute ale intrevederii, mi-a
povestit mai in amanunt chipul in care a adus la lasi, pentru Muzeul
Etnografic pe care il intemeiase la Universitate, biblioteca de folclor a
lui Artur Gorovei, in zilele premergatoare plecarii in refugiul ardelean,
in martie 1944. La plecare, mi-a lasat, intr-un plic albastru, cele cinci
scrisori care se publica aici: ,, Pastreaza-le dumneata, probabil mai ai
si altele”. In adevar, de-a lungul timpului am adunat, in original sau in
copii, multe scrisori trimise de Artur Gorovei unor prieteni,
colaboratori, rude apropiate, gandind ca un volum de corespondenta
emisda de un carturar ar putea fi cel putin la fel de interesant ca acela
de corespondenta primita de el. Probabil ca vremea unui asemenea
volum nu a venit incd, sau poate ca sarcina de a-l alcatui si tipari este
menita altcuiva...

(Stefan S. GOROVEI)

Folticeni, 30 iunie 1945
Stimate Domnule Chelcea,

Din pribegia mea de la Blaj, sunt i eu acuma acasa, multamita
lui Dumnezeu.

Ati inceput a aranja Muzeul sau Incd nu? Mai am cateva lucruri
sa va dau, cu vreo ocazie cand veti mai veni pe la mine, caci ar fi riscant
sa vi le trimet.

Biblioteca Statului' in ce hal se giseste? A mai rimas ceva din ea?
DI Gh. Ungureanu este la Iasi? Spuneti-i, va rog, salutari din partea mea, si
celorlalti din Bibliotecd; am si pentru dumnealor de daruit cate ceva.

Imi pare bine ci ne intalnim si va salut cu afectiune.

Artur Gorovei

! Din context, se vede ci este vorba, de fapt, de Arhivele Statului din Iasi, unde lucra
Gheorghe Ungureanu.
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2.
Folticeni, 16 sept[embrie] 1945
Stimate Domnule Chelcea,

Vi mai trimet cate ceva pentru biblioteca Muzeului. Nu v-am
dat nici un numar din ,,Sezatoarea”. Singura colectie complecta pe care
o am , o retin la mine, cat voi trdi, iar dupd moartea mea, va fi a
bibliotecei. Deocamdata va trimet citeva din exemplarele pe care le am
in plus; e bine sa fie si acestea macar acuma.

Din ,,Sezatoarea” trimet vol. XI, XIX, XX, XXI si XXV,
singurele care le am gasit aruncate in garaj.

Vi doresc succes 1n toate si va salut cu prietenie, dorind mult sa
va vad.

Al Dv devotat

Artur Gorovel

Folticeni, 9 ianuar 1946
Stimate Domnule Chelcea,

Domnisoara Dragusanu a avut gentileta sd-mi aduca scrisoarea
Dv, care mi-a ficut mare multimire, vazand ca nu m-ati uitat.

Mai am cateva carti destinate pentru Muzeu, dar va rog sa le mai
asteptati, caci mai am ceva de lucrat cu ele, si In vacanta de Pasti voi
ruga pe Domnigoara sa vi le aduca. Sunt cérti din Ardeal, necunoscute la
noi.

In Iasi este fiul meu mai mare, Mircea”. Locuieste foarte aproape
de Dv, str. Carol 41. Daca ati avea ocazia sa-1 vedeti si sd-i propuneti sa
vie sa viziteze Muzeul, mi-ati face mare placere.

2 Mircea Gorovei (1894-1979), fiul mai mare al lui Artur Goroveli, lucra atunci in Iasi,
la o firma de comercializare a produselor petroliere.
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Profit de ocazie pentru a va ruga sa primiti sincere felicitari
pentru anul nou, care a Inceput, si sd primiti cele mai bune salutari din
partea devotatului Dv!

Artur Gorovei

Folticeni, 27 feb[ruarie]*
Stimate Domnule Chelcea,

Am primit cartea lui Boutiére, pe care ati binevoit a mi-o
restitui, si pe care v-o dadusem din nebdgare de sama, cum si scrisoarea
din 29 mart.

Pentru informatiile ce-mi cereti, voi cauta sa va satisfac.

In Societatea de folklor din Bucuresti sunt si eu membru de
onoare. Sper sd ma duc si eu la Bucuresti, in cursul lunei mai.

Mi-a parut rdu ca nu am putut s va vad in lasi, ca sd va zic
crestinescul: Hristos a inviat!

In Bucuresti, voi locui la nepoata mea, Mya cipitan Mihuleac, in
str. Barbu Vacarescu 33. Mya este fiica lui Mircea.

Cu cele mai distinse salutari,

Artur Gorovei

Folticeni, 23 iunie 1948

Stimate Domnule Chelcea,

Mai intai sincere felicitari pentru ca ati fost reintegrat in functia
frumoasa, din care ati fost comprimat.

? Carte postala adresatd ,,Domnului // Ion Chelcea // conferentiar de etnografie // lasi /
la Universitate”. Stampilele postei arata 27 aprilie pentru plecarea din Falticeni si 29
aprilie pentru sosirea n lasi.

* Gresit, in loc de aprilie, cum arata stampilele postale.
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Am primit adresa Dv’, ¢ se afld in buni stare biblioteca pe care
am daruit-o pentru infiintarea bibliotecii de folklor si etnografie, despre
care aflasem, cu mult regret, cd a fost inglobatd, impreuna cu toata
biblioteca Universitatii, in biblioteca Fundatiei Ferdinand, ceea ce ma
indemna sd cer revocarea donatiei facute, deoarece s-au calcat
conditiile: am dat cartile mele unei facultati a Universitatii, biblioteca ce
trebuie sd poarte numele meu, si nu unei biblioteci publice, si ma
gandeam sa-mi cer cartile inapoi.

Adresa Dv m-a linistit, dacd nu cumva se va Intdmpla, mai pe
urma, ceea ce am auzit.

Va multdmesc pentru vestea ce mi-ati dat.

Imi permit si Vi rog ceva.

Trebuie sd fie, in lasi, la o bibliotecd, o colectie din ,,Viata
Romaneascad”, revistd ce a aparut in lasi, In care am scris si eu, dar mi-
am daruit toatd colectia Universitatii din Cernauti. In anul 1920 sau
urmatorii, am un articol, nici nu stiu cum este intitulat, in care povestesc
ororile facute de doi arendasi locuitorilor din satul Buhalnita, mi se
pare, din judetul Neamt®. Nu am nici micar copia articolului acesta, si
tare mi-ar trebui. V-as ruga sa cercetati revista, si de gasiti articolul,
puneti pe cineva sa-1 copieze, si sa-mi scrieti cat trebuie sa-i platesc, ca
sa va trimit banii prin mandat postal.

Eu am de gand sa vin la lasi, dar ma tem ca veti fi plecat in
vacantd, i nu voi putea sa va vad.

Primiti, va rog, salutdrile mele cele mai sincere.

Al Dv devotat,
Artur Gorovei

5 Adresa” are data de 12 junie 1948 si a fost publicata in Scrisori catre Artur Gorovei,
editie Ingrijitd si introducere de Maria Luiza Ungureanu, Bucuresti, 1970, p. 82-83.

® Probabil este vorba de articolul Comisia de la Buhalnita, publicat in ,»Viata
Romaneasca”, 1912, nr. 1 si 2.
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I. inmormantarea Catrinei Caracas

Un tablou votiv aflat la biserica
»Adormirea Maicii Domnului” — pictat in ulei,
pe panzi, cu dimensiunile 188 x 164 cm' — din
satul Buhaesti, comuna Vulturesti, judetul
Vaslui, pastreaza chipurile ctitorilor lacasului
de cult construit la anul 1798: pitarul Stefan
Caracas si sotia sa, Catrina (Ecaterina/
Catinca).

La 16 februarie 1804 pitarul Stefan
Caracas moare in casa cumnatului sau, clucerul
Neculai Racovitd, la lasi, insd, probabil, este [ F it
inmormantat la Buhiesti. Diata’ poartd data Fig.-l.
mortii pitarului, confirmand invoiala din 8 Catrina Caracas
februarie, prin care lasa averea nepotilor sdi de
frate, Costache Caracas si Ruxanda Corne, fiii lui Ionitd Caracas (mort
ante 1802), Stefan Caracas neavand copii3 . Pitarul era fiul setrarului
Stefan Caracas (mort ante 1792), respectiv nepotul lui Ionitd Caracas-
Galusca.

Catrina Caracas, nascutd probabil Zota®, este infatisata alaturi de
sotul ei, Stefan, in costum boieresc de epocd. Pe ambii 1i vedem inca
tineri. Insa Catrina moare la multi ani dupa decesul barbatului ei: dupa
16 ani, la 18 decembrie 1830 era moartd. Izvoadele de cheltuieli de la
inmormantarea ei poartd aceastd data. Privitor la chipul Catrinei
Caracas, portretul votiv ne infatiseazd o femeie frumoasa, cu fata

" Doina Rotaru, Marturii de artd plasticd din judetul Vaslui: portretul votiv (secolele
XVIII-XX), in ,,Acta Moldaviaec Meridionalis”, Vaslui, XXII-XXIV, 2, 2001-2003,
p. 606. Vezi indeosebi plansele III.1(tabloul integral), III. 3 si IIIl. 8 cu portretul
Catrinei Caracas, in detaliu (vezi fig. 1), p. 667-668. Tabloul votiv se regaseste si la
Mircea Ciubotaru, Comuna Vulturesti. Studiu de istorie sociald. Onomastica, 1, lasi,
Casa Editoriala Demiurg, 2003, p. 275.

2D.J.AN.L, Fond Ministerul de Justitie. Divanul Domnesc, dos. 11/1832, f. 8, 29-31,
138-139.

3 M. Ciubotaru, op. cit., p. 79. Vezi si Spita Caracas, de la sfarsitul lucrarii.

* Ibidem, nota 270.
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rotunda, zambitoare, parul lasat pe umeri si spate, carare pe mijloc, ochi
negri, expresivi, sprancene frumos arcuite, gura mica, buze subtiri, nas
drept, capul acoperit cu o céciulita din catifea sau matase alba, bordura
rosie, cu funda in partea stanga’.

Izvoadele de la inmormantarea Catrinei Caracas, intocmite de
nepotii sdi, nu-i dau numele de familie, vorbesc doar de ,,mdtusa Catrina”.
Unul dintre ele contabilizeaza lucrurile ramase ,la moarte matusii
Catrinii”®: buciti de panzi, prostiri, coltuni (sosete), perini, saltele,
oghealuri (plapume), laviceri, tigdi, céldari, ligheane, caldari de
mamaliga, valuri de saci, un topor etc. De asemenea, o suma de bani: 645
de lei, si orataniile din curte (gaste, rate, gaini si curci), alaturi de animale
(31 de porci, 4 boi si 97 de oi); se adaugd un numar de 39 de stupi.

Cel de-al treilea izvod’ mentioneazi cheltuiclile: 416 lei la
inmormantare, 34 de lei la praznicele de trei zile si noua zile si 42 de lei
la praznicul de 40 de zile. Lipseste din izvod praznicul de 20 de zile,
probabil ca la Buhéesti nu se obisnuia, cdci nu departe, la Zapodeni,
cam in aceeasi perioada, la 1860, se obisnuiag. S-au cheltuit, asadar : 70
de lei pe cinci oca de lumanari, 30 de lei pe 12 coti de panza pentru
nasalii, 12 lei pe doud braie, 11 lei pe doud oca de untdelemn, 18 lei pe
sase oca de morun, patru lei pe tdmaie si smirnd, trei lei pe doud oca de
orez, trei lei pe o oca de stafide, trei lei pe o oca de smochine etc. De
asemenea : 28,30 lei s-a platit prohodul la preot si dascali, 74 de lei
pentru citirea a 74 de ,,stalpi”, 49 de lei la oamenii ,,0stenitori”, 30 de lei
sarindarul la Buhaesti, 30 de lei sarindarul la Muntenesti si 12,20 de lei
sarindarul la Poiana Olarului.

Izvoadele funerare constituie un pretios izvor documentar al
istoriei sociale, economice, dar si al aspectelor etnologice. In ultima
instantd, aceste izvoade pot folosi la conturarea unui studiu antropologic
al epocii veacurilor XVIII-XIX.

> Vezi Doina Rotaru, loc. cit., p. 606-607.

*DJ.ANL, Colectia Documente, CDXVI1/145; de asemenea, o altd copie, CDXVI1/146.
7 Ibidem, CDXV1/148.

8 Vezi Lucian-Valeriu Lefter, Zapodenii, vol. 1, Tasi, Institutul Roman de Genealogie si
Heraldica ,,Sever Zotta”, 2004, p. 228-234. De asemenea, izvodul cheltuielilor de la
inmormantarea §i praznicele sau ,.grijele” Mariei Balautd, din 26 octombrie 1860,
p. 272-274.
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1. Lucrurile ce a au ramas la moarte matusii Catrinii [Caracas].
1830 deche(mv)r(ie) 18

bucati panza

pacheti [?] de inu

salisor galbanu

cet pentru o rochii
materii matas tij di rochii
o bucata de tulpanu albu
fetd de masa vechi
sarviti tij vechi

prostiri

manisterguri

camesi

perechi coltuni

cataveici vechi

perdeli di panzi

oghialuri

salteli

perini

laviceri

bucéti postav di mintianu
saci di lana

valuri di saci

chelceli di meliu

tingiri

tigai

caldari pentru mamaliga
lighianu

tavalugi

caldarusi cu capac di rachiu
caldari mari

)

*
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parechi fierd plug
parechi chirostii
toporu
1 covoru
29 chiti canipa

* <...> = portiune deteriorata.
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Aceste lucruri bez nisti mindiruri §i perne de pareti prin casa.

Bani gata
Lei  Par(ale)
189 in 6 galbini
36 in 6 rubili
297 in 27 galboarni
121 20 in 54 sorocov<eti>
643 20
Mascuri
30 cu mari cu m<ici>
Pasari
40 gasti
12 rati
34 gdini
5 curci
91
Stupi
39  stupi bez 30 ci sintu ai mei la un loc
Viti
4  boi
96  oi cu mari cu mici

Aceste lucruri si bani de mai sus insdmnati s-au vazut
<...> toate cu amdruntul si am incredintat acestu izvod,
erei Miftodu Ionu.

D.J.A.N.L, Colectia Documente, CDXV1/145
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2. Lucrurile ce a au ramas in casa la moarte matusii Catrinii

(e}

VVVVY
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[Caracas]. 1830 deche(mv)r(ie) 18

bucati panza

pacheti [?] de inu
salisor galbanu

bucati materii di rochii
fetd de masa

sarviti

prostiri

camesi

parechi coltuni
cataveici vechi

perdeli di panzi
oghialuri

salteli

perini

giumatati di panza
laviceri noaa

bucata postav a lui Andrunachi tdganu
saci di lana

valuri di saci

chelceli di meliu

tingiri

tigai

caldarusi sparta

caldari pentru mamaliga
lighianu

tavalugi

piei de oai proasti
caldari cu capac di rachiu
cazanu cu torti

chiti canipa

parechi fierad plugu
parechi chirostii ratunde
toporu

harletu

prosoapi

covoras
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Aceste s-au gasit bez asternuturile pin casa, adicd mindiruri,
perni di pareti si scoarti rupti.

Bani gata
Lei  Par(ale)
189 in 6 galbini
36 in 6 rubili
297 in 27 galboarni
121 20 in 54 sorocov<eti>
<6>43 20
2 in marunti par(ale)
<64>5 20
Pasari
40 gasti
12 rati
34 gdini
6 curci
92
Viti
97  oi cu mari cu mici
4 boi
Stupi

39  stupi bez 9 ci <sintu> ai mei la un loc

Mascuri
31 mascuri cu mari cu m<ici>

D.J.A.N.L, Colectia Documente, CDXVI1/146
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3. Lei ce s-au cheltuit la ingropare matusii Catrinii [Caracas].
1830 deche(mv)r(ie) 18

Lei  Par(ale)

70 cinci oca lumanari ceara
30 doisprizaci coti cet pentru nasalii
13 20 sasa pasmali
10 patru tulpani
12 dou brai
3 1 oca smochini
3 1 oca stafiri
11 dou oca untdelemnu
3 dou oca orezu
18 sasa oca morunu
4 tamai 1 smirna
177 20
28 30 preutilor 1 dascalilor pentru prohod
74 74 stalpi ce au cetit preutii si dascalii
9 la ciocli pentru groapa i racla
6 la cruce di ceara
49 la oamini 1 femei ce au fostu ostinitoari
30 un sarindaru la Buhaesti
30 un sarindaru la Muntenesti
12 20 un sarindar la Poiana Olarului
416 30 Aceste am cheltuit eu, bez <...> varului Costachi

para a veni eu de la Esi, ce au cumparat de la Vasluiu: cet, pasmali,
orez, staviri, smochini si pesti, cari s-au inpartitu si acelor.

Cheltuiala ce am lasat la preutul Marcu si vatafu Neculai pentru a
trii za si di noaa zile bez lumanari

Lei  Par(ale)
4 20 pentru preut
4 20 pentru dascali
25 26 sa inparta la oamini

34 26



314 Lucian-Valeriu LEFTER

Ce am dat pentru cheltuiala de 40 de zile, bez lumanari.

18 la preuti
2 10 tij la un preut
6 10 la cinci dascali
3 20 la baeti
31
6 s-au dat fetii ce au fostu 1n casa
22 la o femei vaduva Safta
59
42 la o femei Anita

D.J.A.N.L, Colectia Documente, CDXV1/148

II. inmormantarea duducii Catinca Negruti

Catinca Negruti era prea tandra atunci cand a trecut le cele
vesnice. Trebuie sa fi fost eleva la Academia Mihaileana din Iasi, caci
lista de cheltuieli de la inmorméantarea duducai Catinca are contabilizate
,,3 sculuri petiala pentru podoaba raposatii i a copililor di la Academii”,
5 faclii mici ,,pentru copilili di la Academii, ci au fost la parada
ingroparii” etc. Ceremonia funerara, probabil, s-a desfasurat la Biserica
Banului, unde s-au dat ,,19 tulpani pentru steagurili corpuratai, prapuri
si pentru preutdi bisdricii Banului”, iar 20 de lei s-au dat ,,preutilor si
dascalilor di la bisarica Banului pentru cetirea stalpilor”.

Cine era Catinca Negruti?’ Printre strimosii ei gasim un Ifrim de
Zmeiani, traitor in veacul al XVIl-lea, tatadl capitanului Neculai de
Zmeiani, mort Tnainte de 1704, care, la randul sau, era tatal unui Negrut,
mort inainte de 1722. Fiul acestuia se numea Enache Negrut, bunicul lui
Vasile Negrut, casatorit cu fata lui Danu de la Putna, din satul Patastii,
in podgoria Odobestilor, despre care pomeneste Costandin Sion In

® Gh. Ghibanescu, Familia Negruti, in ,,Joan Neculce. Buletinul Muzeului Municipal
din Iasi”, an. I (1921), octombrie, p. 321-329. Vezi, de asemenea, Stefan S. Gorovei,
nota 69 (Negruti), la Paharnicul Costandin Sion, Arhondologia Moldovei. Amintiri si
note contimporane. Boierii moldoveni, ed. Rodica Rotaru, Mircea Anghelescu si
Stefan S. Gorovei, Bucuresti, 1973, p. 186
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Arhondologia sa. Dintre fiii lui Vasile Negrut, amintim pe Dinu
Negruti, tatdl scriitorului Costache Negruzzi (1809-1868), respectiv
bunicul lui Tacob Negruzzi, cel de la Junimea. Spatarul Ianache sau
Enache Negruti, fratele lui Dinu Negruti, a murit, probabil, in iulie
1836, caci un an mai tarziu, la 3 iulie 1837, se intocmea lista de
cheltuieli pentru ,.grija riposatului boieriu la inprinire anului”'’. Se
cunoaste o copie a testamentului spatarului Enache Negruti din 9
februarie 1837'". Spatarul a avut, potrivit spitei genealogice publicate de
Gh. Ghibanescu'?, trei urmasi: Elena, casatorita cu C. Ghica, Catinca si
Alecu, casatorit cu Aglae Voinescu. Pe Catinca o putem identifica in
persoana duducai moarte, de la a carei inmormantare s-au pastrat listele
de cheltuieli: inmormantarea la 7 februarie 1838, pomenirea de 3 zile la
10 februarie, cea de 9 zile la 19 februarie, iar cea de 40 de zile la 19
martie, acelasi an'’. Lipsind pomenirea de 20 de zile, ni se
demonstreaza faptul cd aceasta era, pare-se, ,(facultativd”. Multe
izvoade funerare din lasi, Vaslui, Botosani sau din satele din Moldova
marturisesc despre praznicele sau grijile de 20 de zile'*, despre care insa
vom scrie cu alta ocazie.

1. Socoteala banilor ci s-au cheltuit cu ingroparea raposatii
duducai Catincai - 1838 fevr(uarie) 7, insa:

Lei  Par(ale) Cum s-au cheltuit
4 20 s-au dat la Mitropolii pentru tadula ci s-au
scos sd tragad clopotili
20 — s-au dat la 7 bisarici sa traga

clopotili, adica la 6 bisarici cati un
sorocoveti si la bisarica Banului s-au dat
2 sorocoveti

23 10 s-au cheltuit cu celi trebuincioasd pentru
facirea colivii $i podoaba pomenilor,
insa:

"D.J.AN.L, Colectia Documente, CDXV/85.

" Ibidem, CDXV/90.

'2 Gh. Ghibanescu, op. cit., p. 326.

" D.J.AN.L, Fond. cit., CDXV/129, CDXXV/130, CDXV/131.

' Vezi, spre exemplu, la D.J.AN.L., Fond cit., CVIII/91, CDV/95, CDXIV/278,
CDXXIV/261, CDXXXII/26, CDXXXIV/44.



316

Lucian-Valeriu LEFTER

10

52

110
22

297

20

10

30

lei par(ale)

2 20 pe una oca posmag

3 10 pol oca zahar

4 20 una ocd zmochinii di cutii

2 10 pol oca strafidi rosai pentru
pomeni

3 30 pi 10 alamai pentru pomeni

4 — pi 4 tefeli [?] poliala tij

3 — pi 40 dramuri boeli pentru
coliva

23 10

pi 3 sculuri petiald pentru podoaba

raposatii i a copililor di la Academii

s-au cheltuit cu rochita raposatii cu cari au

ingropat-o si aceastd cheltuiald s-au facut

prin madama Filicsa

lei  par(ale)

16 10 pi 5 coti organtiu pentru
chii [?]

18 — pi 3 coti aclaz di s-au pus
pi la chept si la poalile
rochii

17 30 pi 8 coti corde, 1nsd 3 coti

lata cati 3 lei cotu si 5 coti
ingusta cati 70 parali cotu
pentru gatirea raposatii

s-au dat prin d(u)m(nea)l(ui) K.K. Filip pi
6 faclii di ceara alba, adica una mari
pentru arhiereu si 5 mai mici pentru
copilili di la Academii, ci au fost la
parada Ingroparii

s-au dat pi la 18 pol oca lumanari di ceara
galbana

pentru inpartat la preuti si la norod cati 15
lei, 20 par(ale) oca
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68 10 pi 420 jamni, cati 6 parale si o letcai una
45 — pi 30 oca pomeni cati 60 parali oca
50 — s-au dat steagurilor lor puratai ci au fost
la tarimonia ingroparii
22 — s-au dat chetrarilor ci au sapat groapa si
chetrarilor ci au zadit-o
20 — s-au dat preutilor si dascalilor di la
bisdrica Banului pentru cetirea stalpilor
17 — s-au dat pentru facutul colivii
15 — s-au dat pentru zugravitul panzai ci s-au
pus pi obraz
12 20 s-au dat pentru lucrul si inbracatul raclii
8 — pol oca cofeturi
4 — s-au dat milostenii unii vaduvi ci-i zac
pah(a)r(niceasa) Catrina Cachi
12 — s-au dat prin d(u)m(nea)l(ui) K.K. Filip

arhidiaconului di la mitropolii pentru
edocsisu ci au scos vladicai di la
Blagovitenii s mearga ingroparea
raposatii

80 20 tot prin d(u)m(nea)l(ui) K.K. Filip s-au
dat pi 5 cevreli din cari una s-au pus la
carja vladicai si 4 s-au dat la copilili di la
Academii ci au fost la tArimoniia
ingroparii

784 10

115 — s-au dat pi 19 tulpani pentru steagurili
corpuratai, prapuri i pentru preutai
bisaricii Banului
lei par(ale)
50 pi 5 tulpani scrisa
45 pi 9 tulpani cati 5 lei unu
19 pi 5 tulpani cati 4 lei unu

8 — pi 2 basmali cati 4 lei una luati di K.K.
Filip
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42 - pi 7 coti martalin rosi pentru inbracatul
raclii
22 20 pi 3 scanduri saret di peteala tij
8 20 pi 2 hartii tanti galbini tot pentru racla
7 20 pi 5 cosi di hasa pentru slobozatul trupului
raposatii in mormant
70 — s-au dat arhiereului
486 25 s-au inpartit la preuti si la norodul ci au

fost adunat

1558 35 cuprindi toatad cheltuiala ingroparii
(1)838 fevr(uarie) 7

294 20 s-au cheltuit cu pominirea ci s-au facut
di 3 zali
(1)838 fevr(uarie) 10
lei par(ale)

93 s-au dat pi 6 ocd lumanari
di ceara cati 15 lei 20
par(ale) oca

1 10 pol ocd posmag pentru
coliva
9 - s-au dat pi colac cari au

tras 6 oca cati 60
par(ale) oca
191 10 s-au inpartit la preuti si la
norodul ci au
fost adunat

294 20
1853 15 Adica una mii optsuti cinzaci si trii di lei
si cinsprezaci parali cuprindi cheltuiala Ingropari si a pominirii di
a triia za, precum mai sus sa arata si find ca s-au cheltuit prin a me
mijlociri incredintaz cu a me iscalitura.
Dumitrachi Negruti 1838 fevr(uarie) 10

D.J.A.N.L, Colectia Documente, CDXV/129



1ZVOADE FUNERARE (I) 319

[Pomenirea de 9 zile a Catincai Negruti]

Lei  Parali
96 pi 6 ocd lumanari cati 16 lei oca
9 pi un colac cari au tras 6 oca, cati 60 parali
1 20 pi 20 dramuri boeli pentru coliva
1 10 pol ocd posmag tij pentru coliva
177 10 s-au inpartit la preuti, dascali si la norodul ci au
fost adunat
285 Adica doasuti optzeci si cinci lei s-au cheltuit cu
pominirea ci s-au facut di 9 zali pentru raposata
duduca Catinca si fiind prin a me mijlocire
adiverez.
Dumitrachi Negruti (1)838 fevr(uarie) 19

D.J.A.N.L, Colectia Documente, CDXXV/130

[Pomenirea de 40 de zile a Catincai Negruti]

Lei
96
65

4

421

Parali

20
20

20
15

35

s-au dat pi 6 oca lumanari di ceara cati 16 lei oca
pi 4 suti...

pi una pol oca mieri pentru coliva

una oca posmagi tij

s-au dat pi colac cari au tras sasa oca cati 6 parali
oca

pi 12 dramuri zmerna

s-au Inpartit la preuti, dascali i la norodul ci s-au
dat adunat

Adica patrusuti dodzaci si unu lei §i triizaci si

cinci parali s-au cheltuit cu pominirea ci s-au facut di 40 di zali
pentru duduca Catinca, precum mai sus sd aratd si fiind ca s-au
cheltuit prin a me mijlociri adiverez.

Dumitrachi Negruti (1)838 mart(ie) 19

D.J.A.N.L., Colectia Documente, CDXV/131
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2. Izvodu pentru banii ci s-au dat la ecpaoa Mitropolii
precum mai gios sd insimnaz pentru pomenirea den anu a
raposatului spatariu Enachi Negrutu.

Clisiarhului
Dohorchinului
Protosinghelul Veniamin
Protosinghelul Gherman
La doi inalti mari

La doi defterei inaltii
Arhidiaconului
Deftereia Macarie
Troteu Ghinadie
Vesmantariului
Ieromonah losaf
Ieromonah Macarie
Ieromonah Mihail
Ieromonah Climinti
Preotul cantareti Costachi
Diiaconul Toma
Diiaconul Lavrintie

La trii paraclisieri

La doi béeti din coada Preaosfintai Sali
La opt anaghiosi

La doi coniasi

La patru vizitei

La un clopotariu

La trii sluji a Mitropolii

Anul 1837 iulii 3

1 galben

4 idarili

10 sorocoveti
10 sorocoveti
2 galbeni

2 irmilici

1 galben

9 sorocoveti
9 sorocoveti
1 idaril

5 sorocoveti
5 sorocoveti
5 sorocoveti
5 sorocoveti
10 sorocoveti
5 sorocoveti
5 sorocoveti
6 sorocoveti
10 sorocoveti
20 sorocoveti
4 sorocoveti
4 sorocoveti
1 sorocovat
3 sorocoveti

Adici patru galbini, doi irmilici, cinci edarili si o suta
doazaci si sasa sorocoveti, cari cuprindi suma di cincisuti sasazaci si doi
lei ci s-au dat la ehpaoa Mitropoliei.

Ss. indescifrabil

D.J.A.N.L, Colectia Documente, CDXV/92
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3. Lei Parale Ci s-au cheltuit pentru grija raposatului
boieriu [Enache Negruti] la inprinire anului

7

N == N hAhDDNO

22

129

20
20

30
30

18

20

18

pe 100 pani inpartate la norodu
pe 1 ocd untilemnu pentru candilili din bisaricile
pi pol oca strafidi pentru pus in coliva
pe 1 ocd niere pentru coliva
pe 1 oca orez pentru bucate la preuti si calugariti
pe 1 litra chiperu [?]
pe pol oca untu de vaca

pe 7 oca pesti de s-au facut bucate pentru
calugariti la schit
pe 12 oca rachiu de s-au Inpartit la 40 <...>
pe 17 oca vin, insd 15 oca vin, Insa 15 oca la
<...>1n Botasti si la schit si 2 ocd la <...>
s-au dat la 6 preuti si 7 dascali pentru slujba la
amandoua bisaricile cum si staretul de la schit
una sutd doazdci si nod mii §i optspreci parale
cuprinde suma peste tot

(1)837 iule 3

Ss. indescifrabil

D.J.A.N.IL., Colectia Documente, CDXV/85
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Abstract

Among various expenses lists from the collection of documents belonging to
the National Archive in Iasi, there is an old manuscript referring to the burial of
Catrina, the wife of the purveyor Stefan Caracas, dated the 18" of December 1830.
The old manuscript includes burial and 3, 9 and 40 days celebrations expenses. After
these, the temporal cycle is completed, and the soul of the dead may leave this world
and aim for the other world.

Catinca Negruti, a student at the former high school ,,Academia Mihaileana”
in Tagi, was part of the noble family of Negruti, which included, among others, the
writer Costache Negruzzi (1809-1868) and the member of ,,Junimea” Society, lacob
Negruzzi. The funeral old manuscripts from the burial of Catinca Negruti date between
the 7™ of February and 19™ of March 1838, corresponding to the 3, 9 and 40 days
celebration. At the same time, there have been preserved the expenses lists of her
father, the sword bearer Enache Negruti, dead in 1836. His 1 year celebration took
place at the 3 of July 1837.

These documents represent o precious documentary source for the history of
mentalities and for ethnology, revealing reminiscences of old traditions within the
modern Romanian society. Whatsoever, these documents have been ignored, due to
the fact that they have been considered irrelevant, but also to the lack of work
instruments, such as knowledge of Cyrillic palaeography or the prejudice that such
information cannot be found in archives. Our stand is that, though in limited number,
this type of documents exists.



DOCUMENTELE ATLANTIDEI.
Arhiva etnografica a satelor disparute sub lacul Bicaz

Vasile MUNTEANU

Pe la sfarsitul deceniului obsedant al veacului trecut, intunericul
satelor din Moldova era obscurat de primele palpaieli ale electricitatii.
Aproape deodata, ca o jertfa asezata la temelia noii infaptuiri, se
scufunda in bezna ticutd a
adancurilor o alta lume. Din
acel moment Valea Bistritei
a Incetat sa mai figureze pe
hartile etnografice ca o vasta
si compactd ,rezervatie de
viata patriarhala”. Civilizatia
de sub ape parea sa-si fi luat
cu sine toate valorile,
refuzate de ,,viata noud” care
se prefigura. . ) ) Tarani din Schit-Bicaz (1955)

Patruzeci de ani mai Foto: Romulus Vuia
tarziu, purtat de nestavilita
curiozitate care l-a caracterizat totdeauna, reputatul arheolog iesean,
academicianul Mircea Petrescu-Dambovita, deretica prin magaziile
Institutului de Arheologie din lasi, scotdnd la lumind tainice si
voluminoase pachete de documente. Cum continutul lor era evident
etnografic, ni le-a pus cu generozitate la dispozitie si, dupa inventariere,
au fost transferate Muzeului Etnografic al Moldovei.

Spre surprinderea tuturor, arheologul iesean descoperise de
aceasta datd vestigii de altd naturd, nu mai putin importante decat cele
pe care le-a redat istoriei in mod obisnuit: o parte din arhiva echipelor
de specialisti care au efectuat cercetari etnografice in satele inundate
ulterior pentru formarea lacului Bicaz. Desi materialele sunt in curs de
sistematizare §i cercetare, semnalam existenta fondului la institutia
noastra intr-o succinta prezentare.

Construirea hidrocentralei de la Bicaz a constituit unul din
primele proiecte de amploare ale puterii comuniste in Romania. La 26
octombrie 1950 era elaborata Hotararea C.C. al P.C.R. referitoare la
electrificarea tarii, in cadrul careia planul de constructie a barajului si
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hidrocentralei de pe Bistrita ocupa un loc insemnat. Zagazuirea apelor
necesare actiondrii turbinelor impunea formarea unui lac cu o lungime
de cca. 60 km. In aria sa de cuprindere intrau si 33 din satele ingirate
de-a lungul vaii Bistritei.

Chiar 1n conditiile acelor ani, disparitia unui teritoriu cu o veche
si neintreruptd locuire si o civilizatie traditionald remarcabild, nu putea
lasa fard reactie lumea stiintifica. In anul 1954 a fost perfectat acordul
intre Academie §i Ministerul Energiei Electrice, prin care ultima
institutie accepta finantarea vastului program de cercetare
interdisciplinara a zonei. S-a format mult controversatul ,,Grup de
cercetari complexe Bicaz”, care aduna istorici, etnografi, lingvisti,
demografi etc. Timp de peste cinci ani au avut loc investigatii
minutioase in satele amenintate, dar si in zonele limitrofe, pentru
stabilirea interdependentelor. Intregul efort urma sa fie finalizat cu o
monumentala serie monografica, model in materie, in fapt o radiografie
exhaustiva a vechiului mod de viatd din zona.

Pentru coordonarea si
efectuarea efectiva a
cercetarilor de teren au fost
solicitate nume de marca,
unele abia reabilitate. Dar,
mult fagaduitele sinteze au
intarziat s aparda. Abia dupa _
doud decenii se tipdrea un |4
prim volum, Arta populara
de pe Valea Bistritei
(Bucuresti, 1969), urmat la Ion Chelcea la Schitul Ceahlau (1955)
peste patru ani de Etnografia
Vaii Bistritei (Piatra Neamt, 1973). Asadar, marea opera care se
preconiza, s-a restrans in cele din urma la un manunchi de studii, corect
intocmite, dar excesiv de sintetice si care omiteau aspecte fundamentale
ale civilizatiei rurale. Fireste, cercetdtorii au folosit individual multe din
informatiile culese pe Valea Bistritei pentru elaborarea studiilor si
articolelor aparute in diverse publicatii. Odata cu trecerea timpului s-a
instapanit ideea ca indelungatele si costisitoarele demersuri stiintifice
din zona Bicaz nu sunt altceva decat un concludent exemplu despre cum
nu trebuie facutd etnografia. Privitd doar prin prisma celor doud
publicatii mentionate, aprecierile sunt in buna masura juste.
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Arhiva ,,Grupului de cercetari complexe” ne releva insa o alta
realitate, tulburdtoare. In dosarele si caietele pastrate, satele scufundate
sunt Inca vii. Poate fi reconstituitd nuantat o intreagd lume, cu toate

»

Melitatul canepii in Hangu (1952
Foto: I. Chelcea

habitudinile ei. Nu mai putin importanta
este posibilitatea cunoasterii
modalitatilor concrete de planificare si
efectuare a cercetarilor.

Partea cea mai valoroasd a
arhivei o formeaza, fara tagada, caietele
si carnetele de teren continand materialul
brut, consemndrile conversatiilor cu
nenumdrati informatori, observatii ale
cercetatorilor si schite. Reamintim c4,
pentru disciplinele etnologice, asemenea
marturii ~ nregistrate  sunt  chiar
documentele esentiale, aflate la baza
elaborarii oricarui studiu. Evident,
valoarea documentului este conditionata

deopotriva de calitatea informatorului si de pregatirea specialistului.
Asupra acestui ultim aspect nu avem nici un dubiu. Materialele au fost
culese de Romulus Vuia, Romulus Vulcanescu, Cristofor Mironescu,
Ion Vladutiu, Ion Chelcea s.a. sau de discipoli de-ai lor, astdzi nume

binecunoscute.

La o lectura, fie si sumara, a

dosarelor privind activitatea grupului, se
spulberd orice indoiala referitoare la
indolenta sau superficialitatea
membrilor. C. S. Nicolaescu Plopsor,
coordonatorul direct, a incercat din
rasputeri sd valorifice rezultatele in
conformitate cu proiectul initial. La 24
lanuarie 1963, Biroul Prezidiului
Academiei hotara publicarea, in doi-trei
ani, a sase din volumele seriei
monografice, Insumand peste 3600
pagini. In scurt timp s-a revenit,
cerandu-se imperativ scurtarea

Transportul 1anii in Galu (1955)
Foto: I. Chelcea

capitolelor deja redactate. De pilda, studiul demografic asupra satelor
din zona Bicaz, semnat de Aurelian Motomancea, a fost redus de la un
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numar de 102 pagini, la numai 35 de pagini, devenind de nerecunoscut.
O soarta identica a avut i materialul despre alimentatie, scris de cétre
Viorica Kogélniceanu. Din scrisorile autoarei razbate clar hotararea
retragerii colaborarii, lucru care nu s-a intdmplat. Comisiile de lectori
(externe grupului) recomandau, de fapt, scurtarea cu cca. 2/3 a tuturor
capitolelor si chiar neincluderea unora (cele referitoare la toponimia vaii
— Cr. Mironescu, la teatrul folcloric — Horia Oprisan sau la dansul
popular etc.). Pornind de la aceste exemple, la care se pot adauga si
altele pe care nu le mai amintim aici, ne putem explica 1n parte
putindtatea materialului publicat, in raport cu dimensiunile cercetarilor
si cantitatea de informatii culese.

Un serios obstacol pentru obiectivitatea, structura si cuprinsul
lucrarilor a fost ridicat si de amestecul insistent si agresiv al politicului.
Bineinteles, pentru comunisti, finalizarea lucrdrilor hidrocentralei
constituia un urias succes pe care structurile propagandei 1l subliniau ca
atare. Nu interesa justificarea inundarii asezarilor si plecarea in bejenie
a mii de oameni. Sugestiile pe care le citim in corespondenta
colectivului de coordonare a cercetarilor sunt elocvente. Se dorea in
primul rand evidentiata viata noud si fericita a locuitorilor zonei. Acest
lucru devenea mai lesne de realizat caracterizdnd Valea Bistritei, de
dinaintea construirii barajului, ca pe un teritoriu ,in care Inapoierea
economica, ignoranta, mizeria si abuzul incercau sd ascunda sub mitul
traditionalitatii unele relatii sociale ce dominau inca din veacurile evului
de mijloc” sau ,.trecutul s-a spulberat ca un vis urat, [...] umilitii de ieri
au rupt prometeic lanturile neputintei si Bicazul a devenit simbol al
constructiei socialismului”. Presiunile nu au rdmas fard urmari. Intr-o
adresa din 28 iunie 1963, semnata de catre vicepresedintele Academiei,
Stefan Milcu, adresata Comitetului de coordonare al seriei monografice
Bicaz, se arita cd volumul deja finalizat nu indeplinea conditiile
publicarii. Se cerea luarea masurilor corespunzdtoare, indicdndu-se
capitolele si subcapitolele vizate. Sugestiile finale: ,,Comitetul de
coordonare va depune toate eforturile ca in cel mai scurt timp volumul
sa corespunda cerintelor stiintifice, ideologice si politice. Numai dupa
aceste refaceri volumul se va Tnapoia Editurii Academiei”.

O imagine $i mai clara asupra intruziunii politicului ne-o ofera
cazul urmator; etnograful Radu Octavian Maier a fost specialistul
desemnat pentru trierea si sintetizarea materialelor privind cateva din
mestesugurile populare. Un domeniu aparent scutit de atentia
propagandei si cenzurii. Misiunea s-a dovedit insd periculoasa pentru
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cariera celui mentionat. Un referat de peste sapte pagini, purtand o
semndturd pe care ne abtinem sd o pomenim, se intitula: ,,Cateva
exemple de greseli ideologice in capitolul Meseriile satesti pe Valea
Bistritei Moldovenesti (Zona Bicaz). Dulgheria, de Maier Octavian
Radu”. Autorul fusese cat se poate de concesiv. In paginile despre
dulgherit inserase suficiente aprecieri laudative la adresa partidului si
statului. I se reprosa ca nu izbutise sa indeparteze ,,ideea ca oamenii din
zond Tn marea lor majoritate nu aveau incredere in binefacerile pe care
le va aduce hidrocentrala”.

Aceste putine exemple vin sd intareascd importanta fondului
documentar pe care-1 detinem chiar si pentru materialele deja publicate.
Arhiva cuprinde 1nsa si multe materiale inedite. Aproape inexplicabil, in
volumul Arta populara de pe Valea Bistritei, nu s-a alocat nici un fel de
spatiu prelucrarii lemnului, principala forma de manifestare a artei in
zond, desi existd un valoros material cules de Romulus Vuia, ilustrat
prin fotografii, dar mai ales prin desene si planse, executate pe carton si
calc.

Paradoxal, nu si-au gasit locul 1n paginile publicate aspecte
fundamentale ale spiritualitdtii taranesti: obiceiurile calendaristice si
familiale, dansurile si cantecele,
legendele si  basmele. Toate se
regasesc din fericire, in proportii
diferite, in arhiva pe care o semnalam.
Romulus Vulcanescu, cel care avea
obligatia  cercetarii  cojocaritului,
plutaritului, linguraritului, pentru care
a adunat multe informatii, s-a oprit si
asupra jocurilor cu masti, proverbelor,
zicatorilor, strigaturilor. Ion Dragoiescu
a intreprins si el astfel de cercetari, iar
Valeriu Ciobanu s-a dedicat exclusiv
obiceiurilor familiale. Remarcabild y
este meticulozitatea lui  Cristofor Pieptar inflorat din Farcasa (1955)
Mironescu, care a consemnat, in cele Foto: L. Chelcea
opt caiete pe care le detinem,
toponimele din Secu, Hangu, Buhalnita, Potoci, Carnu, Izvorul Alb.

Cu siguranta, arhiva a fost initial mult mai cuprinzitoare. O
parte a ei este acum pierdutd sau, speram, doar ratacitd. Dosarele cu
evidenta activitatii grupului vorbesc si despre un prelungit scandal
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privind destinul manuscriselor Galinescu, reputat etnomuzicolog,
insumand peste o mie de piese muzicale din zona Bicaz. Si asupra altui
gen de documente etnografice au avut loc dispute. Echipele de
specialisti au achizitionat obiecte cu caracter etnografic, cu intentia
infiintarii unui muzeu al satelor disparute la Durau, in spatiile fostului
spital. Addpostind exponate de mare valoare, jinduite de alte institutii
muzeale, nedorit de forurile conducatoare, depozitul Academiei a fost
evacuat prin fortd, fard aprobari si inventariere, piesele fiind transportate
la Bacau. Prin eforturile lui C. S. Nicolaescu Plopsor, colectia s-a
refacut. In 1962 numira peste 2000 de piese despre a caror soarti
ulterioara nu mai stim nimic.

In urma cu peste 60 de ani Ion Chelcea, chemat din Ardeal
pentru a infiinta Muzeul Etnografic al Moldovei, vedea incd de la
inceput realizabild aceastd institutie prin indeplinirea a trei conditii
esentiale: achizitionarea de obiecte, infiintarea unei biblioteci de
specialitate si constituirea unei arhive etno-folclorice. In intervalul scurs
s-au adunat multe piese de mare valoare; biblioteca a fost oferitd de
Artur Gorovei. Inexplicabil, arhiva lipseste cu desavarsire. Poate ca nu
intamplator, nucleul acesteia 1l constituie documentele unei lumi
disparute aproape 1n acelasi timp cu proiectele lui lon Chelcea.

Abstract

The paper points out the discovery of the ethnographic archive of the villages
which once existed on the spot which is nowadays occupied by the Lake of Bicaz

As a result of long years of field research which involved famous names of
the Romanian ethnography, only two volumes have been edited about the project, and
they do not take into account important fields of traditional civilization.

The described documentary corpus includes interesting materials about the
rural civilization lost under waters, as well as a rich correspondence as for the
preparation of the research and the political and ideological tension directed on the
specialists in charge of the preparation of the texts meant for publication.
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Rodica Ropot (1941-2004)

Deseori, imi amintesc chipul luminos, fericit al Rodicdi, care se
reintorcea de pe teren, din zonele etnografice ale Moldovei, pe care le
cercetase. Avea o mare calitate: era
pasionatd si muncitoare, inteligenta
si cutezatoare, descoperind sensurile
adanci ale lucrurilor, dincolo de
aparente. Se amuza, amintindu-si
drumul, pe care-1 facea in carutd de
la o localitate rurald la alta. Legata
cu o basmaluta alba, bucuroasa sa-si
continue cercetarile, era luatd drept o
megiesd, iscodita de-a cui e si la cine
se duce. Nu-si dezvaluia identitatea,
compldcandu-se 1n acel joc al
intamplarii.

Avea o fire vesela, calda,
prietenoasa. Isi exprima discret
afectiunea, prin gesturi retinute, prin
cuvinte potrivite, cdutate, rostite cu cumpanire si intelepciune.

Ne-a legat o frumoasa prietenie, care a insemnat pentru noi
bucuria de a ne Intdlni, de a comunica, o dorintd permanenta de-a afla
lucruri noi, de-a invata, de-a realiza actiuni frumoase, fiecare in
specialitatea ei, sau in colaborare. Pe parcursul anilor am realizat
numeroase expozitii cu piese originale, dar §i expozitii itinerante,
completate de conferinte sau simpozioane.

* %

Expozitia de arta comparata ,,Satul romanesc — spatiu, ritm,
culoare” a detinut insd un loc aparte in preocuparile noastre
profesionale. Asemenea expozitii s-au organizat la Suceava, Timisoara,
Bucuresti, fiind realizate de mari personalitati culturale: criticii de arta
Ion Frunzetti, Andrei Plesu, Alexandra Titu, artistul plastic Paul
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Gherasim sau Maria Magdalena Crisan, critic de artd si muzeograf.
Marturisesc ca realizarea unei asemenea expozitii a fost un vis al nostru
ani de-a randul, dar toate se implinesc la timpul lor.

Pe 16 decembrie 1997, in Galeria de Artd Contemporana a
Muzeului de Artd din lasi, s-a vernisat expozitia ,,Satul roméanesc —
spatiu, ritm, culoare” 1n organizarea celor doud mari muzee: Muzeul
de Arta si Muzeul Etnografic al Moldovei, o expozitie ampla, reunind
un bogat si valoros patrimoniu artistic §i de artd populara. Expozitia
noastrd nu se putea realiza decat printr-o colaborare de suflet. S-a
lucrat mult, cu pasiune, intr-o atmosfera de emulatie si bucurie. Le
multumesc si cu aceastd ocazie colegilor colaboratori de la cele doua
muzee organizatoare i, In mod deosebit, conservatorilor Angelica
Olaru si Menola Iutis, pentru implicarea lor directd si competenta
profesionala.

Selectarea unui bogat si divers material expozabil, a permis
organizatorilor structurarea sa in ansambluri tematice. Iatd, concis,
aceste mari ansambluri:

1. Ideea de ,spatiu romanesc” a fost cea care a dominat
expozitia si s-a exprimat intr-o multitudine de reprezentari:

¢ un spatiu al muncii;

e un spatiu al sarbatorii,

e spatiul sacru din interiorul locuintei;

e un spatiu al reveriei si meditatiei poetice.

Linia, punctul, suprafata, ritmul si culoarea sunt mijloacele
profesionale manuite cu aleasd maiestrie deopotrivd de creatorii
populari, cat si de plasticieni, demonstrand marea lor dragoste pentru
frumusetea pamantului roménesc. Astfel, opere de artad semnate de mari
personalitdti creatoare, precum Grigorescu, Stefan Luchian, Camil
Ressu, Octav Bancila, Stefan Dimitrescu sau Dumitru Ghiatda au fost
etalate alaturi de valori ale artei populare: scoarte, costume, ceramica,
marame de borangic, icoane, sugerand un spatiu virtual, izvorit din
visul artistului.
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2. S-a evidentiat atmosfera si coloritul specific plaiurilor
mioritice. Culoarea Inseamnd lumind. Ziua §i noaptea sunt copiii
luminii, ce intruchipeaza albul si negrul, ce nu se aratd niciodatd in
acelasi fel. La romani, ,albul” este simbolul vietii, ,lumea alba”
inseamna a avea privilegiul esential de a fi in viatd pe acest pamant'.
,»Albul” caselor tardnesti se absoarbe vara, ca si iarna, In mediul
inconjurdtor, jucand rolul de punte intre spatiul interior al locuintei si
spatiul natural. ,,Albul” are rolul, cum afirma Lucian Blaga, de a
desfiinta hotarul dintre ,,induntru” si ,,inafara”, de-a integra casa omului
intr-o alta casd, de proportii cosmice.

In creatia populara, ,albul” are o striveche traditie: de la albul
transparent al maramei de borangic la albul realizat din texturi, albul
este fond, dar §i element decorativ, el sugereazd permanenta, dar si
efemeritatea. La sarbatori se canta ,,Florile dalbe”, iar ,,cel plecat” este
denumit ,,dalbul de pribeag”.

Inspirat din arta populara, o artd de mare simplitate si
rafinament, ,,albul” a fost preluat in creatia culta. Realizarea tonurilor de
alb atat de diverse, de nuantate, reprezintd pentru plasticieni o proba de
virtuozitate, de inalt profesionalism. In expozitie am realizat un spatiu al
alburilor, reverberat in creatii de o rara frumusete si sensibilitate din arta
populara si cultd: marame de borangic, stergare albe, costume populare
de mire si mireasa, alaturi de lucrari semnate de Constantin D. Stahi,
Nicolae Tonitza, Theodor Pallady, Alexandru Ciucurencu sau Adrian
Podoleanu.

3. Expozitia a evidentiat un dialog permanent intre creatia
populard si creatia cultd, cat si respectul artistilor plastici pentru
bogatele traditii ale artei populare, o artd armonioasd, echilibrata,
exprimand omenie, spirit de intelegere si tolerantd, dragoste pentru
dreptate, bucuria de a trai, credinta in viata si speranta.

Expozitia de artd comparatd este o expozitie cu un continut
aparte, care situeaza viata artisticd in planul confruntarii si dezbaterii de
idei.

! George Cosbuc, Dintr-ale neamului, Bucuresti, 1894. In acest volum a aparut eseul
Culorile la romani.
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Pentru artistii creatori, participarea la o asemenea expozitie, pe o
tema datd, reprezintd un mijloc de stimulare a gandirii creatoare si de
confruntare cu valori artistice consacrate.

Realizarea unei expozitii de artd comparatd impune
muzeografului un Insemnat volum de munca concretizat in:

e cercetarea temei §i investigarea unui bogat material
bibliografic;

e un studiu atent al valorilor patrimoniale, atat in colectiile
muzeale, cat si in cele particulare;

e organizarea expozitiei, prin etalarea cu fantezie i
inventivitate a operelor originale si asigurarea conditiilor optime de
microclimat si securitate.

Un drum lung pe care specialistul il parcurge cu competenta si
raspundere, amintind obligatia fundamentald a institutiilor noastre
muzeale de a valorifica un patrimoniu national bogat si original, de a
oferi noi perspective de interpretare fenomenului artistic si, nu in
ultimul rand, de a-si asuma responsabilitatea afirmarii unor noi valori
de arta.

Georgeta PODOLEANU



RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE

Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului
Etnografic Romdn, vol. I-IV, Bucuresti, Editura Enciclopedica,
2001-2004.

Un eveniment editorial deosebit, aflat sub egida Academiei Romane si a
Institutului de Etnografie si Folclor ,,C. Brailoiu”, il constituie publicarea corpusului
de documente etnografice, un instrument de lucru indispensabil fara de care, de acum
inainte, nu se mai poate concepe cercetarea etnologica romaneasca. Aceste volume de
documente etnografice 1si gasesc echivalentul, in domeniul istoriei, In colectia
nationald de documente publicate, Documenta Romaniae Historica, un instrument
fundamental de lucru pentru cercetarea istoricd. Asa cum precizeaza coordonatorul
general, Ion Ghinoiu, in Introducerea primului volum (p. XVI), acest vast corpus al
documentelor de istorie orald este sectionat in patru serii tematice ce urmeaza sa
insumeze 20 de volume (cinci volume pentru fiecare serie). Din prima serie, Sarbatori
si obiceiuri, au aparut intre anii 2001-2004 patru volume; s-a ajuns la cel de-al IV-lea
volum, Moldova. Cel de-al V-lea volum, va incheia seria Sarbatori si obiceiuri cu
Dobrogea §i Muntenia. Celelalte trei serii tematice preconizate sd apard sunt:
Civilizatia rurala. Adapostul, Civilizatia rurald. Ocupatiile §i mestesugurile si
Manifestari artistice.

Necesitatea publicarii corpusului documentelor de istorie orald este
sintetizatd de Ion Ghinoiu la inceputul primului volum (p. XV): ,,completeaza
substantial ceea ce se stia despre cultura populard prin publicarea raspunsurilor la
chestionarele Hasdeu si Densusianu. Aceste date, corelate cu alte categorii de
izvoare scrise (documentele de arhivd, relatarile cronicarilor, stirile ldsate de
calatorii strdini despre roméani), acopera o duratd lungd, multiseculara (secolele XV-
XX) din istoria Romaniei”.

Fiecare volum este structurat pe trei parti: Ciclul familial (Nasterea, Nunta,
Inmormantarea), Ciclul calendaristic (Sarbatori si obiceiuri cu datd fixd, Sarbdtori
si obiceiuri cu datda mobila si Sarbatori i obiceiuri in calendarul agro-pastoral) si
Viata comunitara (Sarbatori i obiceiuri comunitare $i Reprezentari mitice).

Colectivul redactional (cercetatori de la Institutul de Etnografie si Folclor ,,C.
Bréiloiu” din Bucuresti) al volumelor aparute pand acum meritd, cu prisosinta, a fi
adus spre stiinta cititorului: Ion Ghinoiu (coordonator), Maria Béatca, Alina loana
Ciobanel, Germina Comanici, Lucian David, Catilin Gaina, Georgeta Moraru,
Cornelia Plesca, lonut Semuc, Emil Tircomnicu si Ofelia Vaduva.

skesksk

Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Roman,
volumul I, Oltenia. ingrijirea stiintifica si redactionala: Ofelia Vaduva si Cornelia Plesca,
Introducere de lon Ghinoiu, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2001, 400 p.

in volum sunt consemnate raspunsurile la chestionarele etnografice efectuate
intre anii 1972 si 1983, cand au fost cercetate 79 de sate din cele cinci judete ale
Olteniei: Dolj, Gorj, Mehedinti, Olt si Valcea. Volumul este precedat de o introducere
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in care Ion Ghinoiu ne prezinta planul editorial al corpusului de documente
etnografice, din care am extras cele citeva informatii prezentate mai sus.

sksksk

Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Roman,
volumul II, Banat, Crisana, Maramures. Ingrijirea stiintifici si redactionald: Cornelia
Plesca, Introducere de lon Ghinoiu, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2002, 320 p.

Cele trei provincii istorice romanesti incluse in acest volum acopera 18 % din
suprafata Romaniei: Banat (Carag-Severin, Timis), Crisana (Arad, Bihor) si
Maramures (Satu Mare, Maramures), fiind cercetate 94 de sate. Ion Ghinoiu insista in
introducerea de la acest volum asupra unora din elementele culturii populare mostenite
din Vechea Europa — numita astfel de Marija Gimbutas -, unul din cele mai interesante
aspecte fiind cel privitor la cultul Zeitei Pasare. Cea care da si, totodatd, ia viata este
pasdrea: barza aduce viata si gdina o ia (p. XVI). Zeita Pasdre poate fi astfel
identificatd cu divinitatea primordiald a vechilor europeni, ciocul ei simbolizand
fertilitatea §i regenerarea (cornul abundentei), pe cand ghearele aduc moartea —
ghearele mortii. De altfel, gdina este prezentd in toate etapele vietii: nastere, nunta si
inmormantare; probabil, gaina preia atributiile zeitei primordiale Mama, Gaia
(p.- XXV). Daca barza aduce viata, Gaia vine sa o ia. Barza este pasarea de balta ce are
trasaturile zeitei neolitice a regenerarii. Toaca din lemn imitd sunetul ciocului ei
(p- XXXIV), care este, am putea spune, o ruga catre zeita primordiala a fertilitatii si
regenerdrii. In stransd legdturd cu Zeita Pasire poate fi pus si oul de Paste, al carui
simbolism este universal intalnit.

sk

Sarbatori §i obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic
Romén, volumul III, Transilvania. Ingrijirea stiintificd si redactionali: Cornelia
Plesca, Introducere de lon Ghinoiu, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2003, 450 p.

Rezultatul cercetarii celor 139 de sate si chestionarea a 765 de subiecti din
Transilvania (judetele Alba, Bistrita-Nasaud, Cluj, Covasna, Harghita, Hunedoara,
Mures, Silaj si Sibiu) constituie materia volumului de fata. in introducere, Ion Ghinoiu
insistd asupra cultului arborelui, care aici, in Tara de dincolo de paduri, cum a fost
numitd de maghiari, se regiseste In variante diverse. Ramura verde Insoteste orice
sarbatoare importantd: paltinul la Rusalii, salcia la Florii etc. Astfel, salcia este
subsitutul zeitei romane Flora. Zeitatile padurii nu aveau cum sa lipseasca acolo unde
exista cultul copacilor: Muma Padurii, Fata Padurii, Omul Padurii sau Tatal Padurii.
Dintr-un anume copac, din paltin, se fiacea Toaca, al carei sunet imita glasul Zeitei
Pasare, dar si al unei divinitati fitomorfe, o amintire a neoliticului agrar (p. XXI).
Cultul arborelui este, de altfel, simbolul central al verii: Sdngeorz infrunzeste copacii,
iar Samedru 1i desfrunzeste.

fkx

Sarbdtori §i obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic
Roman, volumul IV, Moldova. Ingrijirea stiintifica si redactionald: Cornelia Plesca si
Emil Tircomnicu, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2004, 442 p.
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in cele opt judete ale Moldovei (Bacau, Botosani, Galati, lasi, Neamt, Suceava,
Vrancea si Vaslui) au fost cercetate 122 de sate, intre anii 1976-1983. Cu siguranta,
,,Fiintre provinciile roménesti legate de Carpag ACADEN SR
si Dundrea de Jos, Moldova detine cele mai INSTITUTUL DE ETNOGRAFIE §I FOLCLOR ,C. BRAILOIL®
complete informatii etnografice tezaurizate in
arhive si lucrari publicate” (p. XV), incepand
de la Dimitrie Cantemir §i pand la Simion
Florea Marian, Elena Niculitd-Voronca si

SARBATORI

Tudor Pamfile, precum si in Arhiva de Folclor Sl O B]C EI u RI

Volumul IV
MOLDOVA

a Moldovei si Bucovinei.

Civilizatia agrard este reflectatd din
belsug in obiceiurile moldovenilor, produsele
obtinute din faind de grau fiind nelipsite de la
mesele rituale. Ba chiar ,,multe din sarbatorile
si obiceiurile agrare inregistrate in Campia
Jijiei si Podisul Moldovei, peisaj tipic agrar,
apar si in satele carpatice si subcarpatice” (p.
XIV). Viata omului este asemuitd ciclului
vegetal al graului: de la samanta semanata la
samanta recoltatd avem lumea de aici, graul
viu, iar de la recoltat la semanat avem lumea i kgt
de dincolo, graul mort. ,,Cararile spre nemurire
ale omului si graului erau identice si pentru romani, unde produsele rituale preparate din
semintele de grau (coliva) si din faina de grau (paine, colac, azima, pasca, turitd, lipie)
insotesc, pas cu pas intreaga existenti umana” (ibidem). In cele din urmi, coliva
reprezintd ,,sacrificiul spiritului semintelor de grau zdrobite in piud, fierte in apa,
indulcite cu miere si ornate cu miez pisat de nuca si cu bomboane”; astfel, coliva este un
,,simbol al comunitatii lumii de dincolo” (p. XV).

Civilizatia painii, ne spune lon Ghinoiu, este numai un aspect al Vechii
Civilizatii Europene, alaturi de care se regasesc si alte elemente ale civilizatiei lemnului,
Iutului si, ,,mai ales, aspecte definitorii pentru Cartea romaneasca a mortilor” (p. XVII).

Lucian-Valeriu LEFTER

Dumitru Pop, Coordonate ale culturii populare romdnesti in
perspectiva etnologicd, Cluj-Napoca, Editura Casa
Cartii de Stiinta, 2002.

Cartea profesorului Dumitru Pop, de la Universitatea ,,Babes-Bolyai” din
Cluj-Napoca, reuneste mai multe studii, articole i comentarii aparute, de-a lungul a
peste patru decenii, In reviste de specialitate si in presa culturald transilvaneana. Sunt
repere ce jaloneaza cariera stiintifica a etnologului clujean, contributii reale la o mai
bunad cunoastere si valorizare a patrimoniului nostru etnocultural.
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Bogate si variate, documentele de care discutdm sunt grupate in doua mari
sectiuni: coordonate ale culturii populare romanesti in perspectivd etnologica si
momente din istoria folcloristicii si etnologiei romanesti. Indiferent de amploarea lor,
materialele publicate acum 1n volum se constituie Intr-un frumos omagiu adus satului
romanesc, aflat astazi (pentru a cata oara?) intr-un moment de rascruce.

Ceea ce uneste contributiile carturarului transilvanean este pledoaria in
favoarea valorilor perene ale culturii noastre traditionale, ,,cu specificul ei
inconfundabil, cu rosturile ce le-a avut in viata poporului romén si cu mesajele pe care
le-a transmis neincetat in cursul vremii, mesaje valabile si azi, indeosebi pentru
generatiile tinere, care au mai mare nevoie de ele” (p. 7).

Dincolo de preocupdrile sale nemijlocite, cu larga deschidere spre problemele
teoretice si metodologice, vadind interes constant fatd de mutatiile ce se produc pe
taramul studierii culturii populare, profesorul Pop se dovedeste a fi un autentic om al
cetatii. Este atent la tot ceea ce se petrece in lumea noastrd contemporana si nu se
multumeste sd ramana un observator pasiv.

Vorbind despre lumea satului, el observa cd, fatd de epocile anterioare,
»oamenii zilelor noastre nu mai sunt creatia cvasi-exclusiva a mediului in care au
vazut lumina zilei” (p. 9). Este un indiciu al progresului si evolutia, in aceasta directie,
trebuie Incurajatd, pentru ca, spune etnologul, ar fi un blestem sa cautam viitorul in
trecut. In acelasi timp insa nu uitd si atragd atentia asupra unor fenomene ce risca si
devina pernicioase, aducénd atingere demnittii si chiar conditiei umane.

in aceeasi ordine de idei, vom aduce in discutie articolul ,, Complexul
mioritic” §i bietul suflet romdnesc, aparut mai intai la Cluj in 1998. Este o luare de
atitudine Impotriva acelora care, ,,in numele zeului Libertatii, atotbiruitor”, si ingaduie
sd formuleze ,,aprecieri si judecati de-a dreptul deconcertante”. Si nu o fac pe seama
unor categorii obscure ale creatiei noastre populare, ci atacd insesi capodoperele:
Miorita si Mesterul Manole.

Ceea ce le reproseaza etnologul clujean comentatorilor la care se refera nu
este lipsd de Intelegere a fenomenelor abordate, ci o anume tendinta de bagatelizare a
celor doud capodopere si, ceea ce este mai grav, ,,de profanarea a lor si a poporului
care le-a creat” (p. 155). O culpabilizare in masd, facutd fard nici o urma de
discernamant.

Reactia profesorului Pop este pe deplin justificatd si nu ne indoim cd o
impartasesc foarte multi oameni de buna credintd. Atita doar cad unii dintre acestia
raméan indiferenti la semnalele ,,elitistilor” autoproclamati, iar altii nu se manifesta de
teama ca ar putea fi suspectati de traditionalism. A pune insd stagnarea actuala,
resemnarea atitor oameni §i acceptarea relelor ce le bantuie existenta pe seama
»complexului mioritic”, inseamnd a nu intelege spiritul capodoperei, ,,filozofia si
mesajul ei real” (p. 157).

In cea de a doua sectiune a volumului, Dumitru Pop se ocupi de citeva
personalitati marcante ale cercetarii folclorului si etnologiei romanesti. Este vorba de
Petre Ispirescu, Ovid Densusianu, Adrian Fochi, Mihai Pop si altii. Ne vom opri
asupra a doud nume care s-au ilustrat, In primul rand, pe tirdm filologic: Nicolae
Draganu si Emil Petrovici. $i unul si celalalt au fost profesori la Universitatea
clujeand, acolo unde avea sa-si desfasoare activitatea, mai tarziu, si Dumitru Pop.

Descinzand de pe meleaguri nasdudene, o zona folclorica deosebit de fertila,
Nicolae Draganu ,,aducea cu sine o mostenire culturald tarineasca si constiinta
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importantei acesteia pentru dezvoltarea viitoare a vietii noastre nationale” (p. 182). Pe
linia orientdrilor teoretice europene, din primele decenii ale veacului trecut, lingvistul
si istoricul literaturii vechi Nicolae Draganu isi ordoneaza cercetarile asupra limbii si
culturii populare sub genericul Cuvinte si obiceiuri.

Intr-un articol publicat in revista lui Ion Muslea (,,Anuarul Arhivei de
Folclor”, I, Bucuresti, 1933, p. 1), Nicolae Draganu isi motiveaza optiunea: ,,cuvintele
lamuresc originea, chiar felul obiceiurilor”, iar ,,obiceiurile ldmuresc originea si
intelesul cuvintelor”.

Primul obicei pe care il analizeaza este unul ce se practica a doua zi de Pasti
si face trimitere la fenomenul vatasiei. Alegerea craiului si a ajutoarelor sale (Crai nou
in tard, Crai nou, Crai mare, Craisorul etc.) este o manifestare socio-folclorica
performata de cetele feciorilor in mai multe regiuni ale tarii. Punand in relatie datinile
respective, autorul ajunge la concluzia ca ,desi poartd denumiri de origine slava,
termenii crai, cneaz i voievod denumesc institutii mai vechi, anterioare contactului
nostru cu slavii” (p. 185).

Pornind de la judecata pe care o savarseau craii, precum si de la pedeapsa
aplicata de acestia tinerilor care nu respectau randuielile indatinate, Nicolae Draganu
discuta si obiceiul vergelatului, cu variantele sale bricelatul sau priscalitul. Evident,
nu este vorba aici de riturile divinatorii, agrare §i agro-pastorale, ce se Infaptuiau in
ajunul Craciunului sau al Anului Nou cu scopuri propitiatoare, si nici de cele
premaritale. In consens cu George Cosbuc, el spune ci termenul vergel vine de la
vergeaua de alun cu care craisorii 11 pedepseau pe cei vinovati, iar bricelatul si
priscalitul au la baza formele germane, diminutivale, Birtschel si Pritschel, cu sensul
de scandurica sau lopatica.

Cel de al doilea filolog cu preocupari folclorice, profesorul Emil Petrovici,
are meritul de a fi consolidat ,,orientarea antecesorilor catre vastul domeniu al culturii
noastre populare, orientare larg raspandita de altfel in epocd si in alte tari de pe
continent” (p. 191). Interesul lui Emil Petrovici pentru domeniul culturii populare
trebuie privit dintr-o dubla perspectiva. Intai, ca un reflex al cercetdrilor dialectale, pe
care le-a facut timp de patru ani, impreuna cu Sever Pop, in vederea alcatuirii Atlasului
Lingvistic Romdn, si apoi ca urmare a activitatii desfasurate sub egida Arhivei de
Folclor a Academiei, institutie creata la sugestia lui Sextil Puscariu si condusé de lon
Muslea.

Cercetarea pe care o face In toamna anului 1934, in cateva asezari dintr-o
regiune muntoasa aflatd in sud-estul Banatului, se concretizeaza intr-o valoroasa
lucrare, Folclor din Valea Almajului, intocmitd dupa modelul celei scrise de Ion
Muslea despre Tara Oasului. In urmatorii doi ani, poposeste la motii din Scirisoara,
cea mai mare comuna si, in acelasi timp, cea mai reprezentativa pentru tipurile de
asezari (,cranguri”) din zona Apusenilor. Concluziile investigatiilor pe care le-a
intreprins 1n Tara Motilor sunt cat se poate de sugestive.

Cele cateva aspecte, asupra carora ne-am oprit in randurile de mai sus, atesta,
fara putinta de tdgada, ca recenta aparitie editoriald, semnatd de profesorul Dumitru
Pop, vine sd intregeascad o opera importantd pentru cunoagterea culturii populare
romanesti.

Ion H. CIUBOTARU
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O carte eveniment
Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova. Universul culturii populare.
Obiceiurile familiale si calendaristice, lasi, Editura Presa Buna, vol. II,
2002, 500 p.

In anul 2002 a aparut la Editura Presa Buna din Iasi, in conditii grafice cu
totul deosebite, o carte eveniment. Este vorba de volumul II al trilogiei Catolicii din
Moldova. Universul culturii populare. Autor: universitarul si cercetatorul iesean lon
H. Ciubotaru.

Specialist de exceptie, etnologul Ion H. Ciubotaru a fost onorat in 1981 cu
Premiul  Academieci Romine  pentru
colaborarea la Dictionarul literaturii romdne
de la origini pana la 1900. A publicat
Chestionar folcloric si etnografic general
(1970), Folclorul obiceiurilor familiale din
Moldova (1986), Valea Somuzului Mare.
Monografie folclorica, vol. I-11 (1991),
Marea trecere. Repere etnografice in
ceremonialul funebru din Moldova (1999).
Este ,,coautor al mai multor volume de studii
si monografii folclorice, intre care Razboieni
— Valea Alba (1979), Ornamente populare
traditionale din zona Botosanilor (1982),
Ornamente  populare  traditionale  din
Moldova (1998)” (Nicolae Busuioc, Scriitori
si publicisti ieseni contemporani. Dictionar,
lasi, Editura Vasiliana* 89, 2002, p. 111).

in 1998 Ion H Ciubotaru publicd
prima parte a cercetarii despre Catolicii din
Moldova. Universul culturii populare. Aici are in atentie arhitectura traditionald,
textilele de interior si portul popular de sadrbatoare specifice catolicilor din satele
Diecezei de lasi. Cel de-al doilea volum (aparut in 2002) are ca subiect universul
obiceiurilor familiale i calendaristice proprii catolicilor rurali din Moldova. Urmeaza,
foarte probabil in 2005, volumul trei despre literatura si muzica populara din spatiul
catolic moldovenesc.

Referindu-ne exclusiv la cel de-al doilea volum, remarcim dintru inceput
solida fundamentare teoreticd si practica a textului. In joc este o cercetare temeinica,
exemplar coordonatd de profesorul Ion H. Ciubotaru, si realizatd ,,in aproape toate
agezarile Diecezei de lasi” (p. VII). Avem de-a face cu o cercetare complexa, fara
precedent In Romania, in care au fost chestionati 609 subiecti, in perioada 1995-2002.
Cifra cuprinde si ,,numele celor de la care s-au cules diverse informatii de interes
etnologic pe parcursul ultimelor decenii” (p. 455).

Rezultatul este (si) acest volum de referintd (500 de pagini, format mare), cu
195 de ilustratii color de cea mai buna calitate (felicitari Tipografiei Vaticanal!) si cu
325 de lucrari mentionate in cuprinsul bibliografiei. in final, lucrarea cuprinde un
foarte sugestiv rezumat, special publicat in limbile franceza, engleza, italiand si

10N H. CIUBOTARL

UNIVERSUL CULTURII POPULARE
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germand pentru a provoca interesul intelectualului occidental fatd de miracolul inca
viu al culturii populare romanesti.

Lucrarea este structurata in doud parti. Prima trateaza obiceiurile familiale, iar
cea de-a doua pe cele calendaristice. Cum este si firesc, primele obiceiuri familiale
analizate sunt cele specifice nasterii. Ele sunt interpretate in grila clasica de ,,ritual al
inceputului vietii”, insistdndu-se motivat asupra unor secvente cum ar fi: mersul cu
rodini si botezul crestin; scalda rituald si vanzarea simbolica a copilului; ursitoarele si
moasele de neam. Un loc special il ocupa in carte datinile premaritale, cercetate in
contextul amplu si traditional al sezatorii, hramului si horei satului. M-au retinut in
mod deosebit admirabilele pagini consacrate unui subiect complex si delicat, inca
insuficient explorat in literatura etnologica si antropologica roméaneasca: practicile
divinatorii. Despre ele, profesorul lon H. Ciubotaru scrie ca apar ,,doar in zonele cele
mai conservatoare, acolo unde istoria locald se confundd cu civilizatia arhaica
autohtona” (p. 33).

Tot din acele zone provin si combinatiile de drept cutumiar, practici
ceremoniale, elemente economice §i structuri arhaice ce au supravietuit modernitatii.
Ele marcheaza (poate definitiv) specificul nuntii la catolicii rurali din Moldova.
,»Casdtoriile au fost intotdeauna exogame si nu s-au abatut de la randuielile pastrate
prin traditie: obligativitatea varstei mai mari a mirelui fatd de mireasd, respectarea
ordinii la maritis in casele cu cele mai multe fete, privilegiile si indatoririle ultimului
nascut etc. Familia este patrilocala si patriliniard, ceea ce insemnd ca sotia poarta
numele sotului si locuieste la domiciliul acestuia, iar descendenta se stabileste dupa
numele tatdlui. Putine la numar, situatiile In care, dupa casatorie, tinerii locuiau
impreund cu parintii fetei nu au generat forme matrilocale excesive, asa cum se
intdmpla, de pilda, in unele regiuni ale sud-estului european” (p. 41). Nu lipsesc nici
formele de rudenie spirituala (suroratul, fratia de cruce etc.).

Acest tip de nuntd traditionald este analizat de etnologul Ciubotaru clar si
ordonat, insistindu-se asupra petrecerii nuptiale in doud locuri si a mesei de primire
(cu a sa magie a darului), asupra obiectelor rituale si a simbolisticii lor. Nu in ultimul
rand sunt relevate datele esentiale ale unor personaje-cheie, cum ar fi nunii si nasii
(vezi in special p. 102-106), socrii (mari si mici), stolnicul si drustele. Concluzia este
ca nunta comunitatilor catolice din Moldova ,pastreazd si astazi functia si
intentionalitatea rituald, chiar daca o seama de secvente acorda o atentie sporita laturii
spectaculare” (p. 120). in fond, ,destinul fieciruia se implineste in aceastd trecere
ceremoniald prin gesturi apotropaice, propitiatoare, fertilizatoare si augurale” (p. 120).

Or, excursul existential al nuntii se continuad cu semnele destinului lasate de
»,marea trecere”. Moartea este una si aceiasi pentru toti, dar obiceiurile funerare sunt
diverse, uneori complementare. Este si cazul celor din satele catolice si ortodoxe ale
Moldovei. Ele se constituie intr-un filon ,,viguros si unitar” (p. 143). S-au pastrat mai
bine, rezistdnd cu un remarcabil succes disolutiei temporale.

Analiza profesorului Ion H. Ciubotaru asupra obiceiurilor funerare din
Moldova rurald preia clasica schema tripartitda a lui Arnold van Gennep: rituri
preliminare (de ,separatie” fatd de vechea stare ontologica); rituri liminare (de
»asezare™); rituri postliminare (de integrare in universul tainic si nevazut al lumii de
dincolo). Astfel, riturile preliminare ale catolicilor rurali din Dieceza de Iasi cuprind:
semnele mortii, presimtirile sfarsitului, visele funeste, practicile de usurare a mortii,
pregitirea sufletului si priveghiul. La randul lor, scrie Ion H. Ciubotaru, riturile
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liminare au in atentie implicatiile ritual-ceremoniale specifice ultimului drum (vezi p.
166-182). in sfarsit, riturile de integrare se refera la praznicul ,,de tarana”, la pomana
celor 40 de zile si la diferitele aspecte ale cultului stramosilor etc.

Asa cum am mentionat, cea de-a doua parte a lucrdrii prezintd obiceiurile
calendaristice specifice catolicilor din satele moldovenesti. Ion H. Ciubotaru ne ofera
un model exemplar de analiza, imbinand cercetarea practica cu teoretizarea pertinenta.
Evita astfel cele doud pacate de limita ce caracterizeaza o parte a literaturii etnologice
romanesti i universale: delirul abstractionismului i excesiva factologizare.

Se Incepe cu obiceiurile Sfantului Andrei, apoi se continud cu cele specifice
intervalului sacru dintre Craciun i Boboteazd. Referindu-se la colindatul din
comunitatile rurale catolice, autorul remarca lipsa de vigoare a obiceiului (vezi p. 229
si urm.), singularitatea si continutul preponderent religios al colindelor, respectiv
varsta mica a protagonistilor. Nu se trece cu vederea nici devierea ritualului spre
conventional si spectaculos, fapt argumentat si de obiceiul colindarii ,,notabilitatilor
satului” de tinerii liberati din armata si chiar de proaspetii insuratei.

Dincolo de aceste exceptii, specificul colindului catolic din satele Moldovei
ramane neschimbat. El constd in ,organizarea grupurilor de colinddtori in cete,
impartirea acestora pe categorii de varsta, absenta totala a fetelor din randul actantilor,
folosirea obiectelor rituale cu implicatii magice, urarile pozitive cu valoare de omen si,
nu 1n ultimul rand, prezenta descolindatorilor, toate aceste elemente pledeaza pentru
vechimea considerabila a datinii si, in unele privinte, pentru autohtonismul acesteia”
(p- 237).

Urmeaza, in ordine, analizele subtile consacrate focurilor solstitiale,
practicilor magice si divinatorii, mastilor (animaliere §i umane), respectiv ceremoniilor
de tip carnavalesc. Toate acestea sunt puse, convingitor, ,,in relatie cu obiceiurile
asemandtoare existente pe intreg cuprinsul tarii, precum si In unele zone europene”
(p. IX). Retin atentia in mod deosebit ritualul Miercurea Cenusii, practicat in satele
Diecezei de lagi. Acesta are loc in prima zi a Postului Mare (precedat de martea
grasa), zi ,,cu semnificatii aparte, rezervatd smereniei §i rugaciunii, o zi ce se bucurd
de o aleasa cinstire” (p. 259). Catolicii practicanti ,,0 celebreaza prin abstinenta totala
(post negru), in amintirea vremurilor de demult, cand presararea cenusii peste capetele
credinciosilor reprezenta un semn de tristete si reculegere, simbolizand lacrimile
pocidintei” (p. 259). in mod inspirat, Ion H. Ciubotaru plaseaza ritualul in context
veterotestamentar, relevandu-i profunde semnificatii (vezi p. 259).

Sectiunile ultime ale cartii au in atentie perioada pascald, detaliindu-i-se
practicile specifice (valaritul, incondeierea oualor, udatul, leganatul ritual, infratirea,
suroratul, matcutirea). Urmeazd o analizd detaliatd a obiceiurilor agrare (cununa
secerisului, spiritul graului si balciurile).

Finalul celui de-al doilea volum din trilogia Catolicii din Moldova este
realmente interesant. Sunt prezentate aici patru mari teme: Armindenul, Sanzaienele,
Rusaliile si cultul inaltimilor. Cu privire la Rusalii sunt analizate credintele si
practicile magico-religioase vechi si noi ale catolicilor moldoveni. Un loc special il
ocupa procesiunea pe varful unui munte din apropierea localitatii Stanesti, jud. Bacau.
Acolo era o bisericutd de lemn ,,consacratd Sfintilor Cosma si Damian” (p. 354).
Veneau credinciosi din intreaga tard, in speranta unor vindecari miraculoase. Insolitul
situatiei nu se opreste insd aici: uluitoare este credinta vie ca in ziua de Rusalii
bisericuta de langa Sténesti ,,se Invartea in jurul axei sale” (p. 358). Cu inteligenta si
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luciditate, autorul disecd in profunzime aceastd stranie mitologie locala, ficand uz de
cele mai reprezentative texte etnologice si antropologice.

in concluzie, volumul al doilea Catolicii din Moldova este o lucrare de
referinta a etnologiei romanesti. Avem toate motivele sd sperdm ca traducerea ei intr-o
limba de larga circulatie i va aduce autorului recunoasterea §i pretuirea internationale
pe care le merita din plin. Ion H. Ciubotaru a reusit inca o data sa ne faca cunoscute
pagini alese din ,arhiva nescrisa a poporului roman” (p. VII). Domnia Sa a
demonstrat, pe baza cercetarilor profesioniste de teren, apartenenta romaneasca a
catolicilor din Moldova, contributia lor la crearea si transmiterea culturii populare,
element esential al identitatii etnice roméanesti. Pentru o operd aseméanatoare, Simion
Florea Marian era onorat cu titlul de membru al Academiei Romane. {i doresc
profesorul Ion H. Ciubotaru ca istoria sid se repete. Acest carturar, marca Petru
Caraman, meritd toate onorurile supremului for stiintific din Roménia.

Nicu GAVRILUTA

Prof. Florica Ichim, Prof. dr. Dorinel Ichim, Catolicii moldoveni
(Studiu de etnologie), Bacau, Editura Diagonal, 2002.

Despre comunitatea catolicilor din Moldova s-a scris foarte mult. Lucrarile
specialigtilor romani pe aceastd tema sunt relativ putine, dar bibliografia maghiara
insumeaza cateva zeci de tomuri, precum si un foarte mare numar de studii, articole,
note si comentarii, aparute in publicatii stiintifice, in presa culturald si chiar in
periodice locale.

Revirimentul ce s-a produs dupd evenimentele din 1989 s-a resimtit si in
domeniul pe care il discutam. In ultimii cincisprezece ani au aparut peste douizeci de
volume, care abordeaza chestiuni de maxim interes, pentru cunoasterea istoriei,
culturii si civilizatiei catolicilor moldoveni. Cele mai multe dintre aceste aparitii
editoriale sunt semnate de specialisti romani. Cartea sotilor Ichim, asupra careia ne
vom opri in cele ce urmeaza, se circumscrie eforturilor amintite.

Florica Ichim este mai putin cunoscutd. Stim doar cd a fost profesoara de
franceza, in mai multe localitati catolice bilingve din zona Bacaului, si s-a ocupat
indeaproape de cunoasterea asezdrilor respective. Numele lui Dorinel Ichim insa,
doctor in stiinte, le este bine cunoscut specialistilor din domeniul etnologiei.

Activitatea sa indelungata, de cercetare §i valorizare — pe multiple planuri — a
patrimoniului culturii populare, s-a materializat intr-o opera publicistica remarcabila.
L-au preocupat in primul rand satele bacauane, dar si-a largit sfera de interes si asupra
altor zone din Moldova. A publicat trei monografii in care se ocupa de bisericile de
lemn din Moldova, Basarabia si Bucovina, o monografie a comunei in care s-a nascut
(Cabesti-Bacau) si doud studii de sinteza, consacrate zonelor etnografice Bacau si
Trotus. Acestora li se adauga peste o sutd de lucrari din domeniile etnografiei, istoriei
si culturii. Mai aflam de pe pagina a patra a volumului ca a sustinut peste 150 de
comunicari stiintifice la simpozioane §i congrese organizate in tara si in strainatate.
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Daci la aceasta impresionantd carte de vizitd addugam si faptul ca Dorinel
Ichim cerceteaza creatia populard a catolicilor de peste un sfert de veac, este limpede
ca studiul etnologic pe care 1l consacra acestei comunitati trebuie urmarit cu cea mai
mare atentie.

Unele dintre capitolele lucrarii — indeosebi cele ce se referd la asezari,
ocupatii, mestesuguri, instalatii tehnice sau la monumentele de arhitectura — sunt bine
alcatuite. Este un indiciu cd daca s-ar fi limitat la adunarea corecta a materialelor de pe
teren, la descrierea si sistematizarea lor, dupd schemele arhicunoscute, contributia
autorilor la o mai buna cunoastere a problematicii abordate nu putea fi neglijata.

Ambitia lor Insa de a face ,,un studiu etnologic cu o structurd aparte, care sa
nu urmeze vechile tipare folosite pana acum” (p. 9), nu i-a condus la rezultatele
scontate. Pentru cd, asa dupd cum se va vedea, lucrarea sotilor Ichim se
individualizeaza intre toate celelalte , dar nu prin noutitile teoretice sau metodologice
pe care le propune, ci prin abdicarea de la cele mai elementare norme ale spiritului
stiintific.

Cititorul este contrariat inca de la inceput, afland ca lucrarea nu a aparut ca
urmare fireasca a acumularilor dobandite intr-o cercetare atat de indelungatd, ci ca o
reactie la un eveniment politic: ,,in urma incidentelor care au avut loc, in februarie-
aprilie 1995, in satul Cleja — Bacdu, cand reprezentantii UDMR au venit sa-i
organizeze pe ceangai intr-o grupare politica sub directa lor obladuire, ne-am decis sa
trecem la elaborarea acestui amplu studiu etnologic” (p. 9).

In plan metodologic, este avansati ideea potrivit cireia ,,pe tot parcursul celor
13 capitole, cat cuprinde prezenta monografie, s-au comparat elementele etnografice
ale catolicilor moldoveni cu cele ale ortodocsilor din acelasi areal locuit de ei,
reliefind ceea ce au comun si asemanator si ce 1i deosebeste, scotdnd totodatd in
evidentd ceea ce au mai pastrat din specificul transilvanean” (p. 173). Trecand peste
formularile defectuoase, se poate constata cu usurintd ca elementele comparativiste
lipsesc aproape cu desavarsire, dupa cum cvasiinexistente sunt si trimiterile concrete
la spatiul transilvanean.

Dupa ce le reproseaza ,.figurilor ilustre de cercetatori si de istorici romani”
comiterea unor ,.erori destul de grave cu privire la originea catolicilor moldoveni”, —
Nicolae Iorga ,producand derutd in aflarea adevarului istoric”, iar Radu Rosetti
»sustindnd in mod eronat originea maghiara a unor nume de persoane si de toponime
de pe Valea Trotusului”, autorii conchid: ,in realitate, aceste nume, la origine
romanesti, au fost traduse, de stidpanitorii vremelnici ai Moldovei, din limba romana in
limba maghiara” (p. 7). Rezultd deci cd Moldova a avut niste stdpanitori vremelnici
maghiari sau macar aserviti ungurilor, care s-au pretat la mistificarile respective.

Referindu-se la contributiile stiintifice ale inaintagilor, autorii spun: ,,Atat
lucrarea lui losif Petru Pal, cat si cea a lui Dumitru Martinas, ocupandu-se in unul
dintre capitole in exclusivitate de graiul siflant al catolicilor moldoveni, au omis sa
trateze limba orald ceangaiasca vorbita in unele sate moldovenesti” (p. 8).

Sa precizam, mai intdi, ca este vorba de pronuntie siflanta si nu de grai
siflant. Cét despre grai, acesta nu este altceva decat o unitate lingvistica subordonata
dialectului, iar preotul Pal si profesorul Martinag de acest lucru s-au ocupat, de
vorbirea populard, ceea ce 1n acceptiunea sotilor Ichim nu pare sa fie totuna cu ,,limba
orala”.
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Vorbind despre cdile aflarii adevarului, in slujba caruia trebuie puse
»rezultatele cercetdrilor istorice, lingvistice, etnografice, antropologice, sociologice”,
autorii 1l asigurd pe cititor cd ,,numai astfel se va vedea cui ii apartin acesti catolici
moldoveni si multiseculari ceangdi care au trait pe pamantul romanesc al Moldovei si
s-au Tnmultit Intr-un ritm neobisnuit de rapid” (p. 9). Prin urmare, dacd sunt
»multiseculari ceangai” si au trdit ,,pe pamantul romanesc” Inseamna ca sunt straini. in
plus, s-au si Inmultit atat de repede.

Inmultindu-se oamenii, s-au inmultit si satele. Dieceza de lasi se
»~imbogateste” astfel cu vreo zece localitati, care nu i-au apartinut niciodatd: Cadarasti,
Cosnea, Faget, Ghimes, Harlesti, Oituzul ardelenesc (sic!), Rdchitis, Secuieni,
Secuienii Noi si Sugura. Unele dintre aceste asezari sunt catolice, dar tin de
Arhidieceza de Alba lulia, iar celelalte apartin comunitatii ortodoxe. Astfel incat,
elementele etnofolclorice analizate de autori (paginile 27, 32, 42, 46-47, 80, 86, 92,
109, 121, 125, 167-169) pot, cel mult, sa creeze confuzii. Un exemplu edificator il
reprezintd ,poarta cu porumbar si gheretd”, de la Oituz-Bretcu, judetul Covasna
(p. 80), care este tipic secuiasca, lucru pe care autorii nu par sa-l fi sesizat.

Cateva obiceiuri nuptiale, de o vechime considerabild §i de un interes
etnologic deosebit, sunt tratate cu o superficialitate ce vadeste lipsa celor mai
elementare cunostinte in domeniu. Probele initiatice la care este supus mirele, atunci
cand ajunge cu alaiul la poarta miresei, sunt considerate ,,de inspiratie livreasca” (p.
137), pasarea din aluat (o ipostaza a gdinii fripte) ce se inchina la sfarsitul mesei celei
mari ,,este o inovatie..., pentru ca darul de la masa sd nu coboare valoric prea mult”
(p- 139), travestirile rituale, care apar pe parcursul sau in finalul nuntii, — avand
semnificatii de mare profunzime — sunt socotite ,,0 contaminare cu obiceiurile de iarna,
in scopul de a da amploare si spectaculozitate momentului respectiv” (p. 142) etc.

Vorbind despre deosebirile dintre calendarul catolic si cel ortodox, Florica si
Dorinel Ichim noteaza: ,,Cu o luna (s.n.) inainte de Paste... are loc lasatul secului” (p.
149). Cam repede. Sunt, intr-adevar, unele deosebiri intre cele doua calendare crestine,
dar Postul Pastelui tot sase saptamani dureazd. Este un ciclu formativ, care asigura
trecerea de la o stare la alta, ceea ce Inseamnd ca intervalul respectiv nu poate fi
comprimat. Inexactd este si informatia ca ,,in toate cele trei zile ale Pastelui au loc
petreceri cu lautari, hore si baluri” (p. 151). La catolici, petrecerile se organizau numai
in ziua a doua si a treia de Pasti, prima fiind rezervata smereniei si rugaciunilor.

Investigarea folclorului din satele catolicilor moldoveni nu a inceput, cum
sustin autorii, ,,prin anul 1930” (p. 166), ci cu un veac mai devreme. Cele dintai
informatii de acest gen sunt stranse de Elek Gego, la cererea Academiei maghiare, in
1836. Ulterior, preotul Incze Janos Petras culegea (din Cleja — Bacau) prima versiune a
Mioritei in anul 1843. Tot astfel, vizitatia canonica, la Rachiteni — Iasi, a episcopului
losif Nicolae Camilli nu a avut loc ,,intre 12-14 iulie 1812” (p. 144), ci cu o suta de ani
mai tarziu. Sotii Ichim nu au vazut documentul in Arhiva Episcopiei de lasi, dupa cum
indicd nota 18 de la p. 155, ci au copiat (cu multe erori de transcriere) citatul din
lucrarea lui Martinas.

Referindu-se la datina ce se practica si astdzi, in satul Prajesti — Bacau, la
Lasatul Secului, sub numele de Matahalele, autorii afirma ca ,,in perioada dictaturii
comuniste, acest obicei a fost interzis (s.n.), pe motiv ca el se desfisura pe maidanul
de langa biserica” (p. 150). Afirmatia este cat se poate de bizara, avand in vedere ca
Dorinel Ichim a cercetat acest obicei si 1-a comentat intr-un studiu ce a fost publicat in
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anul 1983, deci in cea mai neagra parte a dictaturii. Este adevarat cd, din prudentd
probabil, autorul spunea atunci ca aceasta datind — performata numai de comunitatea
catolicdi — ,nu are nimic comun cu cultul religios romano-catolic”. (Vezi vol.
»Carpica”, XV, Bacau, 1983, p. 258). Nimic altceva decat faptul cd se practica in
ajunul cunoscutei sarbatori catolice Miercurea Cenusii.

Despre asa-zisul folclor nou se spune ca este ,,bogat reprezentat de piese
muzicale, vocale si instrumentale, de oratiile de nuntd, cantece de armata, bocete,
plugusoare si strigaturi” (p. 166). Si, ca si cum n-ar fi fost destul, se mai adauga:
»Folclorul nou, impus in cantecele traditionale, compus cu scopul de a premari (!)
personalitatea comunistilor de la putere, n-a facut decdt sa bagatelizeze creatia
populara milenara a neamului nostru” (p. 170).

Facand abstractie, o datd in plus, de formularile ce pun in evidentd grave
carente profesionale, constatim ca autorii vorbesc despre creatia folcloricd, fara a
intelege ceva din domeniul respectiv. Folclorul nou nu are nici o legaturd cu muzica
populara si nici cu bocetele, oratiile de nuntd, cantecele traditionale, cu ,.creatia
milenara” in genere. Scrise la comanda, de insi lipsiti de scrupule si de talent, textele
de acest gen nu s-au impus niciodata.

In legitura cu cele ,458 de cuvinte si expresii apartinand idiomului
ceangdiesc” (p. 175), trebuie ardtat ca, daca s-ar fi pus accentele, asa cum se
obignuieste, si, mai ales, daca nu s-ar fi utilizat semne grafice la intAmplare, pentru
pretinsa (bizara) transcriere fonetica, s-ar fi constatat cd numarul acestora se reduce la
cel mult un sfert.

Pentru cuvintele unguresti din vorbirea ceangailor, era nevoie sa se faca cel
putin o trimitere la unul din dictionarele de bazd ale limbii maghiare. Este vreo
deosebire intre limba maghiara si graiul ceangdiesc? Pentru ca autorii folosesc aceleasi
semne grafice in ambele situatii. Si inca o chestiune: nu sunt cumva si elemente
secuiesti in graiul comunitatilor bilingve? Despre acestea autorii nu spun nimic.

Printre cuvintele ceangdiesti de origine neidentificata (p. 196) figureaza mai
multi termeni romanesti, notati de autori la paginile 190-191: tsiop < cep, tséber <
ciubar, tsiocan < ciocan, tsyiupag < ciupadg, tsioban < cioban, patzo < bbta, bat,
koromislo < coromdsla (cobilita) etc. Tot aici se cuvine mentionata si expresia kjdtras
soknio (p. 196), care nu are origine neidentificata, intrucat inseamna ,,suman pietrean”
(facut la Piatra Neamt), o expresie uzuala pe o arie ceva mai intinsa din Moldova.

Despre cuvantul ceangdiesc postu, care inseamnd postdv, ni se spune ca a
patruns in graiul satenilor din Valea Seaca — Bacau din limba maghiara (p. 195), iar in
localitatea invecinatd Faraoani a patruns din limba romana (p. 190). Astfel de
neglijente pot fi intdlnite pe parcursul intregii lucrari.

Departe de a fi epuizat enumerarea erorilor, confuziilor i exprimarilor
ambigue din volumul Catolicii moldoveni, vom incheia aceste observatii cu o fraza ce
le apartine si le se potriveste celor doi autori: ,,Toti cei ce doresc sa abordeze aceasta
complicata problema dispun de toatad libertatea, dar cu o conditie esentiala si anume
aceea de a avea competenta necesara” (p. 12).

Ion H. CIUBOTARU



RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE 345

Dominique Camus, Puteri §i practici vrdjitoresti. Ancheta asupra
practicilor actuale de vrdjitorie. Traducere de Muguras Constantinescu.
Prefata de Louis-Vincent Thomas, Iasi, Polirom, 2003.

Intr-o vreme in care Europa era impartiti de teoreticieni in doud zone
etnologice, una vestica, in care se parea cd mentalitatile rurale arhaice au disparut total
ori s-au convertit in forme mai evoluate, si alta esticd, rimasa conservatoare, bantuita
de credinte si superstitii de tot felul, iata ca au aparut mai multe studii care modifica,
in mod cert, aceastd viziune. Franta se afla pe primul loc in reconsiderarea unui trecut
care supravietuieste in contemporaneitatea asezarilor satesti.

Dupéd uimirea provocatd de Jeanne Favret-Saada cu revelatiile aduse de
lucrérile sale, in special cu Les Mots, la Mort, les Sorts (1977) asupra practicilor
vrajitoresti din Bocage, cercetdrile etnologice au continuat si in alte tinuturi franceze.
Cele mai pertinente si mai interesante privesc regiunea situata intre Rennes si Dinan si
apartin autorului volumului de fata.

Dominique Camus realizeaza, intre anii 1980 si 1984, o anchetd in partea
rurald a regiunii Haute-Bretagne, chestionand vindecatori si vraci, ghicitori adormiti
sau in stare de veghe si vrajitori care fac si desfac farmece. Toate aceste personaje nu
fac altceva decat sa continue pe acei ,,panseurs de secret” — vracii satelor franceze
medievale — sau ,,les armiers” (armariés sau amiérs) de odinioard, care stabileau
diagnosticul si tratamentul pacientilor in functie de mesajele mortilor, primite in vis.

Etnologul francez are meritul de a se integra unei comunitati inchise si
circumspecte, ostile chiar, striinilor, jucand adesea rolul ,,ucenicului vrajitor”, care,
printr-o noua initiere, 15i imbogateste cunostintele, sau cel de victima a vrajitoriei.
Pentru a patrunde sensul discursurilor, gesturilor si ritualurilor magice, Dominique
Camus a participat efectiv la actiunile desfacatorilor de vraji.

Lucrarea este conceputd in doud parti. Prima trateazd in trei capitole
(Portretul psihosocial al vrajitorilor, Natura si originea puterilor vrdjitoresti, Despre
oameni §i despre credintele lor) cadrul mai general al credintelor in actiunile magice
iar, a doua, cu mult mai ampla, pune in evidentd aplicarea in practica si desfasurarea
amdnuntitd a dramei vrajitoriei.

Din cei 18 vrajitori de care se ocupa Dominique Camus, 4 sunt femei si 14
barbati. Situatia difera de cea constatd la noi, unde, dimpotrivd, marea majoritate a
agentilor magici o reprezinta femeile. Radacinile acestei stari de lucruri sunt explicate
de una dintre informatoarele autorului, doamna Le Men, care considera ca barbatii au
mai multa forta sa reziste in confruntarile vrajitoresti.

Personaje insolite, cu trasaturi specifice, magicienele i magicienii ca
doamnele Le Men, Arléne, Mercier sau domnii Dréan, Conté, Ménard, Samblé, Level
ori ,,Parintele” sunt evocati cu acuitate. Ei respectd anumite reguli autoprotective. Sa
evite contactul direct cu obiectele infestate prin maleficii, sd poarte haine protectoare,
sa foloseascd numeroase amulete sau talismane, sd rosteasca textele magice adecvate,
sd traseze semne cu rosturi apotropaice, precum cercul si crucea care uneste cele patru
puncte cardinale, si, mai ales, sa-si foloseasca un substitut pe care ,,in caz de esec al
actiunii, vraja va merge sa se fixeze” (p. 111).

Contrar unor pareri preconcepute, avansate de unii autori ca Dr. Maurice Iger
sau Jerome-Antoine Ronv, Dominique Camus ajunge la concluzia cé fard a fi ,,niste
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iluminati religiosi” (p. 25), vrdjitorii nu sunt nici atingi de tarele psihologice care le
sunt adesea atribuite de literatura consacrata vrajitoriei. Nu sunt deficienti din punct de
vedere mintal sau mitomani.

Tehnicile utilizate de vrgjitori difera in functie de scopul urmarit: provocarea
de farmece ori desfacerea actiunii magice rivale (agresiune sau aparare). Cazurile de
acte magice la care a asistat etnologul francez au in comun apelul la puterea gandirii.
»Suporturile” de tipul mineralelor, filtrelor, scdndurilor cu cuie s.a. nu functioneaza
decat datorita contactului metaforic. Vrajitoria orald utilizeaza atotputernicia verbului:
discursuri, incantatii, formule cabalistice, alfabete oculte, simboluri aritmetice sau
cromatice.

Intitulatd Despre eficacitatea recurgerii la vrdjitorie si despre interpretarea
efectelor sale, concluzia volumului aduce o limpezire In ceea ce priveste valoarea
actului magic in terapia acelora care se cred victimele unei vrajiri si deci si-au pierdut
referentii simbolici care le sustineau sanatatea. ,,Desfacatorul” de vraji redd bolnavului
echilibrul pierdut. Spre deosebire de terapia psihanaliticd, ,in care practicianul
reactiveaza boala in persoana tratatd” (p. 219), cel care desface vrajile actioneaza in
exteriorul individului. Rezultatul scontat al ambelor practici este acelasi: vindecarea
pacientului. In plus, ,vrijitoria ordoneaza si clarifici o situatie pe care esecuri
succesive de interpretare si de actiune, obisnuit intalnite In societatea noastra, au facut-
0 cu atat mai intolerabila” (p. 217).

Silvia CIUBOTARU

Maria Cuceu, Ritualul agrar al cununii la secerig. Studiu etnologic,
Cluj-Napoca, Editura Presa Universitara Clujeana, 2003.

Asigurarea celor mai favorabile auspicii, sub care sa se parcurgd drumul
ciclic al bobului de grau catre paine, a constituit, intotdeauna si pretutindeni, scopul
esential cdruia i s-au subsumat toate gesturile si practicile ritual ceremoniale savarsite
de agricultorul traditional. S-a ajuns astfel sa se constituie, In timp, un impresionant
repertoriu de credinte, acte magice, traditii, scenarii, formule si chiar cantece specifice,
toate circumscrise acestei indeletniciri fundamentale care, pentru poporul nostru, a fost
si a ramas agricultura.

Faptul céd in spatiul transilvinean o bund parte din obiceiurile agrare, intre
care se numara si cele privitoare la incheierea secerisului, au cunoscut o dezvoltare
complexd, dovedindu-se, nu o datd, extrem de rezistente in timp, se reflectd si in
interesul constant manifestat fatd de acest univers al spiritualitatii noastre populare.
incat, acreditarea ideii cd, din aceasti perspectivd, perimetrul intracarpatic trebuie
privit ca o matrice stilistica a obiceiurilor roméanesti nu pare sa fie lipsita de temei.

Cartea Mariei Cuceu se inscrie, asadar, intr-o constelatie de lucrari stiintifice,
menite sd contribuie la elucidarea unei teme, pe cat de incitanta la abordare, pe atat de
dificila de solutionat. Nu este, iarasi, catusi de putin surprinzator ca intre cei ce si-au
oprit atentia asupra obiceiului cununii la seceris, ponderea transilvanenilor ramane
covarsitoare. Din acest punct de vedere, demersul cercetatoarei Maria Cuceu ne apare,
deopotriva, firesc si indraznet. Firesc, pentru cd — aga cum spuneam — cunoaste foarte
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bine lucrurile din interior, si indraznet, intrucat aspird, pe deplin motivat, la edificarea
sintezei indelung asteptate.

Fata de exegezele anterioare, autoarea isi propune si reuseste sa realizeze o
perspectivd monografica asupra credintelor, reprezentdrilor magice, a practicilor
arhaice, dar si a repertoriului de céantece, strigaturi si formule integrate in structura
ritualului. Este o cercetare careia i s-au consacrat mai bine de cincisprezece ani, timp
in care Maria Cuceu a realizat, in cadrul Arhivei de Folclor a Academiei Romane, o
remarcabila baza documentara pentru aceastd tema.

Tot ce s-a scris in ultimii o sutd cinzeci de ani referitor la obiceiurile de la
sfarsitul secerisului, dar si informatiile existente in variate surse inedite constituie
astazi, In cadrul Institutului clujean, nu doar laboratorul din care s-a decantat lucrarea
pe care o discutam, ci si fundamentarea stiintifica a unor noi contributii etnologice.

Seriozitatea i profesionalismul ce caracterizeaza activitatea colectivului de
cercetdtori din care face parte, dar si preocuparile sale anterioare pe tema obiceiurilor
agrare i-au permis autoarei sd abordeze subiectul cu o metodologie adecvata, cu
limpezime in structurarea planului i cu un remarcabil simt analitic in aprecierea
contributiilor anterioare. Cu discerndmant si probitate stiintifica, ea ordoneaza si pune in
relatie sursele bibliografice investigate, evidentiind, ori de cate ori este cazul, aporturile
esentiale sau atragand atentia asupra unor documente etnologice importante, comentate
acum in premierd. In fine, raportarea frecventi la studiile de profil aparute in striinitate
ii netezesc drumul spre o cat mai judicioasd evaluare a problematicii urmarite.

Discutarea structurii ritualului de aducere a cununii la seceris 1i prilejuieste
Mariei Cuceu notabile comentarii teoretice si metodologice, menite sd ofere
clarificarile necesare in privinta conceptelor si terminologiei cu care opereaza.
Precizarile se impuneau cu atdt mai mult cu cat delimitarea fatad de unele opinii ale
predecesorilor este, de aici incolo, ceva mai transantd. Prezentdndu-si opiniile in
contextul acumuldrilor stiintifice anterioare, autoarea pune in valoare castigurile
dobandite in plan informational, deschizdnd astfel noi perspective de intelegere a
fenomenelor investigate. Rezultatele propriilor observatii, formulate in cadrul unor
cercetari de teren intensive, aduc iarasi deslusiri ce nu pot fi trecute cu vederea.

Consistent si, in acelasi timp, extrem de interesant se dovedeste a fi capitolul
intitulat Genii sau spirite ale graului si ultimele spice. Intr-adevir, acest compartiment
al obiceiurilor noastre agrare a retinut intr-o prea mica masurd atentia specialistilor,
unii eludandu-1 cu desavarsire. Este un capitol ce se constituie Intr-un solid argument
pentru extinderea si adancirea introspectiilor de acest gen.

in afara studiilor lui Wilhelm Mannhardt si J. G. Frazer, la care autoarea se
raporteaza in comentariile din acest capitol, sugestii pretioase apar si in volumul lui G.
Dalman, Arbeit und Sitte in Palestina, lucrare aparutd in 1928, apoi in cartea lui
Ernesto de Martino, Morte e pianto rituale nel Mondo antico, Torino, 1958, capitolul
Raccolto e passione dei cereali, si chiar in studiul consacrat teatrului folcloric de
exegetul austriac Leopold Schmidt. Acesta din urma ardta ca folclorul agrar al Europei
centrale contine elemente arhaice, disparute din mitologia greacd incé din vremea lui
Homer si Hesiod.

Capitolul consacrat obiectului ritual, in cadrul ceremonialului de incheiere a
secerisului, 1i prilejuieste cercetitoarei ample comentarii privitoare la formele si
denumirile sub care este cunoscut obiectul respectiv in diverse parti ale tarii. Deosebit
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de interesante sunt si referirile la alcdtuirea si semnificatiile acestuia, la alegerea
purtatorului, desfasurarea ritualului, rolul actantilor etc.

Constatand ca despre aducerea unui obiect ritual, alcatuit din spice — la
sfargitul secerisului, uneori purtdnd chiar numele de cunund, — se poate vorbi si in
zone folclorice din afara Transilvaniei, autoarea se opreste atent asupra fiecdrei situatii
in parte, cautdnd explicatiile cele mai plauzibile ori formuland ipoteze ce releva
maturitatea stiintifica.

Ultimul capitol, Formule rituale si contextele manifestarii acestora, ne ofera
o temeinica analiza a textelor ritual-ceremoniale, pe care autoarea le scruteaza atat in
contextul, cat si in relatie cu formule poetice din alte compartimente ale folclorului
cutumiar. Concluziile si bibliografia incheie lucrarea Mariei Cuceu, un temeinic studiu
etnologic inchinat ritualului agrar al cununii in folclorul roméanesc.

Ion H. CIUBOTARU

Ion Ghinoiu, Calusul, istorie si documente (Le Calus, histoire et
documents), Editura Fundatiei ,,Universitatea pentru toti”, Slatina,
2003, 168 p., 35 foto, alb-negru.

Lucrarea este publicatd in limba romana si franceza. Prin publicarea acestui
studiu, autorul pune la dispozitia specialistilor un instrument de lucru, un material
inedit, adunat cu mult efort si valorificat cu discernamant critic, competentd si
tenacitate.

Studiul se bazeaza pe documente de istorie orala, etnografice si folclorice,
grupate In Anexa I, privind Raspunsurile la Chestionarul Atlasului Etnografic Roman;
in Anexa 2: Raspunsurile la Chestionarul Nicolae Densusianu si In Anexa 3: Esantion
de localitati.

Lucrarea este structuratd pe urmatoarele capitole: Lupul si Calul in calendarul
popular; Herghelii divine; Anturajul divinitatii cabaline; Substitute rituale ale
calusului; Recuzita rituald; Repartitia geograficd a calusului; Nasterea calusului;
Desfitarea zeului; Spargerea calusului si Documente de istorie orala.

in calendarul popular, cultul calului si lupului este structurat pe doud
anotimpuri. Sarbatorile si obiceiurile dedicate divinitatii cabaline sunt concentrate pe
timp de vara, cele dedicate lupului pe timp de iarna. Lupul este ales ca totem de daci.
Perioada calendarului popular cuprinsa intre 14 noiembrie §i 7 decembrie, care aduna
numeroase sarbatori, obiceiuri, acte rituale si practici magice dedicate lupului este
identificata pe criterii etnologice cu Anul Nou dacic. Santandrei sau Mos Andrei (30
noiembrie) este identificat cu o mare divinitate geto-dacica, lupul. in noaptea de
Santandrei, 29/30 noiembrie, se organiza in Moldova o petrecere a tinerilor denumita
»Noaptea Strigoilor” sau ,,Pazitul Usturoiului” (Podisul Central Moldovenesc si
Colinele Tutovei). Se ungeau geamurile cu usturoi pentru a se indeparta de casa
omului duhurile rele, strigoii. Dup4 toate probabilititile, numele zeului uzurpat de Mos
Andrei este lupul sau Gadina (Gadinet). Filipii sunt personificari ale lupilor, care apar,



RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE 349

precum célusarii, numai in ceata. Haita lor este condusa de Filipul cel Mare, celebrat
de Ovidenie (21 noiembrie), sau la Santandrei (30 noiembrie).

Lupul in satele montane din jud. Vrancea (Campuri, Nereju), ca si céinele in
celelalte zone ale Romaniei, este prevestitor al mortii. Printre altele, sufletul este
sfatuit sa se lege prieten cu lupul. Lupul este protector al omului in lumea de aici. El
sfasie dracii la Boboteaza si sperie sau alunga bolile copiilor.

Calul, vanat de comunitatile paleolitice i mai ales de cele neolitice, a fost un
animal obisnuit in peisajul carpato-dunireano-pontic. In perioada de tranzitie de la
neolitic la epoca bronzului apar frecvent in sapaturile arheologice copite si oase de cal
domesticit. In cartea roméaneasca a mortilor, calul este animalul psihopomp, care duce
sufletul mortului In lumea de dincolo. La celti, calul era animal totem, asa cum numele
de daci insemna lupi.

Calul a fost o mare zeitate, care, pana la aparitia si raspandirea crestinismului,
murea si renastea simbolic impreund cu timpul, la un inceput de an, celebrat la
echinoctiul de primavara. Calul este prezent nu numai in obiceiurile si sarbatorile din
ciclul calendaristic, dar si 1n cele ce vizeazd viata omului: nagstere, nunta,
inmormantare.

Pe teritoriul Romaniei (Dobrogea, Oltenia, Transilvania) au fost descoperite
piese arheologice peste 200, ce apartineau cultului ,,Cavalerului trac”, zeu al vegetatiei
venerat de populatiile trace in regiunea balcano-dunareana, in sec. II-111 d. Hr.

Din informatiile etnografice rezultd cd ceata de Calusari este un fel de
herghelie divina care lupta Impotriva fortei naprasnice a Rusaliilor (Ielelor) grupate si
acestea in cete. Ziua de nastere a Calusului, zeu protector al cailor si al sezonului
calduros al anului, este celebratd in miercurea a patra dupa Paste, in ceremonialul
numit ,,Legatul calusului”. Pastele cailor este o sarbatoare cabalina, fixatd in ziua de
joi, din a sasea saptamana de dupa Pasti. Mosii de vard sau Sdmbata Rusaliilor este
sarbitoare populard cu datid mobild, dedicatd mortilor. in multe sate unde se joaca
Cilusul, Legatul Steagului si juramantul au loc in aceasta zi. Se crede ca sufletele
mortilor, dupa ce au parasit mormintele la Joimari si s-au plimbat nestingherite printre
cei vii, se intorc supdrate la Mosii de vara in lacasurile lor subpamantene. Pentru a fi
inhumate, li se dadeau de pomana oale de lut pline cu vin, lapte, apa, cu mancare
gatita, paine, flori i lumanari aprinse. Aceste pomeni se numeau Mosi.

Ciclul pascal este deschis si Inchis de doud saptamani dedicate reprezentarilor
mitice cabaline: Saptdmana Cailor lui Santoader si Saptdmana Calusului sau a Rusaliilor.
Daca Santoader se lupta cu lupii si strigoii la intrarea 1n ciclul pascal, caii lui Calus,
Cilusarii, au de lucru la iesirea din ciclul pascal cu Ielele sau Rusaliile. Calusul este un
ceremonial barbatesc, insd in unele sate apar si fete sau femei tinere numite crdite sau
calusite. Mutul calusului, cel mai important personaj, poartd masca ticutd. El se
substituie zeului protector al cailor si sezonului cdlduros. Mutul isi exercita puterea direct
prin ceea ce face in timpul jocului si indirect prin doua temute efigii: Steagul si Ciocul
Calusului. In timpul jocului, ciocul sti in fata ldutarilor sau langa steagul calusului.
Ciocul reprezinta organul regenerator al zeitei pasare de origine neolitici. Cel mai
important moment cu care se incheie jocul célusarilor, a treia zi dupa Rusalii, este
inmormantarea ciocului, simbol al fertilitatii si regenerarii. Ciocul de lemn este lung de
25-30 cm, drept, rasucit sau cioplit in forma de cioc si gat de pasare de balta. Steagul este
o prajind de 3-10 m, in varful careia se leagd o naframa alba, iar pentru fiecare membru
al cetei cate o capatana de usturoi, un fir de pelin si un spic de grau.
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Vataful, conducatorul cetei de cilusari, este un personaj respectat si temut.
Desi colaboreaza cu mutul, vataful este subaltern si credincios acestuia. El avea
atributii secrete la Ingroparea sau dezgroparea ciocului, care se transmiteau de la vataf
la vataf, uneori pe patul de moarte. Mutul este Tmbracat cu haine peticite, iar pe fata se
boieste (vopseste) In rosu sau negru sau poartd o masca de om batran, ,,mos” sau de
tap, care 1i anuntd moartea. Mutul purta sabia §i calul mutului legat de picior sau in
brau. Calusul are multe aseminari cu masca bovind, turca, boura, borita, capra,
brezaia, de la Craciun si Anul Nou. Vitaful poartd costumul national specific zonei ca
si ceilalti calusari. Betele purtate de vataf erau mai late. El avea o singurd diagonala
facuta din bete, iar ceilalti cdlusari aveau doud asezate crucis. Vataful are pe umeri si
un bici de curea.

Jocul célusarilor este raspandit in diferite variante pe Intreg teritoriul tarii.
Teodor T. Burada descrie cilusarii din Moldova. ,,Calusarii au doud centure acoperite
cu bumbi de alama sau curele, puse crucis pe umarul sting si drept. Pieptul era
impodobit cu o naframa cusuta cu flori si doud buchetele de busuioc, floarea fetelor si
nevestelor”.

Célusarii poarta betele crucis, pe umarul stang si drept, ca si cei din Moldova.
Pe figurina de pamant ars gasita la Maribor in Slovenia, in veacurile V-1V 1. Hr.,
fustanela descoperitd este dotatd cu doud centuri incrucisate pe piept si spate pentru a
se tine mai bine.

Calusarii se conduc dupa rasaritul si apusul soarelui. in timpul noptii ei nu
joaca. Cilusarul jucitor se sprijind cu o méana de bit si cu capul aplecat inainte la 45°,
cu genunchii putin indoiti. in vechime, bata era de indltimea calusului. Clopoteii sunt
simbolul divinitatii solare din epocile bronzului si fierului. Calusarii isi leagd clopoteii
de gat, de picior si de brau, pentru a se feri de iele.

Stegarul are 1n grija sa steagul, efigia cdlusului si a cetei sale, care trebuie sa
stea in pozitie verticala.

Calusul este un obicei stravechi inchinat cultului cabalin, mostenit de romani
de la stramosii nostri traco-geti si daci. Este atestat in toate regiunile locuite de romani.
Aceste jocuri ne amintesc de zeii vegetatiei, de cultul fertilitatii si fecunditatii ce a
existat la toate popoarele agrare de pe glob.

Referitor la aceste stravechi obiceiuri, Mircea Eliade sustine: ,,Asemenea
ceremonii sunt inca populare in Balcani, In Romania mai ales, in timpul celor 12 zile
din Ajunul Craciunului si pana la Boboteazd. La origine, acestea erau ceremonii in
legaturd cu intoarcerea periodicd a mortilor si comportau tot felul de masti animale:
cal, capra, urs...”. in continuare, acelasi autor adaugid: ,,Avem destule probe ale
mostenirii pagane, adica geto-dacice si daco-romane la roméni”. Este de ajuns sa te
gandesti la cultul mortilor si la mitologia funerard, la riturile agrare, la obiceiurile
sezoniere, la credintele magice etc., care, se stie, persistd abia schimbate de la o religie
la alta, timp de milenii.

Lucrarea lui Ion Ghinoiu este bogata in date care completeaza un gol de
informare stiintifica, fiind una din cele mai prestigioase lucrari de acest gen aparuta
pana in prezent in literatura de specialitate.

Emilia Pavel
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Henri H. STAHL, Istoria sociali a satului romdnesc. O culegere de
texte. Selectia si ingrijirea textelor de Viorica Nicolau, Bucuresti,
Editura Paideia, 2003, 145 p.

Printr-o relativ recenta aparitie editoriald sunt repuse in circuitul publicistic
unele din principalele contributii stiintifice ale reputatului sociolog H. H. Stahl.
Purtand un titlu sugestiv, Istoria sociald a satului romdnesc, volumul de fata
intruneste cateva studii, capitole sau fragmente, din lucrdri mai ample, aparute intre
anii 1938-1969. Astfel, Organizarea pe baze cneziale a celor mai vechi sate, a
aparut intr-un volum din 1969, Controverse de istorie sociald romdneascd, iar
Organizarea sociala a taranimii este un articol inclus in Enciclopedia Romdniei din
1938; Satul aparuse, de asemenea, in acelasi an, intr-o alta lucrare, Pentru sat. Alte
doua titluri nu sunt decat fragmente din capitolele primelor doud volume ale
cunoscutei lucrari Contributii la studiul satelor devalmage romdnegsti (vol. 1, 1958,
vol. II, 1959). Daca unul dintre titluri este identic cu cel al insdsi lucrérii din care au
fost preluate fragmentele, cel de—al doilea sugereaza o Teorie gresita a eroului
eponim, fundator de sate.

Repunerea in circuitul publicistic, intr-un singur volum, a principalelor teorii
sociologice ce apartin lui H. H. Stahl, reprezinta, fara indoiald, o necesitate n peisajul
istoriografic romanesc. Aga cum arata si cea care a ingrijit editia, Viorica Nicolau, ,,H.
H. Stahl ne-a lasat probabil cea mai vastd si profundd imagine a istoriei sociale a
satului romanesc” si de aceea, opera sa ,ramane in plind actualitate si trebuie
cunoscuta de catre cei care se angajeaza in prezent in abordarea realitatii sociale din
tara noastra”. Prin urmare, scopul prezentului volum ar fi acela de a face cunoscute
»cateva din analizele si ideile de bazd ale sociologului roman”, constituind totodata un
instrument de lucru, un ,,suport pentru seminar” al studentilor in stiinte sociale, dar si
in sprijinul tuturor celor care doresc ,,sa patrunda in problemele, trecute si prezente, ale
lumii rurale din Roméania”, aflam din Nota asupra editiei (p. 9).

Nu punem la Indoiala utilitatea unei asemenea antologii, dar criteriul stiintific
in realizarea unei lucrari trebuie sa fie luat in considerare. Impresia de colaj a lucrarii
de fati este pregnanti. In fata cititorului nu sunt aduse texte inaccesibile, ci
dimpotriva. Fragmentele extrase, cu exceptia unuia singur, Satul, se regasesc in lucrari
foarte cunoscute. Una din ele, precum Contributii la studiul satelor devalmage
romdnesti, a fost reeditatd in ultimii ani sub un nou titlu, Satele devalmagse. De
asemenea, tot recent, a fost reeditata la Iasi si Enciclopedia Romaniei, unde in volumul
al doilea apare si studiul lui H. H. Stahl, Organizarea sociald a tardnimii'. Accesul
»studentilor in stiinte sociale” la teoriile lui H. H. Stahl este, asadar, cat se poate de
facil. Ba dimpotriva, ruperea din context a unor fragmente poate crea o idee gresita
asupra ,,lumii rurale din Romania”. intelegerea evolutiei satului roméanesc este foarte
dificila, gresita, numai prin prisma teoriilor sociologice ale lui H. H. Stahl. Un studiu
critic, care sa arate rezultatele cercetdrii istorice mai noi asupra problemei stapanirii
funciare, ar fi fost mai mult decét necesar. Nu punem la indoiald cercetarile lui H. H.
Stahl, este unul din cei mai mari sociologi ale cirui rezultate sunt de necontestat.
Privirea noastrd se opreste doar asupra temeiurilor istorice ale unora din teoriile

! Enciclopedia Romaniei, vol. 11, lasi, Editura Alfa, 2001, p. 251-270.
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sociologice. Pentru acest lucru, al teoriilor controversate, H. H. Stahl ,,ramane in plina
actualitate si trebuie cunoscut”, si mai putin pentru actualitatea stiintificd, asa cum se
va vedea in continuare, caci este probata puternica amprentd marxista care si-a lasat
urma asupra gandirii sale.

Teoria obstii satesti si a stapanirii egalitare, in devalmasie, a mosiei satului
constituie axul in jurul caruia graviteaza gandirea sociologica a lui H. H. Stahl. Perioada
de ,,incetatenire” a acestei teorii este una in care istoria s-a scris intr-un stil marxizant. in
acea perioadd P. P. Panaitescu a afirmat ca in secolele XVI-XVII a avut loc dizolvarea
obstilor si aservirea lor* de citre marii boieri. Altfel spus, initial a existat o comunitate de
tarani liberi care, ulterior, au fost aserviti de catre boierii cotropitori! In aceeasi ordine de
idei, H. H. Stahl sustinea ca ,,satul arhaic este un sat cu obstie democratica egalitaré”3,
fiind un ,,sat genealogic” cu o organizare gentilici, primitiva®. Si N. Torga® statua satul
romanesc ca fiind unul ,,genealogic”, dar nu in sensul lui H. H. Stahl, ci ca o descendenta
dintr-un straimos comun. De altfel, H. H. Stahl considera legenda eroului eponim al
satului ca o ,,purd ipoteza”, ,,indemonstrabild”®, tot asa cum sustinea legenda etiologica a
spitelor de neam’. H. H. Stahl I-a combitut pe Radu Rosetti, desi acesta din urma aducea
in sprijinul afirmatiilor sale pachete de documente, prin care arata istoricitatea constiintei
de neam a locuitorilor din ,,satele genealogice™: razesii. Inca de la inceputul secolului al
XX-lea, Radu Rosetti arita ca rizesii ,,pretutindeni si fara exceptiune” isi trag dreptul de
stapanire de la un mos comun, ei, contrar celor afirmate de H. H. Stahl mai tarziu, avand
o ,,perfectd constiinta ca se trag din neam ales™, adicd din boieri. Constantin Giurescu a
aratat si el cd boierii erau considerati toti stdpani funciari, indiferent de suprafata
stapanitd'’; in evul mediu conditia de om liber era dati de apartenenta la clasa
privilegiata, care decurgea numai din stapanirea asupra pamantului. Dimpotriva, H. H.
Stahl sustinea ca rizesii reprezinta tirinimea libera, care nu este boierime''. In viziunea
sa ,,satele devalmase nu sunt decat forme tarzii de disolutii ale unor organizatii cu mult
mai vaste, de caracter tribal” (p. 105). Statudnd existenta unei ipotetice taranimi libere si
negand originea razesilor din boieri, H. H. Stahl se afld in contradictie cu adevérul
istoric. El 1l ignora, am putea spune, pe C. Cihodaru, care a afirmat in unul dintre cele
mai fundamentate studii asupra acestei probleme, inexistenta unei taranimi libere in
secolul al XV-lea: ,nu existd aici, iIn a doua jumatate a acestui veac, tirani liberi

2 P. P. Panaitescu, Obstea tardneascd in Tara Romdneascd si Moldova. Ordnduirea
feudala, Bucuresti, Editura Academiei, 1964, p. 251.

H. H. Stahl, Contributii la studiul satelor devalmase romanesti, vol. 11, Bucuresti,
Editura Academiei, 1959, p. 9.

* Ibidem, p. 106.

> N. lorga apud Neagu Djuvara, Intre Orient si Occident. Tarile Romdne la inceputul
epocii moderne (1800-1848), Bucuresti, Editura Humanitas, 1995, p. 233.

H. H. Stahl, op. cit., vol. I, 1958, p. 67-68.

7 Ibidem, p. 71.

8 Radu Rosetti, Pamdntul, sdtenii si stapanii in Moldova, Bucuresti, 1907, p. 168-169.
? Ibidem, p. 375.

10 Constantin Giurescu, Despre boieri, In idem, Studii de istorie sociald, Bucuresti,
1943, p. 278; idem, Studii de istorie, ed. Dinu C. Giurescu, Bucuresti, Editura
Eminescu, 1993, p. 408.

"H. H. Stahl, op. cit., vol. 111, 1965, p. 225.
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proprietari”'?. Razesii se disting ca o clasa aparte abia din veacul al XVIII-lea, ca urmare

a fardmitarii excesive a stapanirii funciare', intrucit erau urmasii decazuti, saraciti, ai
marilor boieri din veacurile XIV-XV. Documentele 1i atestd abia la sfarsitul secolului al
XVl-lea, cand urmasii marilor stapani din veacurile precedente devin numerosii
mostenitori, copartasi, adica razesi, precum au aratat Radu Rosetti si C. Cihodaru.
Cercetdrile mai recente, efectuate de Mircea Ciubotaru'® in arealul geografic al bazinului
hidrografic al Barladului, unde cercetase si C. Cihodaru, nu fac decat sa confirme teoria
descendentei razesilor din boieri. Astfel, razesii din Tibéanesti, tinutul Vasluiului, se
judecau la 1825" in baza uricului strimosului lor, Tiban, triitor la 28 noiembrie 1399.
Perioada de peste 400 de ani ce separa cele doud limite cronologice este documentata de
numeroase acte ce atestd vanzarile partilor de mosie intre urmasii vechiului stapan.
Astfel de exemple, care sunt nenumarate, anuleaza teoria amintitd. Nu incape loc pentru
obstea liberd tdrdneasca intr-un stat medieval iar, precum am vazut, documentele arata ca
fiecare palma din pamantul tarii era datd in stipanire cu act. Nu era stipan cine nu avea
uric emis de domnie. Este adevarat ca a existat o stapanire in devalmasie, dar era o
devalmasie familiald, intre descendentii vechiului stapan. Nici ocolul Vrancei nu facea
exceptie de la reguld. ,,Republicile” lui Dimitrie Cantemir pot fi considerate fantezii,
afirmatii nefondate documentar, despre o realitate antestatala. La 1813, de pilda,
locuitorii din ocolul Vrancei se judecau, pentru mosie, cu vistiernicul lordache Roset. Ei
aduceau drept dovezi ale stapanirii lor documente emise de Constantin Cantemir la 1688
si 1691, de Grigore Ghica la 1736 si Alexandru Constantin Moruz la 1803. Un exemplu
este redat 1n lucrarea despre satele devalmage, amintitd mai sus, a lui H. H. Stahl. La
1818 razesii din Naruja, ocolul Vrancei, si-au 1mpartit pamanturile ,,dupad cursul
batranilor ce au fost ai nostri vechi mosneni din Vrancea, Toader Negrita si Burduja si
Dragomir, strinepotii lui Cujba”'’. Acei batrani nu erau ipoteticii descendenti ai unui
inventat strimos eponim al neamului, cum vrea si arate H. H. Stahl, si ne uluieste
spunand ci ,,afirmatiile din acest act sunt insi cu totul surprinzitoare si neadevarate™'®.
Mai degraba afirmatiile lui H. H. Stahl sunt ,,surprinzitoare” bazate pe o teorie cu
fundament fals, marxizanta, aplicand principiul Patului lui Procust acolo unde
documentele 1i infirma teoria. Nu este vorba aici de ,,povestea cu stramosul Cujba”, ci

12 C. Cihodaru, Cdteva constatari in legdturd cu proprietatea feudald si situatia
taranimii din Moldova in a doua jumadtate a sec. al XV-lea, In ,Studii si cercetiri
stiintifice. Istorie”, lasi, an. XII (1961), fasc. 1, p. 49.

B 1dem, Alexandru cel Bun, lasi, Editura Junimea, 1984, p. 88.

4 Mircea Ciubotaru, O straveche asezare de pe valea Bdrladului: Negresti (jud.
Vaslui), I-11, in ,,Anuarul Institutului de Istorie si Arheologie «A. D. Xenopol» — lasi”,
t. XX-XXI (1983-1984); idem, Toponimia bazinului hidrografic Rebricea (jud. lasi-
jud. Vaslui). Oiconimele. Perspectiva istorica, 1-11, loc. cit., t. XXVIII-XXIX (1991-
1992); idem, Comuna Ipatele, I, Studiu istoric. Toponimie, lasi, Editura Apolonia,
2000; idem, Comuna Vulturesti, I, Studiu de istorie sociald. Onomastica, lasi, Casa
Editoriala Demiurg, 2003.

5 M. Costichescu, Documentele moldovenesti inainte de Stefan cel Mare, 1, lasi,
1931, p. 24.

' Th. Codrescu, Uricariul, vol. VI, Tasi, 1875, p. 285.

"H. H. Stahl, op. cit., vol. 11, p. 169.

'8 Ibidem.
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despre un personaj autentic, un mare boier al veacului al XVII-lea, Ionasco Cujba, mare
vornic al Tarii de Sus la 1632', inainte de urcarea pe tron a lui Vasile vodd Lupu. Pe
urmasii acestui mare dregator i regasim 1n rdzesii din secolele XVIII-XIX, trditori in
tinuturile Vaslui, Félciu, Neamt sau Suceava, si, precum vedem, chiar in ocolul Vrancei,
tinutul Putnei. Zonele Codrilor Tigheciului si Campulungului nu fac exceptie de la
reguld, si aici stdpanirea asupra pamantului faicandu-se numai prin Intarire domneasca iar
documentele nu fac decat sa dovedeasca acest fapt. Orice cercetare genealogicd a
neamurilor de razesi constituie, categoric, inca un argument pentru desfiintarea teoriei
obstii satesti libere existenta, chipurile, dupa intemeierea statului.

Profesorul Mircea Ciubotaru, in studiile sale, dovedeste descendenta razesilor
din veacurile XVIII-XIX, din satele de pe valea Rebricei si a Barladului superior, tinutul
Vasluiului, din marii boieri ai veacurilor XIV-XV, membri ai Sfatului Domnesc. Cum
altfel erau Brudur si Oana portarul stipani a sase sate la obarsia Barladului si alte cateva
sate de pe Vaslui? Sau panul Negrea cu peste 20 de sate in Moldova, majoritatea
aflandu-se pe o distantd de 20 km pe cursul superior al Barladului? Iar Duma Negru si
Giurgiu Piatra care stdpaneau pe din doud valea Rebricei, primul avand noua sate, cel de-
al doilea sase sate? Si exemplele pot continua. Toti acestia erau membri in Sfatul
Domnesc, iar pe urmagii lor i regdsim, saraciti, pana in secolul al XIX-lea. Acestea
»sugereaza o stapanire familialda de tip cnezial Intr-un cnezat de vale din veacul
anterior™”” intemeierii Moldovei, cand ,,familiile lui Piatri si Duma Negru, probabil
inrudite, controleazi intreaga vale”'. Prin urmare, unde se afla obstea libera si
devalmasa dupa Intemeierea statului? Nu poate fi vorba de asa ceva.

Exista, agadar, n acest context, serioase Indoieli asupra intelegerii ,,profundelor
schimbari petrecute in lumea satului romanesc in ultimul deceniu”. Ba dimpotriva, vom
intelege cu totul eronat realitatea satului romanesc numai in temeiul unor asemenea teorii
sociologice, care au ignorat rezultatele cercetarii istorice. Evident, fara opera lui H. H.
Stahl intelegerea realitdtii sociale ar fi, fara indoiald, mai saraca, ,,dificild si lacunara”.
Dar ignorand rezultatele mai noi ale cercetarii stiintifice ar fi de neiertat.

Lucian-Valeriu LEFTER

Giuseppe Cocchiara, Istoria folcloristicii europene. Europa in cautare
de sine. Traducere din limba italiand de Michaela Schiopu. Cu o prefata
la noua editie de Giuseppe Bonomo, Bucuresti,

Editura Saeculum I. O., 2004.

Admirator si continuator al remarcabilului folclorist sicilian Giuseppe Pitré,
autorul volumului de fatid a continuat o vreme traditia studiilor folclorice pe vechi
formule romantice. Anii 1930-1932 cand pleacd in Anglia, la solicitarea lui Pettazzoni,

¥ N. Stoicescu, Dictionar al marilor dregdtori din Tara Romdneasca si Moldova (sec.
XIV-XVII), Bucuresti, 1971, p. 392.

2 Mircea Ciubotaru, Vulturesti..., p. 95.

2 dem, Toponimia..., 11, p. 450.
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vor insemna un moment de cotiturd in orientarea sa stiintifica. Intr-adevar, Giuseppe
Cocchiara are sansa de a audia cursurile tinute de B. K. Malinowski si de R. R. Marett
la Universitatile din Londra si Oxford, receptand teoriile evolutioniste si comparatiste
specifice antropologiei engleze. Functionalismul preconizat de Malinowski §i teoria
preanimismului sustinutd de Marett il determind pe tanarul savant italian de atunci sa
extinda granitele domeniului folclorului. ,,Etnologia moderna, afirma el in lucrarea
Limbajul gestului (1932), in stransa legatura cu istoria, ne invatd ca intre populatiile
barbare si cele civilizate nu existd abisuri ci punti de trecere: in aceste punti de trecere
se afla esenta folclorului, care devine stiintd prin integrarea cu etnologia”. Aceasta
viziune larga va sta si la baza Istoriei folcloristicii europene (1952).

in Premisa lucririi, Giuseppe Cocchiara sublinia ca isi propune si realizeze o
istorie interioard, ideald, in sensul conceput de Gianbattista Vico, ,,a unei Intregi
miscari de studii care indeamna Europa spre o cautare de sine a profunzimilor sale” (p.
15). Firul conducator al Istoriei sale urmareste evolutia unei stiinte noi, din momentul
cand a luat nastere o consgtiintd a folclorului pana la mijlocul secolului al XX-lea.

Volumul este structurat in sase parti si treizeci de capitole. Prima parte,
intitulata La izvoarele unui nou umanism: studiul popoarelor, debuteazd cu
evenimentul descoperirii Americii si al nasterii mitului bunului salbatic. Omul naturii,
»un efeb in soare” (p. 25), devine personaj in scrierile misionarilor si aventurierilor,
fascinand intelectualitatea europeana. Marc Lescarbot, baronul Le Hontan, parintele
Lejeune, Léry ori las Caras, desi condamnid paganismul amerindienilor, impun
conceptul: natura ca antidot al raului. Anglia conferd mitului mai mult romantism.
Oroonoko (1688) de Aphra Behn si General History of Virginia (1624) de capitanul
Smith aduc in prim plan cite o frumoasi silbatica (Yoriko, respectiv Pacahoantds). In
Robinson Crusoe de Daniel Defoe, salbaticul generos si leal, Vineri, ,,semnifica
reintoarcerea la civilizatie, atunci cand aceasta e cuceritd nduntrul omului si nu in
afara sinelui” (p. 28).

Capitolul Mesajul Orientului surprinde a doua zona comparativa in evaluarea
vietii populare europene.

Printr-o ironie a sortii, manualul vanatorilor de vrdjitoare Malleus
Maleficarum (1487) a lui Sprenger si Institoris a devenit o sursa importanta pentru
cercetarea traditiilor folclorice. De la premergatorii iluministilor i de la iluministii
propriu-zisi, animati de dorinta de a ridica poporul, care, asa cum spunea Voltaire, nu
avea acces la ratiune, au inceput sa fie introduse in studiul istoriei, cel al moravurilor
si obiceiurilor popoarelor.

Cautarea ,,originilor” intre iluminism §i preromantism este titlul celei de-a
doua parti a cartii. Aceastd perioada reprezentatd printre altii de Lafitau, Muratori,
Vico, Rousseau, Percy, Bodmer si Herder, constituie anticamera marii emulatii
spirituale care va duce la o benefica apropiere de popor. ,,Si le bon sauvage a devenit
acum /e bon peuple” (p. 146).

Partea a treia a lucrarii Iui Giuseppe Cocchiara (Folclorul ca instrument al
politicii §i al demnitatii nationale in romantism) surprinde renasterea europeana in
zorii veacului al XIX-lea, cand fiecare natiune isi descoperea propria individualitate.
Doua culegeri folclorice din spatiul germanic marcheaza inceputul acestui proces de
reinviere spirituald: Das Knaben Wunderhorn de Arnim si Brentano si Kinder-und
Hausmérchen realizata de Fratii Grimm.
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Folclorul intre filologie si istorie in timpul pozitivismului, partea a patra a
Istoriei folcloristicii europene, trateaza patrunderea in abordarea temelor de literaturd
populari a filologiei comparate, dialectologiei si geografiei lingvistice. De la Max Miiler
la Pietré, pe urmele lui Benfey, alaturi de scoala finlandeza sau de cea romanica,
folclorul devine tot mai mult o stiinta cu legi proprii, cu arhive bine ordonate.

Partea a cincea este dedicatad scolii antropologice engleze si influentei ei
asupra studiilor despre traditiile populare. Odata cu aparitia in 1871, la Oxford, a cartii
lui Edward B. Tylor, Primitive Culture, se poate vorbi de o noua orientare in abordarea
relatiilor dintre documentele societatilor primitive si cele ale ruralilor europeni. El
introduce termenii de supravietuiri si renagsteri intr-o viziune evolutionistd a culturii
populare, ca un lant genetic de fenomene. in Germania, influentat in parte de
animismul teoretizat de Tylor, Mannhardt realizeazd monumentala sa opera Wald-und
Feldkulte. Nucleul in jurul caruia isi dezvoltd savantul german conceptia sa animista il
constituie existenta unui spirit al arborelui.

Un capitol special este dedicat vastei opere a celui care va porni pe urmele
Regelui Padurii, realizand The Golden Bough (in 12 volume aparute intre 1911 si
1915), supranumita ,,Biblia timpurilor moderne”. J. G. Frazer stabileste principiile care
stau la baza magiei, legea similitudinii si legea contactului.

Alti reprezentanti ai scolii antropologice engleze, ca Andrew Lang, E. S.
Hartland ori Alice B. Gomme s-au ocupat de mituri, legende si jocuri de copii. Ultimul
clasic al acestei scoli, R. R. Marett, considera ca in mentalitatea primitivului au existat
inainte de animism ,,anumite sentimente si idei despre forte misterioase, ce nu sunt
spirite, mai degrabd vointe §i personalitati nedefinite indicate cu numele generic de
mama, orenda” etc. (p. 356).

Partea finala a volumului se ocupd de Aspecte ale folclorului in ultimii
cincizeci de ani. Un loc important in acest compartiment este dedicat operei lui Van
Gennep, corifeu al folcloristicii europene din aceasta perioada. Cocchiara analizeaza,
de asemenea, Les Contes de Perrault, cea mai fascinanta carte a lui Saintynes, teoriile
lui Benedetto Croce, Menendez Pidal, Meier si Sokolov.

Tradusa in limba roméana dupa mai bine de cincizeci de ani de la aparitie, Istoria
folcloristicii europene conceputa de Giuseppe Cocchiara raméane si azi o lectura incitanta,
instructiva, deschizatoare de noi perspective asupra domeniului culturii populare.

Silvia CIUBOTARU

O viziune asupra mentalului rural
Lucian-Valeriu Lefter, Zapodenii, vol. 1.
Cu o prefata de Mircea Ciubotaru. Institutul Roman de Genealogie si
Heraldica ,,Sever Zotta”, lasi, 2004, 292 p. + 16 planse color.

Tanarul cercetitor Lucian-Valeriu Lefter este in curs de a realiza o
monografie exemplara a unei comune, aparand deja primul volum, intitulat Zapodenii.
Este vorba de prezentarea aproape exhaustiva a localitatilor care formau comuna péana
la 1968; urmeaza un al doilea — noi sugeram si un al treilea volum — care vor implini
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ca intreg, ceea ce din punct de vedere valoric este deja realizat. Lucrarea
impresioneaza mai intai prin bogata sa documentare, in care predomina — spre meritul
autorului — izvoarele inedite, catagrafii, hotarnice, hotarari judecitoresti, zapise, texte
descifrate din 1incurcata grafie chirilica, e S
devenita si mai dificila prin uzitarea sa de
catre simpli rdzesi. Este realizat astfel un
tablou realist, complex si convingator, al
evolutiei  istorice a localitatilor in Lucian-Valeriu LEFTER
deplinatatea lor, a diverselor institutii rurale

si a vietii sociale in general. Incarcatura ZAPODENII
documentara scrisa — atat cat s-a putut afla in %
toate categoriile de arhive §i in colectii
particulare, inclusiv a autorului — este
intregita de documentarea pe teren, de
elementele de istorie vie. Domeniul
etnofolcloric — esential pentru monografia
unei comune — va constitui desigur substanta
unui volum viitor, in cel prezent fiind
schitate doar cateva elemente — semnal care
prefateazd o prezentare detaliati. Ele sunt
grupate in capitolul Afitudini socio-mentale
in secolul la XIX-lea, dar pot fi regasite si in s
alte pagini ale cartii.

Un prim aspect il constituie delimitarea spatiului comun de locuit care —
asemenea casei fiecdrei familii — cdpata rangul de incintd sacra. Brazda ritualicd era
trasd de boi gemeni, avea si rol apotropaic, ferea de ,,bolistea de vite”. in alte zone ale
tarii erau Injugati boi negri, iar brazda trasa era consideratd ca aparatoare de ciuma.
Este interesanta apropierea facutd intre intemeierea Romei, insotita de jertfirea lui
Remus de cdtre Romulus si bataia primita de copii la fixarea hotarelor, acum pentru a
tine minte, la origine, Jertfirea. Carbunii asezati sub pietrele de hotar le acordau
»legitimitate”, dupd cum este consemnat in raspunsul la Chestionarul Densusianu.
Remarcabil este faptul ca, asa cum reiese tot din aceasta lucrare (p. 133), intr-o pricina
de la 1786 se face o deosebire netd intre pietrele ,,de rdsnitd” cu carbuni sub ele,
considerate ca adevarate, si celelalte care nu aveau acest corolar, de aici concluzia
»himic semn adevarat de hotar nu s-au gasit”. Relatarile privind costumul popular,
consemnand, intre altele, minteanul si contisul la barbati, fusta, rochia, polca,
scurteica, cataveica la femei, confirma statutul razasesc al locuitorilor. Referintele la
tesaturile de casa din Chestionar sunt in modul cel mai fericit completate cu imagini
de exceptie, unicate multe dintre ele, care se preteaza la bogate interpretari pe care le
dorim concretizate intr-un viitor volum. Pana atunci, autorul ne familiarizeaza deja cu
interpretarile de ordin general, inrudite cu cele din literatura universala de specialitate.
in atentia Iui Lucian-Valeriu Lefter au intrat in primul rand practicile de ordin magic,
din orizontul riturilor de fecunditate, scenariile acestora devenind cu timpul, prin
procesul trecerii de la sacru la profan, prilejuri de amuzament. intre acestea intrd mai
intai hora, care, la origine, era un rit astral, miscarea circulard a dansatorilor ajutand
miscarea soarelui, a lunii si a stelelor de pe cer. La Zapodeni apare in legatura cu hora
un rit de fertilitate, care, in prima zi de Pasti, apartinea numai femeilor, se reinvia un

enealogie gi Heraldici
Zotta"
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timp din neolitic, atunci cand divinitdtile erau aproape exclusiv feminine. Valaritul,
obicei de primavara, trecut la cele de iarna datoritd schimbarilor calendaristice, si-a
pastrat in satele razdsesti pana tarziu — in unele, panad in zilele noastre — perioada
initiala de performare si semnificatiile fertilizatoare.

Problema structurilor de familie, a ,,pomlenicului poporanilor”, a ,,poporului
de morti” pe care il are fiecare familie in cimitir — reprezintd preocupari mai vechi ale
autorului si, credem, de perspectiva in cercetarile sale viitoare. Autorul merge de la
particular la general, reiterdnd apoi calea cunoasterii. De la cimitirul din Zapodeni
suntem ,,teleportati” in Evul Mediu timpuriu din Europa occidentala, revenind apoi in
centrul si estul Europei, Intr-un spatiu de care apartinem si unde s-au pastrat datorita
profundei seriozitdti in tot ceea ce este legat de moarte, datini §i obiceiuri a caror
sorginte neoliticd este evidentd. Paralelismele dintre cercetarile scolii romanesti de
sociologie si cele din Occident, din Franta in primul rand, confirma o viziune comuna
europeand asupra relatiei dintre cei morti si cei vii, in sensul continuitatii i unitatii.
Practic, orice familie, orice ,,clan” cum se sugereaza, este format din toti mortii sai, din
toti cei in viata si din toti cei ce se vor naste ca urmasi, din neamul respectiv. Multimea
exemplelor, amanuntimea lor, prezentarea raporturilor socru-ginere, importanta
memorarii orale sau scrierea numelor, formeaza pagini de o mare densitate si putere de
convingere. Ca o ciudatenie — ,,ciudatenie” Insemnand ceea ce nu putem inca intelege
—am adduga la cele de mai sus, practica mormonilor americani de a colectiona absolut
taote numele din lume care au existat vreodata, pe care le inscriu intr-un templu din
Salt-Lake City — au ajuns la miliarde si miliarde — operatiune care, in conceptia lor,
este obligatorie pentru a avea loc mantuirea lumii. Folosind expresia lui Lucian-
Valeriu Lefter, mormonii alcdtuiesc un ,,popor” mondial... Interesantd ar fi si
apropierea de polinezieni. Acestia nu au deloc sentimentul istoriei, Insd tin minte
succesiunea a zeci de stramosi. Moartea, consideratd in mod paradoxal de unii
ganditori drept cel mai important moment al vietii, a constituit dintotdeauna cel mai
profund motiv de meditatii. Autorul citeaza, referitor la aceasta, mai multi autori si
mai multe lucrdri, numarul lor este 1nsd inepuizabil, de la culegerile de mituri
apartinand populatiilor aflate pe primele trepte ale dezvoltarii pana la Heidegger cu al
sau ,,Sein zum Tode”. Concret, framantérile fara raspuns in fata neintelesului fenomen
al mortii, se transpuneau in grija cu care erau indeplinite riturile. De fapt, cea mai
indepartata in timp dovada de spiritualitate bazata pe vestigii arheologice raméane un rit
de inmormantare, vopsirea oaselor cu ocru.

Dupa o trecere in revista a obiceiurilor de la Zapodeni, Lucian-Valeriu Lefter
exemplificd prin documente grija pentru propriul suflet sau grija celorlalti pentru
sufletul unui raposat din neamul lor. Simplele liste de cheltuiel, ,,izvoade” care s-au
pastrat, pot sa ne transmitd multe, daca le citim cu atentie, daca le interpretam si avem
putind imaginatie. Aldturi de autor, observam respectarea cu strictete a termenilor de
pomenire, cuantumul foarte mare al cheltuielilor legate de riturile funerare in raport cu
cele cotidiene, prezenta la praznicele de pomenire a unor alimente sau ingrediente
exotice ca maslinele, stafidele, orezul, piperul etc. Dar, mai presus de toate acestea,
rolul principal In pomeni, ca incarcaturd sacrd, il detinea apa, element primordial ca
principiu al vietii in majoritatea mitologiilor. Pomenile de apa erau la baza saparii de
fantani anume pentru pomenire. Ca de obicei si aici apar neintelegeri, edificator fiind
un zapis prin care preotul satului confirma indeplinirea unei indatoriri filiale privind
sdparea unei fantani, combatand acuzatii nedrepte. Largile excursuri in diverse
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mitologii, demonstreaza din nou universalitatea cultului apei — o posibild memorizare
in subconstient a lichidului amniotic? — adoptat volens nolens si de crestinism.

Concentrat asupra documentului scris, autorul consemneaza totusi, direct sau
indirect, i elemente de legenda. Numele satului Ciofeni ar veni de la o pasare ,,ciof”,
care-si avea cuibul intr-o scorbura. La fel, de exemplu, la Vinderei, localnicii amintesc
de un ,,vindereu” care, tot asa, isi avea cuibul intr-o scorburd. Si intr-un caz, si in
celalalt, este vorba de nume de persoane, la Vinderei existind si confirmarea
documentard a existentei unui Vindereu, stapan al satului. Despre imbogatitul Ion V.
Bucur se povestea ca ar fi gasit o traistd cu bani, ascunsd de un hangiu asasin. O
legenda asemanatoare este mentionatd de Constandin Sion despre boierul Angheluta,
filantrop vasluian. Tot in orizontul legendar se inscrie si originea unei familii care a
condus cel mai mult primaria comunei, Intemeietorul fiind un mocan transhumant
gasit In ,ragoz” (de fapt aici se ierna cu oile). Alteori legenda se imbind cu vechi
practici juridice. Un mester de biserici primeste un loc de casa delimitat prin aruncarea
unei barde spre cele patru puncte cardinale. Intr-o altd variantd, privind construirea
bisericii, se spune: ,,A azvarlit cu barda in rasarit Balautd Vasile diacon si a facut
altarul. A dat spre asfintit si a facut usa, In dreapta strana si in stdnga a doua strana,
vocea a doua” (p. 78). Inrudirea cu legenda manastirii Putna este evidenta.

Multe texte sunt edificatoare asupra profilului moral al celor din Zapodeni. in
primul rand, inversunarea razaseasca de a-si apara pamanturile, de a avea i mai mult
pamant cand este posibil. De aici indelungatele procese, cu boierii, dar §i intre ei, toate
mijloacele fiind permise pentru a obtine castig de cauzad. Autorul evitd idealizarea
»eroilor” sai, dar tocmai de aceea ei se impun cititorului ca personaje bine conturate,
ca anonimi in plenul istoriei celei mari, care nu s-ar fi putut insa savarsi fara modesta
si permanenta lor contributie.

Dan RAVARU

Ion Creanga. Revista de limba, literatura si arta populara,
editie anastatica, Vaslui, 2004.

La sfarsitul anului 2004, Centrul Judetean pentru Conservarea §i Promovarea
Culturii Traditionale Vaslui a facut posibild aparitia unei lucrdri de o importanta
deosebitd pentru cunoasterea si valorizarea patrimoniului nostru etnocultural. Este
vorba de ,,Revista de limba, literatura si arta populara Ion Creangd”, editie anastatica
initiatd si coordonatd de Rodica Pop, cu un studiu introductiv semnat de cunoscutul
etnolog Ion H. Ciubotaru. Publicatia — pe care Nicolae lorga o considera «cea mai
importanta colectie de folclor din toate tarile locuite de romani» — a aparut la inceputul
secolului al XX-lea, intre 1908 si 1921, la Barlad, sub conducerea Iui Tudor Pamfile.
Alaturi de acesta, un merit esential la aparitia fiecarui numar al revistei 1-au avut Mihai
Lupescu, directorul Orfelinatului din Zorleni — Tutova, si Leon Mrejeriu, invatator in
aceeasl institutie infiintata si sustinutd de Casa Regala.

Notorietatea pe care o avea revista Jon Creangd intre publicatiile de folclor
din tard se baza pe numele si experienta pe care o acumulasera Mihai Lupescu si
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Tudor Pamfile la revista Sezdtoarea, condusi de Artur Gorovei. Mai mult, tAnarul
ofiter barladean, autor a peste 16 volume, colaborator la peste 20 de publicatii,
conducand doud dintre ele, s-a numarat si printre
fondatorii Academiei Barladene. Contributia sa 0
inestimabila la cunoasterea culturii noastre Ion erea nga
traditionale i-a asigurat in ochii pPOStEritdtil, wmm pevies de timbi, tteratork st arc popotors =58
alaturi de Simion Florea Marian, un loc de
necontestat Intre pionerii etnografiei romanesti.
Spre deosebire de alte publicatii de gen
din epoca, revista Ion Creangd a fost orientatd
spre o problematicd mai larga, cuprinzdnd mai
multe domenii ale culturii populare. Materialele
au fost ordonate tematic in rubrici care au
devenit permanente. Sunt publicate cantece,
balade, povestiri, proverbe, descantece, credinte,

practici medicale populare, jocuri de copii, EDITIE ANASTATICA
descrieri de unelte, studii si articole cu caracter Vol. | (1908-1909)
teoretic, recenzii la cele mai importante aparitii

editoriale ale vremii etc. LB

Creatiile folclorice din paginile revistei
Ion Creangd reprezintd un fond documentar
foarte important, insuficient exploatat. in anul 2004, Centrul Judetean pentru
Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale Vaslui a reusit tiparirea numerelor
din anii 1908 — 1909 n volumul I si a numerelor din 1910 in volumul II, urméand ca
pana in 2008, cand se implinesc 100 de ani de la aparitia primului numar al revistei
Ion Creangi, si se finalizeze aparitia acestei editii. Intrucat editia princeps este o
raritate bibliografica, redarea publicatiei in circuitul stiintific trebuie salutatd si
apreciata.

Ana Maria CASCAVAL
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ABREVIERI

— Anuarul Arhivei de Folclor, Cluj-Napoca

— Arhiva de Folclor a Academiei Romane, Cluj-Napoca

— Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei, lasi

— Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei, lasi

— Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei, Cluj-Napoca

— Acta Moldaviae Meridionalis, Vaslui

— Arhiva Nationala a Republicii Moldova

— Arhivele Statului Iasi

— Biblioteca Academiei Romane

— Bibliografia Roméneasca Veche

— Caietele Arhivei de Folclor, lasi

— Catalogul documentelor moldovenesti din Arhiva istorica
centrala a statului

— Catalogul documentelor turcesti din Arhiva istorica centrala
a statului

— Documente privind istoria Romaniei

— Directia Judeteana a Arhivelor Nationale

— Directia Judeteand a Arhivelor Nationale Iasi

— Documenta Romaniae Historica

— Revista de Etnografie si Folclor

— Revista de folclor

— Revista muzeelor

— Revista muzeelor si monumentelor

— Studii $i comunicari de etnologie, Sibiu

— Studii si comunicari de istoria artei



