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Abstract

Undertaking this scientific task, the author turns to the miraculous fountain of
charms, an inexhaustible source for linguists in pursuit of the archaic way of using the
Romanian language. Terms related to the semantic field of amulets are considered.
Each word is separately analyzed within the context of an adequate bibliography,
searching origins and semantics. The first semantic meaning is focused on the idea of
writing — in Hebraic, Greek, Slavic, Latin, possibly with numbers -, the second one is
related to the idea of contiguity with the human body they are attached to, the third to
the magic target: luck or cure. A special interest is generated not only by the magic of
writing itself (numbers, words, texts), but also by the heuristic and metalinguistic
function of some terms rarely used in the rural area.

Keywords: advar, baier, fetish, luck, palindrome, cure letter, talisman.

Cuvinte-cheie: advar, baier, fetis, noroc, palindrome, ravas de leac, talisman.

Studiul descantatului nu poate face economia unei interogari a
vocabularului magic, in care se conserva elemente de natura sa ne ajute
sa-1 intelegem, la nivel verbal si actional, interdiscursivitatea.

Cuvintele care ne intereseaza sunt de doua feluri: (1) cuvinte cu
referintd magica si (2) cuvinte cu fortd magica. Din prima categorie,
apartinand terminologiei magice, fac parte numele de agenti magici,
actiuni magice, plante, obiecte si instrumente magice, auxiliari magici,
fiinte supranaturale active magic in mod defavorabil etc. In cea de a
doua situdm cuvintele performative, a caror rostire transforma in mod
magic situatia. Extrem de rare in descantatul romanesc (ne putem gandi
la folosirea magica a religiosului amin, mai ales in finalul descantecelor,
la cuvinte de tipul Sator, Arepo in ravagele de leac), ele sunt cunoscute
in alte culturi sau stiluri magice (abracadabra, hocus-pocus etc.).

Campul semantic AMULETE (ADVAR, AMULETA, BAIER, CARTE,
FETIS, MARTISOR, NOROC, NUMERUS, RAVAS DE LEAC, TALISMAN), pe
care-l prezentam, este interesant Tn masura in care, cum vom vedea, in
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cadrul lui apar cuvinte de origini diferite, implantate adanc in discursul
religios si trimitand spre culturi distincte, adeseori in forme scrise, mai
degraba decat orale. In spatiul semantic al descantatului, el se opune
unui alt camp semantic, 11 numim MOSMOANDE (ADUCATURA,
ADUSATURA, ARUNCATURA, ARUNC, FAPT, FACATURA, DAT, BOBOANA,
BOLMOAJA, BORBOASE, BOSCOANA, BOSCOADA, BORBOANA,
BOSMOANDA, MOSMOANA, MOSMOANDA). Pe cand amuletele au o
functie protectoare sau vindecdtoare si sunt in contact (afisat sau secret)
cu trupul purtitorului, care le cunoaste existenta, mosmoandele au o
functie distrugatoare, sunt aruncate in calea sau aduse/trimise prin
purtatori magici In casa victimei vizate magic, care nu le cunoaste
existenta, aceasta fiind dedusd magic ulterior, din simptomele
imbolnavirii. Cuvintele cdmpului semantic AMULETE se definesc prin
referintd deschisd, explicita, transparentd. Dimpotrivd, in cazul
cuvintelor din cAmpul semantic MOSMOANDE, referinta este de cele mai
multe ori opaca (vezi in acest sens Sanda Golopentia, 2014), ea scapa
outsiderilor, fiind cunoscutd doar de cei aflati in mod curent in
interactiune magica.

Prezentam cuvintele pe rand. Cu exceptia lui Sator Arepo, este
vorba de cuvinte cu referintd magicd incadrabile in categoria (1) a
terminologiei magice. In indicarea sursei, am reprodus, atunci cand sunt
interesante pentru cititor, si sursele autorului citat. Din economie de
spatiu nu figureaza 1nsa in bibliografia finala decat lucrarile pe care le-am
consultat direct.

Advar

Cuvantul advar nu apartine vocabularului actual si ca atare nu
apare in cele doud editii ale Dictionarului explicativ al limbii romane.
MDA da sensurile: (1) ,,Bentitd sau bratara cu texte religioase purtate de
evrei In timpul rugaciunii” si (2) ,,Talisman” — ambele 1nvechite. Cu
variantele agvar(da), avgar (mentionate iIn CDER), abgar si argar
(aparand in Balteanu, 2003, p. 15), advar ,talisman” provine, dupa
Bogrea si Tagliavini, citati in CDER (p. 98), de la numele regelui din
Edesa, Abgar (Avgar), care, conform legendei, s-a vindecat de o boala
grea purtand in chip de amuleta copia unei scrisori primite de la lisus
Christos. Tiktin deriva insa cuvantul de la tc. edvar ,,inel” (TDRG),
Hasdeu (HEM, p. 409-410) considera ca termen de origine ebraicul
had. varim ,precepte, cele zece porunce si orice text sacru”, iar DA
specificd drept necunoscuti etimologia cuvantului. In sfarsit, DELR
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vorbeste de o etimologie nesigurd, dand insd probabilitate maxima
antroponimului Abgar devenit nume comun.

La Hasdeu, cuvantul apare numai la plural: advare si e definit ca
»phylactére, morceau de parchemin sur lequel sont écrits des passages
de I’Ecriture et que les juifs s’attachent au bras et surtout au front
[sublinierea noastra, S.G.]. In limba ebraica se cheama tephilin. La noi,
astazi se zice: corn sau cornul jidanilor, dupa prima impresiune pe care
o produce vederea acestei amulete puse pe frunte” (HEM, p. 409).
Obiectul este prezentat de autor ca relativ familiar, caracteristic
minoritatii evreiesti, iar numele Imprumutat (am putea spune citat) ar
avea un corespondent romanesc vechi, fruntare (< lat. frontale) ,,care se
poate aplica la orice atdrniturd pe frunte, pana si «breton»” (ibid.). In
sprijinul afirmatiei, Hasdeu reproduce (tot in HEM, p. 409) o serie de
trei exemple care ilustreaza alternanta intre sau trecerea de la fruntare la
advare: ,[despre farisei] toate faptele lorti le fac pentru sd sa arate
oamenilor, largindu’s fruntarile lor i marindu’si marginile
vesmintelor...” (Noul Testament, 1648, f. 25); ,toate faptele lor le fac
pentru ca sa sa arate oamenilor ca-s largescu advarele lor si-si maresc
poalele vesminteloru...” (Biblia Serban-Voda, 1688, f. 767); ,,...ca-s
largescl advarele lor si marescu poalele hainelor...” (Noul Testament
greco-roman, 1693, f. 105).

Hasdeu nu mentioneaza insd faptul ca (a) tephilin e un obiect
dual, constand din doud cutioare cubice pereche din piele care contin
rugaciuni scrise pe pergament si se ataseaza, una la bratul sting in
dreptul inimii, cealaltd pe par deasupra partii de mijloc a fruntii, in
dreptul ,,mintii”, atunci cand purtatorii (mai rar purtatoarele) se roaga la
sinagogd punandu-le faptele si gandurile sub semnul divin si (b) ca
modul si ordinea de atasare sunt prescrise si presupun reproducerea,
prin modul de legare, a unor anume litere ale alfabetului ebraic. Miezul
sacru al tephilin-ului pare a fi ramas astfel cunoscut exclusiv populatiei
minoritare evreiesti.

Sensul ,.filactera” al cuvantului corn este marcat ca ,,invechit,
iesit din uz” In MDA. lar fruntare nu mai are aceastd acceptie,
conservandu-se doar, regional, sensul vag inrudit, dar fara valente sacre:
»banda de catifea cu care femeile 1si leagd boneta pentru a fixa bine
parul” (MDA).

Portul advarelor e atestat in Romania din secolul XVIIL Intr-un
text din 1645, portul ,,pagan” al avgarelor e combatut de Episcopul Sava
Brancovici: ,,Or avea grijd preotii si or porunci poporenilor s se fereasca
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de tot felul de nelegiuiri [...], de baere sau avgare de farmece, sanvasii”
(Musglea, 1971, p. 12, apud Balteanu, 2003, p. 14), iar ,,Poslania lui
Avgaru” figureaza in lista de interdictii de la 1667-1669 a lui Staicu
Gramaticul (Cartojan, I, 1974,p. 335, apud Balteanu, 2003, p. 14).

Obiceiul a ddinuit, fiind semnalat in secolul XX 1n Sighisoara
si Banat: ,In unele tinuturi — in partile Sighisoarei si in Banat — se
poartd si azi talismane numite avgare” (Cartojan, II, 1974, p. 172,
apud Balteanu, 2003, p. 14), sau ,,acest obicei superstitios al sfantului
Avgariu dainuieste in partile Sighisoarei si Banatului” (Bogrea, 1971,
p. 6, apud Balteanu, 2003, p. 14).

Cartojan (1938, p. 135-141) ne ajutd sd intelegem dainuirea
termenului. Pe de o parte, legenda care-i sta, poate, la baza e una dintre
cele mai ample in cartile noastre populare. Bolnav de podagra (sau de
lepra neagra), Avgar, toparh al Edesei, afland de tamaduirile savarsite in
Iudeea de catre lisus Hristos, Vraciul cel Bun, il trimite pe cancelarul
sau Anania cu o scrisoare in care cerea vindecarea §i cu misiunea
suplimentard de a ,,izvodi” chipul Mantuitorului. Anania se chinuie in
zadar sa-l1 picteze pe lisus, impiedicat fiind de nimbul luminos al
acestuia. Dupa predica, lisus se spald pe obraz cu apa si se sterge cu o
naframa pe care 1 se imprima chipul. El i da ndframa — icoana nepictata
de maini omenesti —, lui Anania si trimite raspuns lui Avgar fagaduind
ci dupa Iniltarea sa la cer, il va indruma spre Edesa pe ucenicul siu,
Tadeu. Avgar citeste scrisoarea, se inchind la icoand si se curdta pe tot
trupul de lepra, cu exceptia unei ramasite pe fata. lisus e rastignit, Tadeu
soseste la Edesa, Avgar primeste botezul si se vindeca deplin, cetatea se
crestineazd a doua zi, iar naframa cu chipul lui lisus e asezata intr-o
firida la poarta cetatii. Anii trec, un stranepot al lui Avgar, intors la
paganism, inlocuieste icoana cu un idol. Noaptea, episcopul Edesei
aseaza o candela 1n fata icoanei si le zideste pe ambele spre a le proteja.
Dupa un rastimp, Edesa e atacata de armatele persane conduse de regele
Cosroes. Sfatuit in vis de Maica Domnului, episcopul merge la poarta
cetatii, gaseste naframa cu candela Incd aprinsa si, cu ajutorul acesteia,
persanii sunt alungati.

Legenda corespunde istoric crestinarii Siriei prin regele Avgar al
IX-lea. Pe plan religios, ea este ,intaritd” ortodox de praznuirea, la
21 august, a Sfantului Tadeu si, la 16 august, a aducerii naframei pictate
din Edesa in Bizant precum si de reprezentarea pe zidurile pictate ale
bisericilor romanesti a naframei cu chipul lui lisus. Daca acceptam
etimologia lui Bogrea, bolnavul vindecat va da, Insd, numele amuletei.
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Sincretismul dintre istorie, religie $i magie se rezolva astfel fara a
utiliza, spre referire la obiectul magic, termeni legati direct de religie.

Nu e 1nsa mai putin adevdrat cd advare (cu sensul de fruntare,
»corn” al evreilor) si advar (cu sensul mai degraba de ,,baier” atarnat de
gat) nu se suprapun pe de-a-ntregul si ca explicatia data de Hasdeu, dupa
ce-l consultase indelung pe Saineanu, risca sa-si aiba partea de adevar:
»Dupa ce mult mi-am batut capul, cercetand originea acestui cuvant
impreund cu d. L. Sainénu, forte sciutor in limba ebraica, am ajuns la
convingerea cd advare nu este altceva decat had. varim «oi logos,
praeceptay, «paroles par excellence», dupa cum se chiama evreesce cele
zece porunce §i orice text sacru, iar cu atat mai vartos pasagele cele scrise
pe filacter” (HEM, p. 409).

Trecerea de la talismanul ebraic la cel local sau convietuirea
lor au comportat o serie de diferentieri succesive: (a) textul ales spre a
fi purtat a trecut de la caractere ebraice la caractere latine si de la o
functie Tmpletind religia cu elemente de magie la o functie magica; (b)
accentul s-a deplasat de la ,precepte” la obiectul care le continea,
efectuandu-se astfel firesc trecerea de la pluralia tantum la un cuvant
cu forma de singular; (c) forma de singular, cu multiplele ei variante, a
intalnit numele lui Avgar a carui legenda circula prin carti populare;
(d) prin apropiere de legenda lui Avgar, a aparut sau a fost confirmat
conceptul de ,rdvas” cu functie magica; (e) devenit din filactera
talisman, advar a fost asociat cu obiecte purtate discret, sub haine,
functia acestora nemaifiind deschis si pozitiv religioasd (chiar daca
elementele magice nu lipsiserd nici initial), ci pur magicd si, ca atare,
combatutad de Biserica.

Amuleta

Cuvantul provine din fr. amulette, atestat in 1832, si cunoaste
forma regionald amulet, dupa germanul Amulett, atestat in 1892, in
Bucovina si Transilvania: ,,Carticica... femeile o poarta apoi ca amulet
la sine” (Marian, Nasterea, 28, apud DA). Etimonul cuvantului savant
amulette, atestat In franceza din secolul XVI, este lat. amuletum, devenit
feminin prin confuzia cu cuvintele terminate in sufixul -ette.

Textele purtate ca amulete in spatiul romanesc sunt Caldtoria
Maicii Domnului in lad, Epistola Domnului nostru lisus Hristos, Sfantul
Sisinie $1 Visul Maicii Domnului (Bélteanu, 2003, p. 18).

Amuleta asigura functia de pavaza, scut Impotriva aducaturilor,
aruncaturilor, deochiului, farmecelor si pe aceea de talisman aducator de
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noroc. Balteanu (2003, p. 19) oferda sinonimele populare baier, carte,
noroc, numerus, ravas.

Amuletele pot consta si din obiecte de origine umana, animala,
vegetala etc. E vorba de multe ori de obiecte greu de procurat, de natura
sd impresioneze. Pliniu cel Batran vorbeste, astfel, In Naturalis historia,
de amulete contra febrei reprezentate de prima viespe ,,pseudosphex”
(care zboara intotdeauna singurd) vazutd intr-un an, prinsd cu mana
stanga si atasata sub barbia pacientului; de inima unei vipere, extrasa pe
cand aceasta e Incd vie; de botul si varfurile urechilor unui soarece,
invelite intr-o carpa rosie etc. (Davies, 2012, p. 4).

In magia domestica de la noi, usturoiul e o amuleta vegetali larg
utilizata: ,,In timpul din urma, de cand difteria sau boala de grumaz,
dupd cum o numeste poporul, a inceput a secera si-n Bucovina o
multime de vieti tinere, romancele ingira pe-o atd bobii de usturoi si le
anind copiilor la grumaz. Ele cred ca de copilul care le poarta nu se
apropie difteria, sau cel putin copilul nu se poate implea asa degraba de
aceastd boald uricioasa si periculoasd” (Marian, 2000, p. 125). Babiile
sunt smocul de seminte din varful fusteiului de ceapa sau usturoi.

Baier

Baier, raspandit regional, e atestat in 1580, varianta literara
baierd in 1765. In discursul magic domina baier, cu variantele baior,
bair, baiur.

Solutiile etimologice variaza. Le reproducem dupa DELR, prima
fiind cea promovatd de autorii acestuia: lat. baiulus (DELR) sau
singular refacut de la pluralul baiere; lat. *baliulus, pronuntare populara
a lat. baiulus ,,hamal”, din a carui familie provine si romanescul baiat
(CDER, p. 613); lat. uarius (PEW, p. 178); italianul bavero (TDRGQG),
turcicul bay (HEM, p. 2363); turcescul bag; romanescul baua refacut
din pluralul bale (LM). Dupa cum se vede, cuvantul acesta, cu o familie
relativ bogata (baierel, a baieri, baierit, baieruta, dezbaiera, imbdiera,
imbdieratura) a intrigat.

Sensurile principale ale cuvantului — (1) ,.siret, curea, panglica,
orice se leagd permitand sd se ducd sau atarne un obiect”; (2) ,.talisman,
amuleta”; (3) ,.sirag, legaturd, panglica, bratara” — participa in mod clar la
elaborarea sensului magic al lui baier. Impletitura (mai rar cureaua) de care
atarnau traistele, galeata, plosca, tigva, punga, buzduganul (DA) era un
obiect raspandit, de multe ori lucrat in casa de catre femei (care sunt si cele
care pregatesc baierele-amuletd). Prin asemanarea pe care o prezentau cu
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baierele care se atarnau de gat ale traistei sau pungii, in Transilvania (in
formele baiera, baira), dar si la aromani (in forma baiera) sau
meglenoromani (in forma bair), cuvantul ajunge sa denumeasca salba de
bani, respectiv de margele a fetelor sau nevestelor tinere. Iar prin analogie,
baierul (baiera) se va referi si la amuletele sau talismanele purtate la gat
spre a apara de deochi sau de o serie de boli ori prime;jdii.

Cea mai veche atestare a sensului magic dateazd din 1652.
Reproducem cateva exemple din HEM, Candrea (1944) si DA, care
pot configura pentru cititorul de astizi evolutia semanticd a unui
termen aflat in retragere: ,,Asijderea si cei ce poartd baiere sau narocul
cesta ce zic oamenii ca are naroc omul, sau vor cauta de vor socoti
zioa In caré s-au nascut, buna iaste sau rea, aceia sa se canoneasca ani
cinci...Sa nu se facd preot carele va fi vrajitor, cimpoitoriu sau
mascariciu, cititoriu de stéle sau facatoriu de baiere” (Pravila, 1652,
apud Candrea, 1944, p. 171); ,,Chiama pre draci, si-ti scriu bdere si te
despoaie de mantuirea ta si te face de ras si de batjocura in toata
cetatea” (Margaritare, 1691, p. 291, apud DA); ,,Atunci el, cu mijlocul
vrajitoriului despre Crivat, la vrajitorii cei mai de la Delta un baer
trimesease, a caruia descantec...” (Cantemir, Ist., p. 347, apud DA);
,uUnul din boierii lui, numele lui Theoctist, carele avea un baer la
grumazi, §i in baer era zugravit Isus Hristos...” (Hronograf, 1798,
apud HEM, p. 2361; ,,Vrdjitoarele descanta o ata facutd din mai multe
fire de lana, care are a o purta cel bolnav, la grumaz, si care se
numeste baer” (com. Liuba, HEM, p. 2358).

Remarcam ca in exemplul din 1652 cuvintele baer si naroc nu
par a fi larg cunoscute in acceptia lor magica, autorul simtind nevoia
glosarii, cu atat mai mult cu cat portul sau confectionarea baierelor era
declarat ca fiind pasibil de pedeapsa 1in jurisdictia religioasa.
In exemplul din 1691 baierele sunt prezentate ca necurate (scrise de
draci), de natura sa primejduiasca mantuirea sufletului si sa stirbeasca
bunul renume al purtatorilor. Enuntul urmadreste insd persuadarea:
cititorul e liber si aleagd damnarea si oprobriul sau si le refuze. In
baierul de care vorbeste Cantemir aflim cd se gaseste (scris) un
descantec. In Hronograful datand de la sfarsitul secolului XVIII, baierul
contine (sau amuleta reprezinti) chipul lui Hristos. In sfarsit, baierul
descantat de vrajitoare se poate lipsi de amuleta, legatura impletita fiind
ea Insdsi magic protectoare (de unde inrudirea cu martisorul).

Simion Florea Marian a vorbit despre folosirea baierelor
impotriva junghiurilor (numite in Banat stricnituri) sau a durerilor de
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dinti. Baierul de stricnituri se face din partea rea a fuioarelor de
canepa. Procedura si formula sunt dupa cum urmeaza: ,,Vrajitoarea,
sau ce este, face mai inainte un baier — o ata — masurata pe stanjenul
de brat. Pe baierul acela face apoi noua noduri, zicand dupa fiecare
nod:/ Doamne ajutd!/ Sfantd Maica Marie,/ De leac lui N. sa fie!/ Nu
innod baierul,/, Ci innod facaturile,/, Manaturile,/ Stricniturile,/
Pociturile/ De la N. din inimd,/ Din cap,/ Din ficat.../lar tu, canepa
curatad,/ De la Dumnezeu lasatid,/ Cum te-am semanat,/ Si te-am
astrucat/ Si apoi ai rasarit/ Si te-ai deschilinit./ Bine te-ai ales/ Si eu te-am
cules,/ Apoi te-am uscat,/ In apa te-am bagat,/ Si cand te-ai topit/ Bine
te-am grijit,/ Si te-am melitat,/ Si te-am periat/ Ca pe-o Doamna-aleasd,/
Ca si pe-o craiasa./ Asa sa-mi grijesti/ Si sd-mi lecuiesti/ Pe Ion/ Ca
Sant-lon! Aice descantatoarea aminteste sfantul sau sfanta dupa
numele bolnavului. De toate facaturile.../ C3a eu m-am sculat,/ Pe
Maica Domnului am rugat/ Ca N. sd ramaie curat/ Si luminat/ Ca aurul
strecurat,/, Ca Maica Maria/ Ce l-a suflat/ Si l-a inviat.../ Dupa ce
rosteste vrdjitoarea cuvintele acestea, face de trei ori cruce cu latul
manei preste baierul descdntat, il incolaceste in palma dreapta, pune
nitica sare la mijloc si face pe bolnav sa guste de trei ori din aceasta
sare. lara baierul trebuie sa-I poarte cel bolnav trei zile” (Marian,
2000, p. 50-51).

Exemplul dat de Marian e interesant din doua puncte de vedere.
In primul rand, el sugereazi interpretarea celor noud noduri descantate
ca reprezentand in fapt talismanul. E vorba 1n acest caz de un talisman
secret, cvasi-neobservabil si, In plus, relativ usor de pregatit si ieftin.
In al doilea rand remarcam faptul ci acest talisman nu se poarta decat pe
0 duratd limitatda (cam ca un pansament magic), spre deosebire de
talismanele moderne al caror port nu e definit in timp.

Existd insd si baiere mai elaborate. Baierul care apard de
,muma-padurii”, de moartea copiilor, a vitelor de jug sau a pasarilor
din curte e pregatit in modul urmator: ,,Se leagd intr-o carpd scoasa
din spatele camasii: tdmaie, piper, silitrd, pucioasa, lulachiu (MDA
da sensul ,,de culoare albastrd” pentru /ulachiu. in context, ar putea fi
vorba de albéstrealé), sare, sarpe din testiculele armasarilor
(vrajitoarele afirmd cd in boasele armdsarilor existd un asemenea
sarpe, pe care-1 cunosc juganarii), cdpatand de sarpe tdiata cu o para
de argint, broasca gasitd in gura sarpelui, buruieni de lipitura sau de
«muma-padurii», par din ceafa femeii careia i se face baierul, patru
case de paianjen, culese in piez din patru colturi ale casei, o tandurica
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din pragul de jos al usii de la odaia de culcare si noua boabe de grau”
(,,Jon Creangd”, IX, 52, apud Candrea, 1944, p. 245). Ca in multe alte
parti in Europa, componentele disparate ale baierului sunt inchise
intr-o aluna, ca intr-un relicvar: ,,(B)abele descanta argintul-viu,
adesea cu sare si cu paine, il pun intr-o aluna si fac baier din el. Ca
sa-1 apere pe om de rau. Se poartd in san ori in buzunar sau se coase
pe haind, in tivul rochiei etc. Uneori, atdrnand baierul de gat, se zice:
«Cum fuge argintul-viu, asa sd fuga boala si alte rele de la mine»”
(Leon, Ist. nat. med., p. 7 urm.).

Remarcdm alaturarea substantelor sau componentelor sacre, cum
sunt tdmaia sau graul, cu substante sau componente greu daca nu
imposibil de procurat: sarpe din testiculele armasarilor, broasca din gura
sarpelui etc. Majoritatea elementelor care intrd in componenta baierelor
complexe sunt de origine vegetala sau animala si, ca atare, perisabile, de
unde natura de amuleta temporara a baierului.

Carte, carticica

Cu sensul popular ,,scrisoare”, carte sau carticica, urmata de un
determinant, are o acceptie apropiatd de cea a cuvantului amuleta. Dam
ca exemplu carticica de strans 1n satul Cornova, din Basarabia. Culegerea
a fost efectuata in anul 1931 de Stefania Cristescu, numele informatoarei
este Ileana Cheptanaru: ,,Cand i doare pe copii pieptul, ea ia hartie de la
copil, o scrie acolo la copil si i-o citeste de trei ori in trei zile — o data pe
zi. Mama aprinde lumanare si tamaie si ea citeste cartisica. Citeste textul
pe care-l scrie pe hartie (aceasta este carticica). Textul e luat dintr-o
Epistolie a Maicii Domnului nostru Isus Hristos pe care o are «de la rus»
— scrisa cu litere slavone. Aceasta carte a cumparat-o acum 11 ani de la
un «lipovan». A sfintit-o la bisericd de Pasti, «can’ sfintiste priotu
pascax». Textul cu care face carticica I-a citit ea singura si I-a socotit bun
de descantat de «strans». Face carticele de vreo opt ani. (Si are leac, caci
ea ¢ fatad nemaritatd). «Tat satu vine aici. Da sinsi lei, de sitit — or cat 1l
lasd omu inima». Pe hartia pe care-a scris face chipul «Avizuha» (cea
care «straca pieptul copiilor»). Copchilu pune carticica la chept s-o tane
trei dzale” (Cristescu, 2003, p. 179).

Textul carticelei de strans e redat la p. 179-190 ale aceluiasi
volum. Spre deosebire de advare si de ravase, selectia lui e facutda de
persoana care descanta, semnaland o fazd mai noua a procedurii magice.

Semantismul e, in mod evident, cel pe care-l intalnim si in
cuvantul ravas.
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Fetis

La fel ca advarul, amuleta, baierul, talismanul etc., fetisul
apartine componentei materiale a magiei. Termenul provine in roméana
din francezul fétiche. Tot din franceza au fost Tmprumutate fetisism
(fétichisme) si fetisist (fétichiste). Verbul a fetisiza e asociat in schimb
cu germanul fetischisieren, si cu rusescul fetisizirovati. El a dezvoltat in
romana derivatele fetisizare, fetigizant, fetisizat.

Francezul fétiche este un cuvant imprumutat in secolul XVII din
portughezul feitico, cu sensul ,,factice” ca adjectiv si ,,obiect magic,
sortilegiu” ca substantiv si provenind din lat. facticius, la fel cu vechiul
francez faitis (Picoche, 2008). In latina, facticius, apartinand uriasei
familii a lui a face, pe care o reintdlnim in reflexele romane facatura, a
face si desface, facas, fapt, faptnica insemna ,artificial, artifact”.
Adoptat in franceza, cuvantul, a fost imprumutat ulterior in engleza,
germand, rusd etc. si a devenit larg raspandit datorita intrebuintarii lui
metaforice In marxism, antropologie si psihanaliza.

Negustorii portughezi se refereau prin feitico la idolii adorati si
la obiectele magice purtate sau folosite de populatiile vest-africane (in
special in Guineea). In secolul XIX, fetisul ajunge si caracterizeze in
stiintele sociale fie un tip de religie primitiva caracterizat prin adorarea
animistd a obiectelor, fie un stadiu magico-religios precedand
politeismul. In psihanaliza, el va sta la baza definirii unui tip special de
patologie sexuala. In vorbirea obisnuita, fetisism e deseori un termen
derogator utilizat in raport cu credintele magice si religioase ale
populatiilor africane, criticat ca atare in discursul antropologic actual
(Davies, 2012, p. 97).

Definitia cuvantului fetis distinge Tn romana intre patru sensuri:
(1) ,,Obiect caruia i se atribuie proprietati magice benefice”, sinonim cu
amuleta, talisman; (2) ,,Idol (cioplit grosolan) al popoarelor primitive”;
(3) la figurat, ,,Idee, principiu etc. care constituie obiectul unei adoratii
oarbe, nejustificate”; (4) in psihanaliza, ,,Obiect sau parte a corpului
nonsexuald care poate deveni obiect al sexualitdtii” (MDA). Am
subliniat termenii care marcheaza, in definirea sensurilor, punctele de
disociere cognitiva (i se atribuie, adoratii oarbe, nejustificate) sau
artistica (cioplit grosolan) si o vom face, la fel, pentru sensurile
cuvantului fetigism, care sunt, tot in MDA, urmatoarele: (1) ,,Cult al
fetisurilor”; (2) ,,Religie traditionald a popoarelor din Africa, bazata pe
0 conceptie animistd”, sinonim cu animism; (3) la figurat, ,,Veneratie
exagerata, lipsita de discernamant, fata de o idee, de un principiu etc.”;
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(4) in stiintele economice, in sintagma fetisismul marfii, ,,Reprezentare
denaturata pe care oamenii si-o formeaza despre marfuri, atribuindu-le
insusiri care in realitate provin din raporturile sociale”; (5) in
psihanaliza, ,,Inlocuire a obiectului sexual (normal) cu un fetis”.

Fenomenul semantic mai general pe care ne permit sa-1 sesizam
exemplele de mai sus e urmatorul. In fiecare epoci o serie de concepte
ajung, prin metaforizare, sa instrumenteze acte verbale de dezaprobare
sau respingere. Domeniul magiei a oferit 1n trecut si continua sa ofere la
ora actuald in Europa (si nu numai) un amplu rezervor de asemenea
concepte, care permit inferiorizarea indirectd a unor comportamente,
actiuni, afecte, culturi sau obiecte.

Definit rasial (/bidem) ca obiect exotic, fetis nu e utilizat pentru
referirea la obiecte magice tinand de cultura populard europeand. Dar o
serie de obiecte apotropaice, protectoare cunoscute in Europa au indeplinit
sau Indeplinesc Inca functii similare. Davies (2012) da ca exemplu varfurile
de sageti sau topoare preistorice, carora credintele populare le atribuiau
puteri speciale (de aparare Impotriva trasnetului etc.).

In raport cu talismanul sau amuleta, fetisul sugereazi
posibilitatea separarii (a distantarii) de corpul celui care se vrea ocrotit.
In plus, ¢ interesant de remarcat ci in cultura roméaneasca fenomenul de
pejorare pe care-l constatdim in cazul cuvantului fetis nu se produce
pentru cuvinte ca advar, amuleta, baier, martisor, numerug, noroc,
ravas de leac. Pare a juca un rol 1n aceastd diferentiere caracterul de
insider sau de outsider magic al celui care imprima si mentine conotatia
de dezaprobare sau respingere.

Martisor

Martisorul face parte din familia amuletelor: ,,Credinta de a pune
la gatul copiilor martisoare, lucrate din fire de arnici si bumbac,
rasucite, la care se agata o moneda, o foaie de pelin si una de usturoi, se
baza tot pe calitatile profilactice ale pelinului” (N. Densusianu, mss.
4555, VI, apud Nitu, 2003, p. 156). Firele, de bumbac sau matase, erau
rosii si albe.

Fetele, femeile tinere si copiii primeau in dar martisorul la
1 martie si 1l purtau pand inflorea porumbrelul (Prunus spinosa) ori
paducelul (Crataegus oxyacantha) sau pana cand se intorceau berzele,
spre a nu se Imbolnavi in cursul anului si a nu fi arsi de soare. Cand
infloreau pomii, banul se depunea pe ramurile lor, spundndu-se:
,Porumbar (sau paducel) mandru-nflorit/ Eu sa fiu floare-nflorita,/
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De toatd lumea indragitd” (Marian, Sarb. II, p. 137 si urm., apud
Candrea, 1944, p. 248). La sosirea berzelor, martisorul se arunca dupa
ele spunand: ,,Na-ti negretele si da-mi albetele” (HEM, p. 2523, apud
Candrea, 1944, p. 247). Un obicei similar exista in Abruzzi (Italia),
unde ,,se [lega] la 1 martie, un fir de 1ana rosie, numit marzaruola
(martisor), la incheietura mainii, spre a fi ferit de actiunea soarelui,
socotita foarte primejdioasd in aceasta lund” (Finamore, Tradizioni,
p. 168, apud Candrea, 1944, p. 248).

Martisorul era deci o amuletd temporard, purtatd la data fixa,
primita in dar si la randul ei transmisa pomilor, nu se precizeaza cu ce
efecte. Ne putem gandi la o extindere a actiunii lui benefice in folosul
acestora. Astdzi, martisorul continua sa fie primit in dar (mai ales de
fete si femei tinere) dar, cel putin la orag, nu mai e trecut pomilor
infloriti sau berzelor.

Noroc

Sensul ,,talisman” al cuvantului noroc este invechit si rar. Gasim
in DLR un citat datand din 1652: ,,Ceia ce poartd baere sau ndarocul...
aceia sa sd canoneasca ani 4”. Numele amuletei e dat dupd ceea ce
vizeaza: norocul purtatorului.

Numarus

Avand si sensurile ,,numar’ sau ,tragere la sorti pentru
recrutare", numarus, cu varianta numerus, ne intereseaza pentru sensul
care apare in pozitia 3 in DLR: ,[In credintele populare], amuleta
purtatd de copii contra deochiului. Alte romdnce, tot din Transilvania
[...] pun pe cineva ca sa le scrie un fel de carticica numita numarusg, pe
care copiii o poarta apoi ca amulet la grumaz” (Marian, Nasterea,
p- 353, preluat de TDRG si DLR, intre alte dictionare).

Ravas de leac

Cuvantul ravas provine din maghiarul rovds. Reproducem
cateva din numeroasele lui acceptii mentionate in MDA: ,in
Transilvania si Maramures, crestaturd prin care nestiutorii de carte
insemnau pe rdboj diverse socoteli”; ,cutd pe suprafata fructelor”;
»regional, Incretiturd a fruntii, rid”; ,,urma rotilor carului”; ,,regional,
coama de iarbd netdiatd, ramasa pe brazda in urma coasei”; ,,dungd de
praf pe podelele grajdului, cand se perie calul, prin scuturdtura tesalei”;
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»fiecare din dungulitele, dispuse in forma de brad, de la tesdtura in patru
ite”; ravas gol e numit ,Jlocul in tesdturd unde firul rupt n-a fost
inlocuit”; regional, ,,raboj” si, prin extensie, ,,socoteald”; ,bat care se
introduce 1n vasul cu lapte, la stand, insemnandu-se pe el, printr-o
crestaturd, cantitatea de lapte rezultatd dintr-o mulsoare”; Invechit, ,,act
prin care se recunoaste un drept sau o stare de fapt”; ,legitimatie de
calatorie (ravas de drum, de straji)’; ,instiintare din partea
autoritatilor”; ,reclamatie scrisd”; ,scrisoare”; ,biletel cu continut
glumet, care se introduce de Anul Nou in placinta, cu scopul de a face
haz”; ,,bucdtica de hartie, pe care o pun copiii pe sfoara zmeului, ca sa
fie dusa de vant cat mai aproape de zmeu”; si, in sfarsit, popular, ,,hartie
care cuprinde o formuld destinatd, in practicile superstitioase, sa
ocroteasca pe purtator de anumite boli”.

Multe din sensurile cuvantului (cuta, urma lasata de timp pe fata,
de rotile carului pe drum, de cosit, tesdlat, tesut cu eventuale greseli,
muls) oscileaza in jurul ideii de semn de tipul index, fiind centrate pe
conceptul de ,,crestatura” pe care CDER 1l regaseste in sarba, croata,
slovena sau in cehul rovds. De la acestea se trece la numirea unor semne
simbolice ,,scrise” de tipul legitimatie, nstiintare, scrisoare, biletel,
amuleta 1n cazul sensului magic care ne intereseaza.

Cea mai detaliatd descriere a ravaselor de leac apare In Candrea
(1944, p. 416-425). Capitolul Ravase de leac al volumului Folklorul
medical roman comparat se deschide cu o afirmatie tongue-in-cheek:
,Duhurile necurate a caror menire e sa provoace boalele stiu carte!
[...] Ele cunosc nu numai toate limbile moderne, ci si pe cele moarte,
in special latina §i greaca, cadci si in aceste limbi li se adreseaza
locuitorii astdzi, dupd cum li se adresau pe vremuri romanii §i grecii,
poftindu-le sa paraseasca trupul bolnavului” (lbidem, p. 416).
O formuld de ravas contra urdorilor apare in Pliniu, formule scrise
contra scurgerilor de sange, a urdorilor si altor oftalmii, a durerilor de
gat, inima, ficat, rinichi si intestine sunt date de Marcellus Empiricus
(Ibidem). Cum insa majoritatea formulelor sunt lipsite de sens, atat in
cazul celor din antichitate, cat si in cazul celor din Evul Mediu sau din
epoca modernd, e evident ca, fie ca nu au stiut carte si au ,,desenat
scrisul”, fie cd nu au cunoscut limba de origine (sau alfabetul grecesc),
cel care au scris ravasele nu au fost la inaltimea duhurilor cultivate
carora li se adresau.

Functiile atribuite ravaselor sunt in cultura romaneascd — arata
Candrea — de a vindeca branca, frigurile, epilepsia, turbarea, gusa, junghiul,
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neputinta barbatului, muscaturile de sarpe, plansorile (insomnia) copiilor si
de a opri curgerea sangelui din nas (/bidem, p. 417).

In rivasele de branca, cuvintele se scriu de-a-ndaratelea (pentru
ca boala sa dea inapoi), de catre oameni in varsta (a caror putere e in
scadere), cand da soarele Tnapoi (ca boala sa faca aidoma). Un descantec
»scris” de brancd din judetul Valcea contine detalii suplimentare cu
privire la confectionarea ravasului: ,,Maica Domnului ii zicea:/ «Nu
plange (cutare),/ Nu te vaeta,/ La (cutare) sd te duci,/ Branca sa ti-o
scrie,/, Cu mainile la spate,/ Cu 44 de cruci s-o incruciseze [= s-0
marcheze, S.G.]/ Si pe 99 de rivase s-o scrie,/ Si pe ea o va trimite,/ In
fundul marii,/ Unde popa nu toacd,/ Unde caine nu latra,/ Si unde cocos
nu canta./ lar tu vei ramanea/ Curat si luminat...» Se scrie pe hartie, cu
cerneald, si cu mainile la spate (!). Se scuipa peste slove chiar de catre
cel ce scrie si se lipeste pe locul dureros” (,,Sezatoarea”, XXII, p. 34,
apud Candrea 1944, p. 421).

Candrea (p. 418, 420 si 421) reproduce patru ravase de branca
(din jud. Dambovita, Romanati, Dolj si Gorj). Procedura fiind mai mult
sau mai putin aceeasi, o citam doar pe cea corespunzand ravasului din
Dambovita: ,,Se scrie acest ravas pe o bucata de hartie, se unge cu miere
peste care se pune putin piper si foarte putin ardeiu, dupa care se aplica
pe umflaturd. In lipsi de miere, se pune malaiu, inmuiat in rachiu de
drojdie” (Tocilescu, Mater. Folkl., p. 622, apud Candrea, 1944, p. 418).
Uneori, hartia e ,,mazgalitd cu carbune” de descantitoare (Candrea,
op. cit., p. 419) care, dupa toate probabilitatile, nestiind sd scrie, se
limiteaza la echivalentul unor ,,crestaturi” (vezi mai sus).

In ravasele contra frigurilor se regiseste deseori numele lui Isus
Hristos. Domind insd necuvintele, provenind, dupa toate probabilitétile din
transmisia alterata la trecerea dintr-o limba in alta (din latina, greaca, slava
in romand). Candrea (p. 422) da ca exemple formulele urmatoare:

(1) ISUS HRISTOS NIKA
ISUS HRISTOS NIKA
ISUS HRISTOS NIKA
Pentru sanatatea robului (sau roabei) Iui Dumnezeu X.
(Jud. Neamt);

(2) VELA AM, VELA AM, VERZUM-VERZUM-VERZUM;
VELA AM, VELA AM, VELA AM (jud. Baia);
3) CETAT METAT ETAT
CETAT METAT ETAT
CETAT METAT ETAT



VOCABULAR MAGIC: AMULETELE 181

Pentru sanatatea roabei (sau robului) Ilui Dumnezeu X.
(Jud. Neamt);

(4) ,,Sa scrii: Intuv deobolasu marastobno raibizetu cdacamu
vadrozisu dreavoe Crist labeia proxebe grozdu jivota tebe. Scrie aceste
stihuri pe un taler si-1 spala si ico(a)na lui Hristos” (mss., sfarsitul secolului
al XVIII-lea).

Procedura generald este In acest caz urmatoarea: ,,in genere,
ravagele de friguri, scrise de popi, de tarcovnici sau de calugari, dupa ce
au fost purtate de bolnav 3 sau 9 zile, se arunca pe o apa curgatoare, ca
sd nu se mai intoarcd, dupa cum nu se mai intoarce apa pe unde a mai
curs” (Ibidem, p. 421). In cazul exemplului (2) de mai sus, copiat pe trei
»petice de hartie”, procedura reprodusa de autor pare a contine elemente
parodice: ,,Una din hartii se svarle in foc, cu alta se face o tigard, iar a
treia, dupa ce se poartd la gat noua zile, se svarle pe o apa indarat (peste
cap), fard a mai sta apoi locului sau a se uita In urma” (,,Sezatoarea”,
VI, p. 86, apud Candrea, 1944, p. 422).

In cateva manuscrise din secolul XVIII a fost descoperitd si
formula Sator Arepo, intrebuintatd impotriva frigurilor si a turbarii,
despre care vom vorbi insa intr-o sectiune aparte.

Un manuscris de la sfarsitul secolului XVIII contine o insemnare
privind un ravas impotriva gusei, care pare a fi de provenientd
greceasca: ,,La sfarsitu lunii, ia cercurile seara, cand adorm toti oamenti,
si Intoarce o vadra desferecatd sd seaza pe ea gol de tot §i sa scrii asa:
Andrai driso lagat iglariet cata streduhon tarson crestada chipron
supeven. Sa porti cu tine §i sd nu te temi de nimic” (,,Jon Creanga”, II,
p.- 273, apud Candrea, 1944, p. 424).

Contra curgerii sangelui din nas, Candrea (1944, p. 424)
reproduce doud ravase de aplicat pe fruntea celui bolnav. Primul,
provenit dintr-un manuscris datdnd din a doua jumatate a secolului al
XVIll-lea, evoca remediul indicat de Marcellus Empiricus: ,,Pentru
sange ce iase din nas, sd prijoni singe de cel ce curd din nas intr-un blid
nou §i sa scrii in fruntea omului cu condeiul si s zici: Zaharia au fugit;
oi o curge oi sdngele sa stea ca piatra nemutatd. Si sa scrie acele
cuvinte intr-acel blid”. Al doilea, figurand intr-un sbornic de la
inceputul secolului XIX, se scrie cu sange: ,,Cand cura sange din nas, sa
scrii cu sangele pe o hartie aceasta: Banu si Zaganu. Cela ce va dar, sa
ia; si cu Hristos zic: «Stdi sange si nu pici. In numele Tatdlui si al
Fiului si al Duhului Sfant, acum si purureay. Si pune hartia in frunte si
o leaga”.
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Legatul pe frunte al ravasului ne aminteste de advarele, numite
si corn al evreilor, despre care am vorbit in sectiunea Advar.

Sator Arepo

Cuvintele Sator si Arepo apar de obicel intr-un patrat care
regrupeaza cinci cuvinte palindrome de cate cinci litere fiecare si a
cunoscut doud forme pe care le reproducem mai jos. Forma (1) este cea
mai veche. Forma (2), care se obtine prin citirea si scrierea de la dreapta
la stanga a fiecarui rand al formei initiale, a fost utilizatd incepand din
Evul Mediu si ajungind pana in zilele noastre:

(1) 2)

R|O|T|A|S S|A|T|[O|R
O|P |E |R A A[R|E|P|O
T|E|[N]|E [T T|IE|N|E|T
A|R|[E [P |O OlPIEI[R]|A
S|IAJTJO]R R(O|T|[A]|S

Patratul e numit patrat magic prin analogie cu patratele magice
numerice descrise in secolul XV de matematicianul bizantin Emanuel
Moscopulos, pe care Heinrich Cornelius Agrippa le-a ,,deconspirat”
exuberant 1n lucrarea De Occulta Philosophia sive de Magia, publicata in
timpul Renasterii, intre 1531 si 1533. Conform gnosticilor (dar nu numai,
patrate magice ezoterice figurand si in traditia greco-ebraica, alexandrind
sau islamicd sau in mandalele tibetane (Cammilleri, 1999, p. 14-16),
fiecarei planete 1i corespundea o cifra, o notd muzicald si o vocald a
alfabetului grecesc.

Cornelius Agrippa enumera sapte patrate magice construite pe
baza a sapte numere (de la trei la noud), legate de cele sapte planete
vizibile cu ochiul liber. In pitratele magice suma numerelor de pe
fiecare rand, coloana sau diagonald, numita ,,constantd magica”, este
aceeasi. Patratul lui patru, al lui Jupiter, de exemplu, merge de la unu
la 16, are drept constantd magica numarul 34, produce jovialitate si
se marcheaza pe argint pentru a obtine pace si bogdtii si pe coral ca
amuletd impotriva deochiului. Il divulgase, inaintea lui Corneliu
Agrippa, Albrecht Diirer in gravura Melancholia (1514), transcriind
insd numerele in sens contrar spre a inlocui jovialitatea cu opusul
el melancolic.
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Conform lui Agrippa, patratul magic al lui cinci, e legat de
planeta Marte, contine numere cuprinse intre unu si 25, are constanta
magica 65, si se graveaza pe fier sau pe o spada pentru a fi neinfrant in
razboi, pe cornalind Tmpotriva hemoragiilor sau pe arama spre a provoca
daune dusmanilor. Patratele Sator Arepo care ne intereseaza ar fi
transpunerea alfabetica a acestui tip, cu o serie importantd de rezerve.
Cuvintele care le compun pot fi citite de la stanga la dreapta, de la
dreapta la stanga, de sus 1n jos si de jos in sus, dar unul singur dintre ele,
tenet, ramane acelasi la lectura, celelalte variind, iar caracterul de
palindrom absolut mentinandu-se, pentru directiile indicate, la nivelul
intregului enunt, iar nu la cel al fiecdrui cuvant component. Textul pare
scris 1n latina, dar cuvantul-necuvant arepo a ridicat probleme a caror
solutie a constat de cele mai multe ori in interpretarea lui ca nume
propriu. In sfarsit, caracterul de palindrom nu se mentine pe diagonala
(Ibidem, 1999, p. 16).

O serie impresionantd si orientatd de regularitati orientate
sporesc misterul patratului Sator Arepo. Laturile patratului sunt
compuse toate din acelasi cuvant, ROTAS, iar centrul lui e reprezentat de
o cruce bazatd pe cuvantul TENET, care pare a ,tine Impreund”
ansamblul pivotand pe litera N:

R O T A S
o E A
T E N E T
A E o
S A T o R

Cele patru roti le-au amintit cercetatorilor de viziunea biblicd a
lui Tezechil. Citez dupa traducerea din 1938 a lui Vasile Radu si Gala
Galaction: ,,S1 m-am uitat la fiare si iata ca jos langa tuspatru fiarele
erau patru roate [...] Ele se indreptau in mers in cdte tuspatru partile,
iar cand mergeau nu se intorceau” (Iez., 1, 15 si 17). Cuvintele
patratului se regasesc de altfel in Vulgata: ,.et aspectus earum, et
opera” sau ,rotas” (lez., 1, 16, tradus la noi, In versiunea citata a
Bibliei prin ,,S1 chipul si faptura roatelor”, reluat in cadrul aceluiasi
verset, sau ,,roate”, vezi mai sus).

Crucea centrala a patratului e marginitd in cele patru extremitati
de litera T (tau). Cammilleri (1999, p. 36-37) noteaza ca in scrisul
fenician si samaritean T avea forma ,+” sau ,,X” (crucea Sfantului
Andrei). In Tezechil, litera faw, ultima litera a alfabetului ebraic, avea s
fie marcatd pe fruntea dreptilor, spre a-i distinge de cei ce urmau a fi
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pedepsiti. Filosoful si teologul crestin Origene, care a fost in dialog cu
invatati evrei ai timpului sdu, a notat mai multe raspunsuri cu privire la
simbolismul literei taw: dupa unii, aceasta reprezenta desavarsirea celor
care gem sub pdacatele poporului, altii o considerau ca simbol al celor
care observa Torah, al carei nume Incepe cu un T sau, prin asemanare
cu semnul crucii, considerau cd faw anunta profetic episoade ale
crestinismului. T a fost interpretat ca simbol al crucii in crestinism, la
fel cu catargul, ancora sau orantul in picioare, cu bratele deschise
lateral. Anagramate, cele cinci cuvinte ale patratului dau, dupa cum au
aratat independent trei cercetatori o cruce incadratda de A si O (/bidem,
op. cit., p. 18-19):
A

m o= > T

=

A PATERNOSTER O
O

w~ m g wn

(6}

A si O amintesc de mentiunea lui Alfa si Omega in Apocalips.
Citam din aceeasi traducere a Bibliei ca mai sus: ,,Eu sunt Alfa si
Omega, zice Domnul Dumnezeu, cel ce este, cel ce era si cel ce vine,
Atottiitorul” si ,,Eu sunt Alfa si Omega, cel dintai si cel de pe urma,
inceputul si sfarsitul” (4pocalips, 1, 8 si 22, 13). Textul
Apocalipsului incepe cu un alfa si sfarseste la randul sdu cu un
Omega (Cammilieri, 1999, p. 18-19). Am adauga ca TENET pare a se
regasi 1n textul traducerii romanesti a Apocalipsului (Atottiitorul); el
nu figureaza insa in textul Vulgatei, unde cuvantul redat la noi prin
Atottiitor este Omnipotens.

Daca admitem interpretarea sugeratd a lui A si O, observam ca
cele patru aparitii ale literei T pe laturile pétratului sunt incadrate de
fiecare datd de literele A si O. Am avea deci, in patrat, cel putin cinci
cruci, cea formata din cuvintele fenet cu, la cele patru extremititi, alte
cruci reprezentate prin litera T si strajuite de Alfa si Omega. La aceasta



VOCABULAR MAGIC: AMULETELE 185

se adaugd faptul ca singura literd care apare o singurd datd si care
reprezintd centrul crucii, N, a fost interpretatd de unii exegeti ca
referindu-se la Isus (prin Nomen, ,Numele” sau ,,Nazarineanul”).
La nivelul literelor si a dispozitiei lor, aglomerarea simbolurilor posibil
crestine, dintre care nu am reprodus aici decat o parte, e deci
considerabila si greu de atribuit hazardului.

Trecand la sensul cuvintelor care apar in pétrat, SATOR a fost
considerat o contragere posibild a lui salvator (in greaca soter). Cei mai
multi l-au citit insa ca seminator, pornind de la parabola in care Isus se
autoprezintd ca Semanator. De altfel, asa cum subliniazd Cammilleri
(1999, p. 52), cuvantul fusese folosit cu referire la Mantuitor de Cicero
in Tusculane (,,caelestum sator”) si in De natura deorum (,,seminator et
sator”), de Virgiliu in Eneida (,,hominum sator atque deorum”), de
Fedru, Martial etc.

Referentul ,,roti” al lui ROTAS e evident. Mai putin clar raméane
pentru interpreti contextul in care sunt avute in vedere rotile. S-a vorbit,
cum am vazut, de viziunea lui Iezechil, dar si de roti de plug (in Rhetia
existau pluguri cu roti), de rotile carului solar (al destinului, al
timpului), de rotile cosmice ale celtilor, de persoana a doua a verbului
latin rotare ,,a se roti” etc. (Ibidem, p. 51).

Sensul clar de ,,tine, sustine, mentine” al cuvantului TENET intra
in rezonanta cu cele spuse mai sus despre literele lui componente N si T.

Cuvantul OPERA si, mai cu seama, inversul lui, AREPO, sunt cele
care au pus cele mai multe probleme. Majoritatea interpretilor
considerd cd OPERA e acuzativul plural al lat. opus si-1 traduc prin
»opere, faptuiri”. S-a vorbit insa si de ablativul singular al lui opera,
traductibil prin ,,cu oboseala, istovire” sau de opera utilizat la
nominativ $i insemnand fie ,,oboseald” (,,oboseala tine rotile™), fie
»lucrdtor” (acceptie care apare in Satire-le lui Horatiu), ba chiar si de
imperativul verbului operare, adresat rotilor (Ibidem, p. 52), printre
alte multe ipoteze.

Neexistand un cuvant latin AREPO si nefiind atestat nici numele
propriu Arepo, care paruse a fi solutia (,,semanatorul Arepo”), interpretii
au mers haotic spre cele mai diferite limbi: Areopag, numele germanic
Aribo sau Epo, celticul arepennis (care a dat in franceza arpent,
,jumatate de iugar”) sau epos (,,cal”), ibericul a-repos (,,fard odihna,
neobosit”), finlandezul aurinho (,,soare”) etc. (Ibidem, p. 50).

Pentru a explica enigmaticele OPERA §i AREPO, s-a recurs §i
la acrostih. Primul cuvant ar corespunde astfel Iui ,,Omnium
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Principia Eterna Rerum Atque”, al doilea lui ,,Animarum Rector et
Pastor Ovium”.

Sensul enuntului compus din cuvintele de mai sus rdmane
obscur. Enciclopedia Britannica traducea: ,,Semanatorul de pe Areopag
tine rotile operei”, pornind de la faptul ca e vorba de un patrat al lui
cinci (deci al lui Marte); Jerphanion, bazdndu-se pe viziunea lui
Iezechil, propunea: ,,Semanatorul de foc, Arepo, tine in mana rotile
aprinse si faptuirea lor” (Cammilleri, 1999, p. 38). Traducerile crestine
sunt de genul: ,,Semanatorul tine (conduce) cu efort rotile”’; ,,Dumnezeu
domind creatia, operele oamenilor si produsele pdmantului” etc.
Cammilleri enumera alte 35 de traduceri imaginabile (/bidem, p. 54-58).

Mai interesant e Tnsa cumulul simbolic expus vederii sau criptic
de care am vorbit mai sus. Acesta poate fi pus In legiturd cu
descoperirea unui patrat Sator Arepo, in 1936, la Pompei, gravat pe
coloana unei palestre, care a permis identificarea unui alt fragment de
patrat descoperit tot la Pompei in anul 1925. Ceea ce sugereaza
inscriptiile respective e faptul ca patratul magic Sator Arepo dateaza
dinainte de anul 79 al eruptiei Vezuviului. Regésite in Europa, Asia,
Africa si America, inscriptiile si ulterior insemndrile manuscrise Sator
Arepo par a-si avea originea in perioada timpurie a crestinismului.
E semnificativ faptul cd nu a fost gasitd nici o inscriptie anterioara
inscriptiilor de la Pompei.

In fapt, daca simbolurile reprezentate de litere si anagrama Pater
noster sunt acceptate, patratul Sator Arepo rastoarnda o serie de idei
traditionale privind data de la care se poate vorbi de (a) folosirea
rugaciunii Tatal nostru; (b) caracterul ei central in credinta crestina;
(c) venerarea crucii; (d) utilizarea ca limba liturgica a latinei aldturi de
greacd si (d) simbolurile pacifice (nelegate de urgia divind) Alfa si
Omega. Conform punctului de vedere general acceptat, liturghia s-a
desfasurat in greaca pana tarziu, Evangheliile au fost fixate in scris la
mult timp dupa moartea lui Isus, astfel cd rugdciunea Tatal nostru
intrase in uz dupa secolul I d.Hr., crucea fusese un simbol infamant
pana la imparatul Constantin, in secolul IV, iar Apocalipsul fusese scris
abia la Tnceputul secolului II.

Descoperirea recenta printre manuscrisele de la Qumran a unui
fragment al Evangheliei lui Marcu, databil Tnainte de anul 70,
coroboreazd modificarea de perspectivd. Aldturi de antedatarea propusa
pentru Apocalipsul lui loan, patratul SATOR AREPO Iintareste astfel
ipoteza importantei transmisiei orale a invataturii apostolilor care a
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precedat fixarea in scris a Evangheliilor si a Apocalipsului, stabilind o
comunitate simbolicd de baza intre crestini. Simbolurile de baza ale
acestei comunitdti semiotice se reflectda n parte in patratul de care ne
ocupdm. Cu devieri, pierzandu-si partial semnificatiile religioase,
patratul Sator Arepo va fi treptat atras in sfera magiei populare. Dar el
va fi Insotit pana in zilele noastre de semnul crucii si de numele lui Isus
Hristos, marcate explicit.

In cultura romana, Candrea (1944) semnala deja trei atestari ale
formulei magice Sator Arepo in trei manuscrise: doud din secolul XVIII
(1777 si 1784, descoperite de Cartojan, respectiv Gaster) si unul de la
inceputul secolului XIX, unde formula e intitulatd Ravas de friguri si
insotitd de indicatia: ,,31 sa-1 tie trei zile la gat si sa-1 arunce pe garla si
sd zica: cum trece garla de iute, asa sa treaca boala de iute” (p. 423).

In rest, atat in Romania, cét si la aromani, la fel ca in Germania
formula functioneaza ca leac popular Impotriva turbarii. La aromanii din
sudul Dunarii, ravasul, scris cu litere grecesti, isi mentine forma de patrat
suferind alterari la nivelul cuvintelor: ,,Cand cineva a fost muscat de un
caine turbat, ca sa se vindece, sa-i tai fraul limbii (ata de sub limba) si sa-i
dai sd manance cate o bucdtica din patruzeci de colaci, pe cari se scriu
cuvintele urmatoare” (Papahagi, Literatura pop., p. 285, apud Candrea,
1944, p. 424; am transliterat cuvintele intr-un patrat alaturat):

STA[TJU[R c |a |t |v |p
E[R|[E|P]|O e [p|e [n|o
O|P |E|R|E o |n |e [p|e
KINIT K |t |V |l |T
R|O[T[A]S p [o |t Ja |C

La Raginari, jud. Sibiu, cuvintele, scrise de cel muscat pe o foita
de tigara pe care o bea cu apa, nu mai apar sub forma de patrat, ci pe un
singur rand, despartite prin virguld: Sasora, tatora, opera, arepu,
tenetru, troas (Pacala, Ragsinari, p. 246, apud Candrea, 1944, p. 424).
Remarcam ca Sator apare in doud forme (Sasora si tatora), numarul
cuvintelor — scrise cu minuscule — urcand la sase si cd procesul de
alterare este in curs, un singur cuvant mentindndu-si forma originala
(opera), asa cum se intampla de altfel si in ravasul aroman, unde
cuvantul care se mentinea era rotas. Ordinea cuvintelor s-a pierdut, Intre
ele au aparut virgule etc.
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Candrea mai mentioneaza un manuscris de la sfarsitul secolului
XVIII, in care nu se pastreaza decat cuvantul Safor, iar ansamblul
textului, cu literele despartite de cruci si scris pe o coajd de paine,
trebuie mancat de cel muscat: + S+ A+ T+O+R+B+A+H+E+1
(,,Sezatoarea” X, p. 141, apud Candrea, 1944, p. 424).

Faptul ca patratul Sator Arepo se scrie pe paine si se mananca de
cel bolnav (atestat din vechime si in alte culturi) explicd in parte
rarefierea atestarilor. El aminteste de mancarea cartii dulci ca mierea
primite de la Dumnezeu, de care vorbeste Iezechil.

Talisman

Imprumutat din francezul talisman, talisman are sensurile:
,1. Mic obiect despre care se crede ca aduce noroc celor care il poarta.
Sinonime: amuleta, fetis, mascotd, (invechit si regional) noroc,
(regional) musca. 2. (Rar) Semn de recunoastere” (MDA). Vecinatatea
sensurilor ar putea fi legata de faptul ca, la fel ca amuleta, talismanul se
poartd in general la vedere. Nu am intalnit exemple ale cuvantului
musca iInsemnand ,,talisman”.

*

La capatul acestor pagini, cateva remarci. Cuvintele pe care
le-am amintit se dispun, in mod evident, conform céatorva semantisme
distincte. Primul semantism este centrat pe ideea de scris (cifre, cuvinte,
texte) cu litere ebraice, grecesti, slavonice, latine sau cu cifre, care
compun carticica (de strans), numarusul, ravasul de leac, eventual
patratul magic Sator Arepo. Al doilea e asociat cu ideea de contiguitate
cu corpul omenesc de care sunt legate, agatate, la vedere sau nu,
advarul, amuleta, baierul sau martisorul. Al treilea semantism e cel legat
de tinta magica: norocul sau leacul (in ravas de leac).

Termenii literari cu circulatie restransa sau inexistentd in mediul
rural (amuleta, fetis, talisman) au, in raport cu cultura magica populara,
o functie euristicd, metalingvisticd. Ne ajutd sd urmarim §i sa
diferentiem semantic cuvintele 1n uz.
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