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DE STUDIU COMPARATIV INTRE OLTENIA SI MOLDOVA

Gabriela BOANGIU

Tematica pe care o propunem, sub cupola ampla a pattern-urilor
gandirii traditionale, se structureaza mai ales in jurul a doud momente
esentiale pentru comunitatea sateasca: cea de la inceputul secolului al
XX-lea si cea actuala. Este vorba despre obiceiurile de iarna si cele de
inmormantare, ambele importante rituri de trecere. Desi ca incarcatura
afectivd, aceste rituri sunt resimtite in comunitate intr-un mod total
diferit, unele generand exuberantd, celelalte — sobrietate si durere, nu de
putine ori s-au subliniat interferentele simbolice ale unor manifestari
menite sd asigure continuitatea unor alternante precum viata — moarte,
nou — vechi. Sarbatorile de iarnd si inmormantarea nu ne mai apar,
astfel, iremediabil scindate, ci dimpotriva, analizate in paralel vor putea
sd potenteze Intelegerea lor mai profunda, dincolo de simpla plasare a
acestora in orizontul fericirii sau cel al intristarii. Asa cum sublinia
binecunoscutul etnolog Nicolae Constantinescu in prefata lucrarii
Riturile de trecere, Arnold van Gennep a sesizat aceastd ,,recurentd a
unui model, a unei structuri de rit intr-un numér infinit de situatii”'. Insa
trecerea Intemeiatd, Tmplinitd, nu se realizeaza fara sesizarea unor
depasiri, respectiv asumari ale unor Insemne ale stabilitatii specifice
unor contexte sociale particulare. Pertti J. Anttonen sublinia in acest
sens: ,,Ideea fundamentala, In consens cu teoria riturilor de trecere a lui
van Gennep, este ca viata sociald este o continud tranzitie in care trecerea
este trecatoare si liminalitatea — liminald numai in raport cu ceva care,
intr-un context dat, este construit ca non-tranzitional si non-liminal, in care
anumite puncte si status-uri par (s.n.) non-tranzitionale, dar care sunt
ele insele trecatoare dintr-o altd perspectivad in care alte puncte si

status-uri par (s.n.) non-tranzitionale’”.

! Nicolae Constantinescu, Studiu introductiv, la vol. Arnold van Gennep, Riturile de
trecere. Traducere de Lucia Berdan si Nora Vasilescu. Postfata de Lucia Berdan, Iasi,
Editura Polirom, 1996, p. 8.

* Pertti J. Anttonen, The Rites of Passage Revisited. A New Look at Van Gennep’s Theory
of the Ritual Process and Its Application in the Study of Finnish-Karelian Wedding Rituals,
in Temenos, vol. 28, 1992, p. 49, apud Nicolae Constantinescu, op. cit., p. 10.
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Analiza in paralel a obiceiurilor de iarnd si a ritualurilor de
inmormantare specifice culturii traditionale din Oltenia si Moldova permite
revelarea unor articuldri simbolice intre obiceiurile calendaristice si cele
familiale, intre comunitate si individ, printr-o Intelegere care s depaseasca
dualitatile. Aceste treceri peste pragurile succesive sunt agezate oarecum in
spirala si nu sunt niciodata aceleasi, desi respectd un anumit model, o
anumitd structurd spatio-temporala originara. In acest sens, vom puncta
existenta catorva elemente ce pot fi intilnite in cadrul ambelor tipuri de
ritualuri, dar cu functionalitdti distincte, adevarate punti Intru implinirea
acestora, gesturi simbolice (darul, pomana), recuzitd — teatralitate —
mediere (masca si insemne ale sacralizarii, precum crucea, troita de drum,
de la fantana etc.). Initiativa poate parea curajoasa, avand in vedere sfera
culturala extinsd a spatiilor etnografice aduse in discutie, insa ne vom opri
doar la aspectele esentiale pe care le articuleaza gestul simbolic, la
flexibilitatea medierii simbolice si la actul sacralizarii.

Valente magico-religioase ale darului ritual in cadrul
obiceiurilor de iarna

Spatiul etnografic roménesc poartd pecetea unui sincretism intre
calendarul popular pagan si cel crestin, iar obiceiurile de iarna reflecta in
mod exemplar aceastd simbiozd. Perioada sfarsitului de an implica,
asemenea oricarei treceri de la un stadiu la altul, de la vechi la nou, o
crizd, o plasare sub semnul incertitudinii. De aceea, in aceasta perioada,
intdlnim anumite reglementdri simbolice, menite sa tind sub control
instabilitatea inerenta oricarei schimbari. Putem integra in sfera acestor
practici, cu puternice valente magico-religioase, si actul oblativ, care ,,ca
orice act ritual, dicteaza retete si conduite pentru a scapa de indoieli,
nesigurantd si a face posibila reusita™ pe parcursul intregului an nou —
am putea completa, avand 1n vedere tema pe care o abordam.
De asemenea, Ofelia Vaduva sublinia ca ,dincolo de valoarea sa
economicad, sociald sau culturala, darul este Inzestrat cu valentele magice
ale unui act ritual ce influenteazd gandirea §i comportamentul prin
simbolicd, atitudine si gest, ca modalitati complementare de exprimare a
sentimentelor si totodatd ca forme ale unei strategii de depasire a

incertitudinii si nesigurantei in relatiile cu lumea inconjuratoare™.

® L. V. Thomas, Rites de mort. Pour la paix des vivants, Paris, Fayard, 1985, p. 10,
apud Ofelia Vaduva, Magia darului, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1997, p. 76.
* Ofelia Vaduva, op. cit., p. 7.
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Consideram agadar cad teoria asupra darului — conturatd de
Marcel Mauss, precum §i de numerosi alti specialisti din domeniul
stiintelor socio-umane care au contribuit la aprofundarea acestei
fascinante teme — poate constitui o fecunda modalitate de abordare a
sarbatorilor de iarna specific romanesti, in general, si a celor din zona
etnografica a Olteniei 1n particular. Marcel Mauss 1si fundamenteaza
demersul sdu teoretic pe compararea analiticd a anumitor fenomene
identificate in cadrul unor societdti din Melanezia, Polinezia si
nord-vestul american. Astfel, el interpreta darul drept un ,,fenomen
social total”, deoarece, prin acesta, considera ca ,,se exprimad simultan
toate tipurile de institutii: religioase, juridice §i morale, politice si
familiale™’ , economice, estetice, subliniind ca ,,ceea ce se schimba nu
sunt numai bunuri §i averi, lucruri necesare economic”, ci mai ales
»~formule de politete, ospetii, ritualuri, servicii militare, femei, copii,
dansuri, sarbatori”®. Numind toate acestea ,,sistemul prestatiilor totale”,
sociologul francez identifica drept caracteristica esentiald a acestor
prestatii i contraprestatii faptul ca ,ele au imbracat aproape
intotdeauna forma darului, a cadoului oferit cu generozitate, chiar si
atunci cand gestul care insoteste tranzactia nu este decat fictiune,
formalism $i minciund sociald, mascand obligatia si caracterul
economic”’. Pornind tocmai de la aceastd trasiturd a darului, care este
forma sa voluntard, Mauss va formula o intrebare legitima, ce va face
vizibila o multitudine de noi aspecte ale acestei fascinante problematici:
,Ce reguld de drept si de interes face, in societdtile trecute sau arhaice,
ca darul primit sd fie inapoiat in mod obligatoriu? Ce forta exista in
obiectul oferit, fortd ce-1 determind pe cel care primeste sa Intoarca la
randul sau darul?””®

Oprindu-se asupra acestei problematici, Mauss va corela darul
si contra-darul cu credinta in mana care, pe de o parte, conferd
bogatie, prestigiu, posibilitatea de a oferi daruri, ce asigurad
pastrarea/castigarea unei anumite pozitii in ierarhia comunitatii, iar, pe
de altd parte, mana reprezintd autoritatea ce impune reciprocitatea
darului, caci acela care nu respecta obligatia de a intoarce darul pierde
mana, pierde prestigiul, onoarea, bogitia. De asemenea, Mauss

> Marcel Mauss, Eseu despre dar. Traducere de Silvia Lupescu. Prefati de Nicu
Gavriluta, lasi, Editura Polirom, 1997, p. 46.

® Ibidem, p. 50.

7 Ibidem, p. 46.

¥ Ibidem.



186 Gabriela BOANGIU

raporteaza obligatia contra-darului i la faptul ca lucrul primit nu este
neinsufletit™, ci el are un spirit, un suflet numit hau in credinta
polineziana. Aceastd afirmatie a trezit numeroase critici, printre acestea
numarandu-se si cea facutd de Claude Lévi-Stauss care considera ca
»~Hau nu este ratiunea ultima a schimbului: este forma constientd sub
care oamenii unei societdti determinate, unde aceastd problemad are o
importantd deosebitd, au perceput o necesitate inconstientd, a carei
cauzi se afla in altd parte”'’. O altd criticd pe care o aduce cunoscutul
antropolog lui Mauss este faptul ca acesta a facut distinctie Intre trei
obligatii (obligatia de a da, obligatia de a primi, obligatia de a inapoia
darul), cand de fapt acestea nu sunt decat trei etape ale unui singur
fenomen, si anume schimbul. Astfel, Lévi-Strauss subliniaza inca o data
ca ,viata sociald Tnseamna in mod esential schimb si se compune din
sisteme simbolice (reguli matrimoniale, economie, artd, religie),
organizate de structuri mentale inconstiente™'",

Darul, in comunitatile roméanesti, spre deosebire de cele din
Europa Occidentald, mai pastreaza si azi aspectul gratuit, simbolic. Ofelia
Vaduva observa ca, in colectivitdtile rurale romanesti, darul este ,,oferit
celor din jur sau unor forte supreme din dorinta mentinerii $i Intaririi
legaturilor cu acestia, cat si din bucuria senind a oferirii unui dar'?.

Nicu Gavriluta sublinia cd in spatiul social romanesc exista un
sadevarat histrionism al darului”, putdnd fi incluse aici: munca
(sezatoarea, claca), darul augural (urarea), cantecele rituale (colinda),
dansul, nu in ultimul rand si darul alimentar’’. Momentele in care
acestea se ofereau erau bine determinate, atat in ceea ce priveste viata
unui individ, cat §i cea a unui grup, a unei familii sau a intregii
colectivitati. Astfel pot fi usor identificate diferite tipuri de daruri: darul
la nastere, darul painii si al vinului, darul vanatului, darul pentru morti
etc. Trebuie sd subliniem un aspect important al darului si anume cel al
oferirii lui divinitatii, prin intermediul oamenilor.

? Ibidem, p. 60.

Claude Lévi-Strauss, Introduction a [’oeuvre de Marcel Mauss, in vol. Marcel
Mauss, Sociologie et anthropologie, Paris, PUF, 1950, p. XXXIX, apud Ofelia
Vaduva, op. cit., p. 34.

"' Ofelia Vaduva, op. cit., p. 34.

12 1dem, Pasi spre sacru. Din etnologia alimentatiei romdnesti, Bucuresti, Editura
Enciclopedica, 1996, p. 136, apud Nicu Gavriluta, Prefata, la vol. Marcel Mauss, Eseu
despre dar, p. 32.

1 Nicu Gavriluti, op. cit., p. 33.



PATTERN-URI ALE GANDIRII TRADITIONALE... 187

Vom 1incerca sa identificam, asadar, trasaturile specifice ale
acestor forme ale actului oblativ in spatiul etnografic al Olteniei,
respectiv al Moldovei. Obiceiurile de iarnd din aceste zone, analizate
din perspectiva darului inteles ca ,,prestatie totala”, ca ,,fapt social
total”, releva aspecte importante ale spiritualitatii specifice acestor zone.

Intregul ansamblu al practicilor ce se desfisoard in aceastd
perioada a anului evidentiaza reminiscentele unui stravechi cult al
stramosilor cu aspecte magico-religioase particulare. Sarbatorile de
iarna reprezintd un punct central in calendarul cosmic, pentru ca ele
asigurd intemeierea unor sperante de mai bine pentru intreaga
comunitate i pentru fiecare membru al ei in parte.

Innoirea simbolica a timpului ofera posibilitatea sa fie desfasurate
anumite manifestdri magico-religioase, menite sd transfere energiile
fecunditatii, ale belsugului, in spatiul uman. In aceasta perioada, spiritele
mortilor revin printre cei vii, iar aparitia lor simbolica, sub forma
alaiurilor cu masti, ,regenereaza si sanctifica lumea”'. Prin diverse
ritualuri (pomand sau recompensarea alaiurilor de mascati — ,,mosii”,
unchesii” sau ,,uratii”, prin daruri alimentare simbolice sau, mai recent,
prin bani) se incearca o captare a bunavointei acestor intermediari Intre
lumea sacra si cea profana, o provocare pentru ca aceste spirite sa fie
generoase cu intreaga comunitate. Marcela Bratiloveanu-Popilian observa
ca in zona Mehedintilor exista un bogat ansamblu de acte ceremoniale al
caror scop era acela de a provoca belsugul si care constau in oferirea de
alimente rituale, ospete, jertfe ete."”

Colindatul, inteles ca ,,dar augural”, antrena in diferite moduri, in
zona Mehedintilor, dar i Tn comunitatile de momarlani din Depresiunea
Petrosani, toate categoriile sociale si de varstd, In cadrul Intregii
colectivitati derulandu-se acte rituale, urari, daruri rituale — mere, nuci,
covrigi, colacuti — fiecare avand o simbolisticd aparte, ce amintea de
cultul soarelui, de regenerarea fortelor naturii. Colindatul intareste
relatiile sociale dintre membrii comunitatilor satesti, atit prin ceremonial
(urdri — multumiri — rasplatiri), cat si prin colinda propriu-zisd, care
propitiaza bunastare intregii comunitati.

In acest caz, al colindelor, este usor de descifrat structura
schimbului simbolic. Astfel, ceata de colindatori, avand puteri magice,

'* Mircea Eliade, Aspecte ale mitului. Traducere de Paul G. Dinopol. Prefata de Vasile
Nicolescu, Bucuresti, Editura Univers, 1978, p. 40-41.

> Marcela Bratiloveanu-Popilian, Aspecte ale obiceiurilor de Crdiciun din zona
Mehedintilor, in ,,Arhivele Olteniei”, serie noud, nr. 7, Craiova, 1992, p. 141.
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asigurd transferul unor energii benefice catre spatiul uman,
indepartand totodata spiritele malefice care se impotrivesc intemeierii
noului an sub semnul belsugului, al fertilitatii si al fericirii. Prin
urmare, referitor la rasplata pe care ei o primesc, ,,nu roaga, ci solicita
un drept ce li se cuvine in virtutea investiturii lor apotropaice si de
propi[:iere”m. Astfel, elementele ceremonialului colindelor permit
interpretarea lui drept un schimb simbolic ce se realizeaza intre
oameni si divinitate, mediat tot de oameni. In zona Mehedintilor,
existd anumite practici magico-religioase specifice colindatului in
acest spatiu. Cativa copii (1-3) din intreaga ceata de colindatori intra
in casa gospodarilor si scormonesc focul din vatra cu niste bete subtiri
din alun, numite colinde. Betele sunt pregatite din timp, ,,invelite cu
fasii de tei si apoi Innegrite cu fumul provenit de la focuri aprinse cu
lemne de zada, cires, mesteacan”’. Prin indepartarea fasiilor de tei,
betele de alun raman decorate cu spirale si romburi albe si negre,
simboluri ale mortii si renasterii perpetue a naturii. Putem identifica
aici cele trei momente esentiale ale schimbului — a da, a primi, a
inapoia darul — in cadrul unei dramatizari simbolice. Colindatorii,
intetind focul In vatrd, ajuta de fapt soarele sa-si recapete fortele
pentru noul an; gospodarii ii primesc in ograda lor, caci ei stiu ca
acesti colinddtori pot provoca belsugul si fertilitatea noului an. De
aceea 11 si rasplatesc pe cei care scormonesc focul in vatrd cu un colac
mare, numit ,,colacul lui Dumnezeu”, care are ,,forma rotunda, e gaurit
la mijloc si impodobit cu trei flori deasupra”, ceilalti colindatori
primind ,,colindeti”, colicuti mai mici'®. Reminiscentele unui cult
solar sunt evidente, iar rasplata — ,colacul lui Dumnezeu” si
»colindetii” — avand in vedere cd ne aflam in fata unei dramatizari
simbolice, poate fi interpretatd drept rasplata soarelui, care, ajutat
ritualic In momentele de criza de la sfarsitul anului, in miezul iernii, va
asigura belsugul, recolte fertile pentru noul interval temporal.

Un alt gest ritualic semnificativ prin simbolismul sau
magico-religios este Indeplinit de gospodina-gazda, care imparte colacii;
ea aruncd nuci, fasole, grau, zicand: ,,Cum nu lipsesc colindatorii asa sa
nu lipseasci (...)”, spunand numele bucatelor aruncate'”.

' Ibidem, p. 144.

'" Georgeta Nitu, Simbolistica soarelui §i a focului in obiceiurile calendaristice din
Oltenia, n ,,Arhivele Olteniei”, serie noud, nr. 17, Craiova, 2003, p. 265.

'8 Marcela Bratiloveanu-Popilian, op. cit., p. 146.

¥ Ibidem.
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In aceasti perioadd a anului, se imparte si pentru sufletele
mortilor, oferindu-se alimente rituale atat in ajun, cét si in dimineata de
Craciun, cand, pe langa ,,colaci, se imparte si carne, branza, bautura,
grau fiert”. De asemenea, ,,este de dorit ca primul daruit sa fie un barbat
in puterea varstei, act a cdrui simbolisticd poate fi lesne deslusita,
aceasta reprezentand vitalitatea si virilitatea, forta regeneratoare””’. n
Moldova, ,,la masa Crdciunului sunt intotdeauna locuri rezervate pentru
sufletele celor rdposati. Pomenile inddtinate 1i se dau megiesilor sau
rudelor mai sarace. (...) Tot pentru sufletul mortilor se ficea un pomisor
incarcat cu fructe si cu pasdri din aluat, care se imparteau copiilor
colindatori” *', asa dupa cum mentiona Ion H. Ciubotaru.

In Depresiunea Petrosani, in comunititile de momarlani,
intalnim un obicei calendaristic numit ,,pitdraii”, care se apropie mult de
colinde printr-o serie de elemente constitutive. Astfel, la acest obicei
participa toatd comunitatea, pifaraii adunandu-se pentru pornirea
procesiunii ,,intr-un cap de sat — in Slitioara™. in dimineata Ajunului,
pitaraii, invesmantati In costume populare, se indreaptd spre cea mai
apropiatd casd, unde sunt intampinati de gazde si ,,li se oferd nuci, mere
si colaci, cdrora in graiul locului li se spunea fdpdi. In curte/ocol sau
casd se incinge o scurtd hord (invartitda), jucatd in acompaniament de
fluier. Cortegiul se deplaseazd din gospodarie Tn gospodarie, urmand
acelasi tipic™>. Obiceiul pitdardilor, prin ,,caracterul de colind colectiv al
unei intregi comunitati satesti”>*, reflectd implicatiile magico-religioase
ale darului augural, in acest caz inteles drept un mijloc de a controla
simbolic transferul energiilor benefice in sfera comunitatii umane.

Si in ziua de 1 februarie, a Sfantului Trifon, care premerge
Intampinarii Domnului (2 februarie, numita si Stretenia sau Ziua Ursului
in calendarul popular romanesc), se desfagoarda un obicei particular care
ne atrage atentia prin faptul ca pot fi identificate n cadrul sau cele trei
momente ale darului simbolic, atat din perspectiva Intaririi relatiilor cu
divinitatea, cat si cu membrii comunitatilor invecinate. Astfel, in nordul
Olteniei, sarbatoarea se mai numeste si ,, Trifanitul viilor”, scopul fiind

2 Ibidem, p. 147.

*! Ton H. Ciubotaru, Marea Trecere. Repere etnologice in ceremonialul funebru din
Moldova, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationald”, 1999, p. 195.

* Toan Lascu, Traditii care dispar. Comunitatea momdrlanilor din zona Petrogani,
Craiova, Editura MJM, 2004, p. 25.

> Ibidem.

* Ibidem, p. 26.
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acela de a asigura protectia viilor de eventualele pericole de peste an si,
implicit, o bogati recoltd. In Plaiul Closanilor, la Pades, Viieni si la
Negoiesti, sarbatoarea includea slujbe pe dealuri, in apropierea viilor; se
ocoleau viile, se stropeau cu apa sfintitd, urmand apoi un ospat comun,
menit sd asigure belsugul. Ceea ce ni se pare special este faptul ca
ofrandele (mancarea si bautura) erau oferite mai ales strainilor. Aceste
gesturi simbolice intaresc relatiile sociale nu numai dintre membrii
comunitatii respective, ci §i cu membrii colectivitatilor invecinate.
Aceastd observatie se inscrie In directia afirmatiei lui van Gennep,
conform careia schimbul de daruri cu strainii face ca acestia sa devina
parteneri, asadar mai putin periculosi, fapt care asigurd ,,continuitatea
legaturii sociale in acelasi mod ca si comuniunea’™’.

Abordarea obiceiurilor de iarnd din perspectiva teoriei
schimbului simbolic oferd posibilitatea reveldrii unor caracteristici ale
spiritualitatii specifice zonelor etnografice avute In vedere, precum si
evidentierea unor practici magico-religioase specifice structurilor
mentale identificate in spatiul culturii populare romanesti.

Dramatizarea simbolica si functiile sale in cadrul riturilor
de trecere

Aparitia mastii — vehicul precrestin Intre spatiul sacru si cel
profan, in cadrul unor séarbétori crestine, este dovada exemplard a
sincretismului dintre calendarul popular pagan si cel crestin.

Intalnitdi in anumite momente bine determinate, niciodati
aleatorii, in viata comunitatilor satesti, masca se Inscrie in universul
elementelor care vin sd confirme faptul ca fiintei omenesti 1i este
constitutiva gandirea simbolicd, iar manifestarile religioase au fost
dintotdeauna — cel putin din zorii speciei homo sapiens — ,,dovezile
eminentei facultiti de simbolizare”* a omului.

Prezenta mastilor in cadrul diverselor ritualuri din spatiul
etnografic romanesc a facut obiectul a numeroase studii §i cercetari,
dintre care putem mentiona: Mastile populare (Romulus Vulcanescu),
O masca (H. H. Stahl) si Mitologie romdneasca (Mihai Coman).
Marianne Mesnil s-a aplecat, de asemenea, asupra acestei fascinante
problematici. Astfel, in volumul Etnologul, intre sarpe si balaur,

> Arnold van Gennep, op. cit., p. 39.
*® Gilbert Durand, Aventurile imaginii. Imaginatia simbolicd. Imaginarul. Traducere de
Muguras Constantinescu §i Anigoara Bolocea, Bucuresti, Editura Nemira, 1999, p. 171.
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abordeaza tema in cadrul studiului Carnelegi si masti in Romdnia. Elena
Niculitd-Voronca reda, in lucrarea Datinile si credintele poporului
roman, informatii autentice, culese pe parcursul cercetdrilor de teren,
referitoare la aparitia alaiurilor cu masti, alaturi de numeroase relatari
despre mituri, legende, basme, povestiri, colinde romanesti pe care le-a
consemnat cu fidelitate. Despre simbolistica mastii, asa cum apare in
cultura indo-europeand, dar si asiatica si chiar nord-americana, vorbeste
si Jean Chevalier in binecunoscutul Dictionar de simboluri.

Momentele esentiale — intotdeauna clar fixate de traditia
romaneascd, in care intdlnim aceste ,.chipuri” adesea grotesti,
inspaimantatoare — sunt asociate fie unor evenimente din viata unui
membru al comunitdtii sdtesti (in cadrul unui ceremonial funerar), fie
unor etape din viata intregii colectivitdti, in functie de necesitatea
regldrii unor ritmuri cosmice (ciclul anotimpurilor, cel vegetational si
cel pastoral).

Orice trecere de la vechi la nou, orice astfel de transformare —
atat In planul ciclicitatii naturii, cat mai ales in planul social — provoaca
o criza, o plasare sub semnul incertitudinii. De aceea, 1n astfel de situatii
intdlnim anumite reglementdri simbolice, iar dramatizarea, ,,punerea in
scena” asigura, prin joc, Intemeierea noului stadiu (fie ca este vorba de
noul an, de un nou ciclu vegetational sau de o noud conditie sociala —
initierea tinerilor, casatorie, moarte). Aceastd artd teatrala populara
devine prin excelentd principalul mijloc de a tine sub control
instabilitatea inerentd oricarei schimbari.

Marianne Mesnil consemna — in urma cercetarilor de teren
desfasurate in 1973 in Romania, mai precis in Moldova — cé jocurile
mascatilor se desfasurau atat in curtea fiecdrei gospodarii, cat si in
centrul satului, unde ,,avea loc un concurs de jocuri de masti, in fata
unui numeros public™?’. Jocul cu masca de urs ocupa un loc central in
randul acestor procesiuni, structurandu-se conform unui ,,scenariu in trei
timpi”zgz dans (viatd), cadere (moarte), dans (inviere). Animal de
exceptie, prin puternica sa asemanare cu omul (pozitie bipedd uneori,
alimentatie — este omnivor, nu carnasier, inteligenta etc.), ursul — poate
datoritd §i ritmicitatii vietii sale (activitate-hibernare-activitate),

" Marianne Mesnil, Etnologul, intre sarpe si balaur, in vol. Marianne Mesnil, Assia
Popova, Etnologul, intre sarpe si balaur. Eseuri de mitologie balcanica. Traducere de
Toana Bot si Ana Mihdilescu. Cuvant inainte de Paul H. Sthal, Bucuresti, Editura
Paideia, 1997, p. 213.

% Ibidem.
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intruchipeaza simbolul renasterii, al revigorarii energiilor consumate si
al refacerii fortelor unui nou ciclu de viata.

Acest lucru devine evident daca analizam si alte aspecte cum ar
fi, in primul rnd, pozitionarea zilelor ursului in momentele de mijloc, de
cumpana ale anotimpului, cand fortele acestuia au atins preaplinul, iar
atunci sunt in scadere/se diminueaza: Stretenia — 2 februarie, Macoveiul —
1 august si cele doud sambete ale ursului — una celebratd toamna, in
preajma zile de 30 noiembrie, ziua Sfantului Andrei, alta primavara, in
jurul sarbatorii Sfantului Lazar”. Intelegem, asadar, de ce momentul
culminant al anului, in care Intalnim jocul cu masca de urs este chiar
perioada sarbatorilor de iarnd, caci atunci se schimba vechiul an — vlaguit,
batran, consumat — cu un an nou, ale carui forte trebuie sa-si giseasca
fagasul normal. Scenariul viatd-moarte-inviere este caracteristic si
mastilor cornute, care constituie un alt tip special de mascati. Astfel, in
functie de diferite zone etnografice, intalnim capra, cerbul sau ,figuri de
animale fantastice, precum brezaia — un soi de caprd cu cioc lung de
barza sau turca, inruditd cu furon-ul sarbatorilor slave™ .

In aceasti perioadd a sarbitorilor de iarnd isi fac aparitia si
alaiurile grotesti, zgomotoase, ale unor personaje mascate, numite uneori
,Lurati”, alteori ,,unchesi” sau ,,mosi”, nume ce trimit la un arhaic cult al
stramosilor. Aceste obiceiuri sunt prezente mai mult in Moldova si
Maramures, desi jocurile alaiurilor cu masti pot fi identificate in aproape
toate zonele etnofolclorice romanesti. ,,Mosii” apar in aceste momente
neclare ale anului, cand existd o bresa intre lumea de aici si lumea de
dincolo. Insa aceasta incursiune a sufletelor mortilor printre cei vii nu se
realizeaza decat prin intermediul unor practici magico-religioase strict
reglementate, pentru a nu periclita viata intregii colectivitdti, asigurandu-se
astfel armonia dintre cele doud lumi. ,,Mosii” trebuie respectati pe tot
parcursul anului prin diferite practici magico-religioase, pentru a le
castiga bunavointa, caci ei sunt intermediarii dintre aceste doua lumi, ei
asigurd transferul energiilor purificatoare, regeneratoare catre spatiul
uman, sanctificand astfel lumea®'.

Intalnim aceste personaje mascate (,,mosii”, ,unchesii” sau
,uratii”) si in cadrul jocurilor de priveghi, specifice Moldovei, situatii
care releva aspecte ale dramatizarii simbolice, mai ales in ceea ce

¥ Mihai Coman, Mitologie populard romdneascd, vol. 1, Bucuresti, Editura Minerva,
1986, p. 181.

3% Marianne Mesnil, op. cit., p. 214.

*! Mircea Eliade, op. cit., p. 40-41, apud Marcela Bratiloveanu-Popilian, op. cit., p. 141.
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priveste rolul acesteia in gestionarea, bineinteles simbolica, a circulatiei
energiilor — pozitive sau negative, in spatiul uman. Astfel, Romulus
Vulcédnescu traseaza caracteristicile generale ale ceremonialului funerar,
analizand elementele de artd teatrala, specifice unui caz particular si
anume Gogiu —un ,,spectacol funerar” care, pana in preajma celui de-al
Doilea Rizboi Mondial, se reprezenta in sudul Moldovei*”. Scenariul
acestui ceremonial funerar respectd aceeasi structurd in trei timpi
(viatd — moarte — inviere) Intalnita si in cazul jocurilor cu masti de tipul
,moarte — resurectie”. Ritualul are, de aceasta datd, scopul precis de a
integra sufletul mortului in lumea de dincolo, invierea sa producandu-se
in ,,céa lume”, iar prezenta sugerata a calului psihopomp evidentiaza
acest fapt. Se Inlaturd astfel riscul ca sufletul decedatului sa rataceasca
in spatiul uman, precum si pericolul ca acesta sa intre in slujba unor
duhuri malefice care ar ameninta astfel comunitatea celor vii.

H. H. Stahl sublinia existenta aceleiasi griji a intregii comunitati
de a impiedica mortul sa distrugd ordinea spatiului uman, grija mediata
simbolic de ,,masca nerejeand funebra”, de facturd grotesca, ,,cu ochi de
tinichea si late buze rosii™>.

Ion H. Ciubotaru analizeaza cateva jocuri de priveghi, precum
Chiperiul sau Chiparusul, Leuca sau Leuca-ntoarsd, cel din urma
atestat si in Republica Moldova, care se desfasoara astfel: ,,Afara, in
jurul unui foc, se strang zece sau doisprezece tineri (pot participa si
barbati de varstd mijlocie), astizi fard a fi mascati, si se prind de
cingatori formand un sir. Primul dintre ei, care este si conducatorul
jocului, poartd in mand o nuia lungd. La comanda lui, sirul actantilor
incepe sa se invarta in jurul focului (in ritmul unei melodii cantate din
fluier), mai intdi cu miscari lente, regulate, apoi Intetite, pentru ca in
final sa alerge. Protagonistul il amenintd pe ultimul cu nuiaua si, din
cand 1n cand, se schimba directia alergarii ori se opreste brusc, facandu-i
pe cei din urma sa cada peste foc™*. Analizand cele doud jocuri, autorii
subliniaza: ,,Ca si Chiperiul, jocul Leuca urmareste aruncarea in flacari

a participantilor neatenti sau mai putin indemanatici””.

32 Romulus Vulcanescu, Gogiu — un spectacol funerar, in ,Revista de Etnografie si
Folclor”, tom X, nr. 5-6, Bucuresti, 1965, p. 613.

3 H. H. Stahl, O mascd, in ,,Criterion”. Revista de art3, litere si filosofie, anul I, nr. 2,
Bucuresti, 15 octombrie 1934.

** A. Hancu, si V. C. Zelenciuc, Folclorul obiceiurilor de familie, Chisindu, Editura
Stiinta, 1979, p. 39, apud Ion H. Ciubotaru, op. cit., p. 80.

33 Ibidem.
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Un loc aparte in bestiarul mastilor traditionale il ocupa calul,
reprezentat simbolic prin jocul ,,Caiutilor”, in zona etnografica a
Moldovei fiind pus in scend de grupul tinerilor aflati la varsta casatoriei
care performeaza in fata fetelor de maritat din sat. Marianne Mesnil
situeaza acest dans ,,in perioada cand se incheie aliante matrimoniale,
intre ciclul sarbatorilor de Anul Nou si postul Pagtilor”°.

Observam ca simbolul calului isi schimba in acest caz ,,valoarea
psihopompa™’ pe care o avea in cadrul anumitor ceremonii funerare.
Depasind statutul animalului funerar care poarta si protejeaza pe mort atat
in timpul funeraliilor, cat si dupa aceea, calul apare acum drept un animal
solar, protector al fecunditatii, iar jocul ,,Caiutilor” se Inscrie intr-un cerc
mai larg de practici magico-religioase initiate pentru a asigura fertilitatea
Noului An, atat in ceea ce priveste oamenii, cat i natura.

In paralel se desfisurau, intr-un registru al ironiilor
moralizatoare, ,,Nunta romaneascd”, ,Nunta tigdneasca”, ,,Mosul si
baba” — alaiuri de mascati, intotdeauna barbati (mirele, mireasa,
cumnatul de mand, popa, dascalul etc.) — ce caricaturizau defectele
umane. Elena Niculitd-Voronca reda informatii despre un obicei specific
satelor din Bucovina, existent incd la Inceputul secolului al XX-lea,
numit ,,Malanca” si care consta din improvizatiile teatrale a doua masti:
mosul si baba, care, pe langa satirizarea conflictelor dintre soti, nu uitau
sd penalizeze si lenea — daca era cazul, a fetelor de maritat, manjind cu
funingine casele neingrijite ale acestora’". Acest exemplu de arta teatrald
populara, ce aduce in prim-plan disfunctiile care ameninta institutia
casatoriei, se inscrie in sfera mai largd a unor ritualuri ce permit
incalcarea, intotdeauna simbolica si intr-un cadru bine stabilit dinainte, a
unor reguli ale comunitatii. Se asigurd astfel defularea ,,controlata” a
unor frustrari acumulate pe parcursul vechiului an, si care ar putea
deveni periculoase pentru intreaga viatd sociala a respectivei comunitati,
dacd nu ar gasi o cale de manifestare inofensiva. Aceastd dramatizare
simbolicd este o ,supapd”/un ,debuseu” care include aproape
intotdeauna elemente hilare, ludice, opuse agresivitatii pe care incearca
sa o tempereze; ea contribuie de fapt la mentinerea ordinii existente.

*® Marianne Mesnil, op. cit., p. 214.

37 Fernard Benoit, L heroisation equestre, Aix-en-Provence, 1954, p. 87, apud
Romulus Vulcanescu, op. cit., p. 621.

** Elena Niculita-Voronca, Datinile §i credintele poporului romdn, adunate si agezate
in ordine mitologica, vol. 1. Editie ingrijitd de Victor Durnea. Studiu introductiv de
Lucia Berdan, Iasi, Editura Polirom, 1998, p. 92-93.
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Acest obicei, Malanca, mai dainuie si azi In memoria unor
bucovineni, al céror inceput de viatd a fost Inseninat de realitatea unor
astfel de obiceiuri. Elena Calancea, prezentd la Congresul Spiritualitatii
Romanesti de la Alba Iulia in 2005, ne-a oferit cateva dintre amintirile ei
despre serbarea obiceiurilor de iarnd din Cernduti, locul sau natal.
Interlocutoarea noastra surprinde mai ales prin limbajul moldovenesc,
dezvaluitor-metaforic. Povestea familiei sale ascunde mult zbucium.
Deportati timp de 8 ani, pdrintii sai se reintorc in satul natal din Bucovina.
De-abia acum li se nasc §i supravietuiesc primii copii. Asadar, traditiile
intiparite Tn memoria destul de fragild a unui copil in acea vreme isi
dovedesc forta peste ani. [atd cum Elena Calancea 1si amintea Malanca, asa
cum se juca odinioard la Sfantul Vasile: ,,Repetitiile durau toata luna
decembrie, iar mascatii se pregateau asa serios de parca ar fi fost aceasta
numai o dati in viata™’. Exista o calfa, adici un conducitor al mascatilor,
si alte mici grupuri ce ironizau aspecte ale vietii cotidiene, acea dramatizare
simbolicd menita sa (re)echilibreze ordinea existenta intr-un moment de
trecere, de prag spre noul an. Este vorba de o traditie la care participa
intreaga comunitate, caci ,,gospodinele nu-si lasau barbatii sa plece singuri
[...], iar baietii care jucau Malanca erau insotiti si de tatii lor”. Batranii
satului, Tmbracati in costum national, erau si ei nelipsiti de la sarbatoare.
Pornirea Malancii se facea in mijlocul satului, iar catre seard porneau pe la
casele gospodarilor, unde ,,erau poftiti numaidecat [...] [caci] de toate aveau
oamenii, micar ¢ era dupa rizboi, dar se stiruiau si facd toate™. Iatd
confirmatd, asadar, traditia Malancii, ritual mentionat, dupd cum am vazut,
la inceputul secolului trecut, in lucrarea Elenei Niculitd-Voronca.

Personajele mascate pot intrupa si spirite malefice, care
invadeazd spatiul comunitatii satesti. Lor li se opun cetele de
colindatori, care aduc cu ei uneori o masca benefica (ursul, calul etc.), a
caror menire apotropaicd si propitiatoare este evidentd. Lupta dintre
cetele de masti simbolizeaza infruntarea dintre fortele binelui, ale
luminii §i cele ale intunericului, ale rdului. Colindatorii alunga sau
,ucid”, simbolic, ,,chipurile” grotesti, facand si dispard nu numai
mastile malefice, ci si energiile negative ale distrugerii, caci ,,masca
opereaza ca un fel de catharsis, ea nu ascunde, ci, dimpotriva, dezvaluie

. . . . ., aedl
tendintele inferioare ce trebuie izgonite™" .

% Elena Calancea, inf. teren, 46 ani; Cernauti — Ucraina, interviu realizat in 2005.

0 Ibidem.

! Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, vol. 11, Bucuresti, Editura
Artemis, 1995, p. 273.
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Corespondentele dintre calendarul pagan si cel crestin ofera
fundamentul credintei ca lumina este Intrupatd in fiinta Domnului lisus
Hristos, ,,bine determinat in mituri drept «soarelen”. Nasterea sa 1n
mijlocul iernii intareste increderea in revigorarea unui nou ciclu cosmic.
Astfel, elementele de arta teatrald specifice perioadei precrestine tind s
se estompeze treptat de-a lungul timpului sub influenta noii religii, fiind
compensate Insd de un bogat repertoriu de creatii lirice, colinde, care
vestesc evenimentul hristic, nu fard a pastra insda anumite elemente
pagane in structura lor. Acest aspect caracterizeaza si zona etnografica a
Olteniei, unde, in ciuda faptului ca elementele spectaculare sunt destul
de rare comparativ cu zone etnografice ca Moldova si Maramures, in
care acestea sunt foarte bine reprezentate, se constata totusi anumite
reminiscente de artd teatralda populara, care confirma fundamentul
comun, precrestin, al acestor obiceiuri din intreg spatiul romanesc.

Printre obiceiurile de iarnd specifice acestei regiuni (plugul,
plugusorul si buhaiul, incurarea cailor, semanatul etc.) existd anumite
traditii ce pastreaza aspecte specifice dramatizdrii simbolice, cum sunt
Calusul de iarna din satul Hunia si obiceiul numit Gogorita — astazi
disparut — ambele aflandu-se intr-o stransa legatura cu datina ,,pazitul
fantanilor” sau ,,pazitul apelor™.

,»Pazitul fantanilor” sau ,,pazitul apelor” se desfasoard in noaptea
de 6 spre 7 ianuarie, in sudul judetului Dolj (Poiana Mare, Dobridor,
Golenti), in satele aflate In zone intens circulate, unde exista pericolul
,spurcarii” apelor*, ritualul avand menirea de a responsabiliza generatia
tandra in directia pastrarii curdteniei apei, de a face vizibild importanta
acestui element vital — apa, pentru intreaga comunitate. Astfel putem
interpreta participarea flacailor de 16-20 de ani la acest ritual. Ei trebuie
sa pazeasca fantanile/apele pe parcursul intregii nopti, deoarece apa,
simbol al vietii, este amenintatd de spiritele malefice care patrund in
spatiul uman cu mult mai multd usurintd in aceastd perioadd a anului.
Batranii satului provoacd simbolic tinerii pentru a le trezi vigilenta,
aruncand tarate de grau sau porumb in fantani sau manjind cu funingine
tinerii care nu au invins somnul®. Acest obicei aminteste de probele
initiatice destinate cetelor de feciori in cadrul unor rituri de trecere.

*2 Elena Niculiti-Voronca, op. cit., p. 21.

# Stefan Enache, Teodor Plesa, Zona etnografica Dolj, Bucuresti, Editura Sport-Turism,
1982, p. 112.

* Ibidem.

¥ Ibidem.
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,Gogorita” — obiceiul care se desfigoara in ziua urmatoare
»pazitului fantanilor”, adica in ziua Sfantului loan — antreneaza aceiasi
feciori In organizarea unor alaiuri de mascati, elementul cosmic central
fiind de aceasta data focul. Dincolo de aspectul de divertisment al acestei
procesiuni, putem descoperi legitura directd a acestui obicei cu cel al
aprinderii focurilor rituale — ca ,,replici terestre ale Soarelui, menite sa-1
«ajute» sa depdseascd momentul de criza” al iernii*. Tinerii — imbrécati
in cojoace Intoarse pe dos, manjiti pe fatd cu funingine, manau prin sat
un car tras de boi cu coarnele acoperite tot de cenusd, in care agezau o
sobad veche in care faceau foc'’ — creeaza dezordine tocmai pentru a
,consuma” si ultimele ramasite ale anului vechi — simbolizate de cenusa
prezenta in recuzita acestui obicei.

Calusul de iarnda din satul Hunia, judetul Dolj, reuneste
numeroase aspecte specifice jocurilor cu masti din zone etnografice
romanesti. ,,Caluserii”, aceiasi tineri care au participat si la obiceiurile
prezentate anterior — ,,pdzitul apelor” si ,,Gogorita” — amintesc de
practicile magico-religioase menite sa sporeasca fecunditatea, rodnicia;
acest obicei vesteste, totodatd, apropiata sosire a perioadei propice
aliantelor matrimoniale.

Ceata — alcatuita din vataf, gogoroi, mireasa, cumnat de mana si
alti cinci sau sapte calugeri — face prezent in spatiul comunitatii satesti
simbolul calului, care, pe langd functia apotropaicd pe care o
indeplineste, asigurd si fertilitatea noului an. In ceea ce priveste
organizarea obiceiului, ,,constituirea cetei se ficea fard jurdmant.
Vitaful era conducatorul cetei. El alegea caluserii din randul tinerilor
din sat si conducea jocul™*®. Gogoroiul, personajul mascat al acestui
alai, ,,avea dinti din boabe de fasole, nas din ardei si fata boitd cu
funingine din vatra. In loc de bici purta un geac (tristutd) cu cenusa pe
care o arunca pe cei ce impiedicau drumul ciluserilor™’. Aceastd
pedepsire rituala avea drept scop crearea unui ,culoar” favorabil
transferului unor energii purificatoare in spatiul comunitatii satesti, prin
prezenta unui animal solar — calul. Orice Incercare — voita sau nu, mai
mult sau mai putin constientizatd — de a opri, de a bloca acest transfer,
trebuia sa fie penalizatd. Cum se realiza acest lucru? Prin subsumarea

% Georgeta Nitu, op. cit., p. 263.

*7 Stefan Enache, Teodor Plesa, op. cit., p. 113.
* Ibidem, p. 114,

¥ Ibidem.
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gestului de impotrivire sferei vechiului ciclu cosmic, epuizat, lipsit de
forta de a se mai opune noului an. Simbolic, aceastd subsumare se
realiza prin improscare, manjire cu cenusd — urme ale ,arderii”,
,consumdrii” vechiului an. Astfel, fortele celui care impiedica dansul
calugerilor erau diminuate; ele nu mai puteau opri asadar transferul
energiilor purificatoare in spatiul uman.

Masca reprezintd un vehicul al unor energii cosmice, un
mediator intre spatiul sacru si cel profan, iar dramatizarile simbolice 1n
care apare ,re-prezintd” uneori adevdrate cosmogonii, asigurand
regenerarea timpului §i a spatiului.

Troitele — sacralizarea spatiului si practici ale memoriei

Centralitatea rationalitatii ne-a rasfatat cu certitudini, pe care
le-am descoperit, mai tarziu, indoielnice, uimitor de iluzorii,
dezarmant de imperfecte. Un ,,omenesc, prea omenesc”, care ne-a
instrdinat 1n propria lume si ne-a acomodat, uneori pagubos de
confortabil, cu propriile reguli, cu propriile inventii. Nu incercdm o
pledoarie pentru recuperarea sacralitatii sau a religiosului, ci doar o
captatio benevolentiae $1 reamintire intru receptarea unei practici
perceputd in prezent mai degrabd drept sociald si anume ridicarea
troitelor si a crucilor, analizdnd unele aspecte specifice Olteniei si
comunititilor de romani din Bulgaria®. Comparativ, vom mentiona si
similitudini cu spatiul cultural traditional din Moldova. Propunem mai
degraba un experiment estetic, mediat de mijloacele artelor vizuale, in
recuperarea afectivd a unui fenomen indelung abordat de studiile de
etnologie, arhivat, dar care mai poate fi studiat inca in vivo. Propriul
nostru demers a fost unul de identificare a supravietuirilor, a
insemnelor culturale ce au Invins timpul pe un traseu prestabilit, astfel
incat provocarea ramane, si pentru noi, aceea de a continua si extinde
calatoria-cercetare §i in alte spatii, inclusiv cel imaginar simbolic ce
dubleaza aceste artefacte traditionale. Apropierea de orizontul sacru,
funerar, de astdzi 1l facem asadar sub semnul intrebarii-premisa:
,,Ce mai viseaza o lume treaza?”

*0 Cercetarea de teren s-a desfasurat in cadrul proiectului Revalorizarea contemporani
a troitelor in regiunea Oltenia §i in context multietnic — Timoc §i Voivodina, derulat cu
sprijinul financiar al Administratiei Fondului Cultural National, in cadrul sesiunii din
2008; director de proiect: Gabriela Rusu-Pésarin, echipa de proiect: Nicolae Panea, Ion
Bélosu, Vasile Buz, Ivo Gheorghiev, Vasile Barbu si Gabriela Boangiu.
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Stiintele sociale — etnologia, antropologia, sociologia etc. — au
acordat un spatiu amplu de analizd practicilor memoriei, identitatii
culturale, memoriei colective. In toate aceste ecuatii exista un spatiu al
decantarilor, al constatdrii metamorfozelor sau mutatiilor functionale.
Cum si ce uitdm si, mai ales, cum ne putem aduce aminte? Daca aceste
intrebari pot fi abordate cu generozitate in aria largd a conceptelor
sociale, particularizate la investigarea imaginarului mortii, ele pot
provoca si un dialog intre paliere diferite, in contextul fragmentarilor
prezentului nostru studiu.

Pe de o parte, fenomenul analizat in aceasta sectiune — ridicarea
troitelor — apartine orizontului culturii traditionale, astdzi circumscris
in mare parte identificarilor patrimoniului imaterial, prin urmare
implicand actiuni de cercetare, conservare si revalorizare. Pe de alta
parte, ridicarea troitelor, ca fenomen cultural viu, trimite la
rememorarea §i reafirmarea identitdtii religioase in spatiul larg,
exterior satului — deschis necunoscutului si calatorilor de pretutindeni,
sacralizare a spatiului, comemorare/,,ne-uitare”. Astfel, Intalnim
troitele ,,pe morminte, la fintani, rdspantii sau pustietati, pentru a
purifica locul [...]; locuri unde s-au intémrplat presupuse minuni,
popasurile de reculegere la drumul mare etc.”

In Moldova ,sunt cinstite rascrucile si hotarele, locuri unde in
vechime se spunea ca se afla necymanteia (intrari in lumea mortilor),
unde se aflau hotarele triplei Hecate (in cer Selene, pe padmant Artemis,
in infern Persefona) si cele ale lui Hermes, calauzitorul sufletelor”?. Ton
H. Ciubotaru, aducand in discutie si observatiile lui Petru Caraman
referitoare la obiceiul stravechi de a se Tngropa mortii la rascruci, arata
cd, desi aceastd practicd nu a putut fi identificatd in cultura noastra, o
serie de acte religioase realizate in acest spatiu al raspantiilor, printre
care si ridicarea troitelor, vin in sprijinul afirmatiilor savantului iesean.

Troitele marcheaza si cinstirea ,,memori[ei] unui erou civilizator,
salvator sau eponim, [fixand] in constiinta colectiva un fapt memorabil al
acestui erou (o danie, o luptid etc.)””. Adela Toplean, analizind
reprezentari ale mortii In Grecia antica, Intr-unul din capitolele lucrarii
sale, afirma cd ,,prin cultul eroilor, moartea se incetateneste. Intra pentru
prima oara in polis, se supune si chiar genereaza reguli (simbolice) de
convietuire. Niste morti exceptionali, ale cdror oseminte au puteri

' Romulus Vulcinescu, Coloana cerului, Bucuresti, Editura Academiei, 1972,

p. 144-145.
>2 Jon H. Ciubotaru, op. cit., p. 106.
> Romulus Vulcinescu, Coloana cerului, p. 144-145.
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magico-religioase, nu s-ar fi bucurat, probabil, de aceeasi cariera
glorioasa 1n afara cetdtii. Acesti morti sunt chemati acum sa vorbeasca nu
numai despre o continuitate spirituald, ci si de una politica si culturala. Pe
scurt, ei par a fi «pretextul» inventirii memoriei sociale™”.

Comemorarea sau pomenirea la nivel individual, insd, capata
valente particulare in spatiul cultural roménesc, ,,succesele sau esecurile
personale, de orice natura ar fi fost ele, deveneau pretexte de edificare.
Sucombarea unui membru al familiei, lasarea cu limba de moarte a
pomenirii, prestarea de juramant a unei diate, visurile zise profetice,
prezicerile ocazionale, cititul in pravile, iertaciunile in fata obstei etc.
alcdtuiau o parte inalienabila din nesfarsitele motive individuale care
provocau edificarea. O data pretextul edificarii cristalizat in congstiinta
ctitorului, devenea un imbold de creatie artisticd™. Crucea, troita si
intregul arsenal religios-simbolic ce le insoteste nu pot fi reduse la un
proces liniar finalizat printr-o creatie artistica, desi este implicitd
incarcdtura estetica a acestuia, insd numai intr-un plan secundar, mai
mult ca receptare ulterioara.

Gestionarea memoriei colective si implicit a identitdtii culturale
se organizeazad in spirald, antrenand structuri culturale si institutionale
particulare, pe niveluri interdependente: familial, comunitar, societal.
I. Nicolae I. Grigorescu, din satul Polovragi, judetul Gorj, ne marturisea
ca ,se lasd cu grai: «Vreau o cruce de lemn cand oi muri» si daca
respectd cineva ruga..., daca nu, tot de marmura si-o duce pe lumea
cealalta™®. Ne-a impresionat faptul ci expresia ,,se lasd cu grai” este
folosita inca in limbajul cotidian al locului, precum si contextul actual al
respectarii unui astfel de tip de ruga. In cultura traditionala, se spune ci
€ mai ugoara crucea de lemn, insd alternativa contemporand a crucii de
marmurd este din ce in ce mai des Intdlnitd, practicd preluatd mai
degrabd din zona urbana. in Bulgaria, la Pocraina, sat de romani,
Lozana Ivanova Djangolvska povestea despre traditia asezarii unei cruci
la capul mortului: ,,Trebuie sa-i puie, cd-i pacat daca nu-i pune, n-are
umbri, sade in ploaie pe lumea-ailant, in frig, in vant™’.

> Adela Toplean, Pragul si neantul: incercdri de circumscriere a mortii, lasi, Editura
Polirom, 2006, p. 192-193.

> Romulus Vulcinescu, Coloana cerului, p. 145-146.

%6 Nicolae I. Grigorescu, 46 de ani, sat Polovragi, judetul Gorj. Interviu realizat de
conf. univ. dr. Gabriela Rusu-Pasarin, Universitatea din Craiova, in 2009, in cadrul
proiectului Revalorizarea contemporana a troitelor...

°7 Lozana Ivanova Djangolvska, 67 de ani, sat Pocraina, Bulgaria. Interviu realizat de
conf. univ. dr. Gabriela Rusu-Pasarin, Universitatea din Craiova, in 2009, in cadrul
proiectului Revalorizarea contemporand a troitelor...
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Aceastd credintd in crucea ,,de umbra”, o intdlnim si pe malul
celalalt al Dunarii, in Oltenia. Mestesugul crucerituluim, specific zonei
Pietris — Olt, se dezvéluie treptat prin investigarea derulata in cimitirul
satului, deteriorarea crucilor ,povestind” detalii de constructie.
Ornamentica vegetala specifica tehnicii cruceritului din aceastd zona
apare dublata de vegetalul real ce incadreaza deja organic monumentele
funerare asezate intru pomenire. Detaliile documentare consemneaza:
,In privinta artei ornamentrii fitomorfe, exceleaza mesterii din Pietrisu,
cei din Salcia fiind mai Indeménatici 1n reprezentarea chipurilor
sfintilor: «Noi ii batem pe ei in sfinti, ei ne bat pe noi in flori» (Ion

Mustata, Salcia)™*®.

Cruci de Pietrisu in cimitirul satului Baldovinesti, judetul Olt

Iconografia troitelor surprinde §i astazi; se stie cd ,,in Pietrisu
troita voiniceasca are imprimata pe ea, de obicei, figura unui sfant: a lui
Iisus Hristos sau a sfantului Gheorghe. Pe troita — parte femeiasca apare
chipul unei sfinte, de obicei al Cuvioasei Paraschiva sau al Maicii
Domnului. Pe o astfel de troitd poate sa apard insd si lisus Hristos
rastignit. Pe troifa voiniceasca putem intdlni si imaginea a doi sfinti,
acestia fiind, cu preponderentd, lisus Hristos rastignit si sfintul
Gheorghe calare. Alteori, sfantul Gheorghe este inlocuit de sfantul
Dumitru. Si pe troita — parte femeiasca pot sa fie pictate doua sfinte: in
partea de sus a troitei — Maica Domnului, iar n cea de jos — Cuvioasa
Paraschiva. Sfanta Maria, cu copilul in brate, apare, ca exceptie, si pe

¥ G. Tordache, N. Nitu, M. Popilian, Cdteva observatii asupra cruceritului in lemn din
Oltenia, In ,,Historica”, Bucuresti, Editura Academiei, 1970, p. 164.
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troitele voinicesti, dar atunci e 1Insotitd de imaginea sfantului
Gheorghe, pentru a marca sexul celui decedat”™. Sub acoperisurile
circulare sau 1n patru ape, din lemn sau din tabla, stau ascunse
fragmente al acestei iconografii. Intemperiile au contribuit la imaginea
intdlnitd astazi, incat mormantul nu mai pastreaza decat insemnele
salvate de mesterul crucer: troita voiniceasca sau de parte femeiasca,
acolo unde vopseaua a mai ldsat incd urme. Altfel, anonimatul se
asterne intru simpla pomenire doar a Omului. Aceste cazuri ale
pierderii in anonimat — tipice pentru lumii satului — pot fi intelese ca
gesturi ale plecarii senine Intru credinta invierii.

Cruci de Pietrisu in cimitirul satului Baldovinesti, judetul Olt

Troitele de mormant specifice zonei Pietrig pot fi Intalnite si azi
in sate din Dolj (de exemplu, Motoci) si Olt. La Célui — Olt le intdlnim
verticale, Ingrijit vopsite cu un grund anticoroziv (minium de plumb) —
mai putin in spatiul rezervat iconografiei specifice — si insotite de stalpi
ciopliti de mesteri locali, conform informatiilor de teren (Elena Carju si
Elena Mihaescu).

Urcand inspre judetele Mehedinti si Gorj, te intampind troitele
de drum, troitele de pomenire, troitele de la fantani — ingemanari de
spatii si daruire sacre inspre calator. $i nu trebuie decat sa ne amintim

% Ibidem, p. 162.
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de dalbul de pribeag din Cdntecul Zorilor, specific zonelor Mehedinti si
Gorj, pentru a incerca sa intelegem orizontul simbolic al randuielilor de
altidatd. Insemne ale verticalititii insotesc mormintele din Ponoare
(colinda fumuita ce pastreaza inca reprezentarile romboidale), respectiv
Polovragi, unde reintdlnim sulita — bradul incizat sau fumuit purtand
aceleasi urme ale geometriei sacre.

Brazi in cimitirele din satele Ponoare si Baraiac, judetul Mehedinti

Acest obicei al ridicarii bradului, denumit si steag sau sulita,
este raspandit si in Moldova. Binecunoscutul cercetitor Ion H.
Ciubotaru afirma: , Indatinat in primul rand la funeraliile tinerilor
necasdtoriti, se face in Moldova steagul de ITnmormantare sau sulifa.
Este o prajind lungd de doi-trei metri, la capatul careia se leagd un
prosop sau o basma albi si un buchet de flori, indeosebi busuioc™®’.

Referitor la semnele romboidale pe care le intalnim pe trunchiul
bradului, Cornel Boteanu sublinia: ,,Bradul este adus si apoi curatat,
lasandu-i-se numai varful (trei-cinci etaje) si, dupa ce este decojit,
bradul se inveleste cu coaja de tei si se afuma asemenea colinzilor care
se pregatesc la pitarai, asa cum am remarcat in satele Proitesti, Sipot,

Viieni, Gornenti, Podeni™®".

% Jon H. Ciubotaru, op. cit., p. 129.
1 Cornel Boteanu, Cdntecul zorilor din Plaiul Closanilor, Craiova, Editura MJM,
2008, p. 20.
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Brazi in cimitirul satului Polovragi, judetul Gorj

Oltenia de vest este cunoscuta pentru aceasta metoda de realizare a
insemnelor sacre; Ion Ghinoiu mentiona, totodata, cd aceasta este aceeasi
cu cea de fumuire a ,betelor de alun cu care colindd copiii In ajunul
Craciunului si [pe care] le infig a doua zi, 1n zori, in morminte, pentru a se
sprijini mortii cand vin acasi s petreaca sarbatorile cu cei vii™®.

Intr-adevir, le-am intalnit in spatiul sacru al cimitirului din
Ponoare, asezate langa unele dintre cruci.

Calatorul real este intdmpinat pretutindeni de reafirmari ale
sacrului, de ctitorii satesti simple, de multe ori anonime sau nsotite de
pomelnice. Calétorii straini in Tarile Romane mentionau adesea
intalnirea unor astfel de monumente satesti®.

Alteori, statul roman angajeaza artisti fotografi sau gravori
pentru a pastra memoria unor astfel de artefacte. Dintre acestia
mentionam pe Anton Kaindl, cunoscut pictor de gravuri cu subiecte din
Oltenia (110 gravuri semnate Anton Kaindl, executate In tehnica
acvaforte, cu subiecte aproape in exclusivitate din Oltenia). Aceste
gravuri au fost achizitionate in anul 1970 de catre Muzeul de Arta din
Craiova si au o deosebita valoare documentara si de patrimoniu.

82 Ton Ghinoiu, Lumea de aici, lumea de dincolo, Bucuresti, Editura Fundatiei
Culturale Roméane, 1999, p. 302-303.
% Romulus Vulcanescu, Coloana cerului, p. 118-130.
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Colinde fumuite, cu insemne romboidale, agezate langa cruci de lemn in cimitirul
satului Ponoare, judetul Mehedinti

Apoi, Kurt Hielscher a realizat 5000 de fotografii in urma
calatoriilor sale in Romania, desfasurate in anii 1931 si 1932, din care a
publicat in albumul sdu doar 304, fiind impresionat de ,,dragostea si
simtul natural al artei [cu care] isi Imbogatesc taranii romani casele lor
si ultimul loc de odihna: crucile de pe morminte, de la fantani si de pe
drumuri”, considerandu-le ,semne ale unei interiorizari adanci a
simtimintelor lor naive”®. Hielscher este constient de valoarea
documentara a muncii sale: ,,Pentru mine este ca si cum ag salva cartea
mea peste vremuri mai tarzii cand totul ar fi destinat unei disparitii lente
si continui”®.

In contextul socio-cultural contemporan, memoria acestor
ritualuri se salveaza prin reveniri §i reinterpretari ciclice, antrenand
intr-o stransd colaborare discipline socio-umane diferite, precum si
metode inovative audio-video, extinzand astfel sfera de receptare a
rezultatelor cercetarii.

% Kurt Hielscher, Romdnia. Prefati de Octavian Goga. Postfatd de Daniel Staicu,
Craiova, Editura Scrisul Romanesc, 1997, p. 32.
% Ibidem, p. 33.
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Abstract

The objective of the present paper is to compare the symbolical structure of
two kinds of rites of passage: funerals and winter customs — as they could be identified
in different regions in Oltenia and Moldavia. This analysis points out the social
linkage between community and family customs, between the individual and social
groups. There were questioned several aspects regarding both types of rituals and their
distinct functionalities: symbolical gestures, folk theatre — masks and crosses regarded
as sacred signs within the community space (graveyard, crossroads, fountain areas
etc.). Thus, the article was structured in three sections: magical and religious aspects
of symbolical gift within winter customs; symbolical dramatization and its functions
within the rites of passage; memory practices, crosses and their relations to space.
Many connections can be made between the above rites of passage: traditional masks
used in winter customs remind of an old ancestors cult; special alms are prepared for
the dead as they may return to earth during this time of the year. Some ethnographic
regions from Oltenia and Moldavia offer many examples in this regard.



