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Abstract

The present study represents an introduction to mask plays, from the perspective
of documentary and historiographical sources, as well as ethnographic field researches.
Similar rites occur in the passage of the two milestones represented by death and crossing
from one year to another. There are similarities between wake songs by the body of a dead
person and mask plays in the New Year period. Mask plays give evidence of human
activities transcending their natural course. The Visible World meets the Underworld, the
skies open, and the living intermingle the dead disguised with masks.

The impressive shows performed during winter feasts by suits of masked men
dancing on the stage represent a consequence of modern time secularization, a loss of
the original ritual sense gradually produced in a ceaselessly transforming world.

Keywords: mask plays, New Year traditions, pre-Christian traditions,
historical sources.

Cuvinte-cheie: jocuri cu masti, datini de Anul Nou, traditii precrestine,
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Nu intamplator, depasirea celor doud praguri, al mortii si al celui
dintre ani, se petrece prin rituri de trecere similare. Intre jocurile de
priveghi si cele cu masti din preajma Anului Nou regdsim un sens
ritualic comun. Jocurile cu masti marcheaza iesirea activitatilor umane
din matca lor fireascd, intoarcerea lumii pe dos spre o noua asezare a
stihiilor vietii. Acum, Lumea aceasta se intdlneste cu Lumea cealalta,
cerurile se deschid, viii se amesteca cu mortii travestiti cu masti.

De altfel, termenul mascd' pare sa fie de origine foarte veche,
denumind spiritele si creaturile din Lumea de Apoi, care se aratd
oamenilor Tn anumite perioade ale anului, precum la Lasata Secului, in
Occident, cand se desfagsura Carnavalul dinaintea intrarii in Postul

*

Centrul Judetean pentru Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale,
Vaslui — Romania.

" Walter von Wartburg, intr-o notita din Dictionarul etimologic al limbii franceze,
aparut in 1948, apud Philippe Walter, Mitologie crestina. Sarbatori, ritualuri si mituri
din Evul Mediu. Traducere de Rodica Dumitrescu si Raluca Tulbure, Bucuresti,
Editura Artemis, 2005, p. 82 si 103, nota 3.
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Pastelui, obicei regasit si la catolicii din Moldova, iar la ortodocsi de
Anul Nou. In secolul al IX-lea, cuvantul mascd este atestat in Franta sub
forma talamasca, in contextul in care Arhiepiscopul de Reims, Hincmar
(845-882), printr-o circulara celebrda din anii 852-853, condamna
deghizarile care aveau loc cu prilejul defilarilor carnavalesti de Lasata
Secului, cerand episcopilor sd nu tolereze ,,jocurile imunde cu un urs™:
»3a evite [crestinul] manifestarile zgomotoase de bucurie si rasetele
grosolane, sa nu povesteasca si nici sa nu cante povesti inepte, sa nu
permita nimanui sa se dedice jocurilor obscene ale ursului in fata sa; sa
nu poarte, cu aceasta ocazie, mastile demonilor pe care poporul le
numeste talmasca, deoarece e vorba de practici diabolice condamnate de
canoanele Bisericii™”.

In perioada Carnavalului, oamenii deghizati in urs innegreau si
manjeau cu seu fetele celor pe care reuseau sa-i prinda. Cu alte cuvinte,
,ursii le fac o mascd neagra care-i trimit in lumea strigoilor™. Un veac
mai tarziu, Adalberon (947-1030), Episcop de Laon, denunta si el
jocurile acestea ale deghizarii si dansurilor cu ursii. Simbol al puterii
regalitdtii pagane de sorginte celtica, ursul este intruchipat de miticul
Arthur prin 1nsdsi numele sau, care inseamnd Rege Urs. Definirea lui
Michel Pastoureau in acest sens este elocventa: ,,Divinitate straveche,
creaturd venerata, fiard invincibila, stdpan al padurii, incarnare a fortei
si a curajului, ursul nu este doar regele animalelor, ci si animalul atribut
al tuturor regilor.

Lupta Bisericii occidentale contra ursului a durat pana dupa anul
1000, cand leul a fost ,,uns” definitiv ca rege al animalelor, simbol al
biruintei crestine asupra lumii pdgane, iar ursul a fost decazut din
drepturile sale in noua posturi de animal de circ®.

Peste secole, interdictii similare intalnim si n spatiul romanesc,
Biserica incercand sa crestineze obiceiurile autohtone, nsa fara succes,
in lipsa unor preocupiri constante din partea inaltilor ierarhi. In anul
1552, carturarul sas Géspar Heltai (c. 1490-1574), traitor in Cluj,
consemna practicarea obiceiului colindei in Transilvania ,,indatd dupa
ziua Nagterii Domnului Nostru lisus Hristos, [cand] se incepe marele

% Michel Pastoureau, Ursul. Istoria unui rege decdzut. Traducere din francezi de
Em. Galaicu-Paun, Chiginau, Editura Cartier, 2007, p. 126.

* Philippe Walter, op. cit., p. 83.

* Ibidem.

> Michel Pastoureau, op. cit., p. 88.

S Ibidem, p. 193.
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praznic al diavolului «Regéld hét» (saptiméana colindarii)”’. Peste un
secol, tot in Ardeal, pastorul luteran Andreas Mathesius din Cergaul
Mic — Alba se ardta revoltat ca enoriagii sai bulgari, convertiti la
luteranism, nu uitasera vechile obiceiuri si le practicau in continuare,
cantand 1n romaneste colindele lor ,,nelegiuite”, ,cantece dracesti”,
pentru invitarea cirora se intilneau inainte de Craciun®.

La 1673, Dosoftei, Mitropolitul Moldovei, deplangea starea
jalnica in care se afla tara atunci, cutreieratd de trupele turcesti si
poloneze, ,jacuitd, pradatd, stricatd si arsd™, dar si din pricina
pacatelor moldovenilor, dupa cum aratd in versurile introductive la
Psaltirea versificata: ,,Ce patim pentr-a noastre cumplite pacate,/ Ca
la noi s-au facutu-s pacatul cuibare”. Practicile pagane ale poporului
erau infierate: ,,Avem si pentru farmeci la Dumnezau urd/ Si ce omul
sd schimba dintr-a sa faptura,/ Cu ghiudusuri, cu turca, cuci si
geamale,/ Tras in vale s-alte din pagéni tocmeale./ $-au perit biata
tard de paganatate™'”.

Nici in Viata si petrecerea sfintilor Dosoftei nu uita sa atraga
atentia asupra similitudinii dintre obiceiurile moldovenilor din vremea
sa cu cele ale vechilor greci ,,idioslugasi”, care se mascau cu ,,obraze
ghidusesti, cantand, descantand dintr-insele, alerga talhareste de tinea
calea a barbat si a femei, sdvai cum fac la noi cucii §i ceia ce trag in
vale”!!. Identificim intre aceste obiceiuri enumerate de Dosoftei pe
cele practicate de romani indeobste de Craciun sau Anul Nou, de Pasti
sau la Lasata Secului, precum turca sau jocul caprei, mascatii,
valaretul si altele.

In aceeasi perioadd, in Transilvania, Mitropolitul Sava
Brancovici, in hotararile Soborului Mare referitoare la conduita
clerului, emise in anul 1675 la Alba Iulia, dadea ca exemple negative
pe acei ,,oameni sau muieri [care] vor face foc in curte la Gioi Mari
sau la Blagovestenii si vor pune masa sau pa(i)n(e) si zic ca vin mortii

7 Apud Ovidiu Barlea, Folclorul romdnesc, vol. 1, Bucuresti, Editura Minerva, 1981,
p. 267.

¥ Ibidem.

? Afirmatia apare in contextul instabilitatii politice din acei ani, cand turcii se apropiau de
Viena, iar Moldova era ,,vizitatd” de podghiazuri lesesti ori de expeditiile de prada tataresti.
' Dosoftei, Opere, vol. 1. Versuri. Editie criticd de N. A. Ursu. Studiu introductiv de
Al. Andriescu, Bucuresti, Editura Minerva, 1978, p. 8; Idem, Versuri alese. Antologie,
text stabilit, prefata si glosar de N. A. Ursu, lasi, Editura Virginia, 1994, p. 39.

" Idem, Viata si petreacerea svintilor, lasi, 1682-1686. Text ingrijit, nota asupra
editiei si glosar de Rodica Frentiu, Cluj, Editura Echinox, 2002, p. 236.
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sd se Incdlzasca si aruncad apd pre pajiste, sd beie mortii”, pe cei care
tin ,,sdrbatorile dracesti” in zilele de marti $i miercuri sau pe cei care
tin vraji. Intre obiceiurile interzise regasim pe cel al batiii de la Pasti
(,,cu lopata la Pasti sa nu sa batda”) si pe cel al trasului in vale (,,in
lunea de Pasti in apa si nu sa traga™)'?.

Obiceiul se practica aidoma si peste munti, in Moldova. Ofiterul
suedez Erasmus von Weismantel, in relatarca calatoriei sale din anii
1710-1714, precizeaza ca moldovenii daruiesc oud rosii si ,,s€ stropesc
bine cu apd in zilele de Pasti si mai fac tot felul de pozne si
caraghiozlacuri, ba chiar si arunca in zilele acelea pe popii lor in apa sau
trebuie ca aceia sa se rascumpere de la ei cu un ospat bun”".

Si Mitropolitul Moldovei, lacov Putneanu14, la 1751, in
Synopsis-ul sau de inspiratie kieveand, enumera aceleasi obiceiuri
pagane, drept pentru care dddea indemn ,,tuturor credinciosilor ca sa
sd fereasca de toate lucrurile céle paganesti, [pe] care [le] facea(u)
elinii, ce(i)a ce sd inchina idolilor, jocurilor pre la sarbétori, danturile
pre la ulite afara din vrémea nuntii, calucenii, crederea glasului
pasarilor precum iaste cotofana, corbul si altor pasari, sémnele
trupului si carii zic cd céle ce sant lor scrise, acélea vor sa patd si céia
ce aprind balii sau boz in Joia cea mare la mormanturi sau pe
denaintea casii lor sau barbati care sa imbraca 1n haine femeesti sau
cei ce merg la Pasti sau intr-altd vréme la jocuri, [...] le poruncim
parintéste ca sa sd paraseascd de lucruri nebunesti, [...] cd acéstea
sant lucruri dievolesti”".

In prefata celei de-a doua editii a Synopsis-ului, in 1757,
Mitropolitul completeaza lista obiceiurilor pagane practicate de
poporanii sai dupd modelul vechilor inchindtori la idoli, adresandu-li-se
retoric: ,,Cum credeti voi ca Papaluga va putea porunci vreodata

2 Arcadie M. Bodale, Cditeva documente privitoare la istoria bisericeascd si la
etnografia romdneasca din Transilvania i din Bucovina pastrate la arhivele din Viena
(1675-1785), in ,,Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei” (AMEM), lasi, XII
(2012), doc. nr. 1, p. 366-368.

3 Calatori straini despre Tarile Romdne, vol. VIIL, ingrijit de M. M. Alexandrescu-
Dersca Bulgaru, Maria Holban si Paul Cernovodeanu, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1983, p. 354.

4 Lucian-Valeriu Lefter, Un invatator al neamului: lacov Putneanul, in ,,Analele
Putnei”, Mandstirea Putna, tom. V, 2009 (1), p. 255-264.

5 Synopsis, adecd adunarea a celor sapte taini si a celor sapte laude ai sfintei
biserici, si canoane din Sfanta Pravila, ce sint trebuincioase la taina duhovniciei, lasi,
1751, f. 64r.



PROLEGOMENE LA JOCURILE CU MASTI 195

nourilor sd ploaie, cat timp ea nu e alt nimic decat un om Tmbracat in
buruieni?”’; ,,aceasta nu e decat inchinare la idoli”. La fel si focurile
facute in curtea casei in Joia Mare, ,,rdmasitd din eresul elinilor, carii
adorau pe zeul Perin ca pe Dumnezeul focului™'®.

O atitudine asemanatoare avea, cu un secol Inainte, si
Arhiepiscopul catolic Marco Bandini referitor la ,,aceasta poveste pe care
ei, [moldovenii], o tin drept temei al credintei crestinesti, cum ca in Joia
Sfantd sufletele mortilor, ale parintilor, strdbunilor si strdbunelor au
obiceiul de a se intoarce la ai lor pentru hrana; de aceea, in zori, capul
familiei sau stdpana casei face un foc inaintea usii casei sale, asaza langa
foc un scaunel asternut cu o panza curata, pune pe el paine si mancare, cu
bautura, pentru ca parintii i strabunele sa-si intremeze sufletul”"”.

Credinta aceasta a rezistat secole de-a randul, mai cu seama in
ceremoniile din Ziua tuturor mortilor (a doua zi a lunii noiembrie)
desfasurate in satele catolice din Moldova: blidul cu méancare si cana cu
bautura ramaneau pe masa in dreptul unui scaun gol pana ce se termina
ospatul, cici mortii reveneau printre vii'®. In aceeasi perioada a toamnei,
la lituanieni sarbatorile tin 10 zile, din care trei consacrate mortilor, cu
un ospdt in care mesele erau Incarcate cu mancare si bautura. Mortilor le
erau rezervate un numar de locuri pe scaune in jurul mesei'’

Toate aceste practici pagane erau condamnate si de ierarhii
moldoveni incd din Evul Mediu, precum cel despre care am facut
vorbire mai sus, lacov Putneanu: ,,Mai jertvuia unii dintru acei
inchinatori de idoli si apelor, adeca baltilor, izvoaradlor, numindu-le si
pre acéle Dumnezau. Deci unde era apa aproape, ei sd aduna odatad
intr-un an $i mergé de sa arunca unii pre altii In apa. lard unde era
departe 1s(i) turna apd pre dansii unii altora. Aceasta acum si la unii
din crestini vedem facandu-sa, adeca a doa zi dupa Pasti, numindu-sa

' Istoria teatrului in Romdnia, vol. 1. De la inceputuri pand la 1848. Sub ingrijirea
Acad. George Oprescu, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1965, p. 55-56
(v. facsimilul paginilor din Synopsis, lasi, 1757, referitoare la obiceiurile pagane
practicate de moldoveni).

"7 Marco Bandini, Codex. Vizitarea generald a tuturor Bisericilor Catolice de rit
roman din Provincia Moldova. 1646-1648. Editie bilingva. Introducere, text latin
stabilit, traducere, glosar de Prof. univ. dr. Traian Diaconescu, lasi, Editura Presa
Buna, 2006, p. 408-411.

'8 Jon H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova. Universul culturii populare, vol. II.
Obiceiurile familiale si calendaristice, lasi, Editura Presa Buna, 2002, p. 192-193.

' Algirdas Julien Greimas, Despre zei si despre oameni. Studii de mitologie
lituaniana. Traducere de Rodica Paliga, Bucuresti, Editura Meridiane, 1997, p. 56-57.
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trasul in vale, dintru care tras in vale prin indemnarea Diavolului sa
fac multe sfazi, galcevi si batai.

Altii avé alt Dumnezeu cei zicé Coleada, carii ei adunandu-se la
praznicele si zborurile [soborurile] lor céle idolesti canta laudand pre
acel idol Coleada pomenindu-i de multe ori numele lui. Si aceasta o
vedem cd sd tine la unii din crestini §i pand astdz(i), cd priimescu spre
zioa Nasterii lui H(risto)s de cantd tigani, numindu-sd colindatori. Si
incad mai priimesc la casele lor Turca sau Brezaia, avand cu sine si
mascarici ghidus, carele schimbandu-s(i) fata sa (cea dupa chipul lui
D[u]mnezeu ziditd) cu gura zice cuvinte urate, scarnave, iara cu trupul
face chipuri grozave si spurcate, atita cat pre cei fara de minte oameni
bucurand, iara pre cei fara de rautate copii spariind”.

O ,,isvodire diavoleasca” era si jocul cucilor: ,,Aceastd urata
inchipuire si pdnd acum sa tie inca in tara noastrd pre la unele orase si
sate, de s imbraca barbatii in haine muieresti si sd numesc si cu numele
aproape de numele Cupal, adeca cuci sau caluceni, facandu-si si acestia
cununi de buruieni™*’,

In realitate, inaltii ierarhi moldoveni se striduiau si respecte
intocmai litera canoanelor Bisericii, vechi de peste un mileniu. Sinodul
V-VI ecumenic de la Constantinopol (Sinodul Trulan), desfasurat in anii
691-692, in canonul 61 stipula sanctionarea superstitiilor si a celor care le
practicau®'. Printre cei vizati se numarau ghicitorii sau vrajitorii, dar i ,,cei
ce trag dupa ei ursi sau alte astfel de dobitoace spre inveselirea si
vatamarea celor simpli”; In consecintd, ,,cei ce stdruie acestea §i nu se
schimba si nu se feresc de astfel de mestesuguri, pierzatoare si paganesti,
oranduim sa fie lepadati cu totul de Biserica”. Interdictia venea in
completarea canonului 51, care ,,opreste cu totul pe cei ce se numesc
mascarici si privelistile [spectacolele] acestora™?, alaturi de care erau
enumerate vanatoarea si jocurile de scend. Canonul 65 recomanda incetarea
aprinderii focului la luna noua: ,,Sa inceteze focurile care se aprind de catre
unii la lunile noi inaintea sdlagelor proprii de lucruri sau a caselor, si pe
care, dupa un obicei vechi, se apuci sa le sard™>.

Insd cel mai cuprinzitor, cu o imagine edificatoare asupra
practicarii datinilor pagane de sorginte romana, este canonul 61:

2 Apud Istoria teatrului in Romdnia, vol. 1, p. 55-56.

*! Toan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii. Editia a Ill-a
2 Ibidem, p. 150.

> Ibidem, p. 158.
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»Asa-zisele Calende si cele numite Vota si cele chemate Brumalia si
praznuirea care se face n cea dintai zi a lunii martie voim ca de indata sa
fie scoase din vietuirea credinciosilor. Dar mai lepaddm si jocurile
obstesti [populare] ale femeilor, ca necuviincioase, si ca putand naste
multa paguba si vatdmare, dar Inca si jocurile jucate, fie de barbati, fie de
femei, in numele celor numiti in mod mincinos dumnezei de catre elini si
slujbele — ce se fac dupa un obicei vechi si strdin vietii crestinilor —,
oranduind ca nici un barbat sd nu se Tmbrace 1n haina femeiasca sau femeia
in care se potriveste barbatilor, dar nici sd puie asupra lor obraze [masti] de
haz sau de batjocura [satirice] inchipuind satiri sau de jale, nici sd nu se
strige numele blestematului Dionisos, cand se strivesc strugurii in teascuri,
nici turnand vinul in vase sd nu se starneasca rasul, faptuind cele ale
ratacirii diavolesti, sub chipul nestiintei sau al desertaciunii™**.

Stravechile datini nu au putut fi eradicate, cel mult asimilate si
crestinate, cu deturnarea sensului practicarii lor. Un exemplu graitor 1l
reprezinti tocmai cel legat de marea sirbatoarea crestind a Invierii, in
jurul careia s-au practicat unele din cele mai arhaice si pagane obiceiuri.
Avem in vedere si canonul 66, care, pentru Sdptdmana Luminata,
interzicea ca ,,in nici un chip sa nu se facd” alergari de cai sau alte jocuri
populare, insd tocmai atunci se desfasurau horele si celelalte traditii din
aceastd perioada a primaverii.

Desigur, Mitropolitul lacov 1incerca doar sa impuna litera
canoanelor Bisericii, strdduindu-se sd indrepte numeroasele moravuri
pagane ale supusilor sai moldoveni. Jocurile cucilor si ale ,,calucenilor” sau
cdlusarilor, pe care ierarhul le confunda, se numdrau printre datinile
condamnate. Obiceiul cucilor se desfasoara la Lasata Secului dinaintea
Pastilor, pe cand calusarii urmeaza un scenariu diferit”’: organizati in ceati
de sapte, noud sau 11 flacai cu sabii de lemn, condusi de un vétaf, insotiti
de un stegar, de un ,,mut” si de muzicanti, merg pe la case in sdptdmana
Rusaliilor si executd dansul calusarilor, purtand clopotei si pinteni, un steag
alb cu pelin si usturoi in varf. Una dintre functiile dansului célusarilor este
aceea de a ocroti familia pe care o viziteaza impotriva bolii frigurilor si,
daca este cazul, impotriva lelelor sau Rusaliilor (zane rele si urate) prin
saritul calusarilor peste bolnav si dansul in jurul acestuia.

Originea semanticd a cucilor ar putea deriva din kuka, notiune cu
dublu sens, de ,mut” si ,prost”, intdlnitd din vechime in limba

** Ibidem, p. 155-156.
* Ton Talos, Gandirea magico-religioasd la romdni. Dictionar, Bucuresti, Editura
Enciclopedica, 2001, p. 29-30.
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maghiara, utilizata insd ,,intr-o acceptie particulard, convenabila unui
personaj popular care seamana cu mutul si caraghiosul inchipuit in jocul
cucilor™. Scenariul jocului cucilor’’, intalnit numai in cateva sate din
Muntenia si Dobrogea, cu locuitori de origine bulgireasca®®, si, desigur,
la sudul Dunarii, la bulgari, contine ideea casatoriei simbolice, moartea
si invierea eroului. In varianta sud-dunireani a obiceiului, unde actantii
se numesc kukkeri, nunta, moartea si invierea sunt mai bine evidentiate,
amintind de pierdutul caracter simbolic initial, de rit al fertilitatii.

Scenariul jocului cucilor se desfasoard in trei etape. In dimineata
zilei de Lasata Secului, ceata de ,,cucoaice”, barbati travestiti in femei, cu
zurgaldi la picioare, la brau si crucis pe piept, cutreierd satul simuland
bétaia traditionald cu ,,chiuliciul”, bici sau prdjind in varful careia atarna o
opincd ruptd. Dupd amiaza, intrd in actiune, defiland pe ulite, si alte
personaje ale jocului cucilor, mascatii cu tigve, piei si chipuri de cuci®,
insd grupati in jurul unui personaj central, ,,bunica cucilor”. Gluga purtata
pe cap este acoperita cu hartie alba sau colorata, peste care sunt broderii de
lana, iar de ambele parti ale capului, din dreptul urechilor, se fixeaza in sus
doud coarne lungi cam de un metru care se unesc intr-un cerc — coarnele
glugii —, acoperite cu fulgi si pene de pasare.

Merg in centrul satului, unde trag trei brazde in cerc, udand cu
vin pe unul dintre ei, de obicei pe mire. Are loc simulacrul nuntii, mortii
si invierii eroului. Seara, In ultima etapa a jocului, cucii 1si scot mastile,
le trantesc de pamant, le calca in picioare, incantand o zicere magica:
,»3a piard cu tine/ tot ce-i rdu in mine/ i sd fiu luminat/ cum am fost
inturnat”. Prin zgomotul creat, cucii alungau spiritele rele, fertilizau, in
manierd simbolica, fetele si femeile tinere prin atingere cu opinca legata
de prdjina, simuland bataia; de asemenea, bolile puteau fi alungate prin
arderea fulgilor si penelor din gluga cucilor’.

In categoria practicilor pagane se regisesc si colindele din seara
Craciunului, numite de Heltai ,,cantece dracesti”, care, potrivit lui lacov
Putneanu, aminteau de ,,idolul Coleada”. Asemanarea, macar prin nume,

% Istoria teatrului in Romdnia, p. 78.

7 Ibidem, p. 79-81.

*% Simion Florea Marian, Sarbdtorile la romdni. Studiu etnografic, vol. 1. Cérnilegile,
Bucuresti, Institutul de Arte Grafice ,,Carol Gobl”, 1898, p. 282-283.

* Romulus Vulcanescu, Mdstile populare, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1970, p. 173-176
(mastile de cuci si cucoaice).

% Ton Ghinoiu, Panteonul romdnesc. Dictionar, Bucuresti, Editura Enciclopedica,
2001, p. 59-60.



PROLEGOMENE LA JOCURILE CU MASTI 199

cu jocul ,koleda” celebrat de agricultorii si pastorii din Serbia trebuie
remarcatd. Descris de istoricul sarb Jovan Raji¢ pe la 1795 ca fiind un
,»obicei pangaritor”, acesta se petrecea pe la Rusalii. Actantii, strangi n
ceatd sl travestifi cu masti de blana si tigve Tmpodobite cu desene
fantastice, purtau sabii de lemn, simulau lupta si mergeau din casa in
casa cantand si dansand ,,koleda”31.

Colindele pastreaza elementele unor ritualuri arhaice, fapt pentru
care au fost categorisite indeobste in laice® si religioase, cele din urma,
la randul lor, fiind precrestine si crestine®®. Pentru mentalitatea populard
colinda nu este doar o datina, ci si un act ritual obligatoriu, ca o conditie
a mentinerii randuielii lumii; ea reflectd ,,crestinismul cosmic”34, cu
referiri la Facerea Lumii, dar fara legatura cu traditia biblica.

Prin urmare, impdrtirea colindelor in cele doud categorii amintite
este considerata improprie. Colinda reactualizeaza anual ,,0 drama de
proportii cosmice”, care ,,se petrece aici $i acum, chiar in locul si in
momentul relatarii ei. Intreaga comunitate a satului participa — fie in
postura de «colindatori», fie in cea de «colindati» — la aceasta drama, nu
numai la rememorarea, ci si la retrdirea ei”, act necesar in asezarea
unei temelii solide noului an.

In forma sa arhaic, colinda putea fi intalnita, intre anii 1967-1972,

in mai multe sate din judetul Vaslui (Chircesti, Dumesti, Tatomiresti,

' Histoire de divers peoples slaves, notamment des Bulgars, des Croates et des
Serbes, Viena, vol. I-IV, cap. XXI, 1794-1795, p. 95, apud Istoria teatrului in
Romdnia, vol. 1, p. 50 si nota 22.

32 Vasile Adascalitei, Elemente laice in colinda romdneascd, in ,,Studii si Cercetari
Stiintifice”. Filologie, Iasi, tom. XIII (1962), fasc. 1, p. 65-76.

*3 Asupra originii crestine a colindelor insisti in mod special Sabina Ispas, motivand prin
faptul ca ,,este aproape imposibil de crezut cd memoria colectivd a pastrat constient
nealterat, Tmpietrit sistemul gandirii precrestine pagane, cu toate sensurile si functiile
sale, exprimat in limba roména a ultimelor trei, patru sau cinci secole”, fiind greu de
demonstrat, precizeaza autoarea, crearea unui text poetic transmis pe cale orald vreme de
peste un mileniu sau chiar doud (Colindatul traditional romdnesc. Sens si simbol.
Prefatd, antologie si glosar de Sabina Ispas, Bucuresti, Editura Saeculum Vizual, 2007,
p. 11). Tinand seama de contextul mitic al ritualurilor si faptul ca incepand cu sinoadele
ecumenice toti ierarhii din vechime denuntau ca ,,dracesti” sau ,,praznice ale diavolului”
vechile colinde, ne rezumam doar si inventariem asemenea opinii.

* Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase. Traducere si postfati de
Cezar Baltag, Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic, 2000, p. 607-608.

%> Andrei Oisteanu, ,,Colinda tip «Furarea astrelor». Motive si semnificatii mitice”, in
vol. Ordine si Haos. Mit si magie in cultura traditionala romdneasca, lasi, Editura
Polirom, 2004, p. 20-21.
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Vutcani, Bogdanesti, Pogonesti, Berezeni, Duda s.a.)36. Pe Valea
Tutovei, la Puiesti, folcloristul Dan Ravaru a descoperit o varianta de
colinda insotita de buhai in anii 1976-1978". Cand boii adevirati,
care Insoteau plugul pentru brazda rituald, au fost eliminati din
scenariu, ei au fost inlocuifi prin sunetul buhaiului. Amintirea
colindei cu buhai se mai pastreazd astazi in judetul Vaslui doar la
Berezeni®®. Intalnita si in cateva sate din Baragan si sudul Olteniei,
aceasta forma de colinda se mai regasea doar in Cehia, In zona
montand carpaticd Valaska Moravska, colonizatd in Evul Mediu cu
populatie romaneasca de ,valasi™ care se ocupau cu pastoritul.

Semantic, colinda deriva din cuvantul vechi slav koleda; orice
alta etimologie nu corespunde legilor fonetismului romanesc*®. Originea
colindei este insa mai veche, o regasim In cuvantul latin calendae, dupa
cum era numita prima zi a fiecarei luni, cand, de pilda, la 1 martie (la
Calendele lui Marte), se serba Matronalia, zi in care cetitenii romani isi
faceau daruri reciproc.

Un aspect foarte important il reprezintd refrenul unor colinde
devenit neinteligibil odata cu trecerea timpului: hai ler Doamne, hai lerui
Doamne, ler Doamne etc. Trecand in revistd etimologia fantezista care
explica originea lui /er prin derivarea din Aurelian, imparatul roman,
putem lua, totusi, in considerare ipoteza provenientei lui ler din alleluia®’,
prin explicarea transformarii cuvantului alleluia in ler. Asadar, pornind
de la forma Alleluia, Domine > hai leluia Doamne > hai lelui Doamne >
hai lel Doamne, cu transformarea / — [ > [ — r, ajungem la forma hai ler

3% Lucian-Valeriu Lefter, Colinda arhaica din judetul Vaslui, in ,,Carpica”, Bacau,
nr. XLIIT (2014), p. 321-334.

37 Dan Ravaru, Cartea Puiestilor, Vaslui, 1999, p. 88-91; Idem, ,,Colinda de Criciun
cu buhai 1n judetul Vaslui”, in vol. Repere etnofolclorice si de istorie locala, lasi,
Editura PIM, 2010, p. 33-36.

¥ Cercetare in cadrul unui atelier de aplicatii etnografice, organizat in comuna
Padureni de Centrul Judetean pentru Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale
Vaslui, in perioada 26-28 iunie 2014.

3% Helena Johnova, La culture et la vie du people tchécoslovaque. Guide a travers les
collections du Département Ethnografique du Musée National a Prague, [1967], p. 13.
% Al. Rosetti, Colindele religioase la romdni, in ,Analele Academiei Roméine”.
Memoriile Sectiunii Literare, s. II, tom. XL (1920), p. 14.

' Ibidem, p. 27-28. Cu titlul de inventar, mentiondm §i ipoteza provenirii lui /er din
leu (,,Leul colindelor romanesti si predecesorii sai”, capitol in lucrarea lui Adrian
Poruciuc, Sub semnul pamdntului mamd. Rdaddcini preistorice ale unor traditii
romdnesti §i sud-est europene, lasi, Editura Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”,
2013, p. 131-172).
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Doamne, hai lerui Doamne. Neinteles de popor, cuvantul ler in forma Ler
Doamne a fost personificat intr-un Ler imparat.

Unul dintre refrenele cele mai intalnite: ,,Florile dalbe, flori de
mar” sau ,,Florile dalbe ler de mar”, ne trimite departe in vechime, cand
Anul Nou se serba primavara, refren insd intdlnit numai la romani,
odinioara colindatul fiind ,,insotit, ca si la Sorcova, de lovirea cu mladite
de mar inflorite”, dupd cum preciza Petru Caraman™. Cercetiri mai noi
prin satele catolice din Moldova, realizate de Ion H. Ciubotaru, confirma
aceasta realitate etnograficd. Aici, in a patra zi de Criciun, copiii merg
din casi in casa lovind cu ramuri de mar®, substitute ale betelor magice
ale colindatorilor, pastrate sub streasina grajdului pentru atingerea
animalelor aflate in situatii critice, mai cu seama cele care nisteau greu**.

Preponderent agrare, vechile ritualuri ajunse la noi in forme
atenuate, amintesc de inceputurile uitate ale Anului Nou sarbatorit
primdvara, odata cu renasterea vegetatiei, in luna martie. Nu intamplator,
acum se derula obiceiul trasului in vale catre apa, amintit mai sus, pe care
il gasim descris si in anul 1762, In condica logofatului Gheorgachi, unde
se precizeaza ca, din cauza practicii sale violente, jocul fusese interzis
inca din vremea domniilor lui Antioh Cantemir (1695-1700, 1705-1707):
,Intru aceasti zi au fostu obicéiu de si uda cu apa si sa trigea la vai cu
apa unii pe altii §1 mai In toate bréslile era aceasta obicinuintd, pan la
vrémea domnii lui Antohie voevod (care obicéiu pand acmu la Tara
Romaneasca sa pazeste si sd urmeaza a doua zi dupa Boboteaza, in ziua
svintului Toan). Si cum s-au purtat cuvantul din oameni batrani, cum ca
boerii indraznia a zace i domnului cd-1 vor trage in vale; si pe acei ce-i
tragea la vale, ca sa le toarne cofe de apa in cap, ei sd Tmpaca cu
tragatorii, unii dandu-le vedre de vin, altii pasce si oad. Si mai vartos
fameile sd aduna la un loc cate 20-30 si tragea pe barbati.

Iar din zélile lui Antohie voevod, din pricinile trasului in vale, au
nascut galcevi foarte mari §i s-au $i omorat cativa oameni si atuncea din
poronca domneasca s-au tdiat ca nicidecum obiceiul acesta sa nu mai fie

(macar ca fameile ase oarisice tot il gén)”45 .

2 Petru Caraman, Colindatul la romdni, slavi si alte popoare. Studiu de folclor
comparat. Editie ingrijitd de Silvia Ciubotaru. Prefatd de Ovidiu Bérlea, Bucuresti,
Editura Minerva, 1983, p. 369.

* Ton H. Ciubotaru, op. cit., p. 232-233.

* Ibidem, p. 236-237.

¥ Literatura romdneascd de ceremonial. Condica lui Gheorgachi, 1762. Studiu si text
de Dan Simonescu, Bucuresti, Imprimeria Nationala, 1939, p. 295-296.
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Ca rezultat al unei cercetiari documentare, Stelian Dumistracel
explica originea valaretului 1n acest obicei, practicat primavara, a doua
zi de Pasti*®. Udatul cu apa, insotit de bataia cu lopata, fapt condamnat
inca din secolul al XVII-lea de inaltii ierarhi ai Bisericii, constituie un
argument in favoarea vechimii valaretului. Urme ale acestui ritual agrar
au fost identificate si in Tara Oltului, in alegerea Plugarului tras pe
grapa in vale citre apa si udat a doua zi de Pasti'’; tot atunci, in unele
locuri din Bucovina si Transilvania, era datina ca flacaii sa ude fetele,
pentru ca in ziua urmitoare, marti, dimpotriva, fetele sa ude pe flacai*®.

Intocmai ca celelalte ritualuri agrare, valaretul a fost mutat in
iarnd, la Anul Nou, sub acest nume fiind cuprinse, In unele zone
etnografice, multimea tuturor alaiurilor de mascati si jocuri cu masti
dintr-un sat. La temelia practicdrii obiceiului sta ceata flacailor, cu un
rol bine definit in vechea comunitate rurald, prin participarea la hora
satului, la obiceiurile de Anul Nou sau de Pasti si la alte sarbatori.

In acest context, nu este suficientd doar explicarea etimologica a
originii valaretului prin trasul in vale. Addugam mai vechea explicatie a
acestuia apropiata unei atitudini esentiale existentd in vechile sate, anume
solidaritatea in ceata a flacailor, aspect care nu putea avea loc decat
printr-o ,,infratire”, numitad ,,véljaméri” la albanezi49, fapt ce trimite la
posibile mosteniri lingvistice de substrat comun, astazi pierdute.

Membrii cetei sau alaiului de véldret care cutreierau satul se
numeau, in unele locuri, valari®®. Tar valdretul in sine inseamni ceata
flacailor condusi de camarasi, umbland prin sat a doua zi de Pasti, ca sa
strangd recompensa pentru plata lautarilor de la hora satului. Rostul
initial fiind deturnat, sub denumirea de valaret sunt cuprinse si grupurile
tuturor flacdilor din jocurile cu masti de la Anul Nou, adunate intr-un
alai mare, fapt care l-a determinat pe Vasile Adascalitei sd gaseasca o
expresie cuprinzdtoare: ,,alai al alaiurilor”; de altfel, valaretul, avand

% Stelian Dumistracel, ,,A lua la vale: amintire a unui stravechi ritual agricol.
Valaritul”, in vol. Lexic romdnesc. Cuvinte, metafore, expresii, Bucuresti, Editura
Stiintifica si Enciclopedica, 1980, p. 142-170.

7 Simion Florea Marian, op. cit., vol. Ill. Cincizecimea, Bucuresti, Institutul de Arte
Grafice ,,Carol Gobl”, 1901, p. 125-126.

® Ibidem, p. 129.

¥ August Scriban, Dicfionaru limbii romdnesti (etimologii, Intelesuri, exemple,
citatiuni, arhaizme, neologizme, provincializme). Editiunea intéia, lasi, Editura Presa
Buna, 1939, p. 1394.

*0 Stelian Dumistricel, loc. cit., p. 154-156; Ion H. Ciubotaru, op. cit., p. 26: Horgesti
si Vileni — Bacau, Vizantea — Vrancea, Corni-Husi — Vaslui si Raducaneni — Iasi.
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frecventd extinsa 1n jumatatea de sud a Moldovei, insd performat si in
unele sate din nord, este ,singura forma de ceatd Intalnita atat la
sarbatorile de primavara, cat si la cele de jarna™', totusi ,tipicd sudului
Moldovei si, probabil, nord-estului Munteniei™>.

De pilda, o formad interesantd a acestui obicei se practica de Anul
Nou la Fedesti, in comuna Suletea — Vaslui. Camarasii care Tmpacau
muzica pentru hora de Craciun scoteau la licitatie ,,carceia” (lant metalic
cu verigi mari)”. Dacad se vindea, castigitorii organizau Valdretul
compus din sapte-opt flacai, care plecau mascati prin sat cu uratul, ei
trebuind sa fie agresivi §i sa sperie pe oricine intdlneau. Nimeni nu
putea sa umble cu uratul prin sat inaintea tinerii licitatiei ,,carceiei”,
simbol al ,,vanzarii/cumpararii satului”.

In varianta sa arhaica, pastratd in satele din Colinele Tutovei,
documentati printr-o cercetare amanuntita de folcloristul Dan Ravaru™,
a fost identificat valdretul de primavara sub forma umblatului cetei de
flacai prin sat cu lautarii in zilele de Pasti. Acestia invitau fetele la hora
si la scranciobul instalat in fata carciumii. Toti cei intdlniti in cale erau
ridicati 1n sus cu strigate, fapt cu rosturi magice stravechi, asemanator
celui prin care, obligatoriu, in prima zi de Pasti numai femeile si fetele
aveau voie si fie date in scranciob, invocind astfel cresterea canepii’-.

Impreuni cu inul, cAnepa era cea mai importantd planti textila
pentru romani, beneficiind de o atentie deosebitd in Moldova. Fetele si
flacaii bateau toaca in ziua de Pasti ca sa creasca canepa frumoasa si moale
ca matasea. Sau, in alte parti, in zilele de Pasti fetele si nevestele trageau
clopotul in credinta ca va creste mare canepa si inul®®. Dar nu numai tinerii,

' Vasile Adascalitei, ,,Valaretul, ceata flicdilor care organizeazi viata marilor
sarbatori ale asezarilor rurale din Bucovina pand mai jos de Milcov”, in vol.
Romanitatea de Sus. Repere etnologice, Radauti, Editura Septentrion, 2004, p. 43.

32 Stelian Dumistracel, loc. cit., p- 159.

>3 Neculai Apostol, Gheorghe Gherghe, Fedesti. Oameni si locuri, Tasi, Editura Kolos,
2012, p. 88. Aici, alaiurile, in ansamblul lor, alaturi de Valaret fiind si Fetele
(Doctorul, Jidanul, Jandarmul, Anul Nou [J.a.), purtau denumirea generica Oeiaua.

> Dan Ravaru, Contributii la studiul ,,valaretului” in judetul Vaslui, in ,,Acta
Moldaviae Meridionalis”, Vaslui, ITI-IV (1981-1982), p. 218-228 — republicat in vol.
Repere etnofolclorice..., p. 57-69.

> Ton Chelcea, ,,Hora” de la Zapodeni — Vaslui, in ,Revista Muzeelor”, tom. IV
(1967), nr. 4, p. 381-384; v. si Lucian-Valeriu Lefter, Zapodenii, lasi, Institutul Roman
de Genealogie si Heraldica ,,Sever Zotta”, 2004, p. 222-223; Nicolae Gr. Ciubotaru,
Comuna Vulturesti, vol. I1l. Amurgul culturii traditionale. Text stabilit, introducere si
note de Mircea Ciubotaru, lasi, Editura Kolos, 2009, p. 184.

%% Simion Florea Marian, op. cit., vol. 111, p. 114-116.
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ci si mognegii si babele se dadeau in ziua de Pasti in scranciob — ,,c’apu
cresti canepa”, precum in sudul Basarabiei’’. La lituanieni, planta beneficia
chiar de un ritual al ,,patimirii inului”, prin nasterea, martirizarea si invierea
acestuia, intruchipat de un zeu, VaiigantasSS.

Regdsim in obiceiul leganatului rolul femeii ca simbol al
fertilitatii si fecunditatii, actant al unei vechi practici de magie imitativa
si contagioasd, caci dupa cat de sus avea sa se Tnalte in scranciob tot asa
de mare va creste si canepa. Acelasi era si sensul datinii leganatului de
primavara, practicat la sarbatoarea Sfantului Gheorghe. Tinerii bulgari
din Tarnovo mergeau in acea noapte in padure si urcau in copaci pentru
a se legana, obicei care a evoluat in funia legatd de creanga copacului in
ziua Sfantul Gheorghe, apoi, mai ales la romanii de la nordul Dunarii, in
scrancioburile in care se leginau in zilele de Pasti®’.

Scranciobul il gésim atestat documentar din vechime, cu o evolutie
si implicatii rituale deosebite™. La jumitatea secolului al XVII-lea, aflat in
suita soliei suedeze, predicatorul Hiltebrandt vede pe strazile lasiului ,,ici
si colo roti sau scrancioburi de lemn, mari si Tnalte, In care se dau
locuitorii n timpul sarbatorilor Pastilor”; sau, ,,de Pasti, ei se dau 1n niste
roti care se vad Tn mare parte numai pe strazile Tasiului™®".

Asupra tuturor acestor ,,din pagani tocmele”, precum trasul in
vale si alaiurile celor care umblau cu ,,obraze ghidusesti” la jocurile cu
turca, cucii si geamalele, plutea dezaprobarea unui carturar de talia lui
Dosoftei, care dorea indreptarea si crestinarea moravurilor poporului.
Nici initiativele sporadice ale altor ierarhi nu au avut efectul dorit,
inclusiv in satele de catolici din Moldova, unde, peste secole, geamalele,
numite aici matahale, se perindau 1n alaiuri la Lasata Secului.

in satele catolicilor din zona Romanului, jocurile cu masti®*
performate la aceastd sarbatoare se numesc Farsanguri, denumire

°7 Petre V. Stefanuci, ,,Cercetari folclorice pe valea Nistrului de Jos”, in Folclor si
traditii populare, vol. I, Chisinau, Editura Stiinta, 1991, p. 187.

>¥ Algirdas Julien Greimas, op. cit., p. 56.

%9 Petru Caraman, ,,Leganatul — ca munca si ritual — reflectat in folclorul artistic, mai
ales la popoarele din orientul si sud-estul Europei”, in vol. Studii de etnografie si
folclor. Editie ingrijitd de Ovidiu Barlea si Ion H. Ciubotaru. Postfata, note, indici si
bibliografie de Ion H. Ciubotaru, lasi, Editura Junimea, 1997, p. 116-117.

% Pentru mai multe informatii, v. Silvia Ciubotaru, Scrdnciobul si implicatiile sale
rituale, in AMEM, VI (2006), p. 147-175.

U Calatori strdini despre Tarile Romdne, vol. V, ingrijit de Maria Holban, M. M.
Alexandrescu-Dersca Bulgaru si Paul Cernovodeanu, Bucuresti, Editura Stiintifica,
1974, p. 595-596.

52 Ton H. Ciubotaru, op. cit., p. 263-264.
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maghiara de sorginte etimologicd germand — Fasching (Carnaval).
Flacaii erau mascati in babe, mosnegi, cadldarari, mire, mireasa etc., iar
babele si mosnegii purtau in maini papusi de carpa pe care le agitau In
timpul jocului, precum la Anul Nou si la jocurile de priveghi. In jurul
focului mare care ardea pe deal flacaii cantau si jucau, roti aprinse se
rostogoleau in vale, nuiele aprinse erau vanturate in aer. Rotile de foc
erau rostogolite si in Transilvania sau Banat, dar si in Occident, in
Elvetia, la Lucerna, in Germania, in muntii Rhon.

Cetele de mascati sunt Insotite de matahale, fiinte uriage care
starneau spaima in jur. La Prajesti — Bacau, de pilda, alaiul matahalelor
cuprindea capra, calul, berbecii si ursii®, obicei care, prin specificul siu
de carnaval al inceputului primaverii, poate fi asemanat jocului cucilor
din Muntenia. La fel procedau si lituanienii care purtau masti la Lasata
Secului, atacand femeile sterpe in cadrul unui rit de fecunditate, aidoma
»cucilor” de la noi; de asemenea, se plimbau in sanii in jurul cAmpurilor
in invocarea magica a cresterii inului (,,prelungirea inului”) si a
,plimbirii albinelor”, timp in care fiecare era udat cu apa®’.

k %k 3k

in Moldova se pastreaza ,,cel mai bogat repertoriu al jocurilor cu
misti animaliere si umane”®, fiind inventariate peste 40 de tipuri de
spectacole cu masti®®. Cel mai raspandit este jocul caprei, care poate fi
considerat un laitmotiv al obiceiurilor de iarna. In studiul sau despre
jocul cerbului in Moldova, Vasile Adascalitei a anuntat §i pregatirea
unei lucriri ample despre ,,intreaga varietate” a jocului caprei®’, Intentia
folcloristului avea sd se materializeze abia in ultimii ani ai vietii, dar,
din motive precizate, numai intr-o sintezi de cteva pagini®.

5 Ibidem, p. 265.

64 Algirdas Julien Greimas, op. cit., p. 54.

% Jon H. Ciubotaru, op. cit., vol. 1Il. Poezia obiceiurilor tradifionale. Literatura
populara. Folclorul muzical, Tasi, Editura Presa Buna, 2005, p. 71.

6 Despre raspandirea si descrierea tipologici a jocurilor cu mdsti in Moldova,
v. Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Romdan.
Coord. general: Ton Ghinoiu, vol. IV. Moldova. Autori: Cornel Plesca si Emil
Tircomnicu (contributia despre sarbatorile fixe si mobile: Germina Comanici),
Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2004, p. 283-305.

%7 Vasile Adascalitei, Jocul Cerbului in Moldova, in ,Revista de Etnografie si Folclor”
(REF), tom. XIII (1968), nr. 5, p. 434 si nota 45.

% 1dem, Un stravechi joc dramatic cu mascd zoomorfi. Capra, in AMEM, III (2003),
p. 75-80.
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Capra simbolizeaza fertilitatea vietii i a naturii. Originile ritualului
trebuie cautate in vechimea indepartata, capra fiind un atribut al zeitatilor
vanatorii. Transformarea 1n capra (sau tap) a lui Dionysos, zeu al puterii
roditoare a pamantului, cunoscut mai ales ca zeu al vinului, numit si
Bachus, il leagd de originea tragediei grecesti, interpretatd, etimologic,
drept ,,cantec al tapului”, al adeptilor lui Dyonisos Tmbracati in piei de
capra, ,,cantec pentru tap” ca premiu al invingatorilor concursului de poezie
sau ,,cantec in onoarea tapului” cu prilejul sacrificarii acestuia®®. Capra si
iezii erau animalele cel mai des oferite si sacrificate diferitelor zeitati.

La noi au ajuns formele cultului dionisiac practicate de traci’’.
Atestarea documentara a obiceiului este legatd de cele mai vechi marturii
crestine in spatiul romanesc, anume de martiriul Sfantului Dasius petrecut
la Durostorum in anul 303. Sarbatoarea Saturnaliilor, desfasuratd initial
intre 17 si 23 decembrie, In secolul al IV-lea era deja mutatd spre
1 ianuarie, reprezentind cea mai populard sirbitoare a lumii romane’’,
cand toate activitdtile, inclusiv cele militare, incetau.

Celebrata si pe malurile Dunarii, sarbatoarea este consemnatd de
hagiograful Sfantului Dasius (intr-un manuscris grecesc din secolul al
Xl-lea), care se plangea de atitudinea contemporanilor sdi care nu renuntau
la deghizarile ,,diabolice” Intamplate cu acest prilej, iesind cu totii la
1 fanuarie imbrécati in piei de capra si schimonositi la fata’. Ales, potrivit
obiceiului, prin tragere la sorti ca rege al Saturnaliilor, soldatul Dasius
refuzd, declardndu-se crestin, fapt ce i-a atras moartea. Praznuit in
Martirologiul roman la 20 noiembrie, martiriul Sfantului Dasius s-a
petrecut la Durostorum, ,,deoarece la sarbatoarea lui Saturnus nu a vrut sa

fie de acord cu nerusinarile acesteia™"”.

% Anna Ferrari, Dictionar de mitologie greacd si romand. Traducere de Dragos
Cojocaru, Emanuela Stoleriu, Dana Zamosteanu, lasi, Editura Polirom, 2003, p. 170.

7 Ovidiu Barlea, op. cit., p. 275.

' Anna Ferrari, op. cit., p. 741. Ceremoniile incepeau cu sacrificiul unei scroafe adus
zeului Saturn, apoi in fiecare casd se jertfea zeului un purcel, urmate de invitatii
reciproce la masi si cadouri. In perioada Saturnaliilor se inversau rolurile sociale,
sclavii participau la banchete alaturi de stdpani, ajungand chiar sa ceard sa fie serviti
de acestia care, la rAndul lor, se Tmbracau si se comportau ca niste sclavi. Caracterul de
farsa era consfintit de alegerea unui princeps saturnicalicius investit cu puteri depline.
" G. Popa-Lisseanu, Incercare de monografie asupra cetdtii Darstorul-Silistra,
Bucuresti, Institutul de Arte Grafice si Editurd ,,Minerva”, 1913, p. 83-84.

B Martyrologium romanum din 1583”, in vol. Izvoarele istoriei crestinismului romdnesc.
Traduceri inedite din latind si greacd de Mihaela Paraschiv, Claudia Tarnauceanu, Wilhelm
Danca. Selectia textelor, studiu introductiv, notite biobiblio-grafice, note si comentarii,
indice de Nelu Zugravu, lasi, Editura Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”, 2008, p. 783.
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Caprele si tapii au fost in vechime fapturi demonice menite sa
promoveze fecunditatea si fertilitatea, simbolisticd ce poate fi usor
identificata la slavii rasariteni: ,,Unde umbla capra,/ rodeste secara./ Unde
pune capra piciorul/ se face secara capita” "*. Ucisd simbolic de o sigeata,
capra invie singurd in ritmul aceluiasi cantec, jocul prefigurdnd un
stravechi ritual agrar al mortii si renasterii ciclice a vegetatiei. Invocarea
magiei agrare pentru cresterea graului a fost exemplificata de folcloristul
rus V. L. Propp: ,,Pe unde trece capra/ rasare graul bine;/ Pe unde da cu
coada sa/ graul va fi foarte des;/ Unde-si pune picioarele/ Se va face graul
mult;/ Unde da cu coarnele/ Va fi graul in clai””. intr-un colind bielorus,
tapul este cel care detine atributele fertilitatii: ,,Unde merge tapul,/ secara
rodeste;/ unde alearga tapul,/ secara e bogatd;/ unde-i tap cu coarne,/ secara
creste-n stoguri;/ unde-i tapul cu coada,/ secara e gramada™’®.

Si in Polonia, la Lasata Secului, se practica obiceiul numit
Podkoziolk (tap mic), in cadrul cdruia un tanar danseaza travestit in tap
simbolizand fertilizarea primaverii. Un obicei identic exista si in
Boemia, o masca de Kozlik (tap mic) fiind expusa la Muzeul National
din Praga’’. Si in spatiul moldovenesc, invocarea caprei se petrecea in
mod asemanator, Tnsa mai rar, ceea ce ne face sa presupunem ca aceasta
secventda a obiceiului a fost preluatd de la populatia de origine
ucraineand colonizatd in multe sate din Moldova. Astfel, gdsim
informatii doar in putine locuri, precum pe valea Bistritei, in satele care
aveau sa fie acoperite de apele barajului de la Bicaz: ,,Uni’e capra
joacd,/ pamantul ristoaca;/ uni’e tropoteste,/ oarzele-nfloreste™”.

Regasim aici spiritul graului intruchipat de animal, ca in alte parti
din Europa. Sub forma unei capre, de pilda, se infatisa in Prusia orientala.
Femeii care lega ultimul snop i se striga ,,Capra e in snop™”’. In Suabia,
cand se secera ultimul lan de ovaz, seceratorii faceau o capra de lemn si o
impodobeau cu spice si ghirlande de flori, asezata pe ogor, numita ,,Capra

orzului”™®. Pe valea Moselei, spiritul graului era ucis pe ogor de secerd sau

™ Victor Kernbach, Dictionar de mitologie generald. Mituri, divinitdti, religii,
Bucuresti, Editura Albatros, 1995, p. 105.

" V. L. Propp, Russkie agrarnie prazdniki, Leningrad, 1963, p. 112, apud Vasile
Adascalitei, Istoria unui obicei. Plugusorul, lasi, Editura Junimea, 1987, p. 122.

76 Romulus Vulcdnescu, op. cit., p. 134.

" Helena Johnova, op. cit., fig. 18.

® Romulus Vulcanescu, op. cit., p. 134; v. si Idem, Mitologie romdnd, Bucuresti,
Editura Academiei Romane, 1987, p. 518 si 667, nota 38. Informatie culeasad in 1963.
7 James George Frazer, Creanga de aur, vol. III. Traducere de Octavian Nistor. Note
de Gabriela Duda, Bucuresti, Editura Minerva, 1980, p. 330.

% Ibidem.
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coasd; ales prin sorti, ultimul secerator, }gurtétor al unei cozi, cand taia
ultimele spice spunea ca ,taie gatul caprei™'.

In Franta, langa Grenoble, o capri vie era impodobita cu flori si
panglici, fiind lasatd sa alerge pe ogoare; apoi, prinsa de seceratori, i se
taia capul si carnea era folositd la ospatul secerisului. Din pielea caprei
se confectiona o haind purtatd de gospodarul casei in timpul culesului
sau pe vreme rea, cu evidente proprietdti magice de vindecare. Tot
astfel, in cazul cand unul dintre seceratori acuza dureri de sale primea sa
poarte pielea de caprd, spiritul graului putdnd vindeca durerea®.
Obiceiul era intalnit in Estonia sau in Transilvania, unde sasii atingeau
salele cu primul brat de spice secerat.

Spiritul graului, al secarei, al ovazului etc. prelua infatisarea
unui animal sau al unei pasari. Putea fi si un iepure™, intdlnit att in
Europa occidentald, cat si la sasii transilvaneni. Cercetarile etnografice
din ultimele decenii, realizate in satele din Moldova, confirma si aici
existenta spiritului graului sub Infatisarea unui iepure, care s-ar ascunde
in ultima bucata neseceratd a lanului®.

Amintirea caprei ca spirit al graului pare sd se fi pierdut, fiind
transformata de-a lungul ultimelor veacuri in spectacol de Anul Nou, o
contributie la ,diabolizarea” imaginii acesteia avand si Biserica.
Putem observa analogia cu convertirea negativa a imaginii ursului in
Occident, motiv pentru care amintirea iepurelui ca spirit al graului a
fost conservati. In schimb, imaginea striveche a caprei a capatat un
loc central in obiceiurile de iarna din Moldova, spectaculozitatea sa
nefiind egalatd de nici un alt joc al mastilor.

Practicarea acestui obicei In vechime a fost descrisa de
predicatorul Conrad lacob Hiltebrandt aflat in Moldova aldturi de
ambasadorul suedez Gotthard Welling. in drumul lor spre Ucraina,
venind din Transilvania, la 28 decembrie 1656 se aflau la lasi, iar aici
delegatiei solului i s-a infatigat ,,un fel de joc”: ,,Era un cerb, in care se
ascundea un om. Un strengar dantuia cu el, apoi culca cerbul la pamant
cu o sageatd”™®. Jocul se termina, iar cei care jucau primeau bacsis.

8 Ibidem.

82 Ibidem, p. 332.

8 Ibidem, p. 326-327.

% Ton H. Ciubotaru si Silvia Ciubotaru, Obiceiurile agrare — o dominantd a culturii
populare din Moldova, in ,,Anuar de Lingvistica si Istorie Literara”, B. Istorie Literara,
Tasi, XXIX (1983-1984), p. 111 si nota 23.

% Caldatori strdini despre Térile Romdne, vol. V, p. 596-597.
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A fost consemnat §i de Dimitrie Cantemir sub denumirea de
Turca, ,,versiunea ardelenecasca a datinii”86, fiind practicat in ziua de
Craciun, cand flacdii iau o ,,capatana de cerb cu coarne mari, prind de ea
0 masca, de care este cusuta de panza vargata si destul de lunga, ca sa
acopere picioarele celui care o poartd™’. Etimologic, furca ar putea
deriva din cuvantul slavonesc fur, care Tnseamna taur (inclusiv bour si
zimbru)®. Merita precizatd si varianta obiceiului cunoscut sub forma
turca, unde masca de turca combina oaia §i capra, relevand de altfel
lumea fantastica a sarbatorii.

Infatisarea initiala a zeilor preistorici era animaliera, sacrificiul
periodic al acestora asigurand fertilitatea vietii. Inlocuiti in jertfele
festive prin substitute animaliere, ulterior stravechii zei au capatat
infatisare umana, partiald sau totala. Zeul sacrificat era ,,infuzat” in
pamant, inmormantat printr-o ceremonie festiva si dramatica. Invierea
lui asigura reinvierea naturii, indeosebi a vegetatiei. Rostul acestor
ritualuri in preajma solstitiului de iarna sta sub amenintarea zilelor care
se scurteazd, cand soarele pare cd moare. Sacrificiul zeului sporeste
puterile soarelui si, implicit, intreaga natura renaste, iar omenirea este
salvata de la pieiregg.

Sarbatorile populatiilor arhaice, prin excelenta agrare, sunt
legate fie de sfarsitul recoltei, fie de inceputul muncilor agricole, de
semanat. Nu intamplator, Saturnaliile era dedicate unui zeu rustic la
origine, Saturn fiind initial zeul semanaturilor. Celebrate la Anul Nou,
ritualurile agrare erau inchinate inceperii muncilor agricole la inceputul
lunii martie. Trebuie precizat faptul ca nu aparitia reald a primaverii a
creat ritualul vegetatiei, ci un scenariu ceremonial s-a adaptat dupa
imprejurari. Altfel spus, ,conceptia teoreticd, metafizica precede
experienta concreta a sosirii primaverii™”.

Performarea riturilor agrare se intrepatrunde cu lumea mortilor,
care, aidoma semintelor, sunt si ei ingropati. Tehnicad a fertilitdtii si a
vietii care se reproduce, a ,fecunditdtii farda ragaz”, agricultura

% Jon H. Ciubotaru, op. cit., vol. III, p. 75.

% Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei. Traducere dupi originalul latin de Gh.
Gutu. Introducere de Maria Holban. Comentariu istoric de N. Stoicescu. Studiu
cartografic de Vintila Mihadilescu. Indice de Ioana Constantinescu. Cu o nota asupra
editiei de D. M. Pippidi, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1973, p. 343.

% Romulus Vulcinescu, Mdstile populare, p. 137; Ovidiu Barlea, op. cit., p. 274.

% Ovidiu Barlea, op. cit., p. 271.

% Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor. Editia a IlI-a. Traducere de Mariana
Noica, Bucuresti, Editura Humanitas, 1999, p. 255.
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reprezintd misterul renasterii de care sunt atrasi mortii. ,,Asemenea
grauntelor Ingropate in matricea teluricad, mortii asteapta revenirea lor la
viatd, sub o noud forma™'. Sufletele lor sunt insetate de orice exces
biologic, pentru ca ,aceastd revarsare vitala compenseazd saricia
substantei lor”>, motiv pentru care aveau loc ospete la sirbatorile
agrare si la pomenirea mortilor.

Asemanarile sunt evidente si cu prilejul orgiilor. Asa cum
semintele isi ,,pierd conturul” si se descompun in padmant, parasind
vechea forma pentru a da nastere unei plante noi, tot astfel si orgia
anuleazd normele, limitele si individualitdtile, pregatind regenerarea
vietii. Astfel, ,trezirea dintr-o orgie poate fi asimilatd cu ivirea coltului
verde din brazda: o viatd noua incepe si, pentru aceastad viatd, orgia l-a
saturat pe om cu substanti si avant™”’.

Multe dintre jocurile cu masti au slujit cinstirii mortilor §i, pe
alocuri, in ,jocurile de priveghi, de unde au trecut in sarbatorile
calendaristice de la cumpana anilor™*. Jocul calului de la priveghi poate
constitui un exemplu®. In acest sens, ilustrim cu spectacolul funerar al
Gogiului din sudul Moldovei sau cu bocitoarele mascate, pentru a se
apara de demonii malefici, de pe valea Gurghiului’’, in Transilvania,
unde se practica si cantecul de priveghi’’. Cantece de aceastd facturd
erau interpretate si in sudul Moldovei, numite Mereoarele, precum la

' Ibidem, p. 275.

2 Ibidem.

% Ibidem, p. 281.

% Ton H. Ciubotaru, op. cit., vol. III, p. 72.

% Dan Ravaru, ,,Jocuri de priveghi de pe valea Tutovei”, in vol. Repere etnofolcloric...,
p. 87-88 — republicare a studiului din 1980; Vasile Adascalitei, Jocuri de priveghi din
Judetul Bacau, n ,,Carpica”, Bacau, XIII (1980), p. 117-131 — republicat in vol. Concert
etnologic in cuvinte pe portativul treimii sud-vestice a Moldovei dintre bazinul
Siretului si Carpati, Bacau, Ansamblul Busuiocul, 2006, p. 119; Idem, Jocul §i
cantecul de priveghi din judetul Vaslui, in ,,Studii si Cercetari de Etnologie”, serie
noud, Sibiu, VIII (1994), p. 27-48 — republicat in vol. Un pol de contributii
etnografico-folcloristice privind realitatile vasluiene, lasi, Editura Kolos, 2005,
p. 56; Lucian-Valeriu Lefter, ,,Mosteniri arhaice in lumea romaneasca. Ipostaze
simbolice ale calului”, in vol. Lumea animalelor. Realitdti, reprezentari,
simboluri, ingrijit de Maria-Magdalena Székely, Iasi, Editura Universitatii
»Alexandru loan Cuza”, 2012, p. 174-175.

% Romulus Vulcinescu, Mitologie romand, p. 190-193.

*7 Nicolae Bot, Cdntecul de priveghi din valea Gurghiului, in ,,Cercetiri de Limba si
Literatura”, Oradea, III (1970), p. 261-274.
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Gherghesti, pe valea Tutovei’®, sau Cdntecul mereoarelor si Zorile la
Vinderei, in extremitatea sudica a judetului Vaslui®’.

Intervalul sacru dintre ani corespunde hotarului dintre lumi, in
ambele cazuri fiind performate practici similare sub forma riturilor de
trecere'®. In acest fel, animalul cazut la pamant, capra, cerbul sau ursul,
descantat de cioban sau ursar pentru a fi readus la viata, reprezintd
moartea simbolicd a anului abia incheiat'’!. Din cauza utilizarii ritualice,
confectionarea mistilor era apanajul anumitor mesteri'*>. Originea unor
jocuri cu masti trebuie cautatad in ritualurile agrare legate de solstitiul de
iarnd sau echinoctiul de primavard. Aratul ritual, practicat de tdranii
romani la Calendele lunii martie si apoi in ianuarie, are similitudini peste
secole cu datina romaneasca a Plugusorului.

Excesul, in diferitele sale forme, aflat in centrul sarbatorii la
populatiile arhaice, mai cu seamad cel alimentar, asigurd reusita
ceremoniilor i contribuie la refnnoirea naturii sau a societatii, acesta fiind,
pare-se, adevaratul scop al sdrbatorii, definit de Roger Caillois: ,,Timpul
epuizeazd, extenueaza. El este ceea ce aduce batranetea, ceea ce indreapta
citre moarte, ceea ce uzeazd [...]. In fiecare an, vegetatia se reinnoieste, iar
viata sociald, ca si natura, inaugureaza un nou ciclu. Tot ce exista trebuie
atunci intinerit. Crearea lumii trebuie inceputd din nou™'%.

Sarbatoarca se desfasoara adesea in momentul reinnoirii
vegetatiei, pentru regenerarea lumii reale. Riturile de fecunditate si
fertilitate petrecute acum, impreund cu cele de initiere, asigura
deopotriva renagterea naturii §i a societé!:ii104. Timpul sarbatorii este un
timp al haosului. Regulile sunt rasturnate, ierarhiile familiale si sociale
sunt temporar suprimate sau inversate'”. Lumea de aici se amestecd

% Arhiva de Folclor ,Vasile Adascilitei” (fond documentar aflat la Biblioteca
Judeteana ,Nicolae Milescu Spatarul” din Vaslui), dosar 421; cules in 1967 de Maria
Stoica de la Didina Gherghescu, 43 ani.

% Idem, dosar 3472; cules in 1981 de Ileana Zanoschi.

1% Arnold van Gennep, Riturile de trecere. Traducere de Lucia Berdan si Nora
Vasilescu, lasi, Editura Polirom, 1996, p. 160-161.

1% Ton H. Ciubotaru, op. cit., vol. IIL, p. 75-76.

102 Idem, ,,Consideratii asupra mastii «Calul»”, in vol. Primul festival de teatru
folcloric, Bacau, 1967, p. 18.

103 Roger Caillois, Omul si sacrul. Editia a II-a revizuita. Traducere de Dan Petrescu,
Bucuresti, Editura Nemira, 2006, p. 120.

1% Ibidem, p. 131.

15 René Girard, Violenta si sacrul. Traducere de Mona Antohi, Bucuresti, Editura
Nemira, 1995, p. 130.
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cu Lumea de dincolo, ,,stramosii sau zeii, incarnati de dansatori
mascati, vin sa se amestece cu oamenii §1 intrerup violent cursul
istoriel naturale”l%, pentru cd In vremea sarbatorilor ,,se deschid
portile cdtre lumea Zeilor, unde omul se metamorfozeaza si atinge o
existentd supraumana™”’. in perioada sarbatorii disparitia diferentelor
da nastere violentei si conflictului, ca semn al dezordinii de la
inceputul lumii, a haosului primordial.

Masca purtata in aceastd perioada ,,uneste omul si animalul, zeul
si obiectul inert”. Sau, altfel spus, masca ,,juxtapune si amesteca fiinte i
obiecte pe care diferenta le separa. Ea este dincolo de diferente, nu se
multumeste sd le transgreseze sau sa le steargd si le incorporeaza, le
recompune intr-o forma originald; ea se identifica, in alti termeni, cu
dublul monstruos™ .

Folosirea mastilor in ceremonii repetd experienta originara,
caci ,riturile 1i fac pe participanti sd retrdiascd toate rolurile pe care
stramosii lor le-au jucat succesiv in cursul crizei originare”. Aflata la
granita dintre uman si divin, masca simbolizeaza ,totalitatea
monstruoasd de unde va iesi o ordine reinnoita”'”, nascuta din
zbuciumul ,,violentei fondatoare”.

Toate acestea pot reprezenta Intelesuri uitate ale obiceiurilor de
iarnd, datini transformate, mai ales in ultimele decenii, doar in simple
spectacole cu desfasurare si alaiuri impresionante. In acest sens, valaretele
din Podisul Central Moldovenesc, cu mastile''’ lor ale ciror imagini
insotesc acest studiu, Tmpreund cu colinda arhaica si jocurile de priveghi
din Colinele Tutovei, pastreazd reminiscente dintre cele mai autentice ale
identitatii lumii rurale de odinioara.

1% Roger Caillois, op. cit., p. 134.

7 Ibidem, p. 202.

1% René Girard, op. cit., p. 181.

19 Ibidem, p. 182.

"% In acest sens, pentru informatii despre masti si alaiuri cu mascati, cu numeroase
imagini, v. lucrarile Emiliei Pavel (1925-2014): Masti animale de Anul Nou in Podisul
Central Moldovenesc, in ,,Studii si Cercetari de Istoria Artei”, tom. XV, 1968, nr. 2, p.
161-164; Jocuri cu masti. Zona lasi (Podisul Central Moldovenesc), lasi, Comitetul de
Cultura si Educatie Socialista, 1971; Masti populare moldovenesti, lasi, Muzeul
Etnografic al Moldovei, 1972; Jocuri cu masti in Moldova, in REF, tom. LII, 1997, nr.
3-4, p. 227-247; Valori etnografice romdnesti in imagini — Moldova, lasi, Editura
Princeps Edit, 2007; Masca — univers antropologic, lasi, Editura Princeps Edit, 2011.
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ILUSTRATII
Chipuri si misti de Anul Nou din judetul Vaslui
Imagini din anii 2012-2014
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»Mosnegi” din alaiul valaretului de la Todiresti
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,,Jidani” din alaiul valaretului de la Lipovat
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»,Mosnegi” cu toiege antropomorfe
din alaiul valaretului de la Voinesti
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»~Mosnegi” din alaiul valaretului de la Balesti si Fastaci, com. Cozmesti
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,Mosneag” cu toiag zoomorf (cap de Colindator din Berezeni in costum
berbec) de la valaretul din com. Cozmesti traditional cu carja si colaci pe umadr,
talanca si carceie in maini.
Buhaiul era purtat de alt colindator
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,,Capra mare” pe prajind
din alaiul valaretului de la Buda — Osesti



