ROLURL EVENIMENTE SI CONTEXTE CULTURALE LA
CHILIOARA - SALAJ

Camelia BURGHELE

Contextul cultural actual, marcat de fenomenul globalizarii, de
omogenizare si standardizare nu doar economica, ci §i spirituald, a facut
ca patrimonializarea si devind un deziderat general. In conditiile in care
modernitatea globalizatoare a generat multe schimbari in existenta de
fiecare zi' §i chiar in mentalitatea omului, pentru care limite altidata
greu de trecut (geografice, administrative, lingvistice, de timp) au
devenit, practic, inexistente. Prezervarea, conservarea si stocarea
memoriei culturale au devenit obligatorii pentru pastrarea unui necesar
contact cu radacinile, singura cale de a salva identitatea culturala a
individului sau a grupului.

In aceste conditii, contactul cu terenul se impune mai mult ca
niciodatd, iar munca etnologului e din ce in ce mai importanta. Asistaim
cu adevarat la un moment al efnologiei de urgenta, care trebuie sa se
finalizeze prin publicarea unor monografii zonale, abordate cu ajutorul
mecanismelor antropologiei culturale si sociale.

Pornind de aici, am Incercat schitarea unei astfel de monografii a
unui sat din judetul Sélaj, Chilioara, aflat nu departe de Zalau, dar
suficient de izolat pentru a oferi un camp bun de cercetare din punctul
de vedere al pastrarii valorilor traditionale. Informatiile culese de la
sateni au conturat imaginea unui sat bogat si prosper altadata, dar
imbatranit si marginalizat astdzi, Tnsd care a dezvoltat in memoria
colectivd un puternic sentiment al apartenentei la grup si o imagine
foarte pregnantd a vietii comunitare.

Era mult de lucru, in satul de odinioara, de ziua pana noaptea
tarziu, si, deseori, si noaptea, pentru ca femeile torceau, de cele mai
multe ori, pani la ziua. In gospodarie, muncile erau impartite: femeile le
aveau pe ale lor — cresterea copiilor, curdtenia casei, mancarea, torsul si
tesutul, barbatii aveau grija de animale, aduceau lemne, duceau gunoiul
pe pamantul de cultivat, reparau gardurile, tdiau porcul si faceau palinca
si vinul.

! Anthony Giddens, Consecintele modernitdtii. Traducere de Sanda Berce, Bucuresti,
Editura Univers, 2000, p. 12.
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Impartirea judicioasd a muncilor in gospodaria traditionala atesta
intocmai teoretizarea pe care o face reputata cercetatoare franceza in
antropologie Martine Segalen, care sustine complementaritatea
activitatilor structurate pe gen, in care muncile feminine vin s le
completeze pe cele masculine, asigurdnd functionalitatea cotidiana
a gospodariei’.

La hotar mergeau amandoi, §i femeia si barbatu; avea plug si
iosagu lor, aveau vaci, ghiboli, boi’.

larna, uvomu lucra afara, la animale, iara femeia lucra mai mult
in casa, la curatitu casii, la randuit mancarea, ba mai torcea, cosea...
lucrau tare mult femeile mai demult, ca nu erau haine, si aveai numa
cum ficeai din mand, barbatii tdiau lemne p-afard’.

O 1indeletnicire locald care, din pacate, s-a pierdut intr-o mare
masura, era pastoritul. Toate studiile etnografice si recensamintele atesta
faptul ca, in satul transilvan, se cresteau multe oi, datoritd faptului ca
»~erau animale putin pretentioase, adaptate perfect la conditiile
climato-geografice ale spatiului romanesc si, de aceea, oile au detinut o
pondere importanta in cadrul economiei tiranesti™. Informatii clare si o
descriere a Intregului proces de crestere a oilor in satele sdldjene de la
poalele Mesesului gisim intr-un pretios studiu etnografic al zonei®.

Multa lumea avea oi, ca erau cinci turme in tat satu, cu cdte
150-200 de oi intr-o turma. Nu era casa unde sa nu fie oi, cd aveam
destul de mult hotar cu pasune tare buna. La turma era un pdcurar;
erau cdtiva care se ocupau de oi §i mergeau cu oile in hotar. Pacuraru
sa platea cu bucate, cu grau si cu malai, masurat cu cofa. Cate oi ai
avut, atdtea cofe de grdu ori de malai i-ai dat’.

Se facea staul, care se tot muta, ca sd se gunoiascd bine
pamantul. Un moment esential in economia rurald era amasuratul
oilor, cind se masura si distribuia laptele. Laptele se inchega cu
stomac de porc (ptisca), se strecura si se facea branza, care se punea in
toc de lemn s§i rezista asa luni intregi. Mieii se tdiau de Pasti sau se
vindeau, oile se tineau.

2 Martine Segalen, Mari et femme dans la société paysanne, Paris, Flammarion, 1980.
* Nana Mirie Mesesan, a lui Victor, 2009.

* Ibidem.

> Joan Tosa, Simona Munteanu, Calendarul taranului romén de la sfirgitul secolului
al XIX-lea, Cluj-Napoca, Editura Mediamira, 2003, p. 119.

® Toan Augustin Goia, Zona etnografica Meses, Bucuresti, Editura Sport-Turism, 1982,
p- 42-53.

" Nana Mirie Sabou, a Gligoresii, 2009.



ROLURI, EVENIMENTE SI CONTEXTE CULTURALE... 227

Oamenii aveau mult pamant si il lucrau in intregime, pentru ca
se considera cd e mare rusine sd rdimana pamantul nelucrat. Se semana
multd floarea soarelui, pentru ulei, mai ales ca in sat era presa: Lucram
cu plugu si cu vacile; io mergeam inainte i duceam de ruda vacile si
barbatu venea dupd mine. leseam la plug cdnd sd ficea vreme bund. In
martie samanam floarea soarelui, ruje, cum sa zdce la noi, si ddn
aprilie incolo incepeam la malai. Samanam, puneam floarea soarelui
pa brazda si apoi mergeam cu grapa;, amu nu-i bine cu tractoru, cd
brazda ii prea mare, atunci o taiam cu plugu, si amu nu mai iese rujea
ase, ba iese, ba nu iese... Amu nu mai mere nimeni la plug, nici nu mai
avem putere, da nici plug nu mai avem...®

Un alt moment important pentru munca cadmpului era seceratul
graului: Ne sculam pdana-n ziuad tare, pa la trii, pa la patru, si faceam
legatorile la grau. Le faceam legatorile si cu ele legam grau in snopi.
Sa facea claca mare cand sa purtau snopii de grau cu carale. Atuncea
sa faceau cruci de grau, cum seceram §i dupd ce sa gata de secerat,
dupa ce sa usca un pic graul, sa fdacea claca si merea unu la altu, ca
aveau mult grau oaminii. Faceau colac femeile, ba faceau cdte o oala
de piroste §i sa ajutau ase, unii pa altii, le ducea cate on canceu de vin.
Si faceam cazal, stog de grau, mare, lat, tare mare. Dupa ce gatam, ne
dddea dd mancare gazda pantru care fiaceam claca’.

Pe dealurile satului multe familii aveau vie; lucratul incepea
primdvara si se termina toamna, odata cu culesul strugurilor; procesul
este bine descris pentru satele romanesti in informatiile de arhiva'’, dar
si in relatarile chiliorenilor.

Livezile de pruni nu sunt la fel de multe ca 1n alte parti, dar se facea
si palinca: Sa facea §i prune si sa facea palinca da age, cu viderea. Atunci
era tare mult dacd aveai o videre dd palincd. Si struguri s-o fiicut mulfi'".

Acum, la Chilioara nu se mai seamana deloc canepa, dar atunci,
ni se spune, campul era plin de canepa. Nici faurile nu mai exista, dar
mai pot fi vazute locurile in care femeile duceau canepa la topit, intre
dealuri, 1n fauri facute pe mici izvoare de suprafata.

Invariabil, toate femeile 1si amintesc de torsul canepii, pentru ca,
practic, destinul femeii se impletea cu cel al torsului si tesutului. ,,in
Postul Mare, fetele si femeile aveau foarte mult de lucru, la tors, tesut si

¥ Nana Anjelica Simon, a Gadii, 2009.

? Ibidem.

' Joan Tosa, Simona Munteanu, op. cit., p. 68-70.
' Nana Miria Sabou, a Viroanii, 2009.
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cusut [...]. Harnicia femeilor si fetelor se putea dovedi in mod special la
Pasti, deoarece fiecare casean, in ziua de Pasti, se imbraca cu o camasa
noud si frumoasd, iar casele erau impodobite cu tesaturi noi”'.

Lucrau tare mult cu canepa femeile, in veci erau tat cu furca in
mand. Dimineata ne sculam cu furca, seara stateam pani noaptea tdt cu
furca, ca numa ase s-o putut. Nu erau atunci nici bani, sa cumperi. Tate
hainele erau tisute in rdzboi. In veci erau cu lucru femeile, saracele.
Da amu nu toarcem, da atunci tare mult ni se parea de lucru®.

Tot in ordinea muncilor casnice rezervate indeletnicirilor
feminine, femeile faceau toamna silvoiz de prune: Culegeam prune
bristrite, ca erau mai dulci, si erau caldari in sat si mergeam la caldare
Si apoi tata noaptea eram acolo, cu invdrtitoru, in silvoita. Mai venea
oamenii, mai aduceau o palinca, mai trageam cdte una, cdte o poveste.
Atunci nu puneam nimic in ea, cd ase era da bund... Mai puneam
cdteodatd mere, gutui'

Primavara, femeile puneau in gradind legume; se puneau mai
ales cartofi si fasole, care erau foarte bune in timpul postului.
Mancarurile erau simple si usor de gatit, dar satioase.

Si barbatii aveau mult de lucru, ca lemne trabuiau la casa,
apoi mergeau §i noaptea dupa lemne §i le aduceau cum puteau si
aveau iosaguri, oi, vaci. larna purtau gunoiu cu sania, cd aveau tare
mult pamant, nu aveau nici ei vreme, ca tat la pamant erau la lucrat,
pani-i lume".

Tot barbatii erau cei care construiau casele si anexele
gospodaresti. Casele erau mici, cu anexe 1n curte; tipurile mai vechi sunt
cele compuse dintr-o incapere de locuit (casa) si un spatiu aldturat, de
trecere (tinda); initial, vatra era in casd, apoi situatia se schimba si
cuptorul de copt se muta in tinda'®.

Casele din zona se construiau din lemn, in perioada antebelica,
iar apoi din pamant batut si caramizi nearse, dar lemnul se foloseste si
in perioada interbelica si va fi inlocuit abia in deceniul sase de
caramizile arse'.

Cand era mult de lucru, se facea haba si claca: Faceam si haba...
miercuri seara §i joi seara. Nu faceam martea seara, ca stieam cd nu-i

2 Joan Tosa, Simona Munteanu, op. cit., p. 148-149.
' Nana Anjelica Simon, a Gadii, 2009.

' Ibidem.

5 Ibidem.

' Joan Augustin Goia, op. cit., p. 101.

7 Ibidem, p. 104.
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bine, da miercuri dimineata, pa la trii, ne sculam deja, la furca iara, ca
era mult de tors... Si chimesile, si pantalonii, si rochiile, tate erau dan
panza... Saracele femei, tat timpu erau cu furca la ele...

Mai fdaceam i claca. Ase, cdate 10-15 femei, pa cdte chema, §i
apoi ne dadea, ne facea cdte on caier mare si torceam... Colo, pa la trii
noaptea, ne saturam de tors si-atunci ne punea piroste §i suciturd. La
claca sa torcea; la haba fierbeam graunte si mai tdpam o mana de sare
pa iele. Torceam, tat torceam, mereu, nu sda facea atuncea atdtea
dantele... torceam pantru panza. Cdnepa si canepd, in tat ceasu eram cu
cdnepa de tors. Tat torceam in veci

Viata cotidiand presupunea si relaxare si distractie; de cele mai
multe ori, acestea erau oferite de dantul de duminica sau dantul la sura, un
episod important in viata fiecarui membru al comunitatii, mai ales datorita
caracterului sau initiatic i a componentei puternice de socializare'”.

,Acutizarea starii de criza prin depdasirea varstei corespunzatoare
sau, mai grav, prin imposibilitatea Implinirii actului marital, semnaleaza
discordanta fatd de asteptarea mediului comunitar apartenent. Persoana
neintegratd In structurile comunitare se simte dezechilibratd, dominata
de o tensiune interioara care genereaza dislocarea personalité‘gii”zo,
astfel incat aceste seri de ,,dant” erau foarte importante pentru ca feciorii
sa 1si gaseascd drigutele potrivite si sd anunte viitoarele cupluri: Sa
facea dant, da nu in post. Dantu sa facea la o casa noua, ori intr-o surd,
ase, ca la nana Anica, imi aduc io aminte, da era dupa amiaza, pand
sara, sara nu mai era dant, ca fetele sa duceau acasa. Erau feciori care
umblau dupa muzicanti §i-i angajau, iara noi fetele pregateam o masa
pdantru muzicanti. Si-apoi ase era obiceiu ca fetele care faceau masa in
ziua aia nu plateau muzicanti, numa celelalte fete plateau. Ca faceam
pd rand, la fiecare ii venea randu, ase, cu mai multe fete, impreund, sa
faca masa si alea fete nu plateau, iara altadata faceau alte fete si nu
pliteau alea, tit ase™.

Viata sociald a satului era bine definitd in momentele de
sarbatoare: Cdnd eram tineri umblam la corindat, cum sd nu... Atunci
erau mai multe categorii: erau feciori care erau liberati de armata, dia

' Nana Anjelica Simon, a Gadii, 2009.

" Toan Ciocian, Consideratii asupra implicatiilor etno-sociale ale horei (dantului) in
satele din zona Dealurilor Salajului in primele sapte decenii ale secolului XX, in
»~Acta Musei Porolissensis”, nr. X, Zalau, 1986, p. 657 s.u.

20 Nicoleta Coatu, Eros, magie, sperantd, Bucuresti, Editura Rosetti-International,
2004, p. 23.

2! Nana Marie Mesesan, a lui Victor, 2009.
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erau o trupd, pa urmd erau astia pand la armata si erau ultimii, pana la
16 ani, astia erau ultimii, pruncii, care trebuiau sa intre in joc. Sa
faceau cdte trei grupuri. Zdceau age: astia-s dupa vale, astia-s di pa
capatu satului, astia-s de din sus de sat. Asta era traditia atuncea.
Feciorii erau impartiti pa doua grupuri si era dant la veleni si dant la
chepeteni, cum sa zdcea. Aia mari erau intr-o parte, dia mai mici erau
in altd parte, dupd scoald. Aia cu scoala gdtatd erau chepeteni, dia care
erau la scoald erau veleni. Ase erau ddn batrani**

Pentru taranul roman, sarbatorile erau atat de importante incat se
credea cd intreg calendarul era ordonat in functie de sarbatori.
Sarbatoarea configura un timp sacru, o zi dedicata lui Dumnezeu, care,
prin sacralitate si credintd, se deosebeste de celelalte zile dedicate
omului si muncii. Judecata astfel, sarbatoarea intrerupe sirul zilelor de
munca, adica timpul profan, si da un caracter ritmic curgerii timpului.
Altfel spus, sarbatoarea, in conceptia traditiei populare, fixeaza,
deosebeste si leaga parti ale timpului, pentru a-i da acestuia un ritm
ordonat, o curgere fireasca™.

Sarbatorile erau marcate cu ambele lor componente: religioasa
si magico-ritualicd si configurau un moment special, pentru ca la
sarbatori participa tot satul. Sarbatorile se defineau intre planul real —
mersul la bisericad, primenirea spirituala, trdirea plenard a
miraculosului, odihna, distractia — §i sdvarsirea unor acte cu caracter
magico-ritualic: ocrotirea de strigoi sau anihilarea acestora prin
scenarii apotropaice, practici divinatorii sau scenarii magico-ritualice
aducatoare de noroc.

Oamenii se primeneau de sarbatori, si sufleteste si trupeste, dar
la fel se primenea §i casa; apoi se faceau mancaruri speciale si se
performau toate acele obiceiuri care aveau menirea sa ii sfinteascd pe
toti ai casei si sd faca din sdrbatoare un eveniment cu caracter special in
viata satului traditional®*.

La sarbatori, tare fain gatam casa, mai ales patu: puneam pda
pat lipideaua mdndre cu cipca, toale frumoase, in coste, si puneam pa
el perne, noud, ase: trii, sase, noud, tdte cu fete mandre, ase sa gata
patu. Si puneam pa parete sterguri mandre, tasute in razboi, dupa bilde,
tat dupa doua blide puneam o stergura, ca erau ase, mai mari facute, si
puneam tat dupa doua blide o stergura lunga. Si puneam blidele dese,

2 Mosu Petru Sabou, a Noghioaiei, 2009.

> Emest Bernea, Spatiu, timp si cauzalitate la poporul romdn, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1997, p. 197-199.

** Vasile Bancila, Duhul sarbatorii, Bucuresti, Editura Anastasia, 1996, p. 47-67.
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sa fie faine. Si puneam pa dupa ele sterguri si era impodobita casa da
numai-numa. Ase era la Pasti §i la Craciun. Unde aveai o camera da nu
sedeai vara, le ldsai acolo tat timpu, da acolo unde stateam si faceam
mdncarea, acolo le luam jos™ .

O trecere 1n revistd a principalelor sarbatori tinute in traditia
populard ofera prilejul de a vedea, din nou complementaritatea rolurilor
jucate de fete, pe de o parte, si de feciori, pe de altd parte, respectiv o
sectionare a practicilor sociale si magice din timpul sarbétorii tot in
functie de gen (masculin si feminin). Astfel, existd un timp al anului
cand actioneazd mai ales feciorii, care sustin cu precddere practici
sociale, §i existd un alt timp, receptat ca fiind al fetelor si care este
eminamente magic. Din nou rolurile se compenseazd si acest lucru
poate fi urmdrit intr-o insiruire a sarbatorilor de peste an’.

Desigur, viata familiald se impleteste, echilibrat, cu cea
comunitard. Obiceiurile vietii de familie sunt foarte bine reprezentate la
Chilioara. Nasterile erau evenimente de bun augur, nuntile erau marcate
ca momente de mare sdrbatoare, dar se incadrau Intr-o anume cumpatare
dictatd nu doar de simtul masurii, ci si de conditiile sociale mai precare,
iar Tnmormantdrile erau receptate ca momente de tristete la care
participa intregul sat, din respect pentru cel disparut.

In dinamica intrinsecd vietii, riturile de trecere mediazi la
diferite niveluri:

e intre naturd (nastere, tinerete, moarte) si culturd (constientizare,
ritualizare);

e intre biologic si social, deoarece, pentru a deveni o femeie
sau un barbat matur, este necesara parcurgerea unor ceremonii; de
asemenea, maturizarea sexuald, cu trecerea tinerilor in randul adultilor,
se face tot prin performarea unor gesturi, acte sau rituri (cum sunt cele
premaritale sau maritale);

e intre individ si grup, pentru ca individul nu poate trai in afara
grupului, chiar daci, in esentd, are o existent individuala®’.

Femeile ndsteau acasa, cu moasa, iar la sase saptadmani preotul le
citea molitva si abia apoi puteau iesi din curte. Pand atunci se considera
ca sunt impure §i nu puteau parasi gospodaria.

% Nana Jenica Barbolovici, a Velenii, 2009.

* Gheorghe Sisesteanu, Forme traditionale de viatd tardneascd. O cercetare
etno-sociologica a zonei Salajului, Zalau, Editura Caiete Silvane, 1999, p. 69-70.

7 Nicolae Constantinescu, in Studiu introductiv 1a vol. Amold van Gennep, Riturile de
trecere. Traducere de Lucia Berdan si Nora Vasilescu. Postfatd de Lucia Berdan, Iasi,
Editura Polirom, 1996, p. 11.
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Muierile nasteau acasd, ca era cdte o femeie moasd, era una,
Marie, tare priceputa, ase i-o si zds, moasa, merea pa la femei §i le
ajuta sa nascd. Nasteau pa pat §i moasa le ajuta si spala femeia si o
ingrijea. O saptamana umbla moasa la femeia care o nascut §i o grijea
§i ciupaia copilu si sara §i dimineata §i apoi mama spadla pruncu, da o
saptamana §i pruncu §i mama erau in grija la moaga.

La sasa saptamani sa facea molitva la biserica. N-o fost sclobod
sa intre mama in biserica, ce iesea popa in usa bisericii §i-i citea
molitva. Daca o fost baiat, atuncea [-a luat popa si l-o dus in altar,
daca o fost fata, nu o dus-o; femeia facea matanii in fata altarului si
tuca crucea §i dupa ce-i facea molitva putea merje unde o vrut, da pana
atunci, nu. Pdna atunci nu iegea din curte si nu merjea dupa apa, ca
zicea ¢d nu ii tistase™ .

Nuntile se faceau mai ales joia. Nu erau foarte mari, pentru ca
presupuneau cheltuiald multd i oamenii erau cumpatati. Dar distractia
era trditd din plin: Da maritat, sa maritau tare iute atuncea. La 16 ani
m-am madritat §i io, da o fost altele §i mai tinere, de nu le-o cununat nici
la sfat... Stateau impreuna si ase sa zdcea ca sa duc fujiti. Le furau
feciorii pa fete, da sa lasau ele furate... Mai multi erau fujiti, atunci,
oarecand. Care erau cu balt, alea insemna ca erau cu treaba buna. Si
apoi dupa aceie si aciia care sa lasau fujiti faceau nunta, da la care
fatd era fujita nu i sa mai punea balt, gata, alea erau neveste. Balt sa
punea numa la fetele fecioare, la fetele fujite nu sa punea balt.

Atunci ase zdcea ca-i randuit sa-ti iei fete din sat. Rar s-o intamplat
cd sa duceau in alt sat, cd zdceau ca numa de-ace sa duceau in alt sat, cd
nu i-o picat la el ori la ea in sat... Ase era randuit atunci, sa fie dan satu
tau. Tat din sat, cei mai multi, tat din sat. Amu, aproape nici un fiecior nu-
§i mai ie fata din sat, heaba sint fete in sat destule... Atunci feciorii erau aci
in sat, amu dacd sa duc la lucru, isi ieu fete dupd unde se duc la lucru..”

Inmormantirile erau discrete; momentul de despartire de cei
dragi era trdit cu piosenie si totul se desfasura in cadrele credintei
stramosesti: La noi ase o fost obiceiu ca daca o morit cineva anu asta,
sa ducea prescuri la beserica in fiecare sambata dan Postu Mare. Daca
o murit mai demult, sa duceau de trei ori: la inceput, la mijloc si la
sfarsitul postului. Sa facea prescura §i parastas. Prescura ii mai mare,
cl i facuta din cinci pupi, §i parastasu ii din patru pupi, ca trebuie sa
fie ddn noua pupi. Sa impunjea fiecare pup cu prescurniceru §i faci

8 Nana Miria Mesesan, a lui Victor, 2009.
% Nana Anjelica Simon, a Gadii, 2009.
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cruce si zdci: — In numele Tatalui, si a Fiului si a Sfantului Spirit.
Prescurniceru il tan invalit in hdrtie, bagat intr-o punga si il pun in
ladd. Inainte de a te apuca de ficut prescuri te speli pd méanuri i te
inchini i numai dupa aia te apuci de prescuri’.

Mersul la biserica era asumat ca un act de o sacralitate maxima, la
fel ca si tinutul posturilor, participarea la sarbatori sau facutul prescurilor.
Orice abatere de la regulile stramogesti era puternic taxatd de comunitate.

Sentimentul religios tine, In comunitatea satului, de un sentiment
de pietate colectiva, in care gestul religios este un gest social,
manifestat printr-o veritabila apartenentd la biserica, prin intermediul
diverselor formule ale atitudinii i comportamentului religios: mersul la
bisericA duminica si in sarbatori, pelerinajele, cultul sfintilor, al
icoanelor si al crucii. Raportarea la biserica a Intregii comunitati este
dovada unui sentiment de pietate colectiva, pentru care biserica este un
simbol al comuniunii cu divinul. Biserica este cea care vegheaza viata
taranului nu doar functional, ci si spiritual, nu doar in zilele de
sarbatoare, ci si in momentele principale ale vietii, cum este nasterea:
Atunci tati oaminii merjeau la biserica si dupa amiaza la vecernie. Tata
lumea era la biserica si tat tineretu. No, ala era ciufulit rau in sat care
nu merjea la bisericd. Si era dispretuit de toatd lumea®".

Rugaciunile, fie spuse in anumite momente ale zilei (mai ales
dimineata si seara), fie dedicate fiecarei zile in parte, fie cele ad-hoc (pe
loc, adica de trebuintd), fie cele speciale, erau resimtite ca stari pietale
de maxima intensitate, dat fiind faptul ca se considera cd intreaga viata
crestind, sub forma ei personald sau comunitard, se Intemeiaza pe
rugdciune, ca o manifestare elementara a identitatii crestine. Rugaciunea
este o exprimare a religiei trdite, o consecintd a cunoasterii religioase,
articulatd pe doud componente: instructia religioasd (catehetizarea) si
sistemul de norme al exercitiului pietatii’’.

Fatd de rugdciunile pomenite mai sus, mediul greco-catolic se
particularizeaza prin prezenta unor rugaciuni specifice, ca urmare a
disemindrii unor credinte referitoare la largirea repertoriului de sfinti care
pot intermedia indulgentele de la Mantuitorul Sufletelor. Studiile de
antropologie religioasd vorbesc mai ales de rugaciuni inchinate Fecioarei
Maria, prezente In numar mare si in mediul ortodox, dar si de cele dedicate
Preasfintei Inimi a lui Isus, cele pentru Sfantul Anton de Padova (cu

3% Nana Miria Mesesan, a lui Victor, 2009.
3! Nana Miria Muresan, Muroaia, 2009.

32 Doru Radosav, Sentimentul religios la romdni. O perspectivd istorica (sec. XVII-XX),
Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1997, p. 79-80.
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novena din zilele de marti, in care Sfantul Anton este recunoscut ca un
sfant al minunilor si este invocat pentru dobandirea unor haruri deosebite),
rugaciunea Sfintei Tereza a Pruncului Isus (cu manifestari de piosenie
particulare), rugaciunea Rozarului, raspandita dupa 1855, dupa minunea de
la Lourdes (Franta), cu evocarea celor 15 mistere, precum si rugaciunile de
indulgentd, adica ,,rugaciuni de iertare vremelnicd”, consacrate de Scaunul
Papal pentru lumea greco-catolica romaneasca in 19023 3

Postul se tinea cu sfintenie, pentru ca zilele de post erau
considerate ca momente de intensitate maximad a pietatii colective,
purificatoare prm forta credmtel, »Ca Un reper important in calificarea
exemplara a unei vieti crestine™*: In post mancam mamaligd cu mujdei
i cu silvoita si cu moare, §i placinta cu silvoita si pasuld,; atunci nimeni
nu manca de dulce, toata lumea tinea post, si cand taiam porcu nu
mancam, §i de erau copii. Dupa ce taiam porcu, spalam oalele si
lighienele in care lucram cu carnea, le spalam cu lesie, ca era post §i
dupa aceie nu puteam face mdancare de post in vasele alea in care o fost
carnea... Le legiem cu lesie in oald, sa nu mai aiba unsoare pa iele si
dupa aceie faceam iara mdncare de post in oalele alea. Aveam linguri
de lemn i si alea le lesieam, sa nu ramdna nimic pa iele uns. Nici la
copii nu sa dadea din porc nimic pana in sara de Crdaciun. Atunci
faceam sarmale cu orez si mancam prima datd de dulce dupd post’

Astfel, pentru sentimentul religios al comunitatii taranesti,
»pastrarea si practicarea posturilor, alaturi de respectarea sarbatorilor si
a prezentei exemplare la fenomenul liturgic, este un vot care califica
viata crestinului i a comumtatu”3 6

Studiile despre lumea satului se focalizeazi intotdeauna pe o
ordine morald instituitd de bunul simt si de buna cuviintd, adicd de
pozitii clare ale taranului fatd de libertatea morald, fata de constrﬁngeri
si de raporturile cuviincioase cu socialul si divinul: un raport 1ntre real si
posibil, care intrd mai mult sub incidenta activitatii sp1r1tuale

Mamele aveau grija ca fetele sa fie cuviincioase si sd nu poata
spune nimeni nimic rau despre ele: Altfel o fost atunci tineretu. Daca
m-o petrecut acasa on dragut, apui n-o stat cu mine tare mult in poartda,
m-o lasat si s-o dus, ca imediat o iesit maicuta ori tatuca §i s-o uitat la

o0i... Daca stateam on pic mai mult, numa auzeam cum batea mdicuta

3 Ibidem, p. 106-110.

3 Ibidem, p. 221.

35 Nana Maria Sabou, a Gligoresii, 2009.
*® Doru Radosav, op. cit., p. 223.

3" Ernest Bernea, op. cit., p. 248.
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in spor, si ala era semn ca trebuia sa fug in casa... Ori daca ieseam
dupa un baiat, ca venea la noi in haba, sara, si ase zdcea, sa-l petreci,
zdcea maicuta: — No, nu ca-i sta afara cu el pana dupa mniazanoapte,
on minut numa si hai in casd".

Lectia magiei este si continua sa fie ,,invatarea adecvarii omului
la mediu, la ordinea naturala si sociald, creandu-i acestuia iluzia
stapanirii lumii fenomenale, cu deosebire in momentele greu
controlabile cognitiv si practic™.

Cand se imbolndvea cineva, se facea apel la o serie de remedii
naturiste sau magice pentru vindecare. Acest lucru era posibil datorita
faptului cd in sat tradiau multe femei batrane, adevarate depozitare de
intelepciune si de remedii bune in situatii de dezechilibre de orice fel:
Da’ erau multe femei batrane atunci in sat si stieau multe descanta §i
tat felu da leacuri, ca leacurile astea babesti is mai bune decdt astea
doctoresti. S-o facut ceaiuri si o fost multe plante de leac si descdntece
si rogdciuni... S-o stiut atuncea descanta de soare, cand te-o durut
capu, si de sclintit, §i de babita, si de fapt. Mai bune o fost astea decdt
doctoriile. Multe erau cu rugdciuni, cele mai multe erau cu rugdciuni'

Cand boala era aruncatd de vreun duh necurat, de vreun strigoi
sau avea explicatii ce scdpau obiectivului, erau babe care stiau descanta
si care vindecau prin puterea cuvantului si a gestului. In aceastd ordine
de idei, Chilioara se incadreaza perfect in colectia practicilor terapeutice
si psihoterapeutice detectate in toate satele Salajului si, in fapt, Intr-un
areal romanesc mult mai larg*'.

Ordinea magicului este alta decat cea a realului, iar apelul la
descantece sau vrdji, cum li se spune uneori in sat, dar cu mentiunea ca
in acceptiunea taranului roman vrdjile sunt tot descantece ritualice, este
,un act in acelasi timp de teama si sperantd. Teamd generata de faptul ca
prin vrajd se apropie de lucrurile tainice, de dincolo de fire, i speranta
ca acest ultim apel la induplecarea destinului, dupa ce alte incercari au
esuat, va afla sorti de izbanda™*

3% Nana Jenica Horincar, a Dorucului, 2009.

%% Nicoleta Coatu, op. cit., p. 10.

* Nana Maria Sabou, a Gligoresii, 2009.

“! Am tratat pe larg acest subiect in studii precedente: Camelia Burghele, Descdntece.
Descantece populare terapeutice din Salaj, Zalau, Editura Caiete Silvane, 1999; In
numele magiei terapeutice, Zalau, Editura Limes, 2000; Camasa ciumei. Note pentru o
antropologie a sandtatii, Bucuresti, Editura Paideia, 2003; Studii de antropologie a
sanatatii, Cluj-Napoca, Editura Nereamia Napocae, 2004.

* Vasile Avram, Constelatia magicului. O viziune romdneascd asupra misterului
existential, Sibiu, Editura Tribuna, 1994, p. 192.
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Perceptia generald este aceea cad toate aceste practici, atat de
utile, si care dadeau rezultate spectaculoase in lumea satului traditional
se pierd incet, pentru ¢i acum lumea apeleazi pentru orice la doctor. In
vremuri mai vechi insd, femeile batrane stiau sa performeze scenarii
care puneau in acord omul cu natura si stiau sa anihileze magico-ritualic
boala, redresand echilibrul dintre om si univers, grav perturbat de boala.

Da’ amu, tineretu nu s-o mai ocupat ase, sa invete descdntece...
da batranele o stiut tare bine, aveau si vreme, ca n-o mars pd la scoli®.

Si mdicuta mea o stiut cota. Imi aduc aminte cd i-o cotat la un
uom pa care tare rau l-o durut capu si o zds ca i-a cota de soare §i i-0
cotat i i-o trecut. Da agse i-o spus si vina pa la sfintdtu soarelui, ca
atunci a fi primit descantecu. Numa atunci sa face descantecu, cand
sfinteste soarele. Si ase i-o descdantat in trii sari §i o vrut sa-i plateascd,
da o zas maicuta: — Ce sa-mi platesti, du-te-n amaru tau, bine ca nu te
mai doare... Doara descantecu aiesta ii ca o rugdaciune. Amu nu mai
crede nimeni, amu tati ieu alvocalmin si sa duc la doctor. Da io
gdndesc ca nu is tate medicamentele alea bune. lo cred ca mai bune
medicamente is rugdciunile si postu §i sd crezi™

Dincolo de viata reala, palpabila, in paralel cu lumea obiectiva,
se construieste o lume fabuloasa, populata cu fiinte imaginare, strigoi si
muroi, care au ca unic scop facerea de acte malefice.

Satele din Ardeal conserva credinta ca strigoii pot fi vii, adica
oameni care se pot transforma in strigoi, mai ales in noaptea de Sfantul
Gheorghe sau in cea de Sfantul Andrei, luand diverse infatisari — de lup,
de caine, de pisica — sau pur si simplu 1si pastreazd infatisarea umana,
dar trec oarecum intr-o altd dimensiune prin faptul ca stiu diverse
farmece si tehnici de luare a manei, sau pot fi morti, cei in cazul carora,
dupa moarte, sufletul revine la trup si devin fiinte malefice, fapt datorat
mai ales nerespectarii Intocmai a ritualului de inmormantare. Deseori,
strigoii nici nu pot fi vazuti, ci satenii doar se confruntd cu nelegiuirile
lor: luarea manei de la animale sau de la holde, purtatul oamenilor care
calca in urma rea pand dimineata, la cantatul cocosilor, speriatul
copiilor ori tot felul de alte actiuni rduvoitoare. Cea mai mare frecventa
o au pornirile de luare a manei, actiuni consemnate in toate satele
roménesti de la sfarsitul secolului al XIX-lea®: O fost stragoi bugdfi.
Amu zdce ca nu sint, ca doctorii o bagat de seama si amu care cum sa
naste sa uitd, si daca ii stragoi il apereaza §i ii ie puterea ceie. Ase zdce

* Mosu Petru Sabou, a Noghioaiei, 2009.
* Nana Miria Sabou, a Viroanii, 2009.
* Joan Tosa, Simona Munteanu, op. cit., p. 116.
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cd are on pic da coada si il apereaza si i ie coada aceie si nu mai are
putere dupd aceie. Da oarecdnd o fost bugdti®.

Povestile despre strigoi sunt adevarate epopei, in care tiparele
imaginarului sunt umplute cu amanunte dintre cele mai fascinante: o
femeie din sat, despre care toatd lumea stia ca e strigoaie, s-a dezlegat
in timp ce era pregétita pentru dus la groapa, alti oameni s-au intalnit cu
vecini de-ai lor care murisera de multd vreme, in alt caz cineva a fost
dezgropat si era pe jumatate viu i pe jumatate putred...

Strdgoii is oamini §i-i greu sa umble prin toate satele, ase ca stau
mai mult la ei in sat si de acolo duc laptele, dar daca pui rug si ai, ei nu
au putere sd ia laptele. Ii drept aiesta lucru cd si mie mi-o luat laptele de
la vaca; m-am dus la o muiere care stia descdnta pa farina da malai ori
pd tarate, age, cu sare; §i aceie o iei §i o dai la vaca dimineata, intdie, s-o
manance; §i vinea laptele la vaca, se tomnea. Si aici, in vecini, o fost o
femeie ce stia cota, Anica ii era numele, de veneau la ea oaminii dupad
sate, cd tare bine stia aduce laptele la vaci..."’

Asadar, exista si remedii: se pune rug la usi si ferestre, se foloseste
mult usturoi, se face cruce cu limba in gurd, iar atunci cand maleficul se
produce, singura solutie este apelul la babele care stiu cota pa tarate.

Tiparul mental care functiona in lumea satului era cel al legilor
clasice ale magiei: similitudinea magica si inlocuirea partii cu intregul.
Haina tine locul bolnavului, iar ingroparea ei este similara cu ingroparea
bolii: lo am fost tare beteaga, is pline dealurile astea de hainele mele
cum le-o ingropat pe-acolo barbatu meu, ca age l-o invatat muierile
astea, sa-mi ingroape toate hainele cu care am fost bolnava, le-o
ingropat, cd poate asa or ingropa si boala...**

Strigoii sunt considerati fiinte marginale, care se opun credintei
si moralei crestine: Nu am vazut strdgoi, da ase am auzdt, ca sint. Duc
laptele da la vaci i ii fac pa oamini nebuni. Da’ pa aciie care au
credinta in Dumnezau nu ii got face nebuni. Orsicat or vrea, pa aciie
nu-i pot face stragoii nebuni’ .

Un scenariu magico-ritualic de care batranii satului 1si amintesc
era camasa ciumei, care se ficea atunci cand mureau, inexplicabil,
multe animale. Atunci se spunea cd a intrat ciuma in sat si trebuia sd i se
facd o camasa pe care ciuma s-o Imbrace si sd plece, multumita, din sat:
S-o0 facut chimese la ciuma, da n-am apucat io ase ceva, numa am

% Nana Miria Mesesan, a lui Victor, 2009.
Y7 Ibidem.

* Nana Florica Sabou, Paviloaia, 2009.

# Nana Susana Vaida, a Trainoaiei, 2009.



238 Camelia BURGHELE

auzat. O faceau noud femei, torceau tortu, o cosea i tate le facea intr-o
sara §i o punea la capatu satului. Nu mai vinea ciuma. Da’ mureau
multe iosaguri §i zdcea: — No, amu-i ciuma in sat. Si o imbrdcau cu
camese aceie §i nu mai mureau animalele dupa aceie. Nu stiu cum o
fost, numa am auzit io de-alea da la batrani. O fost bugate, de cand ii
lumea. Ce-a mai fi, numa cine a vedea a sti°".

Radiografia culturii spirituale traditionale, asa cum (mai) este
detectabild Tn memoria colectiva a satenilor din Chilioara, atestd o viata
cotidiand bogata, ancoratd in lumea realului imediat, dar si subsumata
unor credinte si traditii cu rol ordonator. Chiar daca intr-o mare masura
pierdute, aceste traditii se mai pastreaza inca in memoria de grup ca un tot
unitar si, tocmai de aceea, considerdm ca demersul de inregistrare a
acestora este un exercitiu antropologic obligatoriu, pentru ca astfel de
consemnari despre rolurile, evenimentele si contextele culturale din
lumea satului traditional vor fi cele care vor constitui, pentru generatiile
viitoare, singura legaturd cu trecutul, singura forma de legitimare istorica.

Abstract

The current cultural environment, marked by cultural globalization and
economical and spiritual standardization, has turned asset ownership into a widespread
goal. While globalizing modernity has generated many changes within everyday
existence — even into the people’s mentality, where otherwise over-imposed limits
(geographical, administrative, linguistic, historical) have become virtually nonexistent —
preservation of cultural memory has become compulsory in order to maintain a
necessary contact with the origins — the only way to save the cultural identity of one
individual or a group.

In these conditions, fieldwork has become more imperative than ever and the
ethnologist’s work more and more vital. We witness a time of emergency ethnology
whose result should be the publication of a monograph of the area — approached by
means of cultural and social anthropology.

Using this as a starting point, we attempted to outline this monograph of
Chilioara village in Silaj County village, not far from the city of Zalau, but secluded
enough to provide a good research field from the perspective of preserving traditional
values. The information gathered from villagers led to the image of a once rich and
prosper village, aged and marginalized today, but which has developed into the
collective memory a strong feeling of belonging to a group and a very obvious portrait
of community life.

3% Nana Florica Sabou, Paviloaia, 2009.



