COMUNIUNEA VIILOR SI MORTILOR iN SATUL SOMUSCA
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In amintirea mamei mele...

Résumé

Cette étude représente le résultat d’une recherche de terrain réalisée par
I’auteur au sein de la communauté catholique de Somusca (le département de Bacau).
A Somusca, parmi les traditions des funérailles, une place importante revient aux
»chansons de veillée” (,les chansons des morts” ou ,les chansons de mort”),
interprétées pendant les nuits de veillée au chevet du mort. Les variantes recueillies a
Somusgca sont d’une authenticité et d’une force de suggestion remarquable par les
motifs transmis. Elles étaient chantées selon un rituel strict. L’une des femmes qui
composaient le group des chanteuses (qui pouvait inclure aussi des hommes) donnait
le ton en récitant (pas en chantant) le premier vers. Immédiatement suivait
I’écoulement mélodique du méme vers par I’interprétation de tout le group présent, en
continuant de la sorte jusqu’a la fin de la chanson. La coexistence de ces ,,chansons de
veillée” avec ,,les vers funébres” (des créations du milieu ecclésiastique assimilées au
répertoire folklorique), le fait que certains motifs se rencontrent aussi dans les
lamentations appelées chez les Roumains de quelques régions de Transylvanie
»cantique au mort” ou ,,cantique de mort”, la ligne mélodique et leur continuation par
I’intermédiaire de quelques cahiers mettent en évidence des similitudes visibles avec
I’espaces de Transylvanie.

Mots-clés: culture populaire, Somusca, Bacdu, cérémonial funébre, chansons
de mort, chansons de veillée, chansons cérémoniales funéraires.

Cuvinte-cheie: culturd populard, Somusca, Bacdu, ceremonial funebru,
cantece de mort, cantece de priveghi, cantece ceremoniale funerare.

Ne apropiem prin intermediul acestui material de un univers
etnografic deosebit, de o comunitate rurald aparte. Este vorba de
comunitatea catolica din satul Somusca.

Satul Somusca este situat in partea estica a Romaniei, in zona
centrald a Moldovei, pe dealurile din dreapta Culoarului Siretului, in
judetul Bacau, la aproximativ 20 km departare, spre sud, de municipiul

* Sintagma cdntece de priveghi indicd doar faptul ci piesele respective se intoneaza in
noptile de veghe.
** Complexul Muzeal ,,Iulian Antonescu”, Baciu — Romania.



208 Anton COSA

Bacau. Din punct de Vedere administrativ, satul Somusca face parte
astazi din comuna Cleja'.

Inceputurile satului Somusca trebuie puse in legiturd cu
stabilirea aici, iIn a doua Jumatate a secolului al XVIlI-lea, a catorva
familii de transilvineni catolici’. Ulterior, numarul lor va creste,
ajungand ca 1n anul 1992 satul si aibad 1666 locuitori’, iar in anul 2002
1617 locuitori®. La sfarsitul anulul 2012, satul avea un numar de 400 de
familii, respectiv 1380 locuitori".

In ceea ce priveste cultura populara traditionala specificd acestei
asezari rurale, men;ioném de la bun Inceput faptul ca se integreaza
etno-folclorului roméanesc’. Ficand parte din categorla asa-ziselor
comunitati ,bilingve”’, asemenea satului vecin Cleja®, forma de
manifestare a creatiilor folclorice este in ,,graiul unguresc- -ceangau™,
insd fondul, substratul acestuia, este unul indubitabil romanesc.
Cercetdrile intreprinse de noi de-a lungul timpului cu privire la
comunitatile catohce din Moldova in general'’, au demonstrat faptul ca
b111ngv1srnul este ,Lurmarea fireascd a convietuirii de veacuri Intre
romani si secui”'? in Transilvania.

Pe de alti parte, privitor la identitate’®, locuitorii din satul
Somusca 1si afirma astdzi constant identitatea romaneasca, desi originea

' Anton Cosa, Comunitdtile catolice din judetul Bacau, Onesti, Editura Magic Print,
2007, p. 189.
2 Idem, Istoria satului Somusca, in ,,Carpica”, Bacau, tom. XLI, 2012, p. 266-287.
* Enciclopedia judetului Bacdau. Coordonator Emilian Drehuta, Bacau, Editura Agora,
2007, p. 148.

* Ibidem.
> Almanahul ,,Presa Buna”, lasi, 2013, p. 291.

® Anton Cosa, Comunitatea catolicd din Somusca, in Almanahul ,,Presa Buni”, lasi,
20006, p. 314-320.
" Ton H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova. Universul culturii populare, vol. 111, lasi,
Editura Presa Buna, 2005, p. 33, 132, 143.
¥ Anton Cosa, Cleja. Monografie etnograficd, Bucuresti, Editura SemnE, 2001, p. 95.
? Ibidem, p. 93.
10 Idem, Problema originii catolicilor din Moldova, in ,,Carpica”, Bacau, tom. XXXI,
2002, p. 79-106.
" Marton Gyula, Cdteva aspecte ale bilingvismului maghiaro-romdn la ceangdii din
Moldova, in ,,Studii si Cercetari Lingvistice”, Bucuresti, tom. XII, nr. 4, 1961, p. 541-553.
'2 Anton Cosa, Istoria satului Somugsca, p. 285.
" Idem, Identitatea catolicilor din Moldova, in ,Lumina Crestinului”, Iasi, tom.
XII, 4 (134), 2001, p. 8; Idem, ,Identitatea asumata si identitatea dorit impusa
romano-catolicilor din Moldova”, in volumul Romadnii in dezbaterile Congresului
secuiesc din 1902. Premise, deziderate si reverberatii. Editie ingrijitd de Vilica
Munteanu si loan Lacatusu, Onesti, Editura Magic Print, 2011, p. 191-206.
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lor, asemenea intregii comunitati catohce dm Moldova, constituie inca,
in anumite medii, un subiect controversat'*

In legatura cu acest ,,bilingvism”" (folosirea de catre localnici a
unui dublu sistem fonologic: graiul unguresc-ceangau si graiul
roménesc-ardelenesc'®), insistim inca o dati si aici, accentuand faptul
ca perpetuarea creatiilor folclorice in graiul unguresc-ceangau este in
legatura cu originea ardeleneasca a stramosilor celor care locuiesc astazi
in satul Somugca. Acolo, in Transilvania (un spatiu de interferentd
etnicd, religioasd, culturald'’), in urma contactului si convietuirii dintre
romani $i secui §i existenta unui ,,proces de secuizare™® al celor dintai,
au fost transpuse vechile creatii folclorice roménesti in noul grai, fapt
explicabil si prin aceea ca ,diferenta de limbd n-a avut vreodata
caracterul unei bariere de netrecut”19, confirmand teoria ,,inexistentei
granitelor pentru elementele de cultura™?.

La stabilirea lor In Moldova, stramosii locuitorilor de astazi din
satul Somugca au adus cu ei si aceste creatii folclorice. Putem reafirma
si aici faptul ca pentru comunitatea catolicilor din satul Somusca
folosirea acestui dublu sistem fonologlc 52 reprezentat o modalitate de
conservare a mostenirii culturale proprii™*'. Din perspectlva folclorului,
important este si ment10narea faptului ca din Cleja® provme »cea dintai
variantd a Mzorztez 3, culeasa de reotul Inocentius Petras®™ (ndscut in
satul Faraoani® si paroh in Cleja® intre anii 1843-1886) in 1843 (cu

" 1dem, Problema originii catolicilor..., p. 79-106.

15 Idem, Istoria satului Somusca, p. 285.

' Idem, Catolicii din Moldova si , fenomenul ceangdu”, in ,Angustia”, Sfintu
Gheorghe, nr. 6, 2001, p. 33-41.

17 Idem, Romdnii din sud-estul Transilvaniei in secolele XIII-XV, 1n ,,Angustia”, Sfantu
Gheorghe, nr. 6, 2001, p. 15-20.

'8 Ibidem, p. 17.

1 Petru Caraman, De la instinctul de autoorientare la spiritul critic axat pe traditia
autohtond. Reflectii asupra conceptului despre specificul etnic in literatura, ca
emanatie a sursei folclorice. Editie Ingrijitd si prefatd de Ovidiu Barlea, Bucuresti,
Editura Academiei Romane, 1994, p. 34.

2 Ibidem, p. 33.

2! Anton Cosa, Istoria satului Somusca, p. 285.

2 Idem, Comunitati catolice din Moldova: Cleja, in ,,Carpica”, Bacau, tom. XXIX,
2000, p. 121-138.

2 Idem, Cleja. Monografie. .., p. 93.

* Idem, , Athletae Memoriae”. Insemndri genealogice, biografice si istorice, in
»~Arhiva Genealogica”, lasi, tom. VII (XII), 1-4, 2000, p. 221-228.

» Idem, Monografia comunei Faraoani, Onesti, Editura Magic Print, 2009, p. 104.

2% Idem, Cleja. Monografie..., p. 40.
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7 ani inaintea variantei clasice publicati de Vasile Alecsandri®’),
pastrata tot in graiul unguresc-ceangau.

Date fiind legaturile multiple (geografice, sociale,
administrativ-teritoriale, eclesiastice etc.) dintre satele Cleja si Somusca,
cele doua asezari rurale fiind din punct de vedere geografic in imediata
vecinatate, facand parte din aceeasi comuna (cu exceptia anilor 1864-1886,
cand a existat comuna Somusca) si din aceeasi parohie (pana in anul 1968,
atunci cand s-a infiintat Parohia Somusca), cu intemeierea de noi familii
prin casatorii intre tinerii din cele doua sate, socotim ca erau firesti si
interferentele la nivelul universului culturii populare, dar si prezenta in
satul Somusca, dupa cum precizam mai sus, a unei variante a Mioritei™
Prin urmare, deloc intdmplator, In anul 1930, s-a Inregistrat o variantd a
Mioritei (in graiul unguresc- -ceangau) in satul Somusca, 1nsot1ta de melodie
si publicatd, un an mai tarziu, intr-o revista de spemahtate

In ceea ce priveste obiceiurile legate de inmormdntare, am
constatat faptul cd 1n satul Somusca ceremoniile funerare ,reusesc sa
conserve, dlncolo de multlplele incercari de alterare o serie de rituri de
separare’, rituri de prag’", rituri de agregare®, individuale sau colective,
menite sa facﬂlteze marea trecere3 3 a celui dlspérut din aceastd lume**,
usurarea 1ntegrar11 acestuia intr-o altd existenta, respectw in lumea de
dincolo™, i, 1mphclt sa protejeze pe cei rdmasi in lumea aceasta®
comunitatea rurala In ansamblul ei, comunitatea restransa a rudelor, a
neamurilor celui dispérut in special de eventuale crize, de eventuale
manifestari negatlve si nocive 1n acelasi timp, deterrmnate de pierderea si
instrainarea unui membru al acestei comunititi™

2T Cf. revista ,,Bucovina”, Cernauti, III, nr. 11, 1850, p. 51-52.

* Anton Cosa, ,Ancore identitare romanesti: Miorita in cultura populari a
romano-catolicilor din Moldova”, in lucrarea loan Lacatusu la 65 de ani. Editie ingrijita de
Vasile Stancu, vol. II, Sfantu Gheorghe, Editura Eurocarpatica, 2012, p. 557-560.

¥ Veress Sandor, Népzenei gyiijtés a moldvai csangék kozott, in ,Ethnographia”,
Budapesta, anul XLII, 1931, p. 133-143.

3 Arnold Van Gennep, Riturile de trecere. Traducere de Lucia Berdan si Nora
Vasilescu, lasi, Editura Polirom, 1996, p. 131.

3! Ibidem.

32 Ibidem.

3 Jon H. Ciubotaru, Marea trecere. Repere etnologice in ceremonialul funebru din
Moldova, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationala”, 1999.

* Simion Florea Marian, [nmormdntarea la romdni. Studiu etnografic, Bucuresti,
Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationalda”, 1995, p. 276.

3 Jacques Paul, Biserica si cultura in Occident. Traducere de Elena-Liliana Ionescu,
vol. II, Bucuresti, Editura Meridiane, 1996, p. 315.

3% Simion Florea Marian, op. cit., p. 276.

37 Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 85.
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Locuitorii din satul Somusca incd manifestd o preocupare
deosebita pentru cinstirea celor disparuti. Cei apropiati se solidarizeaza
cu defunctul, formand impreuna ,,0 comunitate aparte, care se afla
undeva la mijloc intre viata si moarte”®. Din acest motiv, se impune
necesitatea semnelor de doliu pentru rudele defunctului.

In cele trei zile anterioare inmormantarii, cel decedat este
privegheat. Cu acest prilej, aldturi de rugdciunile specifice
momentului se interpreteaza si o serie de ,,cantece pentru mor‘gi”39
sau ,cantece de priveghi”®. In ,folclorul funerar” din satul
Somusca‘“, ca de altfel si in satul vecin Cleja42, aceste ,,cantece ale
mortului sau cdntece ale mortilor ori cdantece de mort sunt de o
autenticitate si o forta de sugestie remarcabile prin motivele ce le
transmit $i prin linia melodica. Ele sunt cantate in noptile de veghe,
la capataiul mortului, dupa un ritual strict: una dintre femei rostea un
vers care era apoi repetat de restul grupului””. Cu alte cuvinte,
,cantecele se rostesc si apoi se canta”*. La Somusca, femeia care
detinea caietele cu cantece ,.citeste cuvintele inainte, iar ceilalti
repetd in cor pani se termind cantecul”™®.

Repertoriul acestor cantece de priveghi din Somusca este
impartit (ca si la Cleja) pe grupe de varsta: ,,Pentru copii, pentru tineri,
pentru oameni maturi $i pentru batrani, fiecare cu elemente ce le
individualizeaza™. Aceste cdntece de priveghi ,nu se confundi cu
bocetele, intrucat sunt interpretate de insi ce nu apartin familiei indoliate
si au rostul de a atenua criza de doliu, mediind céldtoria defunctului spre

3% Paul Sartori, Sitte und Brauch, vol. 1, Leipzig, 1910, p. 124. Apud Ion H. Ciubotaru,
Catolicii din Moldova..., vol. 11, lasi, Editura Presa Buna, 2002, p. 159.

%% Inf. Anita A. Benchea, 81 de ani, Somusca (inregistrare mg. ficuti la 26 ianuarie 2012).
0 Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 87.

*! Ton H. Ciubotaru, Valea Somuzului Mare. Monografie folcloricd, in seria ,,Caietele
Arhivei de Folclor”, X, Tasi, 1991, p. 143.

“2 Anton Cosa, Comuniunea viilor si mortilor in Cleja. Cantecul de priveghi.
Comunicare prezentata la cea de-a III-a Sesiune de referate §i comunicari organizata
de Muzeul de Artd si Etnografie din Bacau la 8 octombrie 1999 (in manuscris).
Precizam faptul ca o parte din textele cantecelor de priveghi au fost publicate in
volumul nostru Cleja. Monografie..., p. 138-153.

* Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 87.

*“ Inf. Maria A. Catea, 72 de ani, Somusca (inregistrare mg. facuti la 26 ianuarie 2012).

# Inf. Maria M. Catea, 60 de ani, 4 clase, agricultoare, Somusca (inregistrare
mg. facutd la 18 septembrie 1999). Apud Ion H. Ciubotaru, Catolicii din
Moldova..., vol. 11, p. 201.

% Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 90.
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lumea de dincolo. Preocuparea pentru ca dalbul caldtor sa strabata cat
mai lesne marele drum se vadeste si in grija cu care se intoneaza
asemenea cantece in noptile de veghe™"’.

Cantecele de priveghi din Somusca (ca si cele din Cleja ori din
Transilvania) coexisti cu .versurile funebre™ (creatii ale mediului
eclesiastic’’, cu tematicd predominant religioasd’’, intrate in repertoriul
folcloricSI), in forme separate sau amestecate. De altfel, in mai multe
localitdti din Moldova, cantecele de priveghi ,,sunt interpretate impreuna cu
versurile funebre, de la care preiau uneori melodiile si chiar fragmente de
texte poetice™ . Cantecele de priveghi ,,sunt creatii folclorice autentice si
au o vechime impresionanti™”. Versurile funebre au fost initial create de
»preoti, dascali sau de alti slujitori bisericesti, circulau pe cale scrisd si
aveau un pronuntat caracter moralizator”*. Insistim si aici asupra faptului
ca aceste versuri funebre nu se puteau ,,altoi” decat pe mai vechile cantece
de priveghi performate deja in cadrul ceremonialului funebru. Ion Ghinoiu
considerd ca versurile funebre au fost la originea lor ,,cantece funerare
compuse de cantorii bisericilor si intelectualii satelor”™, fiind ,,complet
deosebite de cantecele funerare propriu-zise™®. Mai mult, ,,aparitia lor in
aria cantecelor funerare este pusa de specialisti in legatura cu cantecele
calvine din perioada de prozelitism religios gromovat in Transilvania de
principii unguri’’. Din Transilvania, versurile’® s-au extins apoi la catolici
si, partial, In unele sate de ortodocsi din Moldova, unde sunt cantate mai
ales in noptile de priveghi™™.

*" Ton H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. 1, lasi, Editura Presa Buna, 1998, p. 11.

* Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 90.

¥ Ibidem.

3% Jon H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. 11, p. 143.

> Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 90.

2 Jon H. Ciubotaru, Cdntecul de priveghi in Moldova, in ,Anuar de Lingvistica si
Istorie Literara”, lasi, tom. XXX-XXXI, 1985-1987, p. 92.

33 Idem, Catolicii din Moldova..., vol. 111, p. 140.

> Ibidem, p. 132.

>* Ton Ghinoiu, Cardarile sufletului, Bucuresti, Editura Etnologica, 2004, p. 148.

> Ibidem.

> In legaturd cu originea nepopulard a ,versurilor funebre”, dar si despre ciutarea
modelului lor ,,in cantecele din epoca principatului transilvanean, cand principii unguri
au cautat sa facd prozelitism printre romani” a se vedea si Stefan Dorondel, Moartea i
apa — ritualuri funerare, simbolism acvatic si structura lumii de dincolo in imaginarul
taranesc, Bucuresti, Editura Paideia, 2004, p. 210.

8 Mihaela Rotaru, O realitate ceremoniald — jelirea mortului. Versurile, in ,Dacia
Literara”, lasi, anul XXIII (serie noud din 1990), nr. 11-12 (110-111), 2012, p. 14-20.
** Ton Ghinoiu, Cararile sufletului, p. 148-149.



COMUNIUNEA VIILOR SI MORTILOR IN SATUL SOMUSCA... 213

Deloc 1ntamplator poate, versurile funebre apar in mediul
eclesiastic reformat si continud deopotriva in cel catolic®, in condltnle
in care secolul al XVlI-lea (secolul reformei protestante si al
reformei-contrareformei catolice®®) fusese marcat in intreg spatiul
european de ,,noile arte de a mur1”6 de ,,a trai cu gandul mortu”64
Pentru omul acelor timpuri, la un moment dat, ,,viata pamanteana este
pregétirea pentru viata vesnica”®.

Sensul moralizator din versurile funebre se explica si prin faptul
ca ,,arta de a muri este inlocuita cu arta de a trdi (...), totul este menit sa aiba
loc in cursul vietii si In fiecare zi a acesteia. Dar ce fel de viata? Nu oricare.
O viatdi dominati de gandul mortii”®. Potrivit mentalititii epocii
respective, ,,nu este posibil sd tradim 1n lume (...) dacd nu stim sd ne
convingem de zadarnicia lucrurilor In mijlocul cérora trebuie sd vietuim, pe
care le manuim si de pe urma carora tragem foloase. lata de ce medltatla
asupra mortii se afli in centrul comportirii cotidiene™’. Din aceasti
perspectiva, reformatii, anglicanii, catolicii transmit acelasl mesaj asupra
acestui aspect, ,.elita crestina este unanimi”®®,

Sd tinem seamd si de faptul ca ,societatea medievald este o
societate crestind, respublica christiana. Aceasta este caracteristica sa
fundamental“”69 1ar ,,apartenenta comuna la crestinism este 0 componenta
a identitatii europene””, in ultimd instantd crestinismul punandu-si
,pecetea asupra continentului”’'. Mai mult, ,,cea dintai structura definitorie

% De remarcat si ,rugiciunile in care se soliciti indurare pentru cei morti din
Contra-Reforma” (cf. Philippe Ari¢s, Georges Duby (coord.), Istoria vietii private.
Traducere de Constanta Téandsescu, vol. X, Bucuresti, Editura Meridiane, 1997, p. 38).
8! Keith Randell, Luther si Reforma in Germania (1517-1555). Traducere de Horia
Niculescu, Bucuresti, Editura All, 2002; Idem, Henric al VIlI-lea si Reforma in
Anglia. Traducere de Cornelia Bucur, Bucuresti, Editura All, 2000; Idem, Jean Calvin
§i Reforma tarzie. Traducere de Simona Ceausu, Bucuresti, Editura All, 1998.

52 Tdem, Reforma catolica si Contrareforma. Traducere de Raluca Mihail, Bucuresti,
Editura All, 2001.

8 Philippe Ariés, Omul in fata mortii. Traducere de Andrei Niculescu, vol. I,
Bucuresti, Editura Meridiane, 1996, p. 11.

% Ibidem.

% Ibidem.

% Ibidem, p. 12.

7 Ibidem.

% Ibidem, p. 13.

% Jeannine Quillet, Cheile puterii in evul mediu. Traducere de Maria Pavel, Bucuresti,
Editura Corint, 2003, p. 14.

" René Rémond, Religie si societate in Europa. Traducere de Giuliano Sfichi, Iasi,
Editura Polirom, 2003, p. 26-27.

" Ibidem.
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a mentalului colectiv medieval este, desigur, aceea religioasd, specifica
tuturor culturilor preindustriale. (...) Spiritul profund reli%ios al omului
medieval reprezenta, de fapt, o forma specifica de identitate™’.

Pentru credinciosii catolici, ,,nasterea Purgatoriului”73 in secolul
al Xll-lea isi pusese amprenta si asupra mentalitdtii traditionale.
Purgatoriul era, ,,in sfarsit, o cealalta lume, intermediara, unde
incercarea prin care trecem poate fi scurtata prin jertfe, prin interventiile
celor vii. Miscarea pioasd ce avea sa duca la crearea Purgatoriului a
inceput, se pare, cu credinta celor dintdi crestini in eficacitatea
rugaciunilor lor pentru morti. (...) Increderea crestinilor in eficacitatea
rugdciunilor nu s-a asociat decat tarziu cu credinta in existenta unei
purificari dupa moarte™’*.

In ceea ce priveste ,locul culturii populare in nasterea
Purgatoriului (...) acesta este, cu siguranta, un rol de seama. (...) In spatele
unor elemente esentiale ale Purgatoriului in formare, traditia populara (...)
este prezentd si activd”’". Sa nu uitim ca ,,secolul nasterii Purgatoriului
este, totodata, cel cand presiunea folclorului asupra culturii savante este
mai vie ca niciodata, cand Biserica se deschide mai mult unor traditii pe
care, Tn Evul Mediu timpuriu, le distrusese, ascunsese sau ignorase76.
Aceastd presiune a contribuit, si ea, la nasterea Purgatoriului”’’. Prin
urmare, prezenta Purgatoriului a fost un element suplimentar si auxiliar in
interventia factorului religios In ceremonialul funebru, inclusiv in textele
folclorice ale cantecelor de priveghi.

In cazul comunitatilor catolice bilingve din Moldova (cum este
cazul si la Somusca), repertoriul acestor cantece ceremoniale funebre a
suferit o interesantd transformare datoratd interventiei factorului
institutional eclesiastic. Concret, despre ce este vorba? Cantecele de

72 Alexandru-Florin Platon, Societate si mentalitti in Europa medievald, lasi, Editura
Universitatii ,,Al. I. Cuza”, 2000, p. 68.

3 Jacques Le Goff, Nasterea Purgatoriului. Traducere de Maria Carpov, vol. I,
Bucuresti, Editura Meridiane, 1995, p. 223.

™ Ibidem, p. 34.

" Ibidem, p. 37.

75 A se vedea Jacques Le Goff, ,,Culture cléricale et traditions folkloriques dans la
civilisation mérovingienne”, in Pour un autre Moyen /fge, Paris, 1977, p. 223-235;
,.Culture ecclésiastique et culture folklorique au Moyen Age: saint Marcel de Paris et
le dragon”, in op. cit., p. 236-279; Jean-Claude Schmitt, Religion populaire et culture
folklorique, in ,,Annales. Economie, Sociétés, Civilisations”, Paris, nr-ul din sept.-oct.
1976, p. 941-953. Apud Jacques Le Goff, Nasterea Purgatoriului, p. 41.

77 Jacques Le Goff, Nasterea Purgatoriului, p. 38.
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priveghi transmiteau, in mod evident, o serie de motive folclorice care nu
erau Intotdeauna in ,,consonantd cu preceptele biblice”’®. Astfel, pe langa
motive folclorice precum ,moartea Iingelatoare”, ,parasirea lumii
pamantesti”, ,blestemarea mortii”, ,,mesagerul mortii”, ,,casa de pe
celalalt taram”” s.a., aceste creatii folclorice vorbeau de ,.inevitabilitatea
, ,vremelnicia traiului pe pamant™', regretul dupa viata

péménteascé”gz, Jinutilitatea ostenelilor de tot felul”™, ,forta

destinului”84, »puterea ursitei” , ,suveranitatea mor[:ii”86, ,luarea de
rémas—bun”87, »despartirea de familie, de rude si prieteni, de comunitatea
rurala si, evident, de lumea pamanteana™®®.

Interpretii acestor cantece ,ldsau sa se intrevadd regretul
raposatului dupa lumea pe care o parasea si, mai ales, tristetea sau
ingrijorarea lui fatd de soarta celor ramasi. Ca urmare, rudele apropiate
erau chemate langa sicriu sa-si ia ramas bun de la cel ce pornea in lunga
calatorie si sd se ierte reciproc pentru toate nemultumirile pricinuite in
timpul Vie‘gii”gg. Aceste iertaciuni, ,,cu vadit caracter folcloric, foarte
apropiate de cele ce se spun la nunti sau in alte Imprejurari ce presupun
despartiri mai indelungate, aveau sa starneasca discutii aprinse”™” in
mediul eclesiastic catolic care a urmirit oprirea lor’'. Este cét se poate
de evident faptul ca aceste initiative de odinioard ,,nu au fost, catusi de

. . . 92
putin, inspirate” ",

8 Jon H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. 111, p. 132.

™ Ibidem.

% Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 92.

81 Jon H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. 11, p. 132.

%2 Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 91.

8 Jon H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. 11, p.- 132.

¥ Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 92.

% Ibidem.

% Jon H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. I, p. 132.

%7 Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 92.

% Ton H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. 11, p. 132.

% Ibidem.

* Ibidem.

! In septembrie 1912, Arhiepiscopul de Iasi, Nicolae Iosif Camilli, le adresa preotilor
urmatoarea instiintare: ,,Raman cu totul si aspru oprite iertdciunile la morti, atat in
biserica, cat si in afard de biserica. Daca dascalul va calca porunca aceasta, ramane
suspendat: intdia oard pe trei luni, a doua oard pe sase luni, a treia oard pentru
totdeauna. Parintele administrator al parohiei sa fie raspunzator inaintea noastra pentru
neobservarea acestei porunci” (cf. Arhiva Episcopiei Romano-Catolice de lasi, Dosar
nr. 1, 1864, f. 59v. Apud Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. 111, p. 132).

%2 Ton H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. I, p. 131.
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De altfel, in privinta reticentelor institutiei eclesiastice catolice
privitoare la riturile funerare’®, Occidentul european diduse un
exemplu similar Tncd din evul mediu cand, incetul cu incetul, ,,apar doua
atitudini distincte in fata lumii de dincolo. Una, traditionald, comuna
marii mase a laicilor, rdamanea fideld imaginii unui filum continuu intre
vil §1 morti, uniti pe pamant ca si in vesnicie, evocati in fiecare
duminica la rugéciunile predicii. Cealaltd, dimpotriva, specifica unei
societati inchise de calugari si preoti, dovedea o psihologie noud, mai
individualistd. (...) Totul se petrecea ca si cum aspectele mentalitatii
dezvoltate ca intr-o sera in manastiri se extindeau asupra lumii deschise
a laicilor. Moartea avea sa fie pentru multd vreme clericalizatd™**,

Daca, initial, riturile funerare erau laice”, se produc gradual o
serie de schimbatri, astfel Incat, la un moment dat, ,,in jurul mortului nu isi
mai aveau locul marile si indelungatele deplangeri de odinioard; nimeni
nu mai declama zgomotos regrete sau elogii, ca altddatd. Familia,
prietenii, deveniti tacuti §i calmi, Incetaserd sa mai fie principalii
protagonisti ai unei actiuni lipsite acum de dramatism. Rolurile principale
erau rezervate in noile Imprejurdri preotilor si in special cédlugarilor
cersetori sau unor Inlocuitori ai acestora, laici cu functii religioase, cum
erau ordinele de rangul trei sau confreriile — adica noilor specialisti ai
mortii. Indata dupi expirare, mortul nu mai apartinea nici egalilor sau
prietenilor si nici familiei sale, ci Bisericii™*®. ,,Citirea slujbei mortilor a
inlocuit vechile lamentatii. Priveghiul a devenit o ceremonie eclesiastica
care incepea acasd si continua uneori la biserica, unde se relua recitarea
rugdciunilor funerare, asa-numitele recomandari ale sufletului:

PO 97
comandarile (Recommendaces)”".

% Arnold Van Gennep, op. cit., p. 131.

* Philippe Ariés, op. cit., p. 219.

% Ibidem, p. 220.

% Biserica a dorit suprimarea oricarei ,,comuniuni intre cei vii si cei morti”. Pentru
Bisericd, moartea ,,conduce la totala non-comunicare, intrucdt mortii sunt fiinte”
pentru care viii nu mai au memorie. Mortii ,,nu mai au memorie (...), nu fac nimic
valabil — mortii nu aduc multumiri Iui Dumnezeu — si pe care Dumnezeu insusi i-a
alungat din memorie. Pentru gandirea biblica (...) adevarat este deci prezentul. Mortii
care nu se mai pot intoarce la trecutul lor, la ceea ce au trdit sunt (...) total inexistenti
pentru cei vii” (Pierre Chaunu, Istorie §i decadenta. Traducere de Corina Margineanu,
Cluj-Napoca, Editura Clusium, 1995, p. 27). Ne putem intreba, desigur, ,,dacd o buna
parte din patologia sociala de astdzi nu-si are originea in aceasta evacuare a mortii din
viata cotidiand, In interzicerea doliului si a dreptului de a-fi plange mortii”
(cf. Philippe Ari¢s, Georges Duby (coord.), op. cit., p. 31).

°7 Philippe Ariés, op. cit., vol. I, p. 224.
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In aceasta situatie, creata de hotararea de ,,oprire” venita de la
autoritatile eclesiastice, in comunitatile catolice bilingve din
Moldova au avut loc doua transformari esentiale la nivelul cantecelor
ceremoniale funebre. Pe de o parte, slujitorii bisericesti au inlocuit
partial unele cantece de priveghi in graiul unguresc-ceangau cu texte
religioase in limba latind ori maghiara®, ceea ce a condus, in mod
firesc, la inutilitatea lor, de vreme ce credinciosii nu le intelegeau.
Pe de alta parte, credinciosii 1insisi au facut un interesant
»compromis” cu decizia Bisericii Romano-Catolice, cu rezultate
pozitive insa pentru salvarea textelor folclorice, si anume, au adaptat
traditionalelor cantece de priveghi motive noi, cu tematica religioasa.
Astfel, prin intermediul acestui ingenios sincretism, granita dintre
cdntecele de priveghi si versurile funebre a disparut incetul
cu Incetul.

Nu au disparut insa si rezervele mediului eclesiastic catolic,
care, dacd, initial, a interzis cantecele de priveghi (ca de altfel si
bocetele’) din motive strict dogmatice, ulterior le-a oprit din motive ce
tin de performarea lor in graiul unguresc-ceangau, considerandu-le, din

% {n ianuarie 1913, vicarul general al Episcopiei de lasi, losif Malinowski, atrigea
atentia ca serviciile liturgice nu pote fi efectuate ,,in grai popular”, angajandu-se ,,sa
verifice personal felul in care sunt puse in practicad recomandarile episcopului si ale
sale”: ,,Vreau sa constat daca se canti n latina serviciile liturgice si daca s-a incetat cu
iertadciunile §i cu toate substitutele unguresti” (cf. Arhiva Episcopiei Romano-Catolice
de lasi, Dosar nr. 51, 1911-1915, f. 96-97. Apud lon H. Ciubotaru, Catolicii din
Moldova..., vol. 111, p. 133).

% fn Occidentul european, bocetele erau in pericol de a disparea cu mult timp
inainte. Astfel, in anul 1742, un medic scria: ,,Am observat cd obiceiul bocetelor
nu a disparut inca din Franta” (Philippe Ariés, op. cit., vol. 11, p. 45). De altfel, in
Occident, Sfintii Parinti s-au opus ,lamentarilor traditionale”, existdnd chiar
proteste Impotriva crestinilor care la Inmormantari admiteau ,,femei pagane, ca
bocitoare, spre a face jalea mai adanca, atatand focul durerii” (/bidem, vol. 1,
Bucuresti, Editura Meridiane, 1996, p. 197). In aceasti privintd, nici Orientul
ortodox nu a facut exceptie. Canoanele Patriarhatului de Alexandria ,,dezaprobau,
la randul lor, astfel de intentii: cei care poartd doliul trebuie sa aiba o infatisare
tacutd, calma si demna, respectand Biserica” (/bidem). Astfel de practici, ,,cantari
glasuite In preajma defunctilor”, erau condamnate si in Sicilia (/bidem). Pe de alta
parte, in Spania secolului al XIV-lea ,,;se pareau a fi admise, daca ar fi sa ne luam
dupa un mormant pe care sunt pictate grupuri de bocitoare ravasite” (/bidem).
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nestiinta, creatii folclorice maghiare'®. Addugim aici si un alt fapt,
deloc de neglijat la randul sau, dar trecut totusi cu vederea de catre
decidentii ,,opririi” acestor practici, anume cel legat de ,,obligativitatea”
indeplinirii de catre credinciosii catolici a datinilor strabune, de
»sacralitatea” acestor rituri funerare in ultimad instantd. Pentru taranul
roman, ,,indeplinirea cu grija a tuturor riturilor necesare in cazul unei
inmormantari are ca rost si evitarea aparitiei sufletului ratacitor si nociv
pentru comunitatea celor vii. (...) Taranul autentic pastreaza in
subcongtient teama de intruparile demonice pe care le-ar impulsiona
incalcarea flagranti a datinilor funerare. In subsidiar, este vorba de
persistenta celei mai vechi forme de religie a omenirii, reprezentata de
cultul mortilor™'".

Aceste ,interdictii” au ingreunat, fireste, cercetarea lor de
catre specialisti, in conditiile in care credinciosii catolici, Instiintati
de faptul cd Biserica nu mai agreaza cdntecele de priveghi, erau
foarte precauti. Noi ingine, din dorinta de a nu trezi suspiciuni din
partea autoritatilor eclesiastice, am fost nevoiti'®® sa facem culegerea
cantecelor de priveghi din Cleja tarziu in noapte... Culegerea acestor
cantece rituale funerare ,la ceas tarziu”, aproape de miezul noptii, a
fost totusi de bun augur pentru autenticitatea inregistrarii, in
conditiile n care aceste creatii folclorice erau performate de membrii
comunitatilor cercetate in serile de priveghi, intotdeauna, tocmai in
preajma granitei dintre sfarsitul unei zile si inceputul alteia. Aceasta
stare de fapt a fost constatatd si in alte zone din spatiul etnografic
roménesc'®”. De altfel, Ion H. Ciubotaru sustinea, la un moment dat,
ca ,s-ar putea ca (...) intonarea cantecelor de priveghi (...) in timpul
noptii sa-si aiba justificarea in traditia indepartatd”'®. Ulterior, mai

100 potrivit specialistilor, dacd ,bocetul a existat dintotdeauna si la toate
popoarele” (Mihai Pop, Pavel Ruxandoiu, Folclor literar romdnesc, Bucuresti,
Editura Didactica si Pedagogica, 1991, p. 166; 1. C. Chitimia, ,,Cantece populare
funerare”, in Folclorul romdnesc in perspectiva comparatd, Bucuresti, Editura
Minerva, 1971, p. 140-159), ,cantecele funerare nu sunt atestate la popoarele
vecine romanilor i nici la alte popoare ale continentului european” (Ion Ghinoiu,
Adaposturi postume, in ,,Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei — In honorem
Ton H. Ciubotaru”, Iasi, nr. X, 2010, p. 407).

"' Ton H. Ciubotaru, Marea trecere..., p. 136.

12 1n Cleja culegerea cantecelor de priveghi s-a ficut in vara si toamna anului 1994.

1% Jon H. Ciubotaru, Cdntecul de priveghi..., p. 92.

% Ibidem.
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ales dupa traducerea si publicarea de citre noi'” a unui ,grupaj
reprezentativ de texte”'%®, precum si exprimarea punctelor de vedere
ale Profesorului Ion H. Ciubotaru privitoare la universul culturii
populare a catolicilor din Moldova, toate demonstrand faptul ca
aceste cantece de priveghi sunt, in fapt, creatii folclorice
romanesti'’’, autorititile eclesiastice, intelegind ci demersul lor
initial fusese unul neinspirat, au dat dovada de intelepciune,
nuantandu-si pozitia. Din pdcate, pentru cultura populard din satele
catolice ale Diecezei de lasi urmarile au fost ireversibile, in conditiile
in care performerii de dinainte vreme ai obiceiului au trecut intre
timp, unul dupa altul, din aceastd lume. Cei ramasi in urma lor, prinsi
in tumultul unei societati contemporane globalizante care atenteaza
constant la valorile traditionale, isi acorda din ce In ce mai putine
clipe mostenirilor culturale ale comunitatii.

Localnicii din spatiul rural cercetat, care performeaza astdzi
aceste cantece ceremoniale de inmormantare, nu fac vreo deosebire
intre cdntecele de priveghi si versurile funebre. Ei vorbesc indeobste
de faptul ca toate aceste creatii folclorice pe care le numesc ,,cantece
pentru morti”'® sunt ,cantece de priveghi”'® pentru ci se
interpreteaza ,,la priveghi”''’. Mai mult, sitenii din Somusca nu au
cunostintd de sintagma ,,vers funebru” in nici unul dintre cele doua
componente ale sistemului lor fonologic: nici in graiul romanesc-
transilvan, nici in cel unguresc-ceangau. De altfel, se remarca si ,,0
oarecare simbioza, nu doar intre cantecele de mort si versurile
funebre, ci si Intre primele §i bocete, o simbioza la nivelul motivelor
esentiale”''!, un fapt care conduce citre spatiul transilvan unde, in
unele zone, bocetele sunt numite ,,cantare de mort”!'? sau ,,cantare la
mort”'"®. De asemenea, ,coexistenta cu bocetul” este semnalata si in
»localitdtile bucovinene, (...) unde este obiceiul de a se boci si
noaptea”“4. Pentru Profesorul Ion H. Ciubotaru, ,,coexistenta

195 Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 138-153.

19 Ton H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. 111, p. 23.
07 [dem, Marea trecere..., p. 252.

"% Inf. Anita A. Benchea.

"9 Inf. Maria A. Cétea.

"% Eadem.

"' Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 90.

"2 Ibidem.

'3 Mihai Pop, Pavel Ruxandoiu, op. cit., p. 166.

" Jon H. Ciubotaru, Cdntecul de priveghi..., p. 92.
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cantecelor de priveghi cu bocetele se justificad numai prin faptul ca au
un continut semantic diferit. Daca bocetul implicd o identificare cu
cei amenintati de criza doliului, potolindu-le suferinta, cantecul de
priveghi are ca scop imbunarea sufletului celui decedat si initierea lui
asupra drumului pe care il are de facut spre lumea umbrelor.
Prin aceastd functionalitate, cintecul de priveghi [din Moldova n.n.]
se apropie de cantecele ceremoniale funerare din celelalte zone
ale tarii”'".

Pe de alta parte, ,,coexistenta cantecului de priveghi cu bocetul
(...) a permis conservarea in poezia celui dintai a unor motive arhaice
specifice”''°. Dintre motivele folclorice prezente deopotrivi in cantecele
de priveghi si in bocete amintim: moartea amara, ,,blestemarea mortii,
dorul dupd mama, dragostea de viatd, luarea de ramas-bun, luarea de
iertare, drumul fard intoarcere, casa-mormant, casa pustiitd, chemarea
mortului Thapoi in viata, Instrdinarea celor ramasi, intalnirea cu rudele
apropiate pe lumea cealaltd, mila mamei, moartea inselatoare, moartea

nepoftiti, moartea otravitoare, judecata de apoi etc.”''’, motive

,Intalnite de altfel si in alte zone ale Moldovei si Transilvaniei”''®.

Si in satul Somusca, asemenea satului vecin Cleja, de unde am
cules'” astfel de cantece de mort, ele erau pastrate ,,intre foile unor
caiete ingdlbenite de vreme (la fel ca in Transilvania), fiind transmise de
la o generatie la alta”'?°. Am avut sansa de a cerceta aceste ,,caiete” din
satul Somusca in contextul cercetarilor etnografice pe care le faceam in
perioada studentiei in vederea finalizdrii tezei de licentd privitoare la
universul etnografic din Cleja. Din ratiuni metodologice, satul Somusca
nu a putut intra (atunci) in cuprinsul tezei de licenta si, Tn mod firesc, nu
s-a regdsit nici in varianta publicata ulterior (in anul 2001) in volum'?'.
Prin urmare §i valorificarea stiintifica a cantecelor de priveghi din
Somusca a fost amanata sine die. Ele au revenit In atentia noastra in
perioada 2004-2005 in momentul reludrii cercetdrii acestui spatiu rural
intr-un context mai larg al demersurilor privind elaborarea unei

monografii a satului Somugca (finalizata in anul 2012).

9

"3 Ibidem.

"8 Ibidem, p. 108.

" 1dem, Valea Somuzului Mare..., p. 142.
'8 Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 90.
"9 Cf. supra, nota 103.

120 Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 87.
2 Ibidem, p. 204.
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[N TN A . 199122 . A
Si aici, in Somusca, ,,cantecele de priveghi” * sunt scrise ,,in

grajul unguresc-ceangiu”'? si sunt ,,cantate”>* in acelasi grai. Cu toate
acestea, ,.tematica lor si, mai ales, multe din melodiile pe care sunt
vehiculate vadesc apropieri semnificative fatd de creatiile similare
atestate la romanii de dincolo de Carpati”'®’. De altfel, s-a remarcat nu o
datd ,,asemanarea lor cu creatiile similare intalnite in satele din zona
Nasaudului, precum si in cateva localitati situate in vestul
Transilvaniei”'?®. Deloc intamplator, in nordul Transilvaniei, cantecele
respective ,,circuld tot prin intermediul unor caiete ce se transmit de la o
generatie la alta™'?’.

Cantecele de priveghi reprezintd si o marcd de unitate a
neamului, iar interpretarea lor vadeste, prin mesajul pe care-l transmit,
prin motivele existente, o comuniune intre cei vii $i cei morti, intre cei
din lumea de aici si cei plecati in lumea de dincolo'™.

In mentalul colectiv, moartea ,,intredeschide portile unei lumi
misterioase, unde viata se prelungeste sub o altda formd. Aceasta
credinta este obisnuiti si straveche”'”. In cultura populard
romaneascd, moartea este Infatisatd ca o ultimad caldtorie (,,spre
lumea de dincolo”?®) a sufletului ,desprins de propria-i
materialitate”'®!. In acest sens, Platon afirma, cu vreo patru secole
inainte de Cristos, cd ,,moartea nu poate fi altceva decat separarea a
douad lucruri, trupul si sufletul, unul de cellalt”’?. Cu toate acestea,
in mentalitatea traditionald romaneascd orizonturile spre care se
indreapta sufletul sunt totusi familiare'”, pentru ca ele se raporteaza

22 Ibidem, p. 87.

'2 Ibidem.

124 Inf. Maria A. Cétea.

12 Jon H. Ciubotaru, Vetre de civilizatie populard traditionald: Cleja — Bacdu, in
,»Cronica”, lasi, an. XXX, nr. 11, 1995, p. 7.

126 1dem, Catolicii din Moldova...,vol. 1, p. 11.

27 1dem, Vetre de civilizatie populard..., p. 7.

128 Ton Ghinoiu, Lumea de aici, lumea de dincolo. Ipostaze romdnesti ale nemuririi,
Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Romane, 1999, passim; Idem, Cararile
sufletului, p. 7.

12 Jacques Paul, op. cit., p. 325.

0 Ibidem, p. 329.

Bl Narcisa Stiuca, Marea trecere. Sensuri si marturii, in ,,Anuarul Muzeului
Etnografic al Moldovei — In honorem Ion H. Ciubotaru”, Iasi, nr. X, 2010, p. 640.

32 Cf. Platon, Opere. Editie ingrijiti de Petru Cretia si Constantin Noica, vol. I,
Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1975, p. 389.

13 Ton Ghinoiu, Cararile sufletului, p. 7-9.
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la neam ca la ,,0 mare unitate, din care fac parte atat cei vii, cat si cei
morti, cei ce traiesc in mitica lume de dincolo”"**.

Astfel, sufletul celui decedat se integreaza in unitatea sociald
mai veche a ascendentilor, a stramosilor>>. Contactul cu lumea
descendentilor (,,limitat la anumite intervale de timp”'*®) este la randul
sau inlesnit. Aceastd comunicare intre vii §1 morti este mediatd de
,cantece rituale si bocete, pomeni §i vise, toate avand ca scop separarea
definitiva si fireasca de lumea de aici si integrarea perfectd in lumea de
dincolo”"’. Astfel, riturile regleazi atdt comportamentul viilor, cat si,
,»in plan mitic”m, pe cel al mortilor.

Cantecul de priveghi ,reflectd o atitudine arhaica fatd de cel
disparut. In conceptia populari traditionala, mortii sunt nemultumiti de
pierderea lumii pamantene si, ca urmare, ei ar putea influenta negativ
existenta celor ramasi. Acest posibil pericol tinde sa-1 elimine cantecul
de priveghi prin limbajul sau cifrat, uneori criptic chiar, Incercand sa-1
faca pe dalbul caldtor si-si accepte destinul”'*®. Céntecele de priveghi
sunt considerate de Ion Ghinoiu texte de initiere a sufletului pentru
drumul mitic pe care il are de parcurs. Melodiile acestora au, prin
sonoritatile lor inconfundabile, ecou profund in inima indoliatilor si a
celor care le asculta.

ANEXA
(cuprinzéind o selectie a cintecelor de priveghi din satul Somusca)

I

Vai! Tu crancend moarte amara

Care pentru mine fusesi intotdeauna ingrozitoare
Imi luasi mie viata

Despartisi sufletul de trupul meu.

134 Mihai Pop, ,,Mitul marii treceri”, in vol. Folclor literar, 11, Timigoara, 1968, p. 88;
a se vedea si vol. Folclor romadnesc, 11. Texte si interpretari. Editie Ingrijitd de Nicolae
Constantinescu si Alexandru Dobre, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura
Nationala”, 1998, p. 217.

1% Simion Florea Marian, op. cit., p. 7.

13 Narcisa Stiuca, op. cit., p. 640.

57 Ibidem, p. 640-641.

B8 Ibidem, p. 641.

9 Jon H. Ciubotaru, Cdntecul de priveghi..., p. 108.
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Chinuisi trupul meu cu dureri mari
Stransesi inima mea cu chinuri Ingrozitoare
In care parte a coparseului meu

M-ai asezat pe mine in adancul pamantului.

Adanca mahnire si durere pentru mine

Totul raméne in urma mea, multele mele castiguri.
Bogat este cel care da saracului, orfanului,

O nesfarsitd comoara strange pentru sine.

fmi iau ramas bun de la tine iubirea mea,
Cea datatoare de viatd, draga mea sotie!
Am trait pana acum cu tine in dragoste,
Acum ma despart de tine 1n lacrimi.

Dar acest fapt Dumnezeu l-a dorit
Hotararea finald a adus-o cu El
Ca moartea sa ma desparta de tine
Sunetul trambitei sd ma invie.

Sa te binecuvanteze Dumnezeu, in viata ta de pe pamant,
Sa-ti dea noroc in toate

Si s ne Intalnim din nou impreuna in ceruri

In fericirea vesnica de la sfarsitul veacurilor.

Acolo n-o sa mai fie loc casatoriei

O s fie un loc al curatiei.

Acolo vom trai in comuniune adevarata
in minunata cetate a lui Dumnezeu.

Cei care stati inlacrimati, dragii mei copii

Tntrista;i, cu inimile sfagiate pentru mine, iubitii mei,
Eu de-acum nu mai pot fi in mijlocul vostru
Ramana Dumnezeu cu voi.

Din cauza mortii mele nu fiti mahniti,
Mai degraba rugati-va pentru mine
Slujiti cu ardoare lui Dumnezeu

Ca, cumva, in ceruri sd puteti ajunge.

Inf. Maria A. Catea, 72 de ani, Somusca (inregistrare mg. facuta la
26 ianuarie 2012); o variantd a fost consemnatd si la Cleja (inf. Anita Gh. Voidoc,
79 de ani; inregistrare mg. facutd la 11 octombrie 1994) — Anton Cosa, Cleja.
Monografie..., p. 138-139.
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I

Oh! Ultimul ceas al vietii noastre, deasupra noastra sta securea mortii
Vai! Noi nu mai putem ramane aici, pentru noi se apropie vremea socotelii!

Refren:
Din pamant ne-am nascut, din pamant am trdit
Vom deveni praful pamantului.

A fost greu cd ne-am nascut pe aceastd lume
Multe trebuie sa suferim si aici

Toata viata ne-am petrecut-o intr-un chin si durere.
R.

Splendoarea vietii noastre pamantesti, laudele ce le-am primit,
Toata bucuria lumeasca — o bucurie amara.
R.

Ce te increzi deci in lume
Oh! Omule credincios
Cum sa-ti promiti tie timp
Din ce in ce mai multi ani!
R.

Din intamplare ai aparut,

in adancul pamantului te-ai inchis,

Pe un drum neumblat trebuie sa mergi
Un lucru mare trebuie sd faci.

R.

Acum deci, in prag de plecare,
Gandeste-te la anii care au fost
Daci socotelile sunt gata
Totul va fi bine.

R.

Cici asa e viata noastra

Ca si umbra pe care o privim,
Se transforma bucuria noastra
Ca si umbra pe care o privim.
R.

Inf. Maria A. Catea; o varianta a fost consemnata si la Cleja (inf. Anita Gh.
Voidoc) — Ibidem, p. 139-140.
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I

Lumea zanelor — o falsitate, totul — o viclenie.
Daca-ti prelungesti bunatatea, deja — dureri ingrozitoare
Dragostea ta, ocrotirea ta, tot harul tau.

Ceea ce 1n interiorul tdu e permanent sau ceea ce nu e degradant
Demnitatea, splendoarea, bogatia familiei
Se descompune, se varsa, in tine totul se strica.

Pe tine, fiii si fiicele infumurarii te slujesc
Si astfel, vorbele si toate binecuvantarile,
Pretul lor, doar in van, céci se trece nu peste mult timp.

Si 1n tine am locuit, am aparat lumina bucuriei,
Exemplul trecétor, neasteptata prada a sortii
Iute, neasteptat, din intamplare, vai, am rdmas fara speranta.

Dar pentru mine, dragii mei, nu plangeti,
Cici dragostea lui Dumnezeu de aceea exista.
Strigatul meu, vorba mea, acceptati luarea mea de ramas-bun.

Totusi, stergeti lacrimile, nu-ti sfasia inima asa indurerata
Priveste-ti rudele, pe cei mai dragi
Care or fi, cat vor trdi, spre bucuria inimii tale.

Oh! Cu cine in bunatate, in sfinta mea casatorie,
Frate in credinta, priveste coparseul inchis peste mine
Inima ta, credinta ta, de-acum 1n para se va frige.

Oh! Lumina ochilor mei, speranta inimii mele
Cei care plangeti pentru mine, copiii mei, ma-ntorc citre voi
Va sarut, va binecuvantez, orfani, va-ncredintez Tatalui de-acum!

De-acum eu mé despart de voi, cu drag va mangai
Aceasta pregateste ramasul-bun, inldcrimata evlavie
O inima, un suflet, sa te binecuvanteze cel ce te-a creat!

Oh! Voi, iubiti frati,

Cu care impreund am trdit cu drag,

Imi iau ramas-bun de la voi!

Multumesc pentru bunatatea voastra

Prieteni, vecini si cunoscuti fiti cu totii binecuvantati,
Mie sa-mi dati voie

Saraci, vaduvi, sa cer binecuvantarea de la voi!
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In sfarsit, mahnita lume, aici adunata

Aratata voastrd comunitate, binecuvantez dragostea voastra!
De-acum moartea ne gaseste pe toti,

Fericit cel ce este gasit pregatit!

Rog, luati-mi trupul, in mormant sa-1 asezati
Imi incredintez sufletul in ména ta, o incredintez gratiei tale,
Fie-ti mila, nu te bucura de disparitia mea!

Inf. Maria A. Catea; o varianta a fost consemnata si la Cleja (inf. Anita Gh.
Voidoc) — Ibidem, p. 146-148.

v

Stapane milostive,
Périnte preaiubit,
Condu-i la slava-n ceruri
Pe cei care-au murit!

Refren:

Cerescule Parinte
Spre Tine ne-ndreptam
Cu-addnca umilinta
Noi astfel ne rugam!

Caci plin de indurare
Din vesnicie esti

Si mantuirea noastra
Tu, Doamne, o doresti!
R.

Tu stii ca slab e omul

Si cade in pacat,

De nu-1 ajuti tu Doamne
Nu-i nimenea salvat!

R.

Faptura mainii tale
N-o poti dispretui,
Tu insuti ai creat-o
Spre a te preamari!
R.

Inf. Maria A. Catea.

De-aceea pentru oameni
Cuvantul tau slavit,
Luand a noastra fire,

In lume a venit!

R.

Cristos, murind pe cruce,
Pe muntele Calvar,
Imparte tuturora

Al mantuirii har!

R.

Prin sfanta-i inviere
Pe moarte a calcat,
Iertdndu-ne pacatul,
La viata ne-a chemat!
R.

Priveste cu-ndurare
La toti cei raposati
Si da-le bucuria

Sa fie toti iertati!
R.

Tu scoate-i, Doamne sfinte,
Din suferinta lor

Si da-le fericire

In vecii vecilor!

R.
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\%

Un pumn de tarana va acoperi
Trupul ce la moarte iti va putrezi.

Astazi nu-ti ajunge tot ce-i pe pamant,
Maine-ti va ajunge un Ingust mormant.

Vrei acum avere, vrei sa fii bogat,
Dar averea-n groapa nimeni n-a luat.

Ce folos ca viata in placeri ti-o treci
Daca dupa moarte te-ai pierdut pe veci.

Azi te crezi puternic, falnic poruncesti,
Maine-n fata mortii poti sa te trezesti.

Moartea nu ascultd de porunca ta,
Vrei, nu vrei, e sigur ca te va lua.

Crezi cad lumea aceasta-i vesnic paradis,
Vei vedea cd viata nu-i decat un vis.

Stii ca moartea vine ca si un talhar
Tu fii pururi gata, nu trai-n zadar.

Sa traiesti in lume ca un calator,
Spre taramul vesnic, telul tuturor.

Fii modest in toate, bun si credincios
Ca s-ajungi in slava cu Isus Cristos.

Eadem.

V1

Va strigam, voi credinciosi morti, oh! Viata voi aduceti-o,
Plangand va cerem, tdnguirea noastra o ascultati!

Care in flacara focului arzand, in robia ingrozitoare.

Vai! In trecut v-am tinut aici, zi si noapte v-am chinuit.

Oh! Rude si voi prieteni, de noi sd v-amintiti

Voi toti binevoitorii nostri, nu ne uitati!

Cerem in numele chinurilor lui Cristos, ale ranilor sale adanci,
Amintiti caznele noastre, ajutati-ne pe noi!
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Cu rugéciuni, cu drag, sa ne consolati pe noi,

Cu sacrificiul sfintei liturghii puteti sa ne eliberati de aici,

Cu hréanirea saracilor, la sfintele hramuri,

Sa nu regretati pomenile, sa le daruiti pentru noi!

Aceasta o aud crestinii raposati, sufletele credincioase trecute,

Sa facem bine celor care agteaptd ajutorul nostru cu inimile jinduinde.
Aceasta este randuiala lui Dumnezeu si in ea este mare plicere

Daca 1i ajutam pe cei morti, atunci ii salvam din chinurile lor.

Eadem; o varianta a fost consemnatd si la Cleja (inf. Anita Gh.

Voidoc) — Ibidem, p. 151.

vii

Omu-n lume vietuieste,
Calator ca floarea trece,
il doboara moartea rece
Mai putin cénd se gandeste.

Refren:
Din pamant suntem facuti
Si din pamdnt traim

Pamant si praf'iar ne-om face.

De aceasta cruda soarta
N-are nimenea scapare,
Chiar in lume cand apare

El sentinta-n frunte-si poarta.
R.

Este sigur c-o sa moara,
Insa cand si cum nu stie
Nici de trecerea-n vecie
Dulce fi-va sau amara.
R.

Mor batrani de zile multe,
Tineri mor 1n toi de viata,
A fi gata moartea-nvata
Cine vrea ca s-o0 asculte.
R.

Pe cand omul sta mai bine
Si cu gandul e departe,

Trup de suflet il desparte
Moartea grabnic daca vine.
R.

il desparte cu durere

De parinti, copii si rude.
Inaintea mortii crunte
Toate-s fara de putere.
R.

Viata scumpa, dar curmata,
Lasa omului cu sine

Ce-a facut, sau rau sau bine
Ca sa-i fie de rasplata.

R.

Daca calea i-a fost buna.
Dupa cum Cristos prescrie,
O ferice vesnicie

Ii va fi in cer cununa.

R.

Dac-apoi in astd vale
N-a stiut de sfanta lege,
Dupa moarte-si va alege
Iadul, plata muncii sale.
R.

Deci in viata niciodata
Nu-nceta a face bine,
Fericirea vesnic tine
Suferinta trece-ndata.
R.
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Da-ne mila-ti nesfarsita

O, Isuse, bun parinte,

Harul scump al mortii sfinte
Si-nvierea fericita!

R.

Sufletelor raposate

Da-le Doamne-n cer lumina,
Pace da-le si odihna

Intru marea-ti bunatate!

R.

Sloboade-ne pe noi
De moartea vesnica,
in ziua cea de apoi
A ta zi groaznica!
R.

Cand cerul si pamantul
Se vor cutremura,

Cand lumea vei veni
Prin foc a judeca.
R.

Eu tremur si ma tem
De judecata Ta,

Fa Doamne ca sa scap
De-a Ta manie grea!
R.

Odihna si pace vesnica
D& Doamne mortilor,
Lumina cea de veci

Le straluceasca lor!

R.

O prea amara zi,

De lacrimi si suspin,
Fa Doamne-ndurator
Al tai pe veci sa fim!
R.

Inf. Maria A. Catea; un fragment, cules la 18 septembrie 1999, de la Maria
M. Citea, 60 de ani, Somusca a fost publicat de Ion H. Ciubotaru in Catolicii din
Moldova..., vol. 111, p. 357.

VIII

Oh! Cuvant amar, cu totii vom muri,
Tineri si batrani, vom pleca cu totii
In negrul coparseu, unul cate unul noi vom intra.

Refren:

E randuiala sfanta, vointa lui Dumnezeu.
Dumnezeu sa-1 odihneasca noi cu totii spunem,
Aceasta frunza moarta Domnului o incredintam.

Sa fii insa sigur ca n-o poti ocoli,

Trebuie sa mori odata, oricand trebuie sa fii pregatit,
Dar timpul si locul, astea nu le poti stii.

R.

Nesiguranta te indreapta catre moarte,

Iti face semn ca mai ai timp sa-ti indrepti viata,
Strange cu harnicie comoara raiului!

R.
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Intr-o viata lunga sa nu te increzi

Acum chiar sa te gandesti la ultima ta zi!

Si mai tarziu sa porti in gandurile tale marea ta trecere!
R.

Vom pleca, vom pleca, maine nu vom mai fi,
Bogat este cel care aici fapte bune face

Cici cu mare grija asteaptd ultimul ceas, pregatit.
R.

Ne indreptam catre tine, dorite Isuse,

Ajuta-mi iti cer si da-mi fericirea vesnica!

Dupa multele suparari, tu sa fii cel ce ma va inveseli!
R.

Inf. Maria A. Cétea; o varianta a fost consemnata si la Cleja (inf. Anita Gh.
Voidoc) — Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 141-142.



