IPOSTAZE ALE DIVINITATILOR DESTINULUI
iN CREDINTE ARHAICE SI IN LITERATURA POPULARA

Adina HULUBAS*

Problematica zeitelor destinului autohtone a preocupat numerosi
cercetatori de-a lungul timpului, nu numai datoritd practicilor
etnografice legate de Masa Ursitoarelor si a credintelor corolare lor, ci
si gratie numeroaselor povesti legate de conditia umana si de norocul
aparent arbitrar ce o stapaneste. Referintele la zanele ce impart soarta
intr-un mod neinteles de oameni apar in céintecele lirice, care sunt
dominate de accente de jale si supdrare, In povesti si basme, precum si
in legende.

Denumirile pe care le-au primit divinititile prezente atat la
nastere, cat si la moarte, dupa cum vom vedea, intrd in categoria numelor
tabu In comunittile romanesti, atunci cand nu este folositd derivarea
verbului a ursi. Apelativele de Ursoi, Ursoaice sau Ursoni (invocate de
Tudor Pamfile prin citarea unor surse din sudul tirii', dar care sunt
prezente si la sud de Dundre?), Ursoaie (Hartagani — Hunedoara)® sau
Ursoane (Pustinis — Timis)4 fac parte din acelasi fenomen lexical de
formare a cuvintelor prin sufixare §i nu par a avea vreo legaturd cu
zoonimul urs, fiind derivate ale radicalului urs- (< a ursi).

* Institutul de Filologie Roméana ,,A. Philippide” Iagi — Romania.

' Vezi Tudor Pamfile, Mitologia poporului romdn. Editie ingrijita si prefatati de
L. Oprisan, Bucuresti, Editura Vestala, 2006, p. 491.

2 Vezi Virgil Nestorescu, Romdnii timoceni din Bulgaria. Grai. Folclor.
Etnografie, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Romane, 1996, p. 87, 116 si
Monica Budis, Comunitatea romdneasca de pe Valea Timocului bulgdresc,
Bucuresti, Editura Militard, 2001, p. 268. Trebuie remarcat insa cd in discursul
locuitoarei din Varfu — Bulgaria (inregistratd in 1998), din ultima lucrare citata,
lexemul Ursoaice alterneaza cu cel de Ursatoare.

3 Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Romdn,
vol. I1I. Transilvania, Bucuresti, Editura Enciclopedicd, 2003, p. 17.

* Ibidem, vol. 1I. Banat, Crisana, Maramures, Bucuresti, Editura Enciclopedica,
2002, p. 14.
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Eufemismele urmareau sa le castige bundvointa printr-un apelativ
encomiastic, precum mire’ (frumoase®), aveau o naturd descriptiva,
precum in cazul cuvantului albe’, suprapuneau actiunea peste autorul ei
in numele hdrdsitelor® (tot asa cum li se spune si azi wrsite — cele ce
hotarasc ursita omului) ori identificau pur si simplu principiul care sta la
baza destinului, numind ursitoarele casmete’ (de la cuvantul din romana
veche cdasmet, cazmete, ,noroc”). In cazul eufemismului albe, trebuie
remarcatd totodata Incarcatura mitologica a acestei non-culori descrisa in
localitatea Livezile din Vrancea, la sfarsitul secolului al XIX-lea.
,Ursitoarele sunt trei femei «foarte frumoase cu vestminte albe ca
zapada»”'®. Fiind calitoare intre lumi, zeitdtile destinului au o
imaterialitate specifica sacrului si statutului tranzitoriu, frecvent
evidentiat cromatic in acest mod (doliul alb ca empatie magica facutd cu
dalbul de pribeag, vopsirea neofitilor in alb in cadrul riturilor initiatice
sunt alte exemple ale liminaritatii imanente).

Albele nu fac parte exclusiv din imaginarul obiceiurilor de
nastere, dupd cum o dovedesc credintele macedoromane. La acest
popor, grup etnic, a fi agudit di Albe desemneaza o afectiune grava din
categoria epilepsiei si are ca echivalent nord-dundrean boala cauzata de
Iele. Remediul magic consta, la macedoromani, in purificarea la izvorul
Albelor, unde bolnavul mergea imbracat in alb sau purtind o naframa
alba. Un descantec spus cu acest prilej leagd ipostaza zanelor de prima
etapd a vietii: ,,Albelor si dulcelor,/ Sa veniti sa desmierdati pe cei mici,/
Ce mi-ati dat,/ S-mi luati; Ce mi-ati luat/ Si-mi dati!”'' Definitia

° Vezi Teodor T. Burada, Obiceiurile la nasterea copiilor poporului romdn din
Macedonia, in ,,Convorbiri Literare”, Bucuresti, tom. XXVI, nr. 1, 1892, p. 44 si
Dumitru Cosmulei, Datini, credinte si superstitii aromadnesti, Bucuresti, Biblioteca de
Popularizare Lumina, 1909, p. 8.

% Vezi Petru Caraman, Conceptul frumusetii umane reflectat in antroponimie la
romdni §i in sud-estul Europei. Editie ingrijita, indice si bibliografie de Silvia
Ciubotaru. Introducere de Ion H. Ciubotaru, lasi, Editura Universitatii ,,Al. I. Cuza”,
2011, p. 377.

" Teodor T. Burada, op. cit., p. 44.

8 Ibidem.

? Ibidem.

' Ton Muslea, Ovidiu Barlea, Tipologia folclorului din raspunsurile la chestionarele
lui B. P. Hasdeu, Bucuresti, Editura Minerva, 1970, p. 428.

" Emil Tircomnicu, Obiceiuri si credinte macedoromdne. Dictionar, Bucuresti,
Editura Biblioteca Bucurestilor, 2009, p. 12.
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zeitelor destinului este completd in aceastd creatie populard: ele
reprezintd o instantd de care depinde continutul vietii, sansele si
lipsurile ei. Textul magic urmareste refacerea legii initiale, dand viata
bolnavului de la inceput, atat pentru a beneficia de puritatea incipienta,
cat si pentru a castiga o noud scriere a sortii.

Intr-un basm cules din Tecuci de Tudor Pamfile in 1905,
ursitoarele sunt denumite Zodii'%, nu doar sub efectul astrologiei, ci
si pentru ca zodia devine sinonima norocului Tn expresii precum ,,a se
afla sub o zodie buna”. Denumirea de Harioase", tine de o analogie
magicd prin care cei care le-au dat numele Incearcd sd influenteze
continutul ursirii. Daca zanele harazesc in functie de toana in care se
afla, un astfel de nume, a carui semnificatie este ,vesele, bine
dispuse”®, induce un destin fericit nou-nidscutului, prin
corespondenta dintre starea de spirit a divinitatilor voioase si ceea ce
ele menesc. Din aceeasi categorie magica face parte si denumirea
meglenoromand de rdsnifili"/rasnitili sau ndrasnitsili'®, care pare a
proveni din rasanit — ,,vesel la inima, voios”!’.

O alta variatie este datd de genul gramatical al substantivului
ursitori, intalnit atat ca feminin, cat si ca masculin. Cea mai raspandita
este insd imaginea unor femei/fecioare, despre care se credea in
localitatea ieseana Bals ca ar fi chiar surori, in acord cu o relatare de la
sfarsitul secolului al XIX-lea: ,,Fete mari, surori” (Ceptura — Prahova)'®.
Atunci cand soarta este decisa de ursitori barbati, genul nu ramane
constant de-a lungul povestirii, cum se intampla in povestea citata de
Tudor Pamfile, in care divinitatile destinului sunt trei mocani, dar la
finalul ei se spune ca ,,cine n-ascultd sfaturile tainice ale Ursitoarelor,

2 Tudor Pamfile, op. cit., p. 495.

3 Dumitru Cosmulei, op. cit., p. 10.

' Tache Papahagi, Antologie aromdneascd. Literaturd poporana. Literaturd culti.
Muzicd poporand. Vederi etnografice. Introducere. Glosar complet in limba franceza,
Bucuresti, Tipografia ,,Romania Nouad”, 1922, p. 444.

15 Pericle Papahagi, Megleno-romdnii. Studiu etnografico-filologic, vol. 1, Bucuresti,
Institutul de Arte Grafice ,,Carol G6bl”, 1902, p. 124.

'® Emil Tircomnicu, op. cit., p. 63.

' Th. Capidan, Meglenoromanii. Vol. 1II, Dictionar meglenoromdn, Bucuresti,
Monitorul Oficial, s.a., p. 246.

'8 Adrian Fochi, Datini si eresuri populare de la sfirsitul secolului al XIX-lea.
Raspunsurile la chestionarele lui Nicolae Densusianu, Bucuresti, Editura Minerva,
1976, p. 350.
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dupa hotararea lor, se cuvine sa moard!”!? Un alt basm, cules in 2004
din satul Celei — Olt, subordoneaza binecunoscutele Ursitoare unei
prezente masculine, numita Ursdatoru. El isi schimba 1n fiecare noapte
resedinta, ceea ce are directe implicatii asupra felului in care meneste
vietile nou-nascutilor®.

Dacda asezam arhetipul cultural prin care parcursul vietii
omului este atribuit unor entitati prezente la nastere in contextul sau
universal, vom remarca lesne cd el contine trei divinitdti feminine:
grecii credeau 1n moire, romanii 1n parce, scandinavii aveau si ei trei
nornes, in timp ce la lituanieni existau zanele laimés*'. Compararea
povestilor in care Ursitorul decide viitorul pruncului cu motivele
prezente 1n naratiunile despre noroc, ne va conduce la observatia ca
are loc o suprapunere semanticd Intre antropomorfizarea sansei si
caracteristicile Ursitoarelor. Cu sigurantd, ipostaza celor ,.trei naluci
in forma de femei, imbricate in alb” (Dudu — Olt)** este cea
reprezentativa, iar operarea unei distinctii semantice intre cele doua
genuri gramaticale ar fi inutild la nivel etnologic, atata timp cat
ambele ipostaze se subsumeaza functiei de hierofant al sortii. Putem
considera deci ca Ursatoru din naratiunea antologata de lon Oprisan
reprezintd, in fapt, norocul pe care Ursitoarele il comunicd numai
celor initiati, altminteri o ,inferioritate ierarhicd” a Parcelor
romanesti nu este posibild nici macar fatd de Dumnezeul crestin.
Persa Rakovic, o romanca aflata in Serbia la sfarsitul veacului trecut,
explica independenta magicd a Ursitoarelor: ,,Nu puace Dumniezau
niimic sa faca bre, ca ialiie ursaza si cum zac ialiie asa iie. (...) lal a
lasat Buog ursatuorilii care cum resaasc la uom asa sa fie a ial nu
puace sa prozica ial almitriia” (Petrovac — Serbia)™. Asadar, nimeni
nu poate rescrie soarta hotaratd de zeitele destinului, ele decid si
hotdrarea lor este imuabila.

' Tudor Pamfile, op. cit., p. 500.

% Vezi Ton Oprisan, Basme fantastice romdnesti., vol. IV. Basme superstitios-religioase,
Bucuresti, Editura Vestala, 2004, p. 278-286.

*l Algirdas Julien Greimas, Despre zei si despre oameni. Studii de mitologie
lituaniana. Traducere de Rodica Paliga. Glosar de termeni si divinitati lituaniene de
Sorin Paliga, Bucuresti, Editura Meridiane, 1997, p. 170.

2 Adrian Fochi, op. cit., p. 350.

B Dejan Dimitrijevic Rufu, Les deesses du destin, in ,Etudes et Documents
Balkaniques et Mediterranéens”, no. 14, Paris, 1989, p. 161.
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Insurmontabil este mai ales cel de-al treilea verdict pe care 1l da
»>chioapa” (corespondenta autohtona a Parcei Athropos) sau ,,cea mai
micd”, adica personificarea mortii. Cel dintdi nume, care subliniaza
caracterul infernal al entité‘gii24 ce intrupeaza sacrul stang, dupa cum
delimiteazd Roger Caillois zona maleficului, este atestat la sfarsitul
secolului al XIX-lea in localitdti din Moldova, precum satul vrancean
Lespezizs, dar si din Pietrosani — Teleorman®. in zilele noastre,
locuitorii satelor moldovene nu par a-si fi pierdut acest prototip al celei
de-a treia zeite ursitoare, temutd si respectatd in acelasi timp, conform
definitiei sacrului. Spusele ei decisive 1i indreptatesc pe locuitorii din
Straja — Suceava sa declare: ,,Cam una-i ursatoare”, in timp ce surorile
ei mai mari devin simple acompanioane. Motivul acestei eclipsari tine,
aparent, de temperamentul zanei: ,,A mai rea-i Schioapa” (Bordeasca
Veche — Vrancea) si justifica precautiile rituale: ,,Aceia schioapi cici-i
mai puternici, dac-o superi, ursasti si asa si faci. Aia frumoasa n-ari
puteri” (Brahasesti — Gala;i)”.

Modalitatea prin care se Incearcd imbunarea zeitelor destinului
tine, in principal, de practica Mesei Ursitoarelor, dar si de alte
superstitii. Pe de o parte se incearca influentarea starii de spirit a
Mirelor in ajunul sosirii lor, printr-o analogie magica: ,,Cei din casa,
parintii, trebuie sa fie tot cu coraje, sa se bucure, ca asa au sa fie si
ursitoarele cand sosesc” (Runc — Gorj)®, iar pe de alti parte se iau
madsuri de prevenire practice, ca pentru niste musafiri: ,,Cainii se dau de
la casa in seara aceasta ca sa nu sperie casmetele”zg, caci atunci ,,cand
sant necajite, muscate de cdini, ursesc rau copilului. Cand sant vesele,
ursesc bine ca la boieri” (Tismana — Gorj)™.

Statutul de mezina al celei de a treia Ursitoare este sinonim la
nivel magic cu Insemnarea fizica, argumente fiind atat informatiile

# Pentru simbolistica personajelor schioape din literatura populard vezi Adina
Hulubas, Trasee initiatice in folclorul literar romdnesc. Structuri stilistice, lasi,
Editura Universitatii ,,Al. I. Cuza”, 2009, p. 296.

% Jon Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 428.

26 Adrian Fochi, op. cit., p. 351.

*7 Precizam faptul ci toate informatiile de pe teren fard trimitere bibliografica sunt
inregistrate in Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei de la Tasi (AFMB).

* Ernest Bernea, Cadre ale gandirii populare romdnesti. Contributii la reprezentarea
spatiului, timpului si cauzalitatii. Cu o postfatd de Ovidiu Barlea, Bucuresti, Editura
Cartea Roméaneasca, 1985, p. 170.

* Teodor T. Burada, op. cit., p. 44.

30 Adrian Fochi, op. cit., p. 351.
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etnografice similare, cat si puterile simbolice ale ultimogeniturii.
Acestea sunt valorificate artistic in basmele fantastice, dar si in
practicile de descantat, fiindca se considera ca cel din urma copil nascut
intr-o familie are puterea de a vindeca. A fi schiop sau a fi cea mai mica
semnifica, in extremis, acelasi lucru — avem de a face cu un personaj
marcat la nivel magic, capabil sa schimbe cursul lucrurilor.

La sfarsitul secolului al XIX-lea era evidenta natura deosebita a
mezinei ursitoare: ,,Cea mai mica se zice cd are puterea de a decide
asupra norocului” (Tichilesti — Constanta); ,,ursesc in ordinea varstei
insd tot ce spune cea mica ramane” (Oltina — Constan;a)3 L Persistenta
credintei ci ,,cea mica hotdraste soarta™” vorbeste, de fapt, despre cum
este perceputd moartea insdsi in conditia umana. Ceea ce spun primele
doua ursitoare este neglijabil, din punctul de vedere al vietii perisabile,
caci, indiferent ce ar face omul, el ramane ,,dator cu o moarte” si
oricand ar veni ea, nostalgia dupd existentd transforma momentul intr-o
intamplare nefasta.

Un basm antologat de Ovidiu Barlea transfigureaza toate date
etnografice de mai sus pentru a construi un timp mitic: ,,A vint trei
ursatori. Aiestea ierau catestrele surori. A mare: — Sa hie bogat si
norocos. A mijloac: — Sa fie hot si criminal! A mica: — Lasati sa fie ca
mine, cd eu sun cam skioapd si nu po sa randuiez mereu: cand o fi da
noo ani sd vie un van turbat sa-l ia sa-1 verse-n munti turbati!” (Bughea
de Sus — Arges)™. Textul sugereaza o crestere graduala, de la o ursitoare
la alta, a rdului existential, cea de-a treia voce avand sonoritatea unei
sentinte definitive si irevocabile.

Variante ale arhetipului format din cele trei Ursitoare vorbesc
despre una, doud, cinci, sapte, noud sau chiar 12 zeite ale destinului.
Dimitrie Cantemir oferea, la inceputul secolului al XVIII-lea, explicatii
etnografice in baza unui ,tracism” cvasi-general pentru divinitatile
arhaice consemnate®®. Moldovenii ,,cred ca acestea ar fi doud fecioare,
ce se afld de fatad la nasterea oricarui copil si care ii daruiesc, dupd voia
lor, insusiri sufletesti si trupesti si 1i hotardsc de la inceput toata

3! Ibidem. Vezi si Ton Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 427.

32 Gh. F. Ciausanu, Superstitiile poporului romdn in asemdnare cu ale altor popoare
vechi si noud, Bucuresti, Librariile Socec & Comp. si C. Sfetea, 1914, p. 378.

3 Ovidiu Barlea, Antologie de prozd populard epicd, vol. 1, Bucuresti, Editura Pentru
Literatura, 1966, p. 544-545.

3 Vezi Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei. Postfati si bibliografie de Magdalena
Popescu, Bucuresti, Editura Minerva, 1973, p. 258.
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nenorocirea $i toatd ndpasta ce va intampina in viatd”™. Oscilatia

numarului in care vin aceste entitati ale sortii l-a facut pe Greimas sa
consacre o analiza speciala ipostazelor lituaniene, sub titlul O Laima
sau trei Laimos?*® Chiar si atunci cAnd numarul Ursitoarelor depaseste
cu mult modelul trinitar, cea care vorbeste ultima are rolul principal.
In basmele tip Frumoasa din padurea adormiti ATU 410, nenorocirea
poate fi amelioratd tocmai datoritd faptului ca una dintre Ursitoarele
bune nu a apucat sa o0 meneasca pe copila.

Identitatea mai precisd a acestor entititi chemate de nasterea
unui copil duce de fiecare data in preajma divinitatilor din categoria
zanelor si o investigatie atentd scoate in evidenta faptul ca zeitatile sunt
prezente si in timpul altor evenimente ontologice. Daca in limba
lituaniand Laima, ursitoarea, are un nume apropiat de Laumé, care
inseamna ,,zéné””, in spatiul autohton ursitoarele sunt adeseori
identificate astfel, dupa cum arata informatiile de teren din sase judete
moldovene, dar si cele culese din Poiana — Valcea®. La inceputul
secolului trecut, in Oltenia, ele erau percepute in mod similar: ,, Trei zine
care umbli nevézute prin lume™.

O singura atestare, localizatd in Alexesti — lasi, spune insa, despre
zeitele ce vin in primele zile dupa aparitia pe lume a unui copil, c@ sunt
dzori, ceea ce ne trimite imediat In sfera obiceiurilor funebre.
»Ele domina, de fapt, intreg ciclul obiceiurilor familiale, lasandu-si
amprenta asupra destinului fiecaruia dintre actantii principali, ca factori
de referintd in riturile respective de pretutindeni”™®. Simetria dintre cele
douad puncte extreme ale vietii, nasterea si moartea, a fost remarcata prima
data de catre Florica Lorint, gratie unei culegeri de teren din 1967, facuta
in localitatea maramureseana Sacel-Viseu, in care Masa Ursitoarelor
constituie si o practica funebra: ,,Atunci cdnd moare cineva, punea pe
masa un pahar cu horinca, mancare pentru Ursitoarele. Vin si cand moare

. © A o A o g o . 0od]
un om, da nu le vede nimeni, in casa, pana dimineata, a treia zi”™" .

3 Ibidem, p. 259.

36 Algirdas Julien Greimas, op. cit., p. 169-170.

37 Ibidem, p. 169.

3% Sarbatori si obiceiuri, vol. 1, p. 26.

% Ch. Laugier, Sandtatea in Dolj. Monografie sanitard, Craiova, Institutul Grafic
»Samitca”, 1910, p. 52.

* Ton H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova. Universul culturii populare, vol. 1I.
Obiceiuri familiale si calendaristice, lasi, Editura Presa Buna, 2002, p. 6.

*! Florica Lorint, Mariana Kahane, O ipostaza a Ursitoarelor in credinte si obiceiuri,
in Folclor literar, vol. 11, Timigoara, 1968, p. 181.
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Ajungand la concluzia ca Zorile nu constituie altceva decat o
ipostaza a Ursitoarelor, se citeaza un cantec ritual-ceremonial, cules de
asta data de cealalta semnatara a studiul invocat aici, Mariana Kahane:
,»Voi zorilor, zori/ Toate trei surori/ Voi sa nu zoriti...” (Runcu — Gorj).
Mai mult, entitatea comund Ursitoare — Zane — Zori este argumentata si
cu o marturie a unui localnic din Bota — Gorj: ,,«Zorile vin tot ca
Ursatori...» (spune ca stie de la mama ei si de la batrani. Adauga ca sunt
«trei Ursatori»)”"*. Ton H. Ciubotaru a gasit si in Moldova, in localitatea
bacdoana Oituz, masa pentru Ursitoare pusd in camera in care cineva
trage sa moara®.

Monografia obiceiurilor de nastere elaboratd de Simeon Florea
Marian contine un alt indiciu al echivalentei dintre cele doud hierofanii:
»Moasa masoard statul pruncului cu trei fire de matase rosie si le
infisoard in jurul paharului; masa se pune la capul nepoatei”**. Ofranda
se face asadar si pentru cel venit in /umea alba si pentru dalbul de
pribeag. Ambii sunt masurati la inceputul calatoriei lor ontologice in
scopuri magice, menite sd-i individualizeze in viziunea divinitatilor
responsabile cu destinul uman si sa-i protejeze (culoarea rosie il apara
pe nou-nascut, statul mortului pleaca o datd cu el in mormant) de
intamplari nefaste.

Identitatea celor doua tipuri de aparitii sacre este datd, din nou, de
perceptia mortii. Ultima ursitoare decide finalul vietii, pentru a se
intoarce alaturi de surorile ei sa preia sufletul eliberat de materialitate.
Aceastd ipostaza a Parcei Athropos este si Zdna batrana dintr-un cantec
ritual-ceremonial cules in 1966: ,,Scoala, loane, scoald/ Scoala de te uita/
Sus la rasarit/ Vezi ce s-o ivit:/ Un pom inflorit/ Cu frunza maruntd/
Cu umbra rotunda./ Dar la umbra lui/ Cine sa umbrea?/ O zana batrana/
Cu condeiu-n mana/ Cu hartia-ntr-alta./ Roaga, draga, roaga/ Pe tine sa te
treacd/ La vii, nu la morti...” (Ciresu — Mehedinti)*. Speranta disperati
de intoarcere din morti valorifica motivul scrierea sufletelor, pe care
profesorul Ion H. Ciubotaru 1-a gasit transformat sub evolutia culturala
din ultimii 2000 de ani. Bocetele din Moldova contin figura Maicii
Domnului si a Arhanghelului Mihail cu aceeasi functie thanatica

2 Ibidem, p. 182.

* Ton H. Ciubotaru, op. cit.

* Simeon Fl. Marian, Nasterea la romdni. Studiu etnografic. Editie critici de Teofil
Teaha, loan Serb, Toan Ilisiu. Text stabilit de Teofil Teaha, Bucuresti, Editura ,,Grai si
Suflet — Cultura Nationald”, 1995, p. 100.

* Florica Lorint, Mariana Kahane, op. cit., p. 180.



IPOSTAZE ALE DIVINITATILOR DESTINULUI iN CREDINTE... 181

precum cea a zanei batrane*®. Un fenomen cultural similar are loc si in
suprapunerea credintei arhaice in Cartea Sortii peste religia crestina:
,Fiecare are scris la Dumnezeu ce i se va intdmpla”, credeau nu de
mult locuitorii din Ivesti — Vaslui.

Convingerile arhaice profunde ale locuitorilor rurali au facut
posibila o intdmplare culeasa din Curtesti — Botosani de cercetatorul
iesean invocat mai sus. Marcat de o boalad letald, un sitean si-a
,hegociat” momentul mortii, printr-o evidenta capacitate de comunicare
cu sacrul. Marturia apartine vaduvei: ,,Barbatu neu o spus intr-o sari
(si uita asa pin casi): — Ti rog lasi-ma, nu ma lua pi mini-ntai; scrii-ma
al patrulea! S1 asa o fost; o murit intdi trii oamini din comuni §1 al
patrulea o murit el

In timp ce divinitatea suprema nu are puterea de a modifica
deloc cursul vietii stabilit de ursitoare, inainte de pronuntarea
»verdictului” este posibila o influentare pozitiva a destinului; de aceea,
in satul sucevean Breaza, mama 1si ursea singura copilul chiar in timpul
travaliului, gdndindu-se ca va fi bun, cuminte si norocos. Simeon Florea
Marian indicd un fenomen asemandtor, ce are la bazd imbunarea
zdnelor: ,,Soarta se poate schimba numai Tnainte de a se scrie in Cartea
sortii prin rugd la ursitori”™*®. Acesta este continutul mesajului pe care il
scrie zdna cea batrand in cantecele ritual-ceremoniale, adicd Schioapa
sau Athropos.

Toposul acestei carti sacre apare in relatarile de pe teren in
localitatea Siretel din judetul Iasi si in Dolhestii Mari — Suceava, in
ultimul sat fiind identificatd cu o lucrare de astrologie, printr-o
contaminare cu credinta in steaua fiecarui om in parte: ,,Tat omu ari
soarta lui asa cum scrie in cartcea dgi zodii”. Aceeasi asociere
mentala a provocat si descrierea primitd in Bijghir — Bacau: ,,Cand se
naste un copil, se naste pe cer o stea noud, steau lui si in cer apare o
carte, unde se scrie tot despre el”. Atat motivul stelei, cat si cel al
scrierii sortii, au avut rezonantd la nivel paremiologic, expresii
precum ,,Vai de steaua lui!” sau ,,Ce ti-e scris, in frunte ti-e pus”
circuland si astazi in mod frecvent in toate mediile, nu doar in cel
rural. In 1902, Iuliu Zanne explica astfel formula a fi scris:
,Dumnedzeu are o carte mare, in care sta scris tot ce are sa pateasca

* Vezi Ion H. Ciubotaru, Marea trecere. Repere etnologice in ceremonialul funebru
din Moldova, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationald”, 1999, p. 302.

7 Ibidem, p. 15.

* Simeon F1. Marian, op. cit., p. 101-102.
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omul, in vieta. Ce are sa se intdmple, hotaresc ursitorele, la nascerea
copilului. Acesta credinta e vechie ca lumea si o intalnim la Romani
(cartile Sibilei), la Elini i 1n tot Orientul (fatalismul)™*.
Suprapunerea stratului cultural pagan cu cel crestin face din
divinitatea supremd un simplu ,trezorier”, in timp ce zeitatilor
destinului le apartine dreptul de autor asupra existentei umane.

Pentru ipostazele antropomorfizate ale destinului este relevant
mai cu seama toposul cartii in care se scrie cu rosu viata $i cu negru
moartea oamenilor, datoritd perceptiei pe care o avea omul arhaic
despre abilitatea scrierii. Prin scris, cuvantul magic capdtd puteri
hiperbolice, un argument in acest sens fiind folosirea cu rol atat
apotropaic, cat si terapeutic, a Cartilor de Sanca. Daca verba volant,
cuvintele Ursitoarelor raman in cartea vietii si ,,cum ii e scris [omului],
asa duce viata” (Capotesti — Bacau). Soarta se deruleazd dupa voia
Zorilor, ,oricat ar vrea omul sa se Tmpotriveasca” (Laza — Vaslui).

Intr-un basm aflat intr-o antologie elaborati de Tudor
Pamfile, baiatul rau ursit nu Incearca sa se abata de la ce i s-a harazit,
dar primeste chiar de la cele trei Ursitori, a caror ipostaza sunt trei
mocani, o proba imposibild, specifica basmelor: el trebuie sa afle
cartea vietii sale, ce ,,std deschisd in chilia de piatra de la izvorul
Tordanului™®. Alaturi de fantdna lui Adam si campul Rusalimului,
izvorul apei sfintite de Mantuitor face parte din geografia sacra
specifica pentru crestinism si indicd un punct central al cunoasterii
absolute. Basmul trassubstantializeaza credintele populare 1in
descrierea ,,bibliotecii” In care se afla documentul documentelor:
»inauntru era o masi sipati in stanid ? si un covor frumos peste
dansa, iar pe dansul sta cartea zilelor lui Petrea. In cartea asta a
vietii se afla, cicd, scris tot ce are sa patimeasca omul in lumea lui
Dumnezeu, de cdnd se naste si pana cand moare™' (sublinierea
autorului). Aceeasi formuld poate fi spusd fard pretentii estetice
oricand de sdteni, gratie memoriei culturale, iar modalizatorul cica
(< ,,se zice ca”) ar oferi vorbitorului statutul protejat al unui simplu
colportor de traditii.

* Tuliu Zanne, Proverbele romanilor din Romania, Basarabia, Bucovina, Ungaria,
Istria si Macedonia, vol. VII, Bucuresti, Editura Librariei Socec & Comp., 1902,
p. 151.

> Tudor Pamfile, op. cit., p. 500.

3! Ibidem.
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La randul ei, magia cititului devine o salvare pentru situatii
aparent fara iesire. In basmul Cu un fecior, cules de Ovidiu Barlea
din Bughea de Sus — Arges, fata imparatului este trezitd din morti in
noaptea de dinaintea Inmormantarii. Miracolul se produce prin
aparitia bruscd a unei carti pe care eroul o citeste de trei ori. Volumul
contine §i o ,,posologie”: ,,Cine va citi cartea asta da trei ori, sa nu
rimaie nici-o slovd, va-nvia mortu!”* prin respectarea careia
feciorul mai vindeca o fiica regala. Antologia citata contine si un alt
text din satul Fundu-Moldovei — Suceava, in care noptile de chin
initiatic sunt depasite de neofit prin citirea indarjitd a unei cér[:i53,
ceea ce ne apropie de povestea tip AT 931 aflatd in Arhiva de Folclor
a Moldovei si Bucovinei, in care ipostaza autohtona a lui Oedip 1si
ispaseste grelele pacate prin citirea unei carti sacre zeci si zeci de ani,
inchis fiind intr-o chilie®* similard cu salasul Cartii din basmul cules
de Tudor Pamfile. Viata si moartea, destinul si mantuirea par a fi
inchise in aceasta carte a cartilor, ai cdrei autori absconsi nu pot fi
altii decat zanele Ursitoare.

Pe langa caracteristica scrierii fatidice, ele sunt pretutindeni in
lume reprezentate ca zeite torcdtoare. Asa cum a subliniat Silvia
Ciubotaru, inca de acum 4000 de ani se incepea ,,seria divinitatilor care
prezidau nasterea, derularea zilelor si decesele” cu Marea Zeita hittita ce
tinea in maini o furca si un fus. In mod similar au fost imaginate statuar
Athena din Palladion si zeita scandinava a casniciei, Frea™. Metafora
firului tors, urzit (relatia de paronimie cu verbul la participiu ,,ursit” nu
pare intdmplatoare in acest context) sau tesut este valorificatd in
vorbirea cotidiand prin formule de tipul ,,ma trage ata acasa” (la bastind)
sau ,,atdt i-a fost ata”, folosite pentru a conchide asupra unei disparitii
fulgerdtoare a unui membru al colectivitatii.

Comparatie frecventa a lumii cu o tesdtura ampla, al carei
»desen din covor” (Henry James) este vizibil doar pentru ochiul divin
a fost extinsa de Humbolt si la asemanarea dintre o limba si o uriasa
urzeala, dat fiind faptul ca limba reprezintd modul in care un popor
vede lumea (Dumitru Irimia). Pastrand in minte faptul ca Ursitoarele
constituie modelul arhetipal al tesdtoarelor, am putea incerca o

>2 Ovidiu Barlea, op. cit., p. 567.

> Ibidem, p. 537.

> AFMB, Mg. 219, II, 4. Inf.: Ionel Gh. Ion si culegitor: Ion H. Ciubotaru.

55 Silvia Ciubotaru, Implicatii arhaice ale torsului, in ,,Anuarul de Folclor”, V-VII
(1984-1986), Cluj-Napoca, p. 269.
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explicatie in aceastd cheie pentru urmatoarea forma de divinatie
atestatd, peste timp, de Simeon Florea Marian™® si Pamfil Biltiu:
,»Dupa ce termina de tesut, gravida lua fusteii de la razboiul de tesut
si 11 punea intre genunchi, apoi inchidea ochii si iesea afard in curtea
casei. Daca in momentul in care deschidea ochii zarea un barbat,
insemna ca va avea baiat, iar dacd zarea o fata sau femeie, va avea
fata” (Cupseni — Maramures)’’. Valoarea simbolici a muncii la
stative poate deschide un canal de comunicare cu planul sacru, de
unde vine raspunsul cautat de viitoarea mama.

Ursitoarele sunt cele care prefac firul vietii si tocmai de aceea
activitatea lor nu trebuie tulburatd ori dublatd in profan in timpul de
dupa nasterea copilului: ,,Si zaci ci marti sara vin ursatoarili. Mama
copilului nu trebui si toarci ci ursatoarili umbli §i nu si si-ntdmpli
ceva copilului. Marti sara la fereastri,/ Culci-ti nevasti./ Marti sara la
usi,/ Culci-ti matusi. Asa stragau ursitoarele la geam ca si nu mai
toarci fimeea” (Vad — Neamt). Fara nici o legdturd cu torsul in
perioada celor 12 zile dintre ani, cand interdictia are legdturd cu
mortii reveniti sub formad de duhuri In mijlocul familiei, la casa unde
se afld un nou-ndscut nu se toarce fiindcad o eventualad rupere a firului
din casd poate influenta, precum orice altceva in aceastd etapa
liminara, destinul pruncului. Tocmai de aceea ,,se lasa uneori pe
masd putind lana pentru caierul”™® Ursitoarelor, in incercarea de a
prelungi durata vietii, firul tors de zanele sortii. In mod similar,
atunci cand viata are reprezentarea unei lumanari, in povesti, se
incearcd marirea duratei: ,,Si uiti mosneagu la lumina lui, era gata.
Da’ noaptea el o luat altl lumina hat-hat lunguti asa s-o puni-n locu la
a lui s1 zaci: — Dari, ci, cu mini ci faci, cad a mea lumini, ci, i cam
lunguti! Si uitl Moartea: — Amu m-ai inselatu-ma, da’, ci-n drapt
santem amu, c-o moarti ti las” (Straja — Suceava)™. Fuiorul de
canepa pus pe Masa Ursitoarelor (Ibanesti — Botosani) avea, initial, o
valoare magicd, menitd sa inmulteasca ce se afla in caierul zanelor la
sosire §i sd asigure copilului o viata lunga.

6 Simeon F1. Marian, op. cit., p. 14.

37 Pamfil Biltiu, Studii de etnologie romdneascd, vol. I, Bucuresti, Editura Saeculum I. O.,
2003, p. 211.

> Silvia Ciubotaru, op. cit., p. 270.

** AFMB, Mg. 346, 1, 16. Inf. Juravle Victoria, 73 ani (1977), culeg. Dan si Silvia
Ravaru.
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Decizia Ursoaielor putea fi auzitd altddata de oameni, potrivit
credintelor §i povestilor populare. Trei categorii aveau acces la
informatiile asupra viitorului: moaga, proaspdta mama (sau ambii
parinti) si cdldtorii adapostiti la casa lehuzei, in trei moduri distincte.
Anterioritatea unui timp mitic, atunci cand zanele puteau fi ascultate in
mod programat, este evidentiatd de basme, povesti si legende.
La sfarsitul secolului al XIX-lea, hunedorenii din localitatea Vetel aveau
aceasta convingere: ,,Mai de mult auzeau moasele ca ce ursesc
ursitoarele, dar fiindca una n-a tinut in secret, ci a spus, toate moasele
si-au pierdut acest favor”®. Vechea participare la manifestarea sacrului
era incd amintita in Drigus — Brasov patru decenii mai tarziu: ,,Inainte
auzea moasa™®' soarta harazita de Ursitoare.

Motivul pentru care spusele fatidice nu mai pot fi ascultate
apare si in povesti, precum cea din Patroaia Vale — Dambovita.
Un ,falfait da aripi”® il anunta pe batranul adapostit peste noapte la
casa lehuzei cd zanele care impart soarta au sosit: ,,Prima zise: o sa
traiasca cat taciunili asta dan soba; a dooa: o sa aiba mare noroc, dar
n-o si sa bucure di el; Amin! zise a treia si céte trele pierira”®. Dupa
salvarea ,,cocolosului da taciune cat o nuca mai résérité”“, mosul
impartaseste si parintilor taina, dar, la plecare, nu apuca sd ajunga la
prag, caci moare subit. Cele doud repere sacre iIntre care cdldtorul
devine un actant al momentului liminal sunt, deloc intdmplator, vatra
si pragul — doud ,,porti” majore prin care universul domestic este legat
de dimensiunea esentiala a lumii. Zanele ursitoare au drept ,,complici”
atat pe spiritul vetrei, responsabil cu destinul familiei rezidente, cat si
pe divinitatea pragului, stdpana mai ales peste lumea celor disparuti
din camin. Orice incercare de ingelare a vointei sacre nu poate invinge
acest triunghi simbolic, dupa cum exemplifica basmul. Permisiunea de
a fi martor In momentul in care se tese panza vietii impune tabuul
vorbirii, ca legdmant, si orice abatere de la acesta are repercusiuni nu
doar pentru cel in cauza, ci pentru Intreaga breaslda, dupa cum a fost

% Ton Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 428.

6! Stefania Cristescu-Golopentia, Dragus, un sat din Tara Oltului (Fagdras).
Manifestari spirituale. Credinte si rituri magice, Bucuresti, Institutul de Stiinte
Sociale, 1944, p. 46.

82 Octav Paun, Silviu Angelescu, Folclor din Dambovita, Bucuresti, Universitatea din
Bucuresti, 1981, p. 249.

5 Ibidem, p. 250.

5 Ibidem.
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cazul moagelor. Timpul mitic al inceputurilor il hotdraste si pe cel
profan, in care oamenii nu pot face nimic mai mult decat sa repete
modele arhetipale, asa cum se vede mai ales din legende.

Foarte asemdndtoare sunt naratiunile lituaniene in care laimeés
ursesc pruncului sa trdiasca atat cat nu au ars anumite lemne. Potrivit lui
Greimas, acest motiv literar valorifica ,,principiul omologarii: lemnele
pentru 1incdlzit sunt destinate focului, asa cum omul este destinat
mort,:ii”65 . Si in spatiul autohton si in cel baltic, greseala fatald este
facutd de un membru prin aliantd al familiei (nora, respectiv. mama
vitregd), care devine agentul destinului si Tmplineste ursirea cu
mijlocirea focului din vatra. O practica etnograficd culeasd in 2003 de la
un aroman farserot din Constanta se aseamdna in mod evident cu
obiceiurile din lumea fabuloasa a basmului, ceea ce ofera un indiciu
despre valoarea de relicta a textului literar: ,,Unchiu-meu (...), bunica-mea
a avut o caldaruse si i-a cusut-o ca sa traiascd, s nu se rupa aia... Si inca
o are unchiu-meu in pod, o caldaruse cusuta si pusa in pod. Cand se
rupe aia, atunci moare el”®.

Intrebarile suplimentare pe care ar fi putut si le puni
investigatorul ar fi furnizat baza acestei analogii magice, dar, In absenta
lor, putem propune un indiciu oferit de Pericle Papahagi din spatiul
megleno-roman. Intoarcerea acasi de la botez are un participant ritual al
carui statut are de castigat de pe urma unui transport special: ,,Tot alaiul
se intorce la casa pruncului cu nasul in frunte, iar pe urma vine o
persoana care duce o caldare cu apa. (De aci pe urma, cand vrem sa
aratam cuiva ca suntem mai mari decat el, ca scim mai multe si ca nu
primim sa ne invete el, 1i dzicem ca i-am purtat cdldarea cu apa la
botez)”67. Recipientul ceremonial devine metonimia vietii crestinesti si
deteriorarea lui poate influenta soarta copilului.

Pe langa caldtorul incarcat la nivel simbolic cu o intensa
energie numinoasd (fapt care in vechime il facea sa devind o
intrupare a spiritului recoltelor si sa sfarseasca tragic®™), parintii mai
puteau auzi altddatd cum se decide viitorul copilului, dupa cum
sugereazd informatia dintr-un basm cules de Ovidiu Barlea: ,,.Da ia

65 Algirdas Julien Greimas, op. cit., p. 182.

6 Emil Tircomnicu, Minoritati romdnesti sud-Dundrene. Studiul etnologic al
aromadanilor, Bucuresti, Editura Etnologica, 2007, p. 104-105.

57 Pricle Papahagi, op. cit., p. 125.

8 Vezi J. G. Frazer, Creanga de aur, vol. III. Traducere de Octavian Nistor. Note de
Gabriela Duda, Bucuresti, Editura Minerva, 1980, 302.
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s-ascultam noi ursatorli lui sa videm cum ni-l ursaste si noao
ursétorli!” (Bughea de Sus — Arges)®.

Indepartarea de statutul initial privilegiat al moasei are ca
prima etapa starea confuza, intre vis si realitate, prin care ea primeste
acces la informatiile sacre: ,,Moasa zice ca aude ursitoarele in somn”
(Sardanu — Démbovi‘ga)m. Asteptarea visului premonitoriu constituie
o etapd mai recentd si incd rememoratd in satele din Moldova.
Inducerea viselor avea la baza, la inceputul veacului trecut, o
pozitionare speciald a corpului in timpul somnului: ,,Moasa se culca in
seara ursitoarelor la lehuza — amandoua cu capul spre masa — pentru a
visa cum a fost ursat copilul” (Bailesti — Dolj); ,,moasa doarme jos,
langa masa ursitoarelor” (Bistret — Dolj)”". Simbolistica onirica era
interpretatd, in registru traditional, In ziua urmatoare.

Ultimul tip de ghicire a sentintei asupra parcursului existential
tinea de ,,citirea” semnelor lasate de entitdtile destinului pe faina special
pusd pentru el. Credinta consemnata de Simeon Florea Marian, ,,se vede
pe faind urma ursitoarelor”72, a fost culeasd de noi in anul 2004, din
Tecuci — Galati, intr-o forma aproape identicd. Directia in care duc
semnele creeaza un alt cod simbolic al imaginarului traditional.

Toate povestile (care uneori circula sub emblema intamplarilor
reale) si basmele Tn compozitia carora intrd motivul zeitelor Ursitoare
subliniaza inutilitatea si dramatismul opozitiei pe care omul este tentat
sd o faca prezicerilor nefaste, intocmai ca in tragediile antice grecesti.
Mesajul acestor naratiuni nu tine insd de o acceptare placidd a
evenimentelor, ci de o impacare armonioasa cu statutul vulnerabil al
omului, aflat la bunul plac al divinitatilor. Nu pasivitatea resemnata
caracterizeazd universul arhaic romanesc, c¢i un magism (Petru
Caraman) constant prin care se mijloceste relatia cu lumea. Numele
copilului”, practicile de anticipatie, magia inceputului si analogiile
atent supravegheate, planul lexical, gestica si instrumentarul ritual,
toate sugereaza un dialog direct cu planul sacru, ce nu o data pare a
asculta aspiratiile umane.

% Ovidiu Barlea, op. cit., p. 544.

7 Jon Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 428.
' Ch. Laugier, op. cit., p. 52.

72 Simeon F1. Marian, op. cit., p. 98.

73 Vezi Petru Caraman, op. cit., p. 31.
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Abstract

The three Fates of Ancient mythology are named Ursitoare in the Romanian
folklore. The paper discusses the variants this lexeme phonetically encounters and also
the etymology of other known names for the Parcae. Descriptions given by different
informants in Romania and fragments from fairy-tales are analyzed in the context of
these universal deities. Fates could be heard by parents and traditional midwives, and
when people lost this ability different signs made by them were investigated. The Meal
of Fates consists in food oblation that may change its aspect over night, a fact which is
interpreted as a proof of the Fates’ arrival. Parents try to assure a happy destiny for
their infant by pleasing them with a rich meal of sacred aliments.



