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1. Preliminarii

Problema aparitiei, perpetudrii, transformarii si disparitiei celor mai
expresive forme ale culturii traditionale: riturile, obiceiurile, datinile,
ceremonialele, practicile magice, credintele, reprezentarile a fost si ramane
a fi esentiald 1n cercetarea etnologica. Ea preocupa atat cercetatorii care
tind sa elucideze mecanismele acestui proces, cat si institutiile interesate n
pastrarea, dezvoltarea sau marginalizarea anumitor forme culturale. Etapa
ce o traversam actualmente este favorabild acestei problematici, pentru ca
tranzitia nu oferd culturilor o continuitate, ci dimpotriva pune la incercare
rezistenta temeiurilor lor. Schimbarile ce au loc in toate sferele vietii
sociale, inclusiv in cea culturald, au repercusiuni §i asupra memoriei
colective, receptatd ca una din garantiile continuitdtii culturale. O alta
oportunitate pentru cercetare este oferitd si de faptul ca in perioada de
tranzitie, prin mijloacele specializate in intretinerea vivacitatii culturii, sunt
reevaluate substraturile culturale pana la mari adancimi temporale. Astfel,
se creeaza un spatiu adecvat pentru reactualizarea unor forme si continuturi
aflate in fondul pasiv al memoriei sociale, ce pot fi usor reconsiderate
functional. Este o perioadd favorabild cercetarii interactiunilor ce
configureaza respectivele procese. Reactualizdrile sunt motivate si de
frustrarile sociale din etapele precedente, In care s-a intervenit evident
pentru a se modela sfera culturii. In Republica Moldova inca se resimt si
acum incercdrile promovate in perioada sovieticd, timp de o jumadtate de
secol, privind introducerea noilor obiceiuri aflate in sprijinul ideologiei, a
birocratiei. Concomitent cu favorizarea formelor culturale angajate politic,
s-a incercat discreditarea si marginalizarea formelor traditionale, acestea
fiind considerate fie ca un impediment in calea progresului, fie ca
periculoase din perspectivi ideologica'.

' Problematica a fost abordata si in lucririle folcloristilor N. Baiesu, Gr. Botezatu,
V. Cirimpei, A. Hancu s.a. A se vedea, spre exemplu, lucrarea Folclor romdnesc de la
est de Nistru, de Bug, din nordul Caucazului (Texte inedite), vol. 1, Chisinau, Editura
Academiei de Stiinte din Moldova, 2007, p. 140-151.



240 Varvara BUZILA

Actualmente e foarte complicat, daca nu chiar imposibil, sa
evaluezi ce prejudicii i-au fost aduse culturii prin aceasta interventie
violenta, de durata, ce a configurat altfel mediul cultural de la noi si
aproape din tot fostul spatiu socialist. Au fost interzise de propaganda
in special obiceiurile de expresie vadit religioasd: Craciunul,
Boboteaza, Pagstele (din ciclul obiceiurilor calendaristice), botezul,
cununia, inmormdntarea cu preot (din ciclul obiceiurilor ce tin de
varstele omului), dar si sfintirea noilor constructii etc.; o datd cu
acestea a fost afectatd functionarea intregului ciclu in care ele sunt
integrate. lar cum 1n cultura traditionald, religia organizeaza intregul
sistem cultural, pentru ca in cadrul modelului mito-poetic al lumii
relatia sacru-profan este esentiald si cea mai importantd opozitie
binard, in urma acestor operdri a fost revizuitd din perspectiva
ideologica toatd paradigma culturii.

In contextul acestor propagari si excluderi fortate, este util si
examindm o sarbatoare ce pare sa fi avut de castigat in procesul
remodelarilor si oferd, prin ceea ce reprezintd acum, un exemplu de
perpetuare si de vivacitate. Ne referim la sarbatoarea populara a
Martisorului marcatd, conform calendarului popular, la 1/14 martie
(stilul nou/stilul vechi). Cercetarea Martisorului apare interesantd si din
perspectiva incercarilor intreprinse de institutiile culturale moderne de a
dimensiona sdrbdtoarea si de a-1 spori conotatiile sociale. Deoarece
traversam o perioadd de discontinuitati culturale, am considerat ca ar fi
util sd urmarim cele doua aspecte, mai vechi si mai noi ale sarbatorii,
pentru a observa ce traiectorie a inregistrat. Tindnd cont de vechimea ei,
e firesc sa ne Intrebam daca e posibil sd cunoastem cum era practicata in
antichitate, care sunt reminiscentele ei, cum pot fi acestea identificate
pentru a o reconstitui. Un alt cadru de referintd, important pentru
cercetare, este faptul ca diferite popoare, etnii si populatii respecta acest
obicei: romanii, aromanii, bulgarii, macedonenii, grecii, albanezii, iar
prin extindere, si sarbii §i ungurii care au venit 1n atingere cu populatia
romana, fiecare incercand s-o adapteze unui specific propriu.

Martisorul este un obicei dintr-un ciclu mai amplu ce marca
anumite etape ale trecerii de la iarnd spre vara. Ca un punct de reper intru
explicarea acestui obicei ne ajutd faptul cd in antichitate Anul Nou
incepea la 1 martie si coincidea cu Inceperea unui nou ciclu al vegetatiei.
Atunci, Anul Nou si inceputul primaverii coincideau si obiceiul a capatat
semnificatii profund agrare. Dupa instituirea noului calendar de catre
[ulius Cezar (in anul 46 i.Hr.), inceputul anului a fost transferat oficial la
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1 ianuarie. O buna parte din obiceiurile specifice inceputului de an au
migrat treptat spre 1 ianuarie, dar altele au ramas la 1 martie, pastrand
memoria vechiului inceput de an. Despre obiceiurile ce insotesc
sfarsitul/inceputul anului calendaristic civil s-au elaborat lucrari ce
alcatuiesc o biblioteca reprezentativa’. Mai putin s-a scris despre vechiul
inceput al anului, cel din luna martie. Poate si datoritd faptului ca
reminiscentele obiceiului stravechi sunt fragmentare si in baza lor mai
greu poate fi refacut intregul ansamblu. Reconstituirea faptelor culturale
care ar pune in valoare coordonatele sarbatorii si ale simbolului cu acelasi
nume, implici anumite dificultiti. Intai de toate, acestea tin de numarul
redus al surselor istorice din secolele XVIII-XIX, surse capabile sa
reverse mai multa lumind asupra practicilor calendaristice de la sfarsitul
lui februarie/inceputul lui martie. Probabil, caracterul sarbatoririi
Martisorului in cadrul familiei prin practici apotropaice, putin
spectaculoase, a lasat putine sanse pentru a le putea surprinde caldtorii,
misionarii sau alti observatori ai culturii noastre. De altfel, aceasta stare
de lucruri este proprie tuturor tarilor care au acest obicei.

Prima Iui atestare documentara este 1n ,Condica limbii
romanesti...”, de la Inceputul secolului al XIX-lea (intre anii 1810-1820),
si apartine vornicului Iordache Golescu: ,,Martisorul este si luna martie,
dar se zice si [la] o ata Tmpletita cu un fir alb si cu altul rosu ce-1 leagd la
gatul, la mainile copiilor, in luna lui martie, spre paza, spre departarea de
orice boala, di diochiat, da fermecat...” Atestarea contine o explicatie a
sensurilor cuvantului si este foarte importantd pentru a cunoaste realitatile
sociale de acum aproape doud sute de ani, cand ritmurile culturii
traditionale erau foarte lente si schimbarile se produceau aproape
imperceptibil. Mai multe informatii care confirma functionarea obiceiului
au ramas din a doua jumadtate a secolului al XIX-lea, gratie
institutionalizrii cercetarii culturii traditionale. In raspunsurile primite la

2 Amintim doar cateva: Petru Caraman, Colindatul la romdni, slavi si la alte popoare.
Studiu de folclor comparat. Editie Ingrijita de Silvia Ciubotaru, prefatd de Ovidiu Barlea,
Bucuresti, Editura Minerva, 1983; Ion H. Ciubotaru, Silvia Ciubotaru, Obiceiurile
agrare — o dominantd a culturii populare din Moldova, in ,,Anuar de Lingvistica si
Istorie Literard”, seria B, tom XXIX, lasi, 1984, p. 107-128; Dumitru Pop, Obiceiuri
agrare in traditia populara romdneascd, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1989; Vasile V.
Filip, Universul colindei romdnesti (In perspectiva unor structuri de mentalitate
arhaica), Bucuresti, Editura Saeculum 1.O., 1999.

> Cornelia Calin, Martisorul — coordonate istorice si actuale, in vol. Primavara.
Traditii si obiceiuri, Bucuresti, Academia Romana, Institutul de Etnografie si Folclor
,C. Bréiloiu”, f.a., p. 9.
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Chestionarele lui N. Densusianu® se afla date importante despre Martisor.
Ele au fost puse in valoare de Simeon Florea Marian la inceputul
secolului al XX-lea intr-un context factologic mai larg. Din diverse
categorii de texte verbale (legende, descrieri ale practicilor sarbatoresti de
primdvara, raspunsuri la chestionare etc.), autorul reconstituie mai multe
variante ale legendei despre Baba Dochia, analizeaza Zilele Babei ca
parte din acelasi sistem al sarbatorii si face o trecere in revista a celor mai
reprezentative credinte si practici din spatiul cultural roménesc’. La acea
vreme obiceiul mai era respectat prin sate si informatiile cuprinse in
lucrare reflecta practici inca vii.

Una din primele mentiuni In literaturd despre traditia
Martisorului in spatiul pruto-nistrean apare intr-o publicatie din 1903°.
In acelasi an, 1903, Elena Niculita-Voronca face referinte la obicei in
contextul reprezentirilor mitologice’. O altd informatie se regaseste in
lucrarea lingvistului basarabean Polihronie Sarcu despre obiceiurile
calendaristice ale romanilor basarabeni: ,,La 1 martie batranele leaga
copiilor la gat, la mana si la piciorul stang un gaitan alb-rosu, ca acestia
sa nu se imbolniveasca. Copii il poartd o luna™.

Dupa anii ’70 ai secolului al XX-lea, in lucrdrile ce faceau
treceri 1n revistd ale obiceiurilor calendaristice din timpul anului au
inceput si apara date sporadice ce constatau existenta obiceiului. In
presa cu profil social-cultural, an de an, in debutul primaverii, erau
publicate, cu mici schimbari si interpretdri, cunoscutele legende despre
Baba Dochia si Martisor. Dupa 1990 a inceput o noud etapa in
cercetarea sarbatorii. Ea a insemnat si un alt nivel al teoretizarilor si
interpretarilor. Cornelia Calin a readus 1n discutie vechimea practicii si

* Chestionariu despre traditiile si antichitdtile terilor locuite de romani (I, 1893; 11,
1895) elaborat de Nicolae Densusianu. A se vedea Adrian Fochi, Datini §i eresuri de
la sfarsitul secolului al XIX-lea. Raspunsurile la chestionarele lui N. Densusianu,
Bucuresti, Editura Minerva, 1976.

> Simeon Florea Marian, Sérbdtorile la romdni. Studiu etnografic, vol. 1. Editie
ingrijitd si introducere de lordan Datcu, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale
Romane, 1994, p. 281-318.

% A. ®@. Cryroapr, O napoonvix npomviciax beccapabuu, Canxt-Ilerepcoypr, 1903,
p. 69-70.

’ Elena Niculiti-Voronca, Datinile si credintele poporului romdn, adunate si asezate in
ordine mitologica de, vol. I, Cernauti, Tipografia Isidor Wiegler, 1903, p. IV-V.

¥ TMomuxponnit Ceipky, Hapoouwiii kanendapb pymuvinckozo nacenenus 6 Beccapabuu,
1912, r. Cankr-IlerepcOypr, p. 169, manuscris la Pycckoe I'eorpadraeckoe O6mecTso,
doc. nr. 165-166.
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expresiile contemporane ale simbolului’. Ton Ghinoiu a insistat constant
asupra problematicii Martisorului in cateva lucrdri de referinta,
avansand unele interpretiri si sinteze'’. Sunt foarte utile cercetarii
noastre si raspunsurile la chestionarele Atlasului Etnografic Roman''. O
alta lucrare de referinta pentru cercetarea noastra este culegerea Folclor
romanesc de la est de Nistru, de Bug, din nordul Caucazului, care
propune un corpus de informatii de teren inedite despre Martisor si
despre inceputul primaverii'>. Generalizdnd diferite categorii de
informatii — mai vechi sau mai recente — de care dispunem actualmente,
putem constata ca ele acopera intregul areal romanesc si ca pot servi
pentru un alt nivel, superior, al teoretizarilor.

La inceput ne-am propus sd analizdim cum s-a manifestat aceasta
traditie in spatiul romanesc rasaritean. Cercetarile de teren intreprinse in
ultimele decenii au permis documentarea practicilor respectate de
oamenii din sate la Tnceputul primdverii pe tot parcursul secolului al
XX-lea. Chiar dacd multe dintre ele tin deja de memoria pasiva a
purtatorilor, reactualizarea lor apare utila In conturarea ansamblului de
manifestari specifice acestei traditii in diferite perioade de timp. In
publicatiile deja citate nu au fost reflectate toate realitatile culturale
conservate de comunitatile de aici. Astfel, studiul nostru este justificat
pentru a intregi tabloul general al Martisorului in arealul etnografic
romanesc si a releva tendintele lui actuale. La o anumitd etapd a
investigatiilor s-a conturat ideea unitatii obiceiului intr-un areal mult mai
larg. Informatiile gasite 1n izvoarele timpului si contributiile
premergatorilor la studierea mai multor aspecte importante ale sarbatorii,
completate cu rezultatele investigatiilor de teren, ne-au incurajat sa
situdm analiza noastra intr-un cadru mai larg, anume acela al functionarii
istorice a traditiei in mai multe tari din sud-estul Europei, tocmai pentru
a observa ce are comun $i cum se manifesta unitatea si particularitatile
ei. Pe de alta parte, studiul de fata raspunde si necesitatii de a aprofunda
analiza simbolului Martisorului in contextul comportamentelor sociale.

? Cornelia Cilin, op. cit., p. 9-11.

1% Ton Ghinoiu, Varstele timpului, Bucuresti, Editura Meridiane, 1988, p. 236-246;
idem, Obiceiuri populare de peste an. Dictionar, Bucuresti, Editura Fundatiei
Culturale Roméne, 1997, p. 119-120; idem, Panteonul romdnesc. Dictionar,
Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2001, p. 107-108.

Y Sérbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Romdn, vol.
IV. Moldova, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2004, p. 316-319.

12 Folclor romdnesc..., p. 310-317.
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2. Traditia Martisorului in arealul de rasarit al romanimii

Pana la mijlocul secolului al XX-lea, sarbatoarea Martisorului
era numita, in uzul popular al satelor de la est de Prut si de Nistru, mai
frecvent Mart, dar si Marte, pastrand apropierea foneticd cu numele
zeului roman Marte de la care 1si trage numele §i prima lund a
primaverii. Batranii octogenari ii spun si acum tot asa acestei luni. In
legdtura cu raspandirea stiintei de carte, in prima jumatate a secolului al
XX-lea, a inceput a se Incetdteni si numele Martisor, astfel incat, catre
sfarsitul veacului al XX-lea, aceasta denumire a devenit dominanta.

Obiceiul Martisorul intermediaza, prin mijloace rituale, trecerea
de la iarnd la primavard. El constd din cateva componente relationate
intre ele, fiecare avand functii concrete ce conlucrau pentru a se atinge
conditia rituald necesara si a asigura trecerea acestui prag al timpului.
Le vom prezenta in consecutivitatea lor, bazandu-ne preponderent pe
informatiile de teren inregistrate dupa anii *70 ai secolului al XX-lea.
Evident, in aceastd perioada obiceiul apare schematic, constind din
»citate” rudimentare, chiar dacad informatiile despre el au fost oferite de
interlocutorii in varsta, care si-au amintit de perioada cand erau copii
sau tineri.

Una din primele componente $i cea mai constantd, mai vizibila,
a obiceiului rezida in faptul ca 1n luna martie oamenii poartd martisoare.
Astfel, Martisorul este un obiect de ritual sau un simbol obiectivat.
Pentru a intruni si a pastra calitdtile necesare, pentru a functiona ca
simbol el este confectionat, purtat si apoi scos din uz conform
prescriptiilor rituale. In spatiul cercetat, putini informatori au precizat
cand e mai bine sd fie confectionate si legate martisoarele. Batranii
recomanda ca, pana la rasaritul soarelui, martisoarele facute in ajun sau
chiar In dimineata acestei zile, sa fie legate cu prioritate tuturor copiilor,
dar si tinerilor, in special fetelor, mai rar si oamenilor in varsta. Pana la
cel de-al Doilea Razboi Mondial, la intdi martie, cand ieseau prima data
afara, toti copii trebuiau sa poarte martisoare: ,,Martisorii i1 faceau de cu
seard si-i puneau pand la rasaritul soarelui la gat si la mani”"; | la intai
Mart, de dimineata tare, pana a iesi soarele, rasusei doua ate, una rosie
si alta alba, apoi legai un snur de aista la gat si la amandoud mainile.

' Inf. Elena Oca, n. 1949, s. Gotesti, r. Cantemir; inreg. din 2002. Precizdm ca, din
economie de spatiu, cuvintele sat i raion au fost abreviate prin s., respectiv prin r.
Toate inregistrarile apartin autorului, In afard de cele unde se precizeazd numele celui
care a facut inregistrarea.
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Erai legat in trei locuri™'*; | punerea sau legarea martisorului se intimpla
de regula la 1 martie des-dimineatd, pana nu rasare soarele””. Aromanii
si bulgarii, de obicei, pregitesc martisoarele din ajun'®. Multi
informatori n-au precizat detaliul privind afisarea martisoarelor pana la
rasdritul soarelui; e posibil ca, uneori, cercetdtorul sd nu fi insistat
asupra acestui aspect. Aceastd scapare se observa si in corpusurile de
texte privind obiceiurile de primavara. El este, insa, foarte important n
scenariile rituale ce insotesc trecerea pragurilor anului. De exemplu,
sarbatorile principale ale anului: ajunul Craciunului, Craciunul, ajunul
Anului Nou si Anul Nou, Sfintii, sambetele mortilor (sambetele
Mosilor), Duminica Mare, Rusaliile (Sfredelul Rusaliilor, Imprastierea
Rusaliilor) s.a. incep printr-un complex de actiuni care, conform
prescriptiilor traditiei, sunt sivarsite pand la risdritul soarelui. In
literatura de specialitate sunt suficiente exemple privind si alte
obiceiuri pentru a putea concluziona ca rasaritul soarelui este benefic
actiunii rituale ce incepea sa se desfasoare.

In spatiul cercetat, ca si in intregul areal de functionare a acestui
obiect, femeile faceau madrtisoarele: bunicile, mamele, fetele, acestea
fiind cele care aveau grija de perpetuarea traditiei in toatd plinatatea ei
de manifestari. $1 acum tot femeile le confectioneaza, incat putem
generaliza cd femeile au intretinut acest obicei.

Cele mai vechi martisoare erau confectionate din land, iar mai
tarziu din ate de canepa, in si bumbac. Cel mai frecvent martisor consta
din doua fire — unul alb si altul rosu — rasucite impreuna. Pana la al
Doilea Razboi Mondial el arata ca un gaitan simplu, facut din doua ate
rasucite. E la fel ca martisorul romanilor din alte zone, ca cel purtat mai
des de aromani, bulgari, macedoneni, greci, albanezi. Trebuie sd luam in
calcul aceasta reprezentanta teritoriala si culturald, deducand, totodata,
ca dihotomia cromaticd alb/rosu are o mare importantd pentru aceste
culturi din moment ce a fost pastratd veacuri la rand. Unitatea
insemnelor se tine si pe vechimea simbolului.

In unele sate, martisorul era din 1ana de-o singurd culoare,
anume rosie (satele Trebujeni, Butuceni si Branesti din raionul Orhei).
Astfel, legau la mana si la degetul inelar un fir de 1ana rosie, spunandu-i
martisor. Fetele mai mari prindeau la cel de la incheietura manii si un
ciucure. In alte localititi se ,,legau copiilor mici o 14na rosie la manuta si

" Inf. Cristina Danus, n. 1913, s. Danuteni, r. Ungheni; inreg. din 1989.
' Simeon Florea Marian, op. cit., p. 313.
' Ibidem.
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alta la scufie, ca sd nu fie deochiat”'’. Aceastd forma a simbolului,
redusa la un singur fir de lana rosie, ne aminteste de amuleta folosita
contra deochiului, foarte raspandita in spatiul cultural romanesc si in cel
european. De obicei, sunt protejati cu ajutorul ei sugacii, dar si copiii
mici, considerandu-se ca respinge fortele raului.

Simultan cu simbolul bicolor, uneori in aceleasi localititi,
cercetarile de teren au relevat si existenta martisorului tricolor. Acesta
are doud variante cromatice. In cateva sate, martisorul tricolor este
format dintr-un fir alb, unul rosu si altul verde, toate de 1ana (Drepcauti
— Briceni; Filipeni — Leova; Larguta — Cantemir; Manta — Cahul;
Oziornoe, fostul Babele — Izmail)'®. Satele in care a fost atestati aceasta
traditie nu sunt apropiate geografic, ceea ce ne da temeiul sa consideram
ca ea poate fi mai veche sau cd a aparut in diferite locuri ca rezultat al
interpretdrii  semnificatiilor obiceiului §i a avut drept rezultat
exteriorizarea unui nou exponent simbolic. In mai putine localitati a fost
identificat martisorul tricolor din atd alba, rosie si neagra: ,,Aveau
martisor la mana facut din 3 ate: rosie, alba si neagra. Cand au inceput a
le purta la piept, au rimas numai doud, alba si rosie”". Si moldovenii
stabiliti in nordul Caucazului, la mijlocul secolului al XIX-lea, au
pastrat martisorul tricolor in care intra si culoarea neagra’’. Ne vom
referi la interpretarea simbolismului cromatic putin mai tarziu, dupa ce
vom prezenta si celelalte caracteristici ale obiectului.

Traditional, martisoarele erau legate la gatul si la incheietura
mainilor oamenilor. Martisorul era purtat la gat si la mana (Harbovo,
Molnita, Suceveni, Corcesti, Crasna — Adancata, reg. Cernauti,
Bucovina; Parcova — Edinet; Sendreni — Nisporeni; Larguta — Cantemir;
Manta — Cahul), la gat (Filipeni — Leova; orasul Reni, reg. Odesa,
Ucraina); la incheietura manii si la degetul inelar (Trebujeni, Butuceni,
Branesti — Orhei), la méina dreaptd (Ciuciuleni, Cétdleni — Nisporeni;
Vileni — Cahul; Oziornoe, fostul Babele — Izmail); la mana (Danjeni —
Ocnita; Drepcauti — Briceni; Trebujeni — Orhei; Badicu, Manta — Cahul;
Camasovca — Tatarbunar).

Si animalelor fatate de curand, miei, vitei, manji, Tnainte de-a fi
scoase pentru prima oara afara la soare, li se punea martisor bicolor sau

' Inf. Parascovia Argint, n. 1948, s. Utconosovca, r. Odesa, Ucraina; inreg. din 1981.
" Localitatile din paranteze vor fi prezentate in ordinea urmitoare: Bucovina,
Republica Moldova, sudul Bugeacului si Transnistria, Caucazul de nord.

' Inf. Ana Bondari, n. 1941, s. Hadjicurda (fosta Camasovca), r. Reni; inreg. din 1981.
* Folclor romdnesc..., p. 313.
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numai rosu la gat. Rostul acestui gest este interpretat de catre
informatori ca fiind apotropaic. In unele sate, in acelasi scop, se lega un
fir rosu de 1and la gatul si la coada vacii care era scoasa afard pentru
prima oara dupa fatare?'.

Mai mult chiar, la acest prag al timpului intreaga casd si
gospodaria intrau sub incidenta unei panze rosii (un brau, un tol, o
basma etc.) care era afisata pe un loc Tnalt (streasina casei, coltul casei,
un gard). Obiceiul a fost remarcat la toate popoarele ce au traditia
Martisorului. Informatorii nu cunosc rostul acestui gest. El este repetat
la Sfinti, cand, conform traditiei, se iesea in camp, la arat, si la Sanziene
(Dragaica). Si dacd tinem cont de racordarea acestor doud ultime
sarbatori la stdrile soarelui, echinoctiul de primavara si solstitiul de vara,
am putea deduce ca gestul are conotatii ale cultului solar.

Din cele expuse, retinem ideea cd in prima zi de primavara,
considerata ca avand functiile primei zile din anul agrar, pana a iesi la
soare, adica pand a fi vazuti de soare, oamenii (si animalele mici,
vulnerabile) trebuiau si poarte martisoare. Intregul spatiu in care se
desfasura viata familiei (locuinta, gospodaria) sta sub semnul panzei
rosii. Nu toti informatorii care au vorbit despre necesitatea de a purta
in primele zile ale lunii martie acest simbol, au stiut care este rostul
lui. Situatia este fireascd dacd tinem cont de specificul culturii de a
actiona prin mecanismele sale mai mult pentru a impune respectarea
neconditionatd a prescriptiilor printr-o codificare a sensurilor decat
pentru a explica de ce este obligatoriu a indeplini un obicei sau altul.
La Cazangic — Leova se spune: ,,Cine poartd martisoare, / Vara nu se
teme de soare”?. O invocare similara, specifici Munteniei, a fost
publicatd de Simeon Florea Marian ,,Cine poartd martisoare / Nu mai
e parlit de soare!”® O altd informatie arati: , Poartd martigus ca si nu
se deoache”*. Am putea deduce ca martisoarele protejeaza pe cel care
le are asupra sa, inclusiv de soare. Un indiciu in acest sens ar fi si
faptul cd mai inainte, asa cum erau legate la gat si la incheietura
mainilor, formand inele, cercuri. Iar cercul are rosturi de aparare,
apotropaice. Din aceasta amplasare a simbolurilor, deducem c&, in
vechime, ele actionau ca si cum pazeau locurile prin care fortele
raului puteau pdatrunde sub haina omului. Noi semnificatii ale

! Inf. Elena Baziuc, n. 1920, or. Storojinet, reg. Cernduti; inreg. din 1984.

22 Inf. Maria Matei, n. 1955, studii superioare, s. Cazangic, r. Leova; inreg. din 1991.
 Simeon Florea Marian, op. cit., p. 313.

** Inf. Ana Chiper, n. 1918, s. Céslita Prut, r. Cahul; inreg. din 1996.
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simbolului pot fi desprinse si din celelalte secvente ale scenariului
ritual. Semnificatia lui apotropaicd §i augurald este sugeratd prin
raspunsurile privind durata functiondrii lui: ,,Daca porti martisor,
peste vard esti mai voinic si ai mai mult singe. O si fii balan™>;
»purtai martigoarele pani infloreau gisinii. Te duceai la copac, legai
martisorul cu doud noduri si zicei asa: Cum 1ii floarea albd si
frumoasi, asa sa ciu toati vara. Cum i gjisina rosie, asa sa ciu toata
vara, tot anul”*. Alteori, pomul este beneficiarul acestui gest. Cand
prindeau martisorul, spuneau: ,,Sa rodeasca bine pomul” (Molnita,
Adancata — Cernauti).

Din aceste mici comentarii, unitare ca sens, rezultd ca
martisoarele trebuie sd-i apere de soare pe cei care le-au purtat.
Interpretand altfel gesturile si invocdarile, ele pot fi intelese ca o
manifestare a cultului solar.

Inainte vreme, mirtisorul era purtat o perioadi destul de
indelungata, impartiti in cateva etape. Intdi de toate, cu ajutorul
martisorului se trecea peste Zilele Babei Odochia, zile In care oamenii
se asteptau sda ningd, sd spulbere, sa fie lapovitd. Ca si cum timpul
trebuia sd-si consume toate rezervele fenomenelor atmosferice specifice
lernii, ca sa poatd trece spre o altd etapa. Despre zilele cu precipitatii
oamenii spun cd ,,vremea face carlani (miei)”27.

Apoi era traversatd o altd etapa, cea a regenerdrii vegetatiei,
pand se ajungea la inverzirea plantelor si inflorirea pomilor, ca o
garantie a sosirii primaverii. Unii informatori au precizat cd martisorii
erau purtati pand la Florii, cea mai importanta sarbatoare a infloririi>®.
Pretutindeni erau preferati pomii in floare sau cei care urmau sa
infloreasca pentru a se ldsa pe ei martisorul. Fetele alegeau zarzarul,
marul, viginul, acestia avand flori alb-roze foarte gingase. Purtau o
vreme aceastd amuleta ,,ca sd nu se lipeasca soarele de vara de fete. Ii
puneau la floarea alb-roza de zarzar, ca sa fie frumoase”™ sau ,,s1 pune
pe florile lui si sie ca floarea albi de zarzar” (Dolna — Nisporeni)™’. in

% Inf. Ecaterina Popescu, n. 1934, s. Valea Trestieni, r. Nisporeni; inreg. din 1987.

2% Inf. Cristina Danus.

" Inf. Efimia Rata, invatatoare, n. 1946, s. Sipoteni, r. Strageni; inreg. din 2002.

2 Inf. Parascovia Bostan, s. Sirata Rizesi, r. Leova; inf. Natalita Lazar, n. 1918,
s. Valeni, r. Cahul; inreg. din 1984.

* Inf. Efimia Ratd; Simeon Florea Marian, in op. cit., aduce mai multe exemple in
acest sens.

% Inf. Agafia Cretu, n. 1932, s. Sendreni, r. Nisporeni; inreg. din 1987.
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unele sate din jurul Nisporenilor, martigorii erau prinsi i la copacii
abia saditi, ca sa le confere puterea omului. In satele de la sud, situate
pe malul Prutului (Giurgiulesti, Branza, Vileni, Caslita — Prut,
Slobozia Mare, Cuza Voda — Cahul), poartd martigusul pana la Florii,
cand se duc cu salcioard la biserica pentru a o sfinti, apoi fac din ea
cununi si le leaga cu el. Se duc apoi la Prut (sau la garld) si arunca
cununile pe apa, ca sd vada a cui va ajunge mai repede in josul apei.
Se considera ca fata a carei cununa a iesit Tnaintea celorlalte se va
casdtori prima. Ea este numitd surata si invitd pe celelalte fete la o
masd in ziua de Pasti’’. Un alt reper ritual pand cind se poartd
martisorul este Buna Vestire: ,,Legau la mani un ganaf de 1ana rosie si,
dupa si-l purtau pana la Buna Vestire, il lasau pe un zarzar, sa vada ce
rod o s dii. Daca rodea ghini, socoteu ci i omul ari si aibi an bun”*.
In satele din sudul Bugeacului nu totdeauna este specificat pomul:
il legam la un pom, si-1 ia pasirile!” (Oziornoe — Izmail); ,.cred ci
vine barza si-1 ia” (Plavni — Reni)®. In satul Manta — Cahul se crede
ca vine pajura sa-1 ia. Aceasta continuitate a existentei obiectului ritual
este subordonatd logicii rituale. Pasarile, ca o clasda destul de
reprezentativd a vietuitoarelor cerului, mai concret barza sau cucul
(conform atestarilor din literatura de specialitate), ca exponenti ai
primaverii, apar ca agenti ai transformarilor ulterioare sau ca garanti ai
proceselor ireversibile. Pajura in custodia careia va intra simbolul, tine
de mentalitatea mitica, destul de bine conservata in partile din sudul
Moldovei. Ca sa generalizam acest segment, trebuie sa precizam ca
martisorul, care a aparat omul in aceastda perioada critica a
schimbarilor timpului, in final este atdarnat pe un pom in floare. Din
perspectiva semioticd, el este ridicat intr-un registru superior celui in
care vietuieste omul. Pus in pom, martisorul intra in registrul de sus al
universului, in care salasluiesc divinitdatile venerate de comunitatile
umane. Acest comportament ritual este specific preponderent
comunitdtilor de agricultori. El este orientat in interior si valorifica
aspecte psihologice personale si sociale.

! Inf. Maria Ilie Ciorba, n. 1952, s. Giurgiulesti, r. Cahul; inf. Valeriu Alexei Titovan,
n. 1932; inf. Teodora Arabadji, n. 1927, s. Slobozia Mare, r. Cahul; inf. Olga Bratu,
n. 1920; inreg. din 1996.

32 Inf. Irina Buzila, n. 1922, s. Trebujeni, r. Orhei; inreg. din 1986; inf. Olimpiada
Gutu, n. 1923; inreg. din 1986.

3 Inf. Ton Mocanu, n. 1955, s. Plavni (fostul Barta), r. Reni; inreg. din 1987; inf. Maria
Cucos, n. 1933, or. Reni; inreg. din 1987.
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Tot in partile sudului este raspandita si o altd finalitate rituald a
simbolului. La Cartal — Reni, atunci cand oamenii vedeau primele berze
»zvarleam in sus martigusul si spuneam: «Na-ti albetile / Da-mi
negretile!»» Adicd, na-ti iarna i da-mi vara™*. Sau, cel mai des, 1l
puneau sub o piatrd (Badicu — Cahul), ori la radacina unui pom (Filipeni
— Leova). Pe la 18 martie apar cocostarcii, incep zilele lor””. Dupa ce le
scoteau de la mana, puneau martisoarele sub o piatrd, apoi veneau a
doua zi ca sd vada la ce vor avea noroc. Observand ce vietdti s-au
adunat pe martisoare, interpretau fiecare gaza, conform unui cod
cunoscut in localitate, la ce animale vor avea noroc in acel an’®.

Asadar, se poate observa o deosebire clard intre interpretarea
semnificatiilor martisorului in satele de la centrul si nordul spatiului
cercetat si cele dezvoltate in satele de la sud. Daca in restul teritoriului
prin fixarea martisoarelor in spatiul natural, regenerat, este urmarita
sanatatea omului, frumusetea lui, in special a fetelor, in traditia satelor de
la sud nu este vizat omul, ci bundastarea familiei, bazata pe animalele de
casa. Faptul ca pentru a transmite naturii mesajele umane este actualizat
un registru de sub nivelul omului — obiectul este pus sub piatra, sub
radacina unui pom — demonstreaza ca aceste comunitati au o culturd
preponderent pdstoreascad sau au o orientare spre exterior, spre naturd.

Pentru a releva si alte Intelesuri ale obiceiului este necesar sa
analizam cadrul lui temporal, care are si alte repere decat cele aratate
deja. O buna parte dintre aceste practici tin de inceputul anului agrar. La
1 martie, indiferent dacd era vreme buna sau zapada acoperea
campurile, oamenii din Copanca, din Valea Nistrului de Jos, ieseau pe
camp la plug si ,,boroneau zable™’. in alte sate, in virtutea contamindrii
reminiscentelor sarbatoririi inceputului de an agrar cu Ziua Moasei
(Ziua Babei), daca era zapada pe camp ieseau cateva femei cu o
boroana, facuta din zgarpaci (tufari ghimposi), pe care o trageau pana la
hotare, pentru a alunga iarna™.

3* Inf. Maria Catanoi, invatatoare, s. Orlovca (fostul Cartal), r. Reni; inreg. din 1991.

% Inf. Elena Gudumac, n. 1935, s. Filipeni, r. Leova; inreg. din 1988.

% Inf. Ana Bondari; inreg. din 1996; inf. Valentina Bancila, n. 1983, s. Manta,
r. Vulcénesti; inreg. din 1994. Spre exemplu, daca erau mai multe furnici, credeau ca
le va merge bine la oi, dacad s-au adunat vacile domnului, considerau ca le va merge
bine la cai sau la vaci. Codificarea era diferita de la sat la sat, dar toate interpretarile
erau facute 1n raport cu bogéatia de animale domestice.

7 Petre V. Stefanuca, Cercetari folclorice pe Valea Nistrului de Jos, in ,,Anuarul
Arhivei de Folclor”, nr. IV, Bucuresti, 1937, p. 67.

** Inf. Valentina Bounegru, n. 1923, s. Boscana, r. Criuleni; inreg. din 1988.
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Intai martie avea valoare de omen, ca ziua de Criciun si ca cea
de Anul Nou. ,,Cand ajungeam la intdi mart, se chema ca asta-i
Odochia, Baba Odochia. Dimineata ne sculam s1 incepem 12 lucruri, ca
la Craciun. Si prin casd si pe afard. Sapam, greblam, sdceram,
imblaceam. Maturam prin casa, sd se duca puricii afard. Cum nu mai era
luna noud pe cer, crai nou, iesa barbatu afari si striga spri casa de trei
ori: «Luna noui in casa / Puricii afari!»”*° Vom aminti aici ca si la Anul
Nou satenii incepeau 12 munci, dintre cele mai specifice vietii lor, ca sa
aiba spor la ele pe toatd durata anului. Cifra 12 trimite la lunile anului,
la integritatea lui. lar trezirea rituald a campului din amortirea iernii
aminteste de obiceiul mai vechi al Plugusorului, practicat la Anul Nou
pana la mijlocul secolului al XX-lea prin satele din centrul Basarabiei.
Flacaii njugau doi sau mai multi boi la un plug adevarat si trageau
brazde prin zapada pe la casele gospodarilor, rostind oratia
Plugusorului40. In textul Plugusorului sunt amintiti mai des 12 boi.
Numadrul real de boi injugati cu care plugarii indeplineau muncile
campurilor capata forma simbolicd de 12, datorita constructelor mito-
poetice ale modelului lumii. Intregul an este reprezentat la inceputul
primaverii, ca si la alte praguri ale timpului, prin cifra 12. Astfel, Baba
Dochia (Odochia) 1si scutura, timp de 9 sau 12 zile, cele 9 sau 12
cojoace, Incepe la 1 martie si tine 9 sau, mai frecvent, 12 zile, numite si
Zilele Babei Odochia. Sunt zilele rezervate ei, considerate impure. Cat
timp dureaza ele, oamenii sunt pregdtiti sd accepte orice capricii ale
timpului. Asteapta sa se sfarseasca puterile iernii, ca vechiul anotimp sa
cedeze in fata primaverii. Cifra 9 a fost corelatd cu cele 9 luni care
urmau dupd luna martie, pana la incheierea anului. Lunile de iarna nici
nu erau macar luate in calcul, iarna fiind consideratd un anotimp mort.
Este o reminiscentd si mai veche a impartirii anului, cand, conform
prescriptiilor traditionale, trecerea de la iarnd la primdvara tine 12 zile.
In ambele cazuri, se apeleazd la formula temporald consacrati 12,
inclusiv 349, pentru a valida trecerea pragului anului vazut ca intreg.
Vom observa ca in diferite traditii culturale europene si trecerea de la
Anul Vechi la cel Anul Nou dureaza tot atatea zile, considerate impure
sau refuzate si de Anul Vechi si de Anul Nou*'.

%% Inf. Cristina Danus; inreg. de Lidia Codreanca in 1988.

0 FOpue [onosuus, Mordasckas 1060200uss 06psonocmp, Kumunoy, 1974, passim.
A analizat aceasti perioadd P. Ilomos, «Besymuvie» (1youme) nedenu 6
Kanenoaprom yukie Ooneap, in ,Ilpu3HaKOBOE TPOCTPAHCTBO KYJIBTYpPHI,
WznmatensctBo « MHIpHK», MockBa, 2002, p. 86-102, in special p. 87.
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O altd componentd importantd a obiceiului Martisorului este
aceea privitoare la practicile de purificare. In aceasti zi, toate familiile
trebuiau sd se ocupe de curatenie. Gunoiul strans era ars impreuna cu
toate vechiturile din gospodarie. Actiunile reale ale oamenilor erau
interpretate ca avand conotatii mult mai profunde. Realmente se facea
ordine si curatenie peste tot locul in locuintd si in gospodarie. Din
perspectiva imaginarului traditional, toate actiunile erau subordonate
alungarii iernii si inlocuirii ei de catre primavara. Actiunile porneau din
spatiul culturalizat spre cel natural. In teritoriul cercetat, ca si in intreg
spatiul romanesc, precum si in traditia celorlalte popoare mostenitoare a
obiceiului Martigsorului, oamenii recurg, concomitent cu practicarea
actiunilor rituale, §i la puterea cuvantului. Ne vom opri asupra unei
fraze, rostitd in aceasta zi, Tn mod obligatoriu, pretutindeni. Despre ea
amintea si Simeon Florea Marian: ,,Ca sa nu te manance purecii, la
1 martie infigi un cutit in mijlocul pragului, spunand de trei ori: «Mart
in casa, purecii afard!»”** De obicei, invocatia era rostita de doi membri
ai familiei. Unul iesea afara si striga ,,Mart in casi!”, iar altul, care sta la
fereastrd, adiuga ,,Puricii afari!” In scenariu sunt incluse si repetarile
frazei, pentru a-i conferi eficienta scontata: ,,Parinti 1i puneu pi copchii
si strigi di trii ori la fereastri: «(Mart in casi! / Puricii afari!»”** Vom
remarca faptul ca aceeasi formula era rostita si de catre bulgari atunci
cand maturau, in aceastd zi, prin casd si prin anexele gospodaresti:
»Mapra B kbpiu — 0b1xu BBH!» (,,Mart in casd — purecii afard!”, «BvH
obiaxu — BeTpe Mapral» (,lesiti purici — sd intre Mart!”)*. Aceleasi
comportamente sunt specifice si macedonenilor, dar si grecilor. Spre
exemplu, femeile din Grecia faceau curdtenie prin locuinta si, cand
aruncau gunoiul afard, rosteau: ,,An rau fugi de aici, an bun vino
incoace!” sau ,,Du-te de aici calicule de februarie! Intdi martie vino cu
bucurie si cu flori!”**®

Pentru a asigura patrunderea primaverii si in spatiul locuit de
om, erau deschise usile caselor, erau scoase toate tesaturile afara, iar

42 Revista ,,Jon Creangd”, 1912, p. 49.

® Folclor roménesc..., p. 313-314.

“ Ibidem, p. 314.

* Jlio6omup Mukos, Ilepsomapmencka obpednocm. Bvneapcku npazonuyu u o6uyau,
Cooust, IspxaBHO u3narenbetBo «CenremBpmy», 1985, ¢. 9, p. 12-13.

“ 10. B. UBanosa, Ipexu, in ,Kanenaapule oObdalm M OOpsAABl B CTPaHax
3apy6exnoit EBpomnsl. Konernmr XIX-nauano XX B. Becennne mpasmauku”, Mocksa,
«Hayxay, 1977, p. 328.
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oamenii trebuiau sd iasd pe afara. Dar, cel mai mult se conta pe
invocatia consacratd ,Mart in casa, purecii afard!”, care, potrivit
mentalitatii traditionale, trebuia sd actioneze conform principiului ,,Zis
si facut!” Astfel, prin cuvant, considerat ca are cea mai mare putere de
savarsire, era realizat ritul de trecere. Economia frazei, raspandirea ei
intr-o arie destul de vasta, denota, inca o data, vechimea obiceiului.

Un alt aspect al vechimii obiceiului rezidd in sincretismul si
corelarea perfectd a limbajelor si semnificatiilor lui. Informatorii in etate
povestesc ca si dupa Razboiul al Doilea Mondial ,,scoteam toate toalele
afara [prin toale se au in vedere toate tesaturile si hainele — n.n.] la soare
si fugdream copchiii goi de trii ori prin prejiurul casei. Se scuturau de
purici”¥’. Si in alte informatii, din diverse parti unde se practica
obiceiul, apare preocuparea oamenilor de a scdpa de purici. Ideea nu
trebuie Inteleasa literalmente, ci din perspectiva simbolismului gandirii
populare. Puricele este cel mai mic reprezentant al sedentarismului, al
iernii. Alungarea lui din haine, din casa, este egald, in plan simbolic, cu
alungarea iernii.

O altd actiune semnificativa a zilei este scuturarea afard a
asternuturilor, hainelor, toalelor, scoartelor, adica toate obiectele facute
din fire, ca si cum ar scutura cojoacele Baba Dochia (Odochia),
alungand astfel jarna®®. Actiunea este comuna pentru toate popoarele.
Iata de ce este important s-o percepem intr-un context mai larg. Trebuie
sa precizdm ca alte munci erau strict interzise In aceastd zi. Orice
incalcare a interdictiilor era sanctionatd in plan mitic. Atata doar ca,
dupd terminarea curateniei, femeile puteau sd se adune impreund sa
toarcd. Adicd nu torceau cite una singurd, ci impreund, la claca,
considerand cd au voie sd faca acest lucru pentru ca si Baba Dochia a
tors in aceastd zi*. Observim cum actiunile femeilor sunt o formd de
exteriorizare a continuturilor mitice, profunde, in care lumescul si
cosmicul se Intrepatrund, se conditioneaza reciproc.

In acest context, este important si amintim ci in legendele
despre Baba Dochia 1ana apare in cateva ipostaze. Intdi de toate, cele
doua femei (baba/fiica imparatului; baba/nora), protagoniste ale
naratiunii, pasc oile. Apoi, Baba Dochia poartd 9 sau 12 cojoace, pe
care le dezbraci, si din aceastd cauza moare de frig. In alte legende,
nora babei trebuia sa spele lana neagra incat s-o facd alba, lucru

*"Inf. Cristina Danus; inreg. de Lidia Codreanca in 1988.
* Folcor romdnesc..., p. 314.
* Simeon Florea Marian, op. cit., p. 310.
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imposibil 1n mod obisnuit, savarsit, totusi, cu ajutorul pietrei (spumei
rosii). Spalarea lanii negre in apd cu spumad rosie (aici rosul are
functie de transfigurare), rezolva sarcina imposibild. Este important sa
observam ca cele trei culori se intdlnesc in aceastd formula, formand
un intreg’’. Lana neagrd a Babei Dochia este din acelasi registru ca si
ceea ce se are in vedere cand purtdtorul de martisor rosteste citre
berze ,,Na-vd negretile si dati-mi albetele!” Dar, ca sa aiba loc
transformarea negrului in alb, e nevoie de interventia culorii rosii,
adica, pentru a se sdvarsi ritualul, este nevoie de un sacrificiu, oricat
de mic ar fi, sau de un simulacru al sacrificiului, asa incat prin ritual
sa fie depasit conflictul aparut ca diferentd intre inceputul anului
cosmic si a celui cultural.

Aici, pentru ca am atins o problematica foarte importanta a
imaginarului traditional, ar trebui sa dezvoltdim o analizd mult mai
profunda, anume cea a inversarilor cromatice. Ea vizeazd modul diferit
al omului arhaic (uneori si a celui traditional) de a interpreta
semnificatiile culorilor in raport cu viziunea noastri moderni. In
literatura de specialitate, mai adesea in publicistica, s-au propus
interpretari pe doud planuri: cosmic si uman. Lecturand primul plan al
relatiilor, s-au facut paralele directe intre culoarea alba a martisorului si
cea a zdpezii, ca exponent principal al iernii, si Intre culoarea sa rosie,
ca semn principal al soarelui de primavara. Pe planul al doilea au fost
valorizate sursele vietii umane: albul (semintei, alteori al laptelui
matern) si rosul (sangelui). Aceste interpretari sunt importante si prin
faptul ca ele alimenteaza perpetuarea traditiei in zilele noastre, dar ele
nu reconstituie lantul semantic dintre interpretarile purtatorilor de
traditie si a celor care o apreciaza.

Aceasta corespondentd directd are o anumitd logica ce trebuie
luatd in considerare. Dar, tindnd cont de impactul puternic al culorii
rosii 1n toate culturile, de prezenta ei in toate obiceiurile romanesti ce tin
de varstele omului si in cele calendaristice, dar si de un posibil
dinamism al ei, este important ca pentru o etapd mai veche a
functionarii culturii, cum este cea in care s-au format legendele, sa luam
aminte si la principiul inversiunii in interpretarea culorilor. Ne-am
referit la el cand am analizat simbolurile cromatice ale perioadei de
doliu (jelirii) in traditia noastra. Avand ca reper ideea cd ,,in Moldova
culorile de doliu sunt, aproape in egala masurd, albul si negrul”, idee

0 Ibidem, p. 281-312.
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exprimati de profesorul Ion H. Ciubotaru®, concluzionim c3,
actualmente, teritoriul Moldovei istorice este ca un hotar al doliului alb
al Rasaritului si doliul negru al Apusului’. Intentia noastrd este aceea
de a cunoaste semnificatiile simbolurilor asa cum le percepeau inaintasii
nostri, pentru a vedea daca ele sunt aceleasi cum le intelegem noi ori
sunt diferite viziunii moderne asupra lumii.

Dupa frecventd, culorile amintite in legendele despre Baba
Dochia sunt: negrul (preponderent), albul (preponderent), rosul
(moderat). Intre frecventa culorii albe si negre existd aproape o
egalitate. In acest punct al cercetirii noastre, vom inainta o ipoteza, pe
care urmeazd s-o verificam, aducand mai multe exemple dificil de citat
aici, precum meritd. Ca si 1n textele Plugusorului, care Insoteste trecerea
de la Anul Vechi la Anul Nou, si aici se pastreaza aceasta frecventd. Cu
singura deosebire ca 1n uraturd pamantul este negru, graul este rosu la
semdnat, iar faina din recolta noud este albd. Rosul este intermediar,
face legatura dintre negru si alb. Dupa ce am precizat aceste detalii, e
necesar sa oferim spatiu de analizad martisorului in care apare si culoarea
neagra. Am adus cateva exemple, din diferite zone, care pot constitui un
argument al vechimii lui. Se refera la acest simbol, ca la o traditie mai
veche, si Ion Ghinoiu™. Trebuie sd amintim ca el se intdlneste si in
practica altor popoare. In Ohrid, Macedonia, era traditia martisorului
alb, rosu si negru. Firul negru apare si in martisorul bulgarilor’®. De
altfel, acest fir este destul de des folosit in practicile apotropaice.
Conform unor credinte generalizate, mamele leagd un fir de ata neagra
la méanuta sau la degetul copilului, pentru a-1 proteja de deochi sau de
alte rele, la fel cum fac si cu un fir de 1ana rosie. Deci, in practicile
magice apotropaice si propitiatoare, firul de land rosu si cel negru
inregistreaza roluri §i semnificatii comune.

Apreciem larga raspandire a snurului alb/rosu, ca simbol
obiectivat in debutul primaverii, dar atunci cand ne gandim la vechimea
martisorului ni-1 imagindm ci acesta putea sa fie si alb/negru. Intai de
toate, pentru ca prin cuvintele care se rostesc in invocari se impune
aceastd opozitie. Apoi, este stiut cd In cadrul unui obicei mai greu se

! Ton H. Ciubotaru, Marea trecere. Repere etnologice in ceremonialul funebru din
Moldova, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationala”, 1999, p. 70.

32 Varvara Buzila, Simboluri ale doliului in Moldova, in ,Revista de Etnografie”, nr. 1,
Chisinau, 2005, p. 94-117.

>3 Jon Ghinoiu, Vdrstele timpului, Chisinau, Editura Stiinta, 1994, p. 237.

>4 JTio6omup MukoB, op. cit., p. 20 si 61.
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schimba structura si textele ce alcatuiesc limbajul lui verbal, in vreme ce
obiectele simbolice folosite de comunitéti la desfasurarea lui se schimba
mai usor.

3. Martisorul — simbol obiectivat

Concentrarea comunitatilor umane in aceastd perioada criticd a
anului pe actionarea, sub diferite forme, a firelor, nu este intamplatoare.
Firul este un element fundamental al construirii si functiondrii lumii din
perspectiva miticd. Este un simbol universal ce serveste ca mediator al
lumilor in rezolvarea conflictelor de tot felul: sociale, biologice,
cosmice. Antrenandu-l in actiunile rituale cu substrat mitologic din
cadrul obiceiurilor de la inceputul lunii martie in totalitatea formelor lui
de existentd (oi ce pasc, cojoc imbracat, 1and ce trebuie spalata,
toarcerea ei si prepararea firului, fir vopsit in culorile principale, fir
tesut), se recurge, de fapt, la potentialul lui de a intermedia schimbarea
si de a asigura continuitatea. Sa ne amintim de marile mituri ale
indo-europenilor in care lumea a aparut ca rezultat al urzirii; apoi, cand
viata omului este guvernatd de ursitoarele care-i torc firul vietii, tot
acestea i-1 determina ca lungime si i-1 curmd. Adica il ursesc®. Aici ar
putea avea dreptate Ion Ghinoiu atunci cand sustine in lucrarile sale,
desi n-a ajuns sa convingd pe deplin prin demonstratii, cd martisorul
format prin rasucirea celor doua (sau trei fire) colportd si semnificatiile
unui liant al anului: ,,Snurul reprezenta «funia anului»> care Tmpletea
zilele celor doud anotimpuri™®.

Concluzionand, precizdm ca in traditie apare martisorul format
dintr-un fir, din doua sau din trei fire. Numarul diferit de fire, chiar daca
este semantic, nu este esential. Pana si un singur fir de 14na, cu rol de
martisor sau de simbol apotropaic, are deja 1n sine potenta unui simbol.
Privindu-l atent, vom observa ca el este alcatuit in realitate dintr-o
multime de alte fire, subtiri, minuscule, care, rasucite (a se intelege
unite, pentru a produce unitatea din multitudine, a atenua contrariile, a
le face sa conlucreze), formeaza prima calitate a acestui obiect,
valorificata apoi simbolic. El repeta, la scara mica, ideea de funie, un
motiv simbolic la care gandirea simbolica recurge mereu, pentru ca are
0 mare capacitate de a opera cu ajutorul instrumentarului simbolic. Este

> Ipsinca, in «Mudonornyeckuii coBapb», Mockpa, «COBETCKas SHIMKIONEIHA,
1991, p. 699.
% Ton Ghinoiu, Vdrstele timpului, 1994, p. 132. Autorul reia ideea si 1n alte lucrari.
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motivul care are ca functie expresd izolarea sacrului de profan’’. in
cultura romaneasca si in alte culturi europene el este destul de raspandit.

Firele rasucite ale martisorului reprezintd, asadar, Incercarea de a
influenta magic unitatea contrariilor calendaristice: lumina-intuneric,
caldura-frig, iarna-vara, fertilitate-sterilitate. Rostul lui era ca drept
urmare a Impletirii celor doua fire, vazute ca forte universale, sa impace
contradictiile, asigurdnd bunul mers al lumii. Snurul alb-rosu este un
simbol stravechi al generarii si regenerarii continue a vietii. Cele doud
fire unesc intunericul si lumina, viata si moartea, dragostea si ura, binele
si raul, sandtatea si boala, speranta si frica.

Despre simbolismul acestui obiect s-a discutat in literatura de
specialitate. Interpretarile s-au facut preponderent pornind de la culorile
binare ale martisorului. Nu s-au discutat aspectele lui ternare si prea
putin a fost luata in considerare forma lui de snur. Cercetdtorii i-au
respectat conditia de simbol, relevandu-i mai multe semnificatii. Simeon
Florea Marian il considera amuleta, dar admitea, totodata, ca putea avea
un rol mai important doar dacd era purtat cu demnitate®®, adica,
respectand rigorile traditiei. Cand descrie cum era facut martisorul,
Marian arati ci de snur mai era legati o moneda de argint sau de aur. in
spatiul cercetat de noi n-am atestat prezenta monedei. S-ar putea ca
aceastd practicd sd fi disparut odatd cu obiceiul de a purta salbe din
monede la gat.

Dupa Raézboiul al Doilea Mondial, s-a impus treptat o alta
varianta de etalare a martisoarelor, anume aceea a prinderii de haina la
piept, in regiunea inimii. Aceastd migratie s-a produs, partial, cu
ajutorul scolilor, dar a urmat un tipar comportamental specific etalarii
buchetului de flori de la nuntd. Schimbarea face parte din
destructurarea obiceiului. Eliberarea obiectului simbolic din locurile in
care proteja corpul, atingandu-1, sub forma de cerc, inseamna pierderea
unor functii rituale.

In acelasi timp, martisorul, redus la vechea forma a snurului,
este un simbol universal. Pentru ca face parte din clasa firelor, funiilor
este foarte activ din punct de vedere social si poate reintra usor in noi
structuri semantice adiacente. In ultima jumitate de veac, de cand
comunitatile din diferite tari i-au sporit rosturile sociale, martisorul a
fost antrenat in sfera esteticii si a eticii, acestea fiind cele mai

5T Varvara Buzila, Pdinea: aliment si simbol. Experienfa sacrului, Chisinau, Editura
Stiinta, 1999, p. 237.
*¥ Simeon Florea Marian, op. cit., vol. II, p. 314.
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prodigioase pentru functionarea simbolurilor In contemporanitate.
Totodata, scos din rolul de inel, pe care il avea mai Tnainte, adus la locul
de etalare a buchetului, foarte curdnd martisorul a inceput a tinde cétre
forma unui buchet. Cel putin asa l-au transformat unii dintre mesterii
populari in ultimele decenii prin pandantivele ce-l insotesc. Daca mai
inainte cele doua ciucuri ce finalizau in mod firesc capetele snurului nu
ieseau prea tare in evidentd, in ultimul timp terminatiile snurului au
inceput sa fie accentuate prin prinderea a doua forme (alba/rosie),
reprezentand diferite figuri geometrice. Recurgerea la limbajul
geometric in modelarea acestei parti a martisorului, aratd cd el se
dezvolta in fagasul propriu artei populare. Actualmente, toti poartd
martisorul Tn acest mod si putini stiu despre faptul ca mai inainte el
ardta mult mai simplu, fara decoratii suplimentare, si ca apara omul,
fiind purtat la gat si la mani. Grecii i bulgarii au pastrat in buna parte
locurile traditionale de etalare a acestui obiect simbolic, numai cd au
sporit numdrul de martisoare prinse in acelasi loc.

In linii mari, obiceiul roméanesc al martisorului se regdseste si in
cultura popoarelor din spatiul balcanic. Albanezii sarbdtoresc sosirea
primaverii la 1/14 martie, in functie de calendarul respectat. Tinerii $i
copii poarta la gat sau la Incheietura mainii un snur din atd alba si rosie.
Semnificatia acestor simboluri a fost uitata si astdzi ele sunt percepute
mai ales ca un semn al sarbatoririi primaverii™.

Martisorul grecilor e confectionat din fir rosu si alb sau din rosu
si auriu. Traditional, acestia il leaga la incheietura mainii, la degetul
mainii sau la degetul mare al piciorului sting. 1i confera functii
apotropaice 1n legatura directa cu actiunea soarelui, considerat periculos
in luna martie. In unele regiuni, oamenii purtau martisoarele pana la 25
martie, la Buna Vestire, ziua sosirii randunelelor, sau pana in duminica
Pastelui, cand le atarnau pe pomii infloriti. Aici, la fel ca si in celelalte
tari, cel mai frecvent il poarta copiii®.

Bulgarii au conservat cel mai bine obiceiul. Spiritul lor slav,
predispus la superstitie, a contribuit la asimilarea §i perpetuarea
ulterioara a complexului de reprezentari axat pe obicei. Aldturi de
martisoarele alb-rosii, pe care le prind inclusiv animalelor si
constructiilor din gospodarie, acestia mai fac martisoare din mai multe
culori. O caracteristicd definitorie a martenitelor bulgarilor este

% 10. B. Usanosa, Anbanypt, In ,,Kanenmapusie ...”, p. 316.
% Idem, I pexu, in ,,Kanenmapssie. ..”, p. 328-329; http://www.martia.gr./7/77/7715.html.



ASPECTE RITUALE SI SARBATORESTI ALE MARTISORULUI 259

culoarea albastra, prezentd fie sub formd de margele, fie sub forma de
fir. Gaitanele cu aceleasi rosturi destinate animalelor domestice mai au
pandantive din scoici de mare, din lemn gaurit. Bulgarii pastreaza si
diferente locale in ceea ce priveste modul de a purta martisorul de catre
fete/baieti, casatoriti/celibatari, folosind opozitia dreapta/stanga sau pe
cea a culorilor consacrate. Actualmente, ei sunt cei mai activi in
gestionarea obiceiului. La Intdi martie daruiesc §i poartd martisoare
(martenita) oriunde s-ar afla, desi marea majoritate le poartd doar in
aceastd zi. Institutiile de stat se implica intens in promovarea obiceiului.
Atrage atentia faptul cd si peste hotare bulgarii numesc preferential
restaurantele si magazinele lor cu acest nume, facand din el o adevarata
marci etnica®’.

Constatarea ca acelasi obicei (cu mici diferente neinsemnate ce tin
mai mult de elementele periferice, nu de structurd) apare la mai multe
popoare din spatiul balcanic, popoare care au culturi si origini etnice
diferite, fara ca obiceiul sa fie atestat la confratii lor de singe din afara
spatiului balcanic, pune intr-o lumini noua originea lui. In acest sens,
vom Incerca sd avansam cateva repere. Pana la acest punct am discutat un
scenariu ce tine de inceputul anului agrar la romani §i s-ar putea crea
impresia ca anume lor se datoreaza obiceiul, ceea ce ar fi gresit. Pentru ca
apare problema de ce nu-l au si celelalte popoare romanice. De altfel, lon
Ghinoiu considera ca ,,de la romani si aromani obiceiul a fost preluat si
de alte popoare din centrul si sud-estul Europei”®. Argumentul invocat
de etnologul roméan este acela ca obiceiul a fost atestat in toate teritoriile
locuite de roméani si aromani. Dar numai din aceasta perspectiva nu poate
fi explicatd marea lui raspandire. Consideram ca ar fi mai aproape de
adevdr cercetarea care ar verifica originea lui tracicd. Popoarele care au
mostenit obiceiul Martisorul sunt si mostenitoarele substratului tracic.
Pe un vechi obicei tracic s-au suprapus, ulterior, conform unei logici
cunoscute, un alt obicei.

In site-urile care promoveaza cultura bulgarilor au apirut citeva
informatii prin care se incearcd gasirea unei alte surse a aparitiei acestui
obicei in legendele privind originea bulgarilor de pe Volga. Aceasta
versiune este nefondatd, cdci, asa cum precizam la inceput, obiceiul
Martisorului il au mai multe popoare din spatiul balcanic. Daca ea ar fi
tinut de cultura bulgarilor, nu s-ar fi raspandit si in cultura romanilor,

®! http://www.promacedonia.org/bg. folklore/ru/march.htm;
http:/www.findbg.ru/bolgarskaya kultura/obzchai_i_obrady/martenica.
%2 Ton Ghinoiu, Obiceiuri populare..., p. 120; idem, Panteonul..., p. 118.
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aromanilor, grecilor, albanezilor ci, dimpotriva, ar fi fost prezentd in
cultura slavilor de rasarit (ucrainenilor, rusilor, bielorusilor) si a celor de
vest (polonezi, cehi, slovaci). Or, aceste popoare nu cunosc obiceiul,
chiar daca reprezentatii lor, stabiliti cu traiul in spatiul Republicii
Moldova, il respectd. Obiceiul a fost asimilat de bulgari din mediul
cultural tracic, specific teritoriilor pe care s-au agezat. Raspandirea
spatiala a obiceiului si a legendelor despre Baba Dochia (Odochia,
Marta) sau lipsa lor in anumite regiuni ar putea face mai multa lumina
asupra originii si a evolutiei lui®.

4. Concluzii

Sarbatoarea Martisorului este un exemplu aparte de vivacitate
culturald a unui simbol obiectivat, ramas ca un ,,citat cultural” dintr-un
obicei de mare vechime care marca trecerea de la iarnd la primavara.
Dincolo de itinerariile istorice, politice, administrative ale marelui areal
in care functioneaza de mai bine de doud milenii, el si-a pastrat numele
originar: martigor (romand), marfu (aromand), martenita (bulgard),
martinca (slavo-macedoneanad), martis sau martia (Maoptnc | Maptio —
greacd). Si-a pastrat esenta sa ca forma, adicd a ramas un obiect
confectionat din doua fire, preponderent alb si rosu, chiar daca i-au fost
addugate elemente complementare. Dar aceste elemente nu sunt
intamplatoare, ele au semnificatii ce corespund marelui cadru semantic
intretinut de acest simbol.

Si in zilele noastre el este un simbol cu o mare putere de
reprezentare. Semnificatiile actuale ale acestui obiect simbolic, oferit ca
dar, tin de sfera propitierii. Celor care primesc martisoare li se doreste
sanatate, fericire, bundstare. Rosturile vechi de aparare au fost
marginalizate, dar s-au pastrat functiile lui in socializarea copiilor si In
sporirea comunicarii sociale.

Comparand informatiile despre perpetuarea traditiei in prezent,
in majoritatea tarilor unde este practicat se observa tendinta de a-i
reduce functiile doar la prima zi din luna martie. Atunci se daruiesc si se
poartd martisoare. In acest context, al reducerii timpului de etalare a

%0 buni parte din satele de peste Nistru, in special cele din raionul Grigoriopol si din
Slobozia, nu cunosc aceasta traditie (Folclor romdnesc..., p. 313). $i in Roméania sunt
sate in care informatorii nu stiu de acest obicei (Sarbdtori si obiceiuri..., vol. 1V,
p- 317; Sarbatori si obiceiuri..., vol. Ill. Transilvania, Bucuresti, Editura Enciclopedica,
2003, p. 280-281).
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acestui simbol, locuitorii Republicii Moldova apar mai apropiati de
traditie, purtind o vreme mai indelungati aceste simboluri. In primele
zile ale lunii, observi martisoare pe pieptul mai multor oameni: copii,
femei, barbati. O bund parte din ei le poartd pand vad primul pom
inflorit sau pana la 31 martie. Astfel, repunerea martisorului in albia
traditiei are loc intr-un context mai general al reconsiderdrii credintelor
si superstitiilor in societate.

Interesul pentru traditia martisorului a fost stimulat si de
institutiile de cultura si de cele din sfera educatiei, institutii care si-au
asumat perpetuarea traditiei in conditiile modernitatii. Din anul 1967
incoace, de la 1 pana la 10 martie, in Chisindu, dar si in alte orase
principale de la est de Prut, se desfasoard Festivalul International de
Muzica ,,Martisor”. De mai bine de 40 de ani, prin acest Festival se
promoveaza si valorile traditiei. De 10 ani, in Muzeul National de
Etnografie si Istorie Naturald din Chisindu au lor expozitii de
martisoare, ceea ce a avut drept rezultat crearea unei colectii
impresionante de martisoare de peste 3000 de piese. Asadar, in
Republica Moldova sarbdtoarea Martisorului traverseazd o perioada
fastd, in care se observa incercdri de restabilire a relatiilor semantice
augurale ale simbolului, precum si tendinta de a-1 da noi functii sociale.

Abstract

The article draws attention to the custom of Martisor, as it was
practiced in the eastern reaches of Romanian culture, between Rivers Prut and
Nistru, during the 20™ Century. The contemporary celebration of Martisor is
much reduced in comparison to its historical form, and has acquired different
functions and meanings. The paper reconstructs and analyzes the full set of
practices associated with Martisor in the past. The Martisor is treated as a
symbol with multiple social and cosmological functions. Similar ritual
practices are found at many populations in southeast Europe, including the
Romanians, the Bulgarians, the Macedonians, the Greeks, and the Albanians.
Electronic resources also indicate new tendencies to develop the Martisor as a
symbol of ethnic identity. The role of traditional and modern institutions in
perpetuating this tradition is also investigated in this paper.
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