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Acest studiu este rezultatul cercetărilor de teren efectuate în 

localitatea Mărgineni (situată la o distanţă de 5 km spre nord-vest de 
municipiul Bacău) la începutul anului 2008, demersul de faţă 
continuând investigaţiile dedicate de-a lungul anilor istoriei şi 
etnografiei comunităţilor catolice din Moldova, fiind în consonanţă cu 
spusele ilustrului cărturar român Petru Caraman, cel care cu ani în urmă 
afirma: „A cerceta folclorul şi etnografia cu atenţie înseamnă a ne 
cunoaşte pe noi înşine”1. 

Studiul de faţă este unul de tip monografic, noi pornind de la 
premisa că, în cercetarea culturii populare tradiţionale din societatea 
contemporană, doar o asemenea abordare poate duce la rezultate 
pozitive în plan ştiinţific. Ca principal instrument de lucru folosit în 
cercetarea de teren menţionăm Chestionarul folcloric şi etnografic 
general, redactat de către profesorul Ion H. Ciubotaru, acestuia 
adăugând, fireşte, alte întrebări determinate de situaţiile întâlnite la faţa 
locului. Majoritatea informaţiilor culese au fost înregistrate pe bandă 
magnetică, o parte fiind notate în scris în timpul dialogului cu localnicii.  

În demersul nostru am analizat cultura populară tradiţională a 
comunităţii cercetate2 pornind de la arhitectura populară tradiţională şi 
ţesăturile de interior, urmărind portul popular, îndeletnicirile, 
obiceiurile calendaristice, obiceiurile familiale (naşterea, nunta, 
înmormântarea). Rezultatele cercetării noastre au relevat un univers 
etnografic aparte, care merită a fi abordat în continuare cu cea mai 
mare atenţie de către specialişti.  
                                                 
∗ Acest material a fost publicat în lucrarea Mărgineni – un sat la porţile Bacăului, 
autori: Dănuţ Doboş, Petronel Zahariuc, Daniela Butnaru, Anton Coşa,  Iaşi, Editura 
Sapienţia, 2009,  p. 79-134.  
1 Ion H. Ciubotaru, Dăinuiri etno-folclorice, în Gherăeşti: un sat din ţinutul 
Romanului, Iaşi, Editura Presa Bună, 2003, p. 268. 
2 Anton Coşa, Comunităţile catolice din judeţul Bacău, Oneşti, Editura Magic Print, 
2007, p. 129. 
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A. Arhitectura populară tradiţională şi ţesăturile de interior 

Structurile arhitectonice din localitatea Mărgineni nu urmează un 
traiect unitar, fiind marcate de o îngemănare între vechi şi nou, asemenea 
multor „altor comunităţi rurale cu o evoluţie social-istorică asemănătoare”3.  

În anii de după 1989, o bună parte dintre locuitorii din 
Mărgineni au fost nevoiţi să plece în ţări din occidentul european pentru 
a munci, astfel că banii agonisiţi au fost investiţi în construirea de case4 
noi, „case tip”5, cu o arhitectură modernă. 

„Tipurile arhitectonice poartă pecetea dezvoltării societăţii 
omeneşti. În fiecare epocă, oamenii au realizat forme şi sisteme 
constructive caracteristice în care se reflectă nivelul tehnicilor, calitatea 
materialelor, dar, în special, gândirea colectivă din domeniul 
construcţiilor şi modul de viaţă specific”6. 

Odinioară, casele din Mărgineni, asemenea celor din celelalte sate 
catolice din judeţul Bacău, aveau temelii ce se făceau „din piatră, ori chiar 
din beton. Peste această temelie se aşează patru tălpoaie foarte groase de 
stejar, în care se înfig furcile casei. Sub această temelie se face pivniţa, de 
multe ori pietruită, pentru păstrarea vinului, căci cele mai multe sate 
catolice din acest judeţ, mai ales în partea deluroasă şi muntoasă, au multe 
vii”7. Constatăm astfel faptul că, structural, arhitectura tradiţională din 
localitatea Mărgineni urmează specificul casei tradiţionale româneşti. 
Desigur, în timp, au dispărut tipurile de casă monocelulară şi casa cu o 
singură încăpere şi tindă rece. Se mai conservă în zilele noastre tipul de 
casă cu două camere şi tindă mediană8, alături de care sunt construite o 
serie de case noi, cu încăperi multe şi rosturi multiple. Acestea din urmă 
însă „nu înlătură definitiv tradiţia, urmărind atingerea unei valori estetice 
superioare în consonanţă cu gusturile celor care le întemeiază”9. Mai mult, 
„construcţiile tipizate şi chiar vilele ceva mai sofisticate încearcă să 
valorifice, critic şi selectiv, elementele de bază ale tradiţiei, astfel încât 
preocuparea pentru obţinerea unui confort sporit să nu ignore cerinţele 
integrării fireşti în peisajul arhitectonic autohton”10.  
                                                 
3 Ion H. Ciubotaru, op. cit., p. 270. 
4 Inf. Carol A. Bejan, 79 de ani; înregistrare mg. făcută la 26 ianuarie 2008. 
5 Inf. Gheorghe N. Munteanu, 74 de ani; înregistrare mg. făcută la 3 mai 2008. 
6 Elena Florescu, Arhitectura populară din zona Neamţ, Piatra Neamţ, 1983, p. 76. 
7 Pr. dr. Iosif Petru M. Pal, Originea catolicilor din Moldova şi franciscanii, păstorii 
lor de veacuri, Săbăoani – Roman, 1942, p. 57. 
8 Inf. Carol A. Bejan. 
9 Anton Coşa, Cleja. Monografie etnografică, Bucureşti, Editura SemnE, 2001, p. 53. 
10 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova. Universul culturii populare, vol. I, Iaşi, 
Editura Presa Bună, 1998, p. 29. 
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Momentul edificării unei noi case a constituit în viaţa fiecărei 
familii din Mărgineni un eveniment deosebit care odinioară presupunea 
o serie de credinţe şi practici (pe care cu greu le mai putem constata în 
zilele noastre), toate având menirea de a influenţa în mod favorabil pe 
viitorii locuitori ai casei. Astfel, la temelia casei se punea odinioară „un 
bănuţ pentru norocul casei”11. 

Casa reprezintă pentru trăitorii din comunităţile rurale cea mai 
importantă dintre construcţiile existente, în condiţiile în care ea „nu se 
rezumă doar la funcţia de locuinţă – care îi asigură omului adăpostul şi 
locul pentru prepararea hranei – ci are rosturi mult mai complexe”12. 
Pentru ţăranul de odinioară, „casa nu reprezenta doar un simplu obiect, 
un adăpost care să-l ferească de intemperii sau de alte neplăceri. El 
vedea în casă şi un spaţiu spiritual, adică nu numai de întreţinere a vieţii 
cotidiene, ci şi de promovare a unor valori culturale”13. Pentru membrii 
comunităţilor tradiţionale „casa înseamnă familie, identitate, dar în 
acelaşi timp exprimă şi o anume mentalitate”14. 

De asemenea, importanţa acordată dintotdeauna casei în 
comunităţile rurale tradiţionale reiese şi din multele „precauţii, 
credinţele, gesturile şi practicile ritual-ceremoniale, ce gravitează în 
jurul alegerii locului de casă, al construirii edificiului domestic şi al 
luării în posesie”15. „Casa ţărănească este în primul rând un loc; un loc 
bun, generator în sens material şi spiritual. Locul acesta, fie că priveşte 
spaţiul interior, fie că priveşte curtea sau grădina este văzut ca un loc cu 
calităţi specifice, care îl fac pe om să existe într-un fel propriu”16. 

Alegerea locului unde se dorea ridicarea unei viitoare case era 
făcută cu o grijă aparte, constructorul (tradiţional sau modern) neputând 
omite niciodată încadrarea edificiului în peisajul geografic existent. 
Astfel, casele trebuiau să fie ferite de vânt şi orientate spre lumină17, 
spre soare, având în acelaşi timp acces la sursele de apă, la drum. Locul 
pe care urma să se construiască o casă se moştenea, era primit sub formă 
de zestre ori se cumpăra. 

                                                 
11 Inf. Gheorghe T. Rugină, 78 de ani; înregistrare mg. făcută la 3 mai 2008. 
12 Ion H. Ciubotaru, Dăinuiri etno-folclorice…, p. 275. 
13 Idem, Catolicii din Moldova…, vol. I, p. 25. 
14 Ibidem. 
15 Idem, Dăinuiri etno-folclorice…, p. 276. 
16 Ernest Bernea, Cadre ale gândirii populare româneşti. Contribuţii la reprezentarea 
spaţiului, timpului şi cauzalităţii, Bucureşti, Editura Cartea Românească, 1985, p. 34. 
17 Inf. Ştefan M. Herciu, 73 de ani; înregistrare mg. făcută la 2 februarie 2008. 
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Casele din Mărgineni au fost şi sunt şi astăzi construite de 
„meseriaşi localnici”18, de meşteri locali19. Odinioară acestea erau 
construite „pe furci de stejar”20 îngropate în pământ21 şi prinse între ele cu 
ajutorul unor chingi orizontale, în partea de sus, sub acoperiş fiind prinse în 
grinzi numite „costoroabe sau lutari”22. Această tehnică de lucru a fost 
considerată a fi chiar „cea mai arhaică formă de arhitectură a lemnului din 
ţara noastră”23. Pereţii caselor „pe furci de stejar”24 „erau împletiţi cu 
nuiele, dispuse în poziţie verticală, bătute cu lut negru amestecat cu paie. 
După ce se uscau, erau daţi cu lut galben făcut cu pleavă, apoi se feţuiau cu 
o pastă compactă, obţinută din humă amestecată cu nisip şi alte materiale 
ce îi confereau un plus de stabilitate. La sfârşit, pereţii se tencuiau şi se 
spoiau, operaţiuni ce presupuneau folosirea mai multor straturi de var”25. 

Vechile case erau făcute mai demult „fără temelii”26, „direct pe 
pământ”27 ori „pe tălpi de stejar”28. De fapt, „temelia era pe furci de 
stejar sau în loc de fundaţie talpă de stejar pe care se puneau furcile de o 
parte şi de alta şi se umplea cu lut”29. Mai târziu, tălpile vor fi înlocuite 
de „temelii de piatră”30. Pe asemenea fundaţii vor fi construite casele cu 
pereţii din chirpici31, care în Mărgineni „se fac de vreo 60 de ani”32.  

 Casele tradiţionale erau prevăzute cu prispe33 şi stâlpi 
ornamentaţi34 cu motive de regulă geometrice. În vârful acoperişului, 
„când se ridicau căpriorii”35, se lega „un prosop cu flori”36 destinat 
                                                 
18 Idem. 
19 Inf. Petru P. Gherghelucă, 75 de ani; înregistrare mg. făcută la 2 februarie 2008. 
20 Idem. 
21 Inf. Carol A. Bejan. 
22 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. I, p. 26. 
23 Radu-Octavian Maier, Cercetarea aşezării şi arhitecturii ţărăneşti în Luizi-
Călugăra, jud. Bacău, în „Revista de Etnografie şi Folclor”, tomul 39, nr. 3-4, 
Bucureşti, 1994, p. 254. 
24 Inf. Petru P. Gherghelucă. 
25 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. I, p. 26. 
26 Inf. Anton P. Herciu, 70 de ani; înregistrare mg. făcută la 2 februarie 2008. 
27 Idem. 
28 Inf. Carol A. Bejan. 
29 Inf. Petru P. Gherghelucă. 
30 Inf. Carol A. Bejan. 
31 Inf. Petru P. Gherghelucă. 
32 Inf. Carol A. Bejan. 
33 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. I, p. 31. 
34 Ibidem. 
35 Inf. Ştefan M. Herciu. 
36 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. I, p. 28. 
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meşterilor37. Motivaţia acestui obicei, conform mărturiilor localnicilor, 
viza „norocul casei”38. 

Acoperişurile caselor din Mărgineni au fost, în majoritate, „în 
patru ape”39, dar şi „în două ape”40, fiind acoperite mai demult „cu 
draniţă adusă de la munte”41. În zilele noastre, majoritatea caselor sunt 
acoperite cu alte materiale precum tabla, ţigla ori iternita. 

Mutatul în casă nouă impunea, de asemenea, anumite precauţii 
şi „nu se putea săvârşi oricum”42, acest moment având „o încărcătură 
profundă, fiind vorba de o opţiune existenţială”43, asupra căreia 
atrăgea atenţia şi Mircea Eliade: „Alegerea universului pe care eşti 
pregătit să-l asumi creându-l”44. „Teama de necunoscut nu dispărea 
odată cu riturile înfăptuite la debutul construcţiei. Momentul asumării 
spaţiului construit era perceput ca un nou început, ca o rupere de ritm 
existenţial, ca o sfidare a destinului. De aceea, luarea casei în posesie 
presupunea alte precauţii. Cel mai frecvent obicei era sacrificarea unei 
păsări pe pragul de la intrare, principala cale de acces spre locurile ce 
trebuiau să confere siguranţă deplină pentru întreaga familie”45. 
Asemenea practici le mai întâlnim extrem de vag doar în amintirea 
localnicilor de astăzi din Mărgineni. 

În ceea ce priveşte structura interiorului casei tradiţionale din 
Mărgineni, aceasta a evoluat în timp. Casele de „tip vechi”46 aveau „o 
sală mică, o cameră în stânga, una în dreapta şi un chiler”47. Amenajarea 
interioară a camerei de locuit scoate în evidenţă „patru puncte 
principale: colţul cu sistemul de încălzit, colţul cu patul, colţul cu 
laviţele aşezate în unghi şi colţul cu dulapul de vase”48. Pe tavan, 
întâlnim un băţ ceva mai gros, „culmea” pentru haine şi diferite alte 
ţesături. Toate acestea aveau locul lor, „bine stabilit şi pe deplin 

                                                 
37 Ibidem. 
38 Ibidem. 
39 Inf. Mihai M. Şolot, 63 de ani; înregistrare mg. făcută la 26 ianuarie 2008. 
40 Inf. Anton P. Herciu. 
41 Inf. Carol A. Bejan. 
42 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. I, p. 31. 
43 Ibidem. 
44 Mircea Eliade, Architecture sacrée et symbolisme, în „Cahier de l’Herne”, Paris,  
p. 37, apud Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova, vol. I, p. 43, nota 60. 
45 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. I, p. 32. 
46 Inf. Petru P. Gherghelucă. 
47 Idem. 
48 Dorinel Ichim, Zona etnografică Bacău, Bucureşti, Editura Sport-Turism, 1987, p. 77. 
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motivat”49. Interioarele caselor tradiţionale din Mărgineni, asemenea 
multor altor case din satele cu populaţie catolică din Moldova, conservă 
„adevărate tezaure de ştergare, scoarţe, lăicere şi păretare măiestrit 
lucrate”50, toate aceste „textile de interior, fie ele ţesături ori cusături, 
fiind destinate folosirii casnice, împodobirii camerelor ţărăneşti sau 
utilizării la înfăptuirea anumitor obiceiuri”51, fiecare dintre ele şi toate la 
un loc reprezentând în mod sugestiv „simţul artistic, gustul pentru 
frumos, spiritul creator şi hărnicia celor care le-au realizat”52. Ţesături 
diverse precum: „cergi”53, „ştergare”54, „prosoape”55, „lăicere în 
pătrăţele”56, „covoare”57, „pături”58 se puteau întâlni înainte vreme în 
camerele care compuneau casele tradiţionale din Mărgineni. Odinioară 
pereţii caselor erau văruiţi „cu var cu săneală albastră”59. 

Privitor la construcţiile anexe întâlnite în Mărgineni, menţionăm 
doar faptul că acestea sunt într-o directă legătură cu îndeletnicirile de 
bază ale localnicilor. Sunt prezente astfel: „grajdul”60, respectiv „şura”, 
pentru vite, „ocolul” pentru oi, „coteţul” pentru porci, respectiv 
„poiata”, pentru păsări, precum şi „coşarul” destinat păstrării ştiuleţilor 
de porumb. Gardurile contemporane sunt făcute din scândură, înainte 
vreme însă fiind „din spini”61. 

 
B. Portul popular 

Portul popular de astăzi din Mărgineni ne oferă o imagine mult 
atenuată de cea de odinioară, când piesele de costum tradiţional erau la 
mare căutare printre localnici, purtate fiind atât de cei mai în vârstă, cât şi 
de cei mai tineri. În zilele noastre veşmintele de odinioară au fost în mare 
măsură abandonate, înlocuite fiind cu straie moderne, de oraş. Prezenţa 
pieselor de îmbrăcăminte tradiţională o aflăm doar ocazional, la anumite 
                                                 
49 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. I, p. 90. 
50 Ibidem. 
51 Anton Coşa, Cleja…, p. 58. 
52 Ibidem. 
53 Inf. Elisabeta A. Popovici, 72 de ani; înregistrare mg. făcută la 2 februarie 2008. 
54 Eadem. 
55 Eadem. 
56 Eadem. 
57 Eadem. 
58 Eadem. 
59 Inf. Anton P. Herciu. 
60 Inf. Petru P. Gherghelucă. 
61 Idem. 
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evenimente cu rezonanţă în viaţa comunităţii locale: hram („bâlci”), vizita 
episcopului, sfinţirea unui preot de prin partea locului ori alte manifestări 
laice cu specific patriotic sau cultural-educativ din şcoală.  

Fiind vorba de o localitate mixtă formată din credincioşi catolici 
şi credincioşi ortodocşi, am avut fireşte în vedere cercetarea elementelor 
privitoare la portul popular specific comunităţii locale în ansamblul său. 
Din primele momente am constatat faptul că membrii comunităţii 
ortodoxe au renunţat primii la straiele tradiţionale, şi asta cu multă vreme 
în urmă. Motivaţiile date de localnici au avut în vedere cu precădere 
apropierea de oraş: „Ortodocşii, cu mofturi de orăşean, au renunţat la port 
din mândrie, din îngâmfare...”62 La ortodocşi „port popular nu s-a 
purtat”63, „ortodocşii purtau costume jidăneşti cumpărate (…) nu au 
umblat cu catrinţe (…) din cauza oraşului (…) încercau să imite”64. 

Privit în ansamblul său, portul popular al catolicilor din 
Mărgineni se integrează costumului tradiţional românesc. „Structural, 
piesele de port popular nu se deosebesc. Diferenţa între îmbrăcămintea 
obişnuită şi cea de sărbătoare constă în calitatea materiei prime utilizate 
şi, evident, în bogăţia sau expresivitatea decorului. Este portul românesc 
moştenit din bătrâni, iar oamenii de bună credinţă nu au ezitat să-l 
remarce şi să-i aprecieze calităţile”65. 

Înainte vreme, prin anii ’40 ai secolului al XX-lea (nota preotul 
catolic Iosif Petru M. Pal), fetele şi femeile din Mărgineni, asemenea 
celor din alte sate catolice din judeţul Bacău (Cleja, Somuşca, Galbeni 
Faraoani, Valea Mare etc.), purtau „cămăşi albe, largi, cu poale lungi; 
stanii cămăşii sunt cusuţi simplu cu bumbac roşu ori negru; altiţa este 
ţesută cu arnici roşu, negru, alb ori galben; sub altiţă se face ceva 
înfloritură cu zigzaguri din arniciu, apoi încep «râurile» drepte ori 
zigzag ce pornesc de sus şi se coboară până aproape de brăţară, putând 
avea aceeaşi lungime, ori cele mai multe râuri rămân mai scurte, şi 
restul se prelungesc mai jos. Câteodată râurile se cos pieziş; în acest caz, 
la mâneca din dreapta coboară spre dreapta, iar la cea din stânga 
coboară tot spre stânga.  

Unele cămăşi au mânecile cusute nu cu râuri (şiraguri), ci cu pui, 
care se coase îndeobşte pieziş. Bumbacul ori arniciul ce se 
întrebuinţează sunt de un roşu deschis, ori închis, ori chiar negru, foarte 
                                                 
62 Inf. Gheorghe N. Munteanu. 
63 Inf. Cornelia D. Vâlciu, 78 de ani; înregistrare mg. făcută la 3 mai 2008. 
64 Eadem. 
65 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. I, p. 165. 
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rar de o altă culoare. Mâneca se termină cu o bentiţă (brăţară) înflorită 
cu acelaşi bumbac din care s-au făcut «râurile»; se încheie cu bumbi ori 
cu canafuri simple, colorate. Gura cămăşii este tivită cu bumbac de 
aceeaşi culoare, la fel şi bezereul ce strânge cămaşa împrejurul gâtului. 
Poalele sunt lungi, fără cusuturi, coboară la glesne. 

Peste cămaşă poartă catrinţă dintr-o singură bucată, ţesută din 
lână, colorată în negru; numai în faţă mai are diferite dungi: roşii, albe, 
verzi, albastre ori galbene, mai mult amestecate.  

Mijlocul şi-l încing cu un brâu ţesut din lână boită, iar peste brâu 
poartă bârneţe (bete), ţesute din urzeală de lână boită şi cu bătătură din 
bumbac sau idrişin de diferite culori. 

Pe cap, din păr şi cu bucăţi de pânză, ba unele întrebuinţează şi 
câte o bucăţică de lemn, îşi fac un fel de culion numit cârpă. La Luizi 
Călugăra şi Sarata cârpa este ceva mai mică, în celelalte sate din judeţul 
Bacău, mai ales la Valea Seacă, Valea Mare, Faraoani şi Cleja, este mai 
rotundă şi mai mare (mai bine ar fi să dispară; ar fi mai igienic. De 
altfel, asemenea culion se găseşte şi prin satele din Bucovina şi în unele 
părţi din Transilvania). Peste cârpă, în zilele de sărbătoare, întind un 
frumos ştergar alb, ţesut din bumbac ori din borangic, cu diferite modele 
în relief, care constă din dungi şi zigzaguri în lung şi în curmeziş. 
Femeile se înbrobodesc cu ştergarul; adică înfăşoară capul de două, trei 
ori cu ştergarul aşa fel ca un capăt să atârne pe spate, iar celălalt îl 
fixează în faţă, spre ureche, ca restul să atârne de sub bărbie, pe piept şi 
pe umăr. Cele mai tinere îl îndoaie după cap, aşa ca cele două capete să 
se vadă într-o parte şi alta, ieşind de sub ceafă în dreptul urechilor. 

La gât cele mai multe poartă şiraguri de hurmuzuri şi mărgele 
colorate, de care atârnă o cruciuliţă ori o medalie (femeile şi fetele din 
Luizi Călugăra aproape au părăsit hurmuzurile şi mărgelele, 
mulţumindu-se numai cu o cruce ori cu o medalie, dar în celelalte sate 
au gustul prost de a atârna la gât cât se poate mai multe). 

În zilele de lucru, peste săptămână, în loc de catrinţă umblă cu 
peşteman ţesut din idrişin negru, un fel de catrinţă mai simplă, tot dintr-
o bucată. Încalţă ghete şi ciobote simple, ba chiar şi opinci, cu obele 
(oghele) ori ciorapi lucraţi în casă. 

Fetele au aceleaşi costume, dar mai simple şi mai elegante, 
lucrate din materie mai fină şi cu mai multă simetrie. La sărbători încing 
fota de mătase, dintr-o bucată, avînd mai multe dungi colorate şi franjuri 
(ciucuri) ce atârnă de jur împrejur. Ba, pe alocuri, şi în aceste părţi au 
început să pătrundă şi cusuturi mai artistice. 
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Fetele din unele sate din Bacău îşi împletesc părul pe o sârmă ori 
pe o şuviţă de pânză, şi-l aşează aşa că se face un cerc ce atârnă pe ceafă, 
peste care îşi pun ştergarul, ori tulpanul pentru îmbrobodit (fetele din 
Luizi Călugăra şi Talpa Sarata nu mai poartă asemenea cerc, rămăşiţă din 
trecutul înapoiat). Pe cerc (numit coroană) pun aşa numitele podoabe: 
şuviţe, sgărdiţe, adică panglici pe care sunt cusute mărgele colorate, 
formând figuri geometrice după un model determinat. Cu asemenea 
şuviţe, fetele din toate satele îşi strâng părul, slujindu-le şi de ornament. 
Fetele din Luizi Călugăra şi Talpa Sarata îşi împletesc părul începând de 
la urechi şi aşezându-l în zigzag, după cap ori împrejurul capului, 
formând o cununiţă ce se încheie între creştet şi frunte. 

Fetele mici şi mari mai poartă un gherdan, făcut din mărgele 
mărunte, colorate, şi împletite pe aţă aşa că formează o şuviţă ce o leagă 
strâns pe gât. Când merg la biserică ori la horă, fiecare are în mână câte 
un buchet de flori; adeseori înfăşoară codiţele florilor într-un şervet 
cusut cu ţigaie (lână colorată). 

Rar când umblă cu capul gol; cel mai mult în casă ori la munca 
câmpului. În locul ştergarului, la sărbători mai întrebuinţează casânca 
(broboadă colorată cu franjuri). 

Peste cămaşă îmbracă vara un pieptar de miel, fără mâneci, 
înflorit cu lână colorată. Iarna, peste pieptar, poartă o vestă din postav 
bătut la piuă, ca şi al flăcăilor. În unele sate: Faraoani, Valea Mare, 
Cleja ş.a. poartă suman, croit în falduri, iar pe margini, la piept, la 
mâneci şi la buzunări înflorit cu şireturi (şarade) negre şi ici colo chiar 
de alte culori”66. 

Menţionăm, în acelaşi timp, şi faptul că acest costum popular 
tradiţional „contribuie, în mare măsură, la înţelegerea originii şi 
identităţii populaţiei de care vorbim (...) Într-adevăr, aşa după cum s-a 
mai spus, catolicii din Moldova sunt păstrătorii celor mai vechi tradiţii 
de vestimentaţie românească din această parte a ţării. Portul bătrânesc, 
pe care ei îl îmbracă şi astăzi, este inconfundabil şi are o puternică 
personalitate ce se manifestă prin aceea că păstrează, nealterate, 
elementele fundamentale ale substratului traco-daco-iliric (...) 
Particularităţile stilistice şi morfologice pe care le pune în evidenţă 
portul tradiţional de sărbătoare al populaţiei catolice din Moldova 
pledează, fără nici un dubiu, pentru obârşia românească a acestor 
credincioşi (...) Unitatea în varietate, ca şi specificul costumului de 

                                                 
66 Pr. dr. Iosif Petru M. Pal, op. cit., p. 59-62. 
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sărbătoare pe care îl poartă catolicii moldoveni, rezultă şi din faptul că 
aceste straie se încadrează viziunii sculpturale a portului românesc (...) 
Albul rămâne culoarea de bază în toate componentele vestimentare, ca o 
marcă a curăţeniei sufleteşti, a purităţii, a preţuirii luminii. 
Geometrismul ornamentaţiei costumului popular tradiţional, deci 
inclusiv al celui întâlnit în satele catolice, ordonează şi 
temperamentează compoziţiile decorative şi armoniile cromatice”67. 

În cadrul portului popular, o componentă importantă a constituit-o 
întotdeauna găteala capului. Şi la Mărgineni am întâlnit „cârpa”68 sau 
„broboada cu coarne”69, menţionată, după cum am putut vedea ceva mai 
sus, şi de către preotul Iosif Petru M. Pal în lucrarea sa. Această „cârpă 
cusută cu cosiţari era numai mărgele, fluturi bătuţi, era o coroană 
frumoasă cu cordele pe spate”70, era o marcă distinctă a femeii 
căsătorite, punându-se pe capul miresei imediat ce i se lua voalul. 

Modalitatea de găteală a capului la femeile din Mărgineni este 
aşa-numitul „port cu coarne”, „de tradiţie străveche, cu semnificaţii 
magico-religioase de mult dispărute, pe care îl mai întâlnim astăzi cu 
greu doar în câteva zone etnografice ale ţării”71, fiind o altă „mostră” de 
identitate românească recunoscută ca atare chiar şi de către unii 
cercetători maghiari72.  

Costumul tradiţional femeiesc din Mărgineni se compunea din 
cămaşă, catrinţă, brâu, bârneţ, bundiţă, suman, cojoc, maramă, batic. 
Cămăşile de sărbătoare erau făcute, de regulă, din pânză de bumbac sau 
de in, iar cele de purtat erau ţesute din pânză de cânepă sau de in. Cele 
mai multe dintre cămăşile tradiţionale purtate de femeile din Mărgineni 
erau cele „cu bezărău”73, dar se făceau şi cămăşi „cu platcă” 74.  

Cămăşile „bătute în bumbac”75 aveau „model ţesut în pânză, 
cusut pe guler”76 „cu năsichet, cu hagiur...”77, mătase, lânică, „cu 

                                                 
67 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. I, p. 165-167. 
68 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
69 Ion H. Ciubotaru, Dăinuiri etno-folclorice…, p. 329. 
70 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
71 Cf. Muzeul Satului. Studii şi cercetări, Bucureşti, 1970, p. 94. 
72 Kós Károly, Szentimrei Judit, Nagy Jenő, Moldvai csángó népművészet, Bukarest, 
Kriterion Könyvkiadó, 1981, p. 361. 
73 Inf. Virginia I. Herciu, 63 de ani; înregistrare mg. făcută la 2 februarie 2008. 
74 Inf. Maria M. Bibire, 65 de ani; înregistrare mg. făcută la 2 februarie 2008. 
75 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
76 Eadem. 
77 Inf. Maria M. Bibire. 
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flori”78, ornamentate pe mâneci, pe altiţă, încreţ, piept şi spate în tehnici 
precum „punctul bătrânesc”, „în cruciuliţe”, „pe dos” etc. La cămaşa cu 
altiţă se evidenţiază o delimitarea riguroasă a spaţiilor destinate 
ornamentării. „Dispunerea motivelor decorative pe suprafaţa cămăşii de 
sărbătoare se face ţinându-se cont de regulile repetiţiei, alternanţei şi 
simetriei”79. În cazul cămăşilor tradiţionale din zona Bacăului, ca o 
trăsătură particulară a lor, s-a constatat o delimitare a „altiţei prin benzi 
decorative lineare, ce se prelungesc până la încreţitura de la gât”80.  

Cămăşile de sărbătoare ale fetelor, ţesute din pânză de bumbac81, 
„cu năsichet”82, „cu bezărău”83 se remarcau prin modelele mai vii, mai 
colorate, fiind astfel „mai frumoase, mai înflorate”84. Odinioară, fetele 
din Mărgineni se străduiau ca „în Postul Mare”85 să pregătească straie 
noi pentru importantele momente care marcau sărbătorile de primăvară, 
atât laice (hora satului), cât şi eclesiastice (Paştele). Astfel, în taină, 
tinerele coseau „câte o cămaşă pentru Paşti”86 cu modele ştiute doar de 
fiecare în parte, pentru a ieşi în evidenţă în momentul purtării acestora şi 
a beneficia şi în acest fel de admiraţia celor din jur.  

O componentă importantă a costumului tradiţional al femeilor 
catolice din Mărgineni o reprezintă catrinţa87 ţesută din lână „în patru 
iţe”88, ornamentată „cu vrâste”89. Şi în această aşezare rurală, asemenea 
altora din zona Bacăului, „se mai pot vedea catrinţe ce au registrele 
ornamentale foarte restrânse în raport cu partea monocromă, faptul 
indicând o vechime apreciabilă a pieselor respective”90. 

Am constatat şi la Mărgineni prezenţa unui tip de catrinţă numit 
„peştiman”91, „cu vrâste”92, care „semăna mai mult cu catrinţa, era 

                                                 
78 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
79 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. I, p. 171. 
80 Ibidem. 
81 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
82 Eadem. 
83 Eadem. 
84 Inf. Catrina A. Pal, 72 de ani; înregistrare mg. făcută la 2 februarie 2008. 
85 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
86 Eadem. 
87 Inf. Catrina A. Pal. 
88 Inf. Elena A. Olaru, 74 de ani; înregistrare mg. făcută la 2 februarie 2008. 
89 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
90 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. I, p. 173. 
91 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
92 Eadem. 
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subţire şi se purta mai mult vara”93. De asemenea, am întâlnit şi acel tip 
de „fotă de mătase şi borangic”94 cumpărată „de la Gioseni”95.  

Nu lipseşte, fireşte, din cadrul costumului tradiţional femeiesc 
nici cingătoarea mai lată, numită „brâu”96, nici cea mai îngustă, numită 
„bârneţ”97, ambele ornamentate cu vrâste, ţesute „în două iţe”98, 
terminate la cele două capete cu franjuri. 

Femeile catolice din Mărgineni au purtat „cheptare”99 peste 
cămaşa tradiţională sau „bondiţă”100 înflorată. De asemenea, în zilele de 
iarnă au îmbrăcat „cojocul”101 şi „sumanul”102. 

Amintim aici şi câteva dintre podoabele purtate de fetele catolice 
din Mărgineni, podoabele numite „hurmuz”103 ori „mărgele”104. 

Costumul tradiţional bărbătesc se compune din cămaşă, iţari, 
brâu, bundiţă, cojoc, suman, pălărie (vara), căciulă (iarna). Dintr-o 
sugestivă descriere de la mijlocul veacului al XX-lea, pe care i-o datorăm 
preotului Iosif Petru M. Pal, aflăm că în satele catolice ale judeţului 
Bacău „bărbaţii poartă cămaşă albă de bumbac în bumbac, ori bumbac în 
cânepă sau in, ori chiar de cânepă în cânepă; atârnă până la genunchi; o 
poartă afară sfârşind rotund la aceeaşi înălţime. Cămaşa are guler ţesut ori 
cusut din arnici de diferite culori, predomină mai mult un roşu închis, cu 
negru şi alb, formând figuri geometrice ori zigzaguri; se încheie cu 
cheotoare din bumbac, adeseori colorat, ori cu bumbi, la cei mai tineri, 
coloraţi. Gura cămăşii are un fel de dantelă foarte simplă formată de nişte 
găurele prin împletirea urzelii, după ce s-au scos câteva fire de bătătură; 
la fel se termină poalele cămăşii de sărbători. Mijlocul îl încing cu brâu 
colorat, peste care poartă o curea simplă, ori un chimir nu prea lat. Vara 
poartă izmene din aceeaşi pânză ca şi cămaşa; iarna însă poartă iţari albi, 
creţi ori întinşi, dar strânşi pe picior, făcute cu aceeaşi simplicitate. În 
picioare poartă ghete, ori bocanci, ba cei mai mulţi umblă cu opinci legate 
cu curele de piele, ori cu aţă de cânepă sau de păr; cei mai bogaţi poartă 
                                                 
93 Eadem. 
94 Eadem. 
95 Inf. Ana G. Păuleţ, 85 de ani; înregistrare mg. făcută la 2 februarie 2008. 
96 Inf. Cornelia D. Vâlciu. 
97 Eadem. 
98 Inf. Maria I. Sarca, 88 de ani; înregistrare mg. făcută la 2 februarie 2008. 
99 Inf. Elena A. Olaru. 
100 Eadem. 
101 Eadem. 
102 Inf. Gheorghe N. Munteanu. 
103 Inf. Iordache C. Palade, 72 de ani; înregistrare mg. făcută la 3 mai 2008. 
104 Inf. Cornelia D. Vâlciu. 



COMUNITATEA CATOLICĂ DIN MĂRGINENI – BACĂU... 
 

291

ciubote (cisme). Pe cap iarna poartă căciulă neagră, făcută din pielicele cu 
părul creţ, ori în valuri ce se apropie de astrahan; vara poartă pălărie 
neagră cu calâpul (calota) şi jos streaşina mică (rar se văd bătrâni cu 
pălării cu streaşina mare /pălării ciobăneşti de munte/). 

Peste cămaşă poartă chiar şi vara cei mai mulţi un pieptar înfundat 
(închis) sau deschis cu cusături simple. Iarna poartă un cojocel cu mâneci 
lungi (numai bătrânii mai poartă cojoc mare până la glezne). Peste pieptar 
şi peste cojocel poartă un suman foarte simplu, lung până la glezne, de 
culoarea lânei, cenuşiu ori castaniu, mai rar alb ori negru. Cei mai tineri 
poartă o vestă până ceva mai jos de mijloc, făcută din postav ţesut în casă 
şi bătut la piuă; are două buzunare, tivite pe margini adesea cu panglică în 
trei culori (tricolorul românesc). Vesta se încheie înainte în dreptul 
pieptului cu bumbi mari. Contra gerului poartă mănuşi de lână împletită 
în casă. Numai unii bătrâni mai poartă părul lung cu plete. 

Portul tinerilor, adică al flăcăilor, este tot aşa de simplu ca şi al 
bătrânilor, dar ceva mai elegant. Mânecile cămăşilor se termină cu 
brăţară închisă cu bumbi; gulerul este adeseori larg cu cusături în 
zigzag, ce se îndoaie peste o batistă de mătasă colorată, ale cărei capete 
atârnă pe piept. Ghetele şi cismele sunt delicate. Pălăria este neagră, 
cum se obişnuieşte azi în societate”105. 

Cămăşile tradiţionale bărbăteşti, făcute asemenea celor 
femeieşti, din patru părţi, „erau cu platcă”106, „simple sau cu flori”107, 
ţesute din pânză de bumbac, in sau cânepă108, „cusute pe guler”109, 
ornamentate „cu hagiur”110. Bărbaţii purtau ca cingători „brâu cu 
franjuri, mai lat, strâns pe deasupra cu bete, curea, chimir”111, precum şi 
„iţari strânşi pe picior”112. Peste cămaşă purtau „bondiţă”113 atât în zilele 
de lucru cât, şi în cele de sărbătoare. Încălţămintea tradiţională în 
Mărgineni, atât în cazul bărbaţilor, cât şi a femeilor era compusă 
odinioară din opinci114 sau „bocanci”115. Bărbaţii purtau vara „pălării cu 

                                                 
105 Pr. dr. Iosif Petru M. Pal, op. cit., p. 58-59. 
106 Inf. Elena A. Olaru. 
107 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
108 Eadem. 
109 Eadem. 
110 Eadem. 
111 Eadem. 
112 Eadem. 
113 Inf. Elena A. Olaru. 
114 Eadem. 
115 Eadem. 
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pene de păun şi flori”116, iar iarna căciuli „brumării şi negre”117 din 
blană de miel. De asemenea, purtau cojoc118, precum şi „suman din 
postav”119. Important de precizat este faptul că „sumanul” era purtat de 
către femei „cu mânecile lăsate pe spate”120 pentru că „aşa le stătea mai 
bine (...) aşa era moda”121. Portul „sumanului de tip ardelenesc cu 
mânecile foarte lungi, pliate pe spate”, a fost constatat de către noi şi în 
alte sate catolice din Moldova cum ar fi: Cleja, Somuşca, Galbeni 
Faraoani, Valea Mare, Horgeşti etc.122 Acest interesant obicei „de a 
purta mânecile sumanului pliate pe spate cunoaşte o răspândire 
cvasigenerală în satele catolice ale Episopiei de Iaşi”123, trimiţând către 
situaţii similare întâlnite în spaţiul transilvan124. 

 
C. Îndeletnicirile 

Locuitorii din Mărgineni, fie ei catolici ori ortodocşi, au avut ca 
principală ocupaţie de-a lungul timpului agricultura125. În mod firesc, în 
timp, „semnificaţiile magice ale diferitelor practici legate de agricultură 
şi-au modificat sensurile iniţiale, dispărând în cele mai multe cazuri”126. 

Localnicii din Mărgineni ieşeau la arat „la începutul lui aprilie, 
când înflorea porumbarul şi cânta ciocârlia”127, „când se încălzea 
timpul”128, la „Sfântul Gheorghe”129, moment important, când „se 
puneau la porţile caselor nuiele de răchită şi o brazdă cu iarbă pe stâlpul 
porţii”130 „pentru că aşa se obişnuia”131. Practicarea acestui obicei, 
perpetuat, iată, până în zilele noastre este una „de sorginte arhaică”132. 
Ogorul era arat cu plugul133, iar pământul astfel desţelenit era fărâmiţat 
                                                 
116 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
117 Eadem. 
118 Inf. Elena A. Olaru. 
119 Eadem. 
120 Eadem. 
121 Inf. Ştefan M. Herciu. 
122 Anton Coşa, Cleja…, p. 65. 
123 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. I, p. 180. 
124 Ibidem. 
125 Inf. Martin G. Herciu, 79 de ani; înregistrare mg. făcută la 2 februarie 2008. 
126 Anton Coşa, Cleja…, p. 66. 
127 Inf. Petru P. Gherghelucă. 
128 Inf. Iosif M. Herciu, 88 de ani; înregistrare mg. făcută la 26 ianuarie 2008. 
129 Idem. 
130 Inf. Carol A. Bejan. 
131 Idem. 
132 Anton Coşa, Cleja…, p. 68. 
133 Inf. Petru P. Gherghelucă. 
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cu „boroana”134 şi cu „grapa”135. Ogorul astfel pregătit era mai apoi 
cultivat şi „se prăşea manual”136. 

O altă ocupaţie de bază a locuitorilor din Mărgineni a fost 
„creşterea animalelor”137 („vaci, oi”138), în vreme ce păstoritul era 
practicat doar de anumiţi oameni, stânile (în număr de 4-5)139, deşi 
separate de teritoriul propriu-zis al satului, fiind totuşi aşezate în 
apropierea acestuia, „la islaz”140 sau „în zăvoi”141. 

Pe lângă îndeletnicirile fundamentale, agricultura şi creşterea 
animalelor, locuitorii din Mărgineni au practicat şi ocupaţii 
complementare cum ar fi: albinăritul142, „dulgheritul”143, cultivarea viţei 
de vie şi a pomilor fructiferi. Au existat „tâmplari”144 şi „cărăuşi”145, 
„fierari”146, „dogari”147, „butnari”148. Localnici olari nu au fost în 
Mărgineni, aceştia „veneau din altă parte, de la Gherăeşti”149. „Veneau 
căruţe cu oale pentru lapte, sarmale...”150. 

 
D. Obiceiuri calendaristice 

Obiceiurile calendaristice ale locuitorilor catolici şi ortodocşi din 
Mărgineni ni se relevă şi astăzi ca fiind deosebit de interesante, 
conservând, pe alocuri, în forme evident alterate, o serie de practici şi de 
credinţe încărcate înainte vreme de semnificaţii magico-rituale.  

Menţionăm aici, de exemplu, existenţa „calendarului de 
ceapă”151 menit „a afla cum va fi vremea în fiecare lună a anului ce se 
                                                 
134 Idem. 
135 Idem. 
136 Idem. 
137 Inf. Mihai M. Şolot. 
138 Idem. 
139 Inf. Iosif M. Herciu. 
140 Inf. Mihai M. Şolot. 
141 Idem. 
142 Idem. 
143 Idem. 
144 Inf. Anton P. Herciu. 
145 Inf. Mihai M. Şolot. 
146 Inf. Gheorghe T. Rugină. 
147 Idem. 
148 Idem. 
149 Inf. Mihai M. Şolot. 
150 Inf. Petru P. Gherghelucă. 
151 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, Iaşi, Editura Presa Bună, 
2002, p. 218. 
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apropia”152. Astfel, „o ceapă mare era tăiată în două părţi egale, apoi din 
fiecare jumătate se alegeau câte şase găoci, care trebuiau să fie întregi şi 
aproximativ apropiate ca mărime. Găocile se aşezau în ordinea lunilor 
anului, fiind puse pe o scândură (...) În fiecare găoace de ceapă se punea 
câte o linguriţă de sare, cantitatea fiind egală pentru toate lunile anului 
reprezentate de cele douăsprezece găoci. A doua zi se verifica fiecare 
găoace şi, în funcţie de cantitatea de apă rezultată din topirea sării, se 
aprecia care luni vor fi ploioase şi care secetoase”153. 

La Mărgineni colindele cântate se practicau „în ajunul 
Crăciunului”154 de către grupuri de copii, „fete cu fete şi băieţi cu 
băieţi”155. Aceşti copii „mergeau cu colinda din casă în casă”156 şi 
„cântau cântece bisericeşti şi primeau colaci, nuci, cum era atunci”157.  

Fiind o localitate mixtă, la Mărgineni am întâlnit, fireşte, şi 
obiceiuri răspândite în mediul ortodox. Astfel, copiii de credinţă 
ortodoxă „mergeau din casă în casă cu globul făcut dintr-o sită, cu hârtie 
creponată şi o lumânare şi cântau cântece religioase, primind nuci, 
mere, bani”158.  

Oricum, trebuie să menţionăm faptul că „cetele micilor 
colindători sunt organizate întâmplător, criteriile de asociere fiind cele 
de vecinătate (...) de vârstă”159 sau „de prietenie”160. Copiii „colindă la 
toate casele unde sunt primiţi şi nu au nici un fel de recuzită”161.  

De asemenea, remarcăm şi la Mărgineni, ca în toate celelalte 
sate mixte, faptul că „copiii catolicilor şi ai ortodocşilor umblă 
împreună şi cântă aceleaşi colinde la toate casele, indiferent de 
apartenenţa confesională a gazdelor”162. 

În acelaşi timp, notăm faptul că la Mărgineni „se mai păstrează vag 
amintirea obiceiului de a se umbla cu Pluguşorul în ajunul Crăciunului. Era 
o practică săvârşită de flăcăii eliberaţi de armată, cărora li se alăturau mai 
mulţi gospodari căsătoriţi de curând. Alaiul era însoţit de un plug adevărat, 

                                                 
152 Ibidem. 
153 Ibidem, p. 218-219. 
154 Inf. Maria I. Sarca. 
155 Inf. Elena I. Olaru, 67 de ani; înregistrare mg. făcută la 26 ianuarie 2008. 
156 Inf. Ana G. Păuleţ. 
157 Inf. Maria I. Sarca. 
158 Inf. Marinela A. Cândea-Andrei, 56 de ani; înregistrare mg. făcută la 3 mai 2008. 
159 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 229. 
160 Inf. Marinela A. Cândea-Andrei. 
161 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 229. 
162 Ibidem. 
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adesea tras de două perechi de boi, şi nu umbla decât la notabilităţile 
satului, începând cu preotul, şi la câţiva dintre fruntaşi. Într-o astfel de 
ipostază, datina nu mai păstra caracteristicile ritualului de odinioară, ci avea 
mai curând un pronunţat caracter spectacular”163.  

Şi în Mărgineni s-a practicat acel obicei arhaic al colindatului 
copiilor de Prunci Mărunţi sau Prunci Nevinovaţi, obicei întâlnit şi în 
alte sate catolice din Moldova164 şi care avea loc pe 28 decembrie, 
tocmai în ziua de Prunci Nevinovaţi. Se colinda numai în casă, fiind 
loviţi uşor cu nuiaua de către colindători toţi membrii respectivei 
familii, rostind, în acelaşi timp, o urare de prosperitate, belşug, noroc, 
sănătate şi fericire în anul care urma să vină, copiii fiind răsplătiţi cu 
colăcei, covrigi, nuci. „Era Opru Sântac, Sânt David la Prunci 
Nevinovaţi”165 când copiii „mergeau cu o nuieluşă în mână”166 şi 
rosteau o urare de prosperitate la adresa gazdelor în timp ce îi loveau pe 
aceştia cu nuieluşele. Mergeau „cu o vărguţă şi loveau cu nuiaua şi 
spuneau: «Opru Sântac, Sânt David / La Mulţi Ani cu sănătate / Să 
trăiţi, să înfloriţi / Ca merii, ca perii / Ca via cea lucrată / Ca toamna cea 
bogată»”167. Deşi textul iniţial a suferit modificări în timp: „Opru 
Sântac, Sânt David / Dă-mi mătuşă un covrig”168, urarea se încheia 
invariabil cu formula „La Anu şi La Mulţi Ani”169. 

În dimineaţa Anului Nou, copiii „catolici şi ortodocşi, împreună sau 
separat, în grupuri de prieteni”170, mergeau „cu semănatul”171, aruncând în 
faţa gazdelor „cu boabe de grâu, de porumb”172 sau „de orez”173 şi 
„semănau din casă în casă pentru rod, pentru bogăţia casei”174. Aceştia 
rosteau o urare de prosperitate pentru noul an: „Anul Nou cu sănătate / Să 
trăiţi, să înfloriţi / Ca merii, ca perii / Ca via cea lucrată / Ca toamna cea 
bogată”175. De remarcat că „la început de an nou, adesea dis-de-dimineaţă, 

                                                 
163 Ibidem, p. 230. 
164 Anton Coşa, Cleja…, p. 70.  
165 Inf. Maria I. Sarca. 
166 Eadem. 
167 Eadem. 
168 Inf. Ana G. Păuleţ. 
169 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
170 Inf. Marinela A. Cândea-Andrei. 
171 Eadem. 
172 Eadem. 
173 Inf. Ana G. Păuleţ. 
174 Inf. Marinela A. Cândea-Andrei. 
175 Inf. Maria I. Sarca. 
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primul vizitator care călca pragul unei gospodării trebuia să fie înzestrat cu 
însuşirile cele mai alese. Din această perspectivă, copiii care umblau cu 
Semănatul, îndeosebi băieţii, erau cei mai aşteptaţi şi mai îndrăgiţi vestitori 
ai noului, ai bucuriei şi speranţei”176. În acelaşi timp, unii dintre copiii 
ortodocşi mergeau „cu Steaua”177. 

La Anul Nou se remarcă „cetele de urători, care puteau fi şi 
mixte şi care mergeau din casă în casă”178 cu „Pluguşorul”179, „cu 
Uratul”180. În ceea ce priveşte jocul caprei, acesta „o-nceput mai 
încoace”181, „înainte nu era Capra”182. 

La „Lăsatul Secului se tăia o pasăre, se făceau plăcinte”183, 
obicei care, potrivit mentalităţii populare, „îi putea ajuta pe oameni să 
treacă mai uşor peste intervalul celor patruzeci de zile rezervate postului 
şi smereniei”184. Conform „tradiţiei, la Lăsatul Secului de Postul 
Paştelui, toată lumea trebuia să se prindă în joc”185. Astfel, „chiar di nu 
ti ţânei di ciilanţi, macar sî ti-nvârţi di doauî-trii ori”186. Fireşte, 
„motivaţiile gestului erau complexe. De aceea, gospodarii mai în vârstă, 
care nu-şi mai aflau locul la hora de pe medeanul satului, mergeau să 
petreacă la o casă dinainte stabilită ori la cârciumă”187. 

În ziua de Florii, localnicii sfinţeau la biserică ramuri de salcie188 
pe care le „păstrau cu mare grijă, pe tot parcursul anului, întrucât se 
considera că sunt învestite cu puteri de-a dreptul miraculoase, pe care 
nici un credincios nu şi-ar fi îngăduit să le ignore”189. După ce se 
întorceau de la biserică, „oamenii obişnuiau să lovească uşor cu 
nuieluşele toate bunurile din gospodărie, dorind să transfere asupra lor 
puterile binefăcătoare ale mlădiţelor sfinţite la sărbătoarea Floriilor”190. 
                                                 
176 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 246 
177 Inf. Marinela A. Cândea-Andrei. 
178 Eadem. 
179 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
180 Inf. Elena I. Olaru. 
181 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
182 Inf. Elena I. Olaru. 
183 Eadem. 
184 Ion H. Ciubotaru, Dăinuiri etno-folclorice…, p. 335. 
185 Idem, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 261. 
186 Inf. Petru M. Herciu, 92 de ani; înregistrare mg. făcută la 13 mai 2000, apud Ion H. 
Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 261, respectiv p. 267. 
187 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 261. 
188 Ibidem, p. 273. 
189 Ibidem, p. 273-174. 
190 Ibidem, p. 274. 
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În prima zi de Paşti se practica datina colindatului de către 
grupuri de copii, de cele mai multe ori, „cu vârste cuprinse între şase şi 
doisprezece ani. Grupurile colindătorilor sunt mixte şi se constituie pe 
criterii de rudenie, de vârstă şi de vecinătate. Ei merg la fiecare casă, 
fără a mai cere încuviinţarea gazdelor, aşa cum se întâmplă la 
sărbătorile Crăciunului şi ale Anului Nou. Oamenii îi primesc însă cu 
bucurie şi îi dăruiesc cu generozitate”191 cu „ouă roşii, pască, 
cozonac”192. „Copiii colindau de Paşti şi se dădeau ouă roşii înainte, 
acuma s-o mai desfiinţat”193. Colinda propriu-zisă constă în rostirea de 
către colindători a formulei sacre „Cristos a înviat” la care gazda 
răspunde „Adevărat a înviat”. De altfel, formula „Cristos a înviat” este 
perpetuată ca salut „timp de 40 de zile”194 până la Rusalii.  

Şi la Mărgineni se vopsesc ouă roşii. Culoarea roşie, în care se 
vopsesc cele mai multe dintre ouăle de Paşti, simbolizează „sângele lui 
Isus”195. Tot la Paşti, când „se adunau neamurile”196, se făceau la 
Mărgineni şi „ouă scrise”197 sau „ouă înflorate”198 cu „modele cu foi de 
pătrunjel, de trifoi”199. 

În zilele Paştelui se organiza horă200, prilej de etalare a straielor 
de sărbătoare pregătite cu mare grijă „în Postul Mare”201, special 
„pentru Paşti”202 când „fiecare trebuia să aibă haine noi”203. „În Postul 
Mare făceam câte o cămaşă pentru Paşti”204. Mai mult, „fiecare fată 
trebuia să facă de Paşte câte o cămaşă cu flori frumoase”205 cu care se 
îmbrăca la horă206. Tinerii din Mărgineni practicau până nu demult şi 
datina „suroratului şi înfrăţirii”207 în „Duminica Albă sau Duminica 

                                                 
191 Ibidem, p. 278. 
192 Inf. Petru P. Fodor, 37 de ani; înregistrare mg. făcută la 2 februarie 2008. 
193 Inf. Elena A. Olaru. 
194 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
195 Inf. Marinela A. Cândea-Andrei. 
196 Inf. Elena I. Olaru. 
197 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
198 Eadem. 
199 Inf. Elena I. Olaru. 
200 Inf. Elena A. Olaru. 
201 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
202 Eadem. 
203 Eadem. 
204 Eadem. 
205 Inf. Elena A. Olaru. 
206 Eadem. 
207 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 287. 
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Tomii, adică la o săptămână după Înviere”208, schimbând între ei ouă 
roşii, cozonac şi pască, devenind în acest fel „fraţi şi surori”209, 
„cumetriţe sau mătculiţe”210.  

Obiceiul, întâlnit d ealtfel şi în celelalte sate catolice din 
Moldova211, este consemnat cu aceleaşi semnificaţii şi într-o altă zonă 
românească, în Banat, în forme particulare de manifestare desigur212. 
„Pentru feciori şi fete însă Mătcălăul este nu numai o zi de serbare, ci 
totodată şi o zi de înfărtăţie şi însurăţie. În ziua de Mătcălău adecă, 
pretutindeni în Banat este datină de a se aduna mai multe fete la un loc 
şi a se mătcuţa, adecă a se prinde mătcuţe, văruice, surori, a se însurăţi, 
după cum se înfărtăţesc feciorii, adecă după cum se prind aceştia fărtaţi 
sau fraţi de cruce”213.  

Obţinerea unei recolte bune era în directă legătură cu 
îndeplinirea de către agricultor, pe lângă munca obişnuită de zi cu zi, a 
unor practici cu conotaţii magice menite a ocroti lanurile, livezile, viile 
în faţa manifestărilor atmosferice negative, de genul secetei, ploilor 
abundente ori cu piatră şi tunete care ameninţau cu distrugerea. Astfel, 
pe lângă obişnuitele rugăciuni şi practici religioase împotriva secetei, 
localnicii din Mărgineni făceau „procesiuni pentru ploaie, în vreme de 
secetă, catolici şi ortodocşi împreună”214. Mergeau „în procesiuni pe 
deal şi la răchiţi (...) pe câmp, la vale (...) cu părintele, cu dascălul şi ne 
rugam”215. Practicau procesiunile „cu steag”216, numite „Bâlci de 
ploaie”217, cu directa participare a preoţilor locului. „Mergeam în 
procesiune la secetă, cu preotul, cu steagurile de la biserică, desculţi, 
lume multă, înconjuram satul şi noaptea venea ploaia. Cântam, ne 
rugam”218. Trebuie să menţionăm faptul că „descălţatul participanţilor la 
procesiunile pentru ploaie avea drept scop mărirea comuniunii cu 
pământul ars de soare, dar în acelaşi timp era şi un act de penitenţă”219.  
                                                 
208 Ibidem. 
209 Ibidem, p. 291. 
210 Ibidem, p. 289. 
211 Ibidem, p. 287. 
212 Simion Florea Marian, Sărbătorile la români, vol. II, Bucureşti, Editura Fundaţiei 
Culturale Române, 1994, p. 248. 
213 Ibidem, p. 249. 
214 Inf. Iordache C. Palade. 
215 Inf. Catrina A. Pal. 
216 Inf. Elena A. Olaru. 
217 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 333. 
218 Inf. Elena A. Olaru. 
219 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 333. 
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De Rusalii, catolicii din Mărgineni mergeau „mai încoace, de 
bulciu, în pelerinaj cu căruţele la Baraţi”220 pentru a se ruga Sfintei 
Fecioare Maria, perpetuând în timp această veche tradiţie. 

 
E. Obiceiurile familiale 
a. Naşterea 

În cercetarea obiceiurilor legate de naştere am întâmpinat o serie 
de dificultăţi determinate, pe de o parte, de fireasca pudoare manifestată 
de persoanele intervievate în legătură cu acest subiect, iar, pe de altă 
parte, de alterarea mai vechilor practici ceremoniale ca urmare a 
transformărilor survenite în societatea contemporană. Cu toate acestea, 
interlocutorii noştri ne-au confirmat faptul că ceremonialul naşterii 
conservă încă unele practici rituale (cu rol psihic şi educativ), vizând 
atât reintegrarea mamei, după naştere, în colectivitatea rurală, cât şi 
supravegherea atentă a începutului vieţii noului născut.  

„De obicei, ceremoniile sarcinii şi ale naşterii constituie un 
întreg, încât deseori sunt executate rituri de separare care scot femeia 
gravidă din societatea generală, din cea familială şi, câteodată, chiar din 
societatea sexuală. Urmează riturile perioadei de sarcină propriu-zise, 
aceasta fiind o perioadă de prag. În fine, riturile de naştere au ca obiect 
reintegrarea femeii în societăţile de care a aparţinut mai înainte ori 
aducerea ei într-o stare nouă ca mamă, mai ales dacă este vorba de cea 
dintâi naştere şi de un băiat”221. 

Sunt o multitudine de precauţii menite a înlătura potenţialele 
ameninţări cu privire la viaţa femeii însărcinate şi a copilului ce urma să 
vină pe lume. Astfel, viitoarea mamă trebuia să evite în perioada sarcinii 
eforturile intense, să tăinuiască sarcina în primele luni, să dea cu 
piciorul în câini sau pisici, să treacă peste o funie etc., fiecare dintre 
aceste norme tradiţionale cu riscurile specifice în cazul încălcării. 
Aceste precauţii sunt, de altfel, întâlnite în tot spaţiul românesc, având 
aceleaşi urmări nefaste în cazul nerespectării, fapt prezentat extrem de 
sugestiv şi concis de către Simion Florea Marian într-una din lucrările 
sale de referinţă de la sfârşitul secolului al XIX-lea: „Dacă o femeie, cât 
timp e îngreunată, nu caută ca să se ferească de toate acelea care puteau 
să-i fie spre stricăciune, adecă, dacă munceşte şi se oboseşte prea tare, 
dacă aleargă sau rădică ceva greu, dacă se încoardă şi se întinde prea 

                                                 
220 Inf. Elena A. Olaru. 
221 Arnold Van Gennep, Riturile de trecere, Iaşi, Editura Polirom, 1996, p. 47. 
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sus, dacă nu se fereşte de răceală; mai departe, dacă se sperie sau cade 
de undeva foarte rău, dacă-i vine dor de ceva să mănânce sau să bea şi 
nu capătă îndată, ori dacă capătă poftă când vede pe alţi oameni 
mâncând sau bând şi nu se încumetă a cere, ca să-i deie şi ei de gustare, 
în fine dacă visează prin somn că vede ceva bun de mâncat sau de băut 
şi când se trezeşte nu află ceea ce a visat, ca să guste, atunci naşte fără 
vreme şi copilul născut e mai totdeauna mort”222. 

Înainte vreme un rol deosebit l-a avut şi în Mărgineni 
„moaşa”223, cea care le ajuta pe femeile însărcinate să nască224. „Moaşa 
era o ţărancă din sat (...) o băbuţă (...) care o avut o fată (...) care o 
moştenit să fie moaşă (...) şi venea moaşă”225. Apa în care a fost scăldat 
copilul nou-născut se vărsa, de regulă într-un loc curat. Era bine „să se 
arunce mai cu seamă pe flori, anume ca, copiii să fie frumoşi şi 
atrăgători ca florile, ori la tulpina unui nuc, măr sau păr, anume ca, 
precum cresc şi rodesc pomii aceştia, aşa să crească şi să rodească şi 
copiii care s-au scăldat într-însa”226. 

În intervalul dintre naştere şi botez, copilul şi mama acestuia 
trebuiau să fie „izolaţi în raport cu restul comunităţii săteşti. Asupra lor 
se puteau abate acum tot felul de neplăceri, provenind atât din partea 
semenilor răuvoitori, cât şi a unor întruchipări obscure”227. Cei care 
veneau în vizită trebuiau să aducă un dar cât de neînsemnat copilului, 
obicei întâlnit şi în Transilvania228, unde „orice străin care intră în casa 
în care s-a născut de curând un copil, trebuie asemenea să-i dea un dar 
cât de mic, de regulă în bani, altfel ar însemna că dispreţuieşte familia, 
în special pe mama copilului”229.  

Un moment important în cadrul obiceiurilor legate de naştere 
este botezul creştin care avea loc la aproximativ o lună după naşterea 
copilului, eveniment la care participau rudele mai apropiate. Naşii 
copilului erau aleşi dintre cunoscuţii familiei, fiind „căutaţi oameni 
tineri, care să poată rămâne cât mai multă vreme în preajma finilor”230. 
                                                 
222 Simion Florea Marian, Naşterea la români. Studiu etnografic, Bucureşti, Editura 
„Grai şi Suflet – Cultura Naţională”, 1995, p. 52. 
223 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
224 Eadem. 
225 Eadem. 
226 Simion Florea Marian, Naşterea la români…, p. 66. 
227 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 6. 
228 Simion Florea Marian, Naşterea la români…, p. 68. 
229 Ibidem. 
230 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 7. 
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Numele care se dădea copilului era odinioară „unul tradiţional 
românesc”231 şi era ales de către „părinţi şi naşi”232. „Astăzi s-a 
pierdut”233 obiceiul acesta în condiţiile societăţii contemporane. 

Menţionăm aici şi faptul că după botezul copilului „naşii jucau 
un rol foarte important în viaţa ulterioară a finului lor, fiind consideraţi 
ca părinţi de-ai doilea ai acestuia. Naşii de botez erau primii pe lista 
eventualilor naşi de cununie ai finului sau finei lor atunci când acesta ori 
aceasta atingea vârsta căsătoriei. Naşii de botez erau aceia care îşi ajutau 
finii în diferitele momente ale vieţii, cu vorba şi cu fapta”234. 

Momentul care „încununează această primă treaptă a riturilor 
familiale”235 este „cumătria”236, adică petrecerea de după botezul 
copilului, care prin forma de manifestare denotă „sensul integrator al 
practicilor ce însoţeau fiecare secvenţă a obiceiurilor de naştere”237. 

 
b. Nunta 

Obiceiurile nupţiale, ca o componentă importantă în cadrul 
obiceiurilor vieţii de familie, ocupă un loc bine definit, pe de o parte 
prin latura lor spectaculară, prin implicarea mai largă a comunităţii 
rurale, pe de altă parte „mai ales prin faptul că prin premise, desfăşurare 
şi urmări constituie o perioadă de trecere, (de prag) de la un statut 
social la un altul, de la o categorie socială la alta”238. Pentru ca 
„trecerea” să fie sub auspicii bune trebuiau duse la îndeplinire o serie de 
„rituri” în perioada anterioară căsătoriei, în adolescenţă.  

Momente definitorii în acest sens le constituiau „ieşirea la joc”, 
respectiv „scoaterea la horă”. Înainte vreme, în Mărgineni, fetele mari 
erau scoase pentru prima dată la horă în jurul vârstei de „15-16 ani”239. 
Scoaterea la joc a fetelor avea loc şi în Mărgineni de Paşti, acest 
eveniment aşteptat cu emoţie de fiecare fată reprezentând „actul solemn 
de învestire publică a nubilităţii, prin care intra în ierarhia celor cu 
drepturi şi datorii sociale consacrate şi iniţierea în lumea dragostei”240. 
                                                 
231 Inf. Marinela A. Cândea-Andrei. 
232 Eadem. 
233 Eadem. 
234 Anton Coşa, Cleja…, p. 75. 
235 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 9. 
236 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
237 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 9. 
238 Anton Coşa, Cleja…, p. 76. 
239 Inf. Elena I. Olaru. 
240 Romulus Vulcănescu, Fenomenul horal, Craiova, Editura Ramuri, 1944, p. 96. 
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Băieţii intrau în joc pe la „17-18 ani”241 în condiţii nu mai puţin 
ceremoniale, evenimentul în sine constituind şi pentru ei „un moment de 
trecere de la copilărie la adolescenţă”242. 

La Mărgineni, ca şi în alte sate catolice din Moldova (Cleja, 
Somuşca, Faraoani, Valea Mare etc.), fata care ieşea la horă purta, de 
regulă, în mână243 o batistă244 („şervet”245) şi un bucheţel de flori246 pe 
care le dăruia băiatului de care îi era drag, alături de o bentiţă cu 
mărgele („gherdan”247). Băiatul va purta asupra lui cu mândrie toate 
aceste daruri, respectiv bentiţa şi florile „la pălărie”248, iar batista la 
brâu, astfel încât să fie văzute de către cei din jur ca semn al relaţiei 
dintre cei doi. Fireşte că la rândul lui şi băiatul îi făcea daruri fetei 
îndrăgite, oferindu-i acesteia, de regulă, mărgele, inele, cercei249. 

Hora satului250 implica o participare mai largă a colectivităţii 
rurale, fiind „o petrecere a tuturor”251. Avea loc în momentele mai 
importante de peste an (Paşti, Crăciun, Lăsata Secului), la hram252 ori în 
zilele de duminică. Erau organizate de către „băieţi”253 aflaţi în preajma 
căsătoriei. Locul era diferit, fie „în ogrăzile oamenilor”254, caz în care 
„se plătea la poartă”255, fie „pe tăpşan”256. Se organizau şi „baluri la 
case, unde fetele nu mergeau fără mame (...) mamele însoţeau fetele la 
bal (...) nu exista să meargă fetele singure la bal”257. Aceste evenimente 
le ofereau tinerilor, atât catolici, cât şi ortodocşi posibilitatea să 
privească, să danseze, să facă noi cunoştinţe, să lege prietenii noi. La 
„horă fetele erau jucate de băieţi”258, „tinerii se cunoşteau la horă”259. 
                                                 
241 Inf. Elena I. Olaru. 
242 Anton Coşa, Cleja…, p. 76. 
243 Inf. Catrina A. Pal. 
244 Inf. Maria M. Bibire. 
245 Inf. Catrina A. Pal. 
246 Eadem. 
247 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
248 Inf. Catrina A. Pal. 
249 Inf. Anton M. Ungureanu, 81 de ani; înregistrare mg. făcută la 2 februarie 2008. 
250 Inf. Maria I. Sarca. 
251 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 21. 
252 Felix P. Rafaelli, Bulciurile noastre, în „Viaţa”, an. VIII, nr. 8, 1922, p. 117-118. 
253 Inf. Maria M. Bibire. 
254 Eadem. 
255 Eadem. 
256 Inf. Cornelia D. Vâlciu. 
257 Eadem. 
258 Inf. Catrina A. Pal. 
259 Inf. Elena A. Jitaru, 58 de ani; înregistrare mg. făcută la 2 februarie 2008. 
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În special hramurile au fost multă vreme ocaziile cele mai 
importante în care tinerii din Mărgineni, dar şi din satele vecine 
catolice, mai apropiate ori mai îndepărtate, se întâlneau, se 
cunoşteau, se vizitau, legau prietenii care uneori se sfârşeau cu 
căsătorii fericite. „La hram venea fanfara cu trompete şi cânta la 
horă”260, iar „femeile stăteau pe lângă gard cu babele şi moşnegii”261. 
Într-o lucrare a contelui d’Hauterive, din anul 1785, aflăm cum 
stăteau de vorbă tinerii catolici de atunci: „La un timp anumit al zilei, 
dănţuitorii şi dănţuitoarele se despart de gloată şi la o depărtare aşa 
de mare încât să nu fie nici auziţi, nici pierduţi din ochi, se aşează 
unul în faţa altuia. Tânărul îşi ridică sumanul dinapoi peste cap şi-l 
dă peste capul ţărăncii şi astfel le acoperă faţa la amândoi. Aşa stau 
de vorbă, fără a face nici o mişcare. Ei se pare că nu ţin seamă de cei 
care îi privesc; dar fără îndoială nimeni nu găseşte că fapta lor este 
lucru de ruşine”262.  

Şezătorile erau odinioară prezente şi în Mărgineni263, alături de 
hora satului, de bal ori de clacă, astăzi fiind înlocuite de discotecă. 
Acestea erau locurile în care se întâlneau fetele şi flăcăii. „Hora şi 
şezătoarea reprezentau, de altfel, şi locurile unde de obicei se înfiripau 
viitoarele legături sentimentale între tineri”264. În zilele noastre 
„şezătorile au rămas de domeniul trecutului. Cu nesfârşita trudă a 
fetelor, cu grijile mamelor pentru zestrea ce trebuia să crească de la o zi 
la alta, cu fiorul reconfortant al dragostei dintâi, cu cântecele, poveştile 
şi jocurile ce au înnobilat sufletele atâtor generaţii. Amintirea lor mai 
stăruie doar în memoria celor vârstnici, care continuă să evoce cu 
căldură istoria emoţionantă a acestor întâlniri cu vădite implicaţii 
premaritale”265. La şezători participa „tineretul”266, deopotrivă „fete şi 
băieţi”267. Fetele „coseau, torceau, croşetau, împleteau”268, prin urmare 

                                                 
260 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
261 Eadem. 
262 Vezi Le Comte d’Hauterive, La Moldavie en 1785. Faisant suite au journal d’un 
voyage de Constantinopole a Iassy, în Memoire sur l’etat ancien et actuel de la 
Moldavie, Bucarest, 1902, p. 91. 
263 Inf. Cornelia D. Vâlciu. 
264 Anton Coşa, Cleja…, p. 76. 
265 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 21. 
266 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
267 Eadem. 
268 Inf. Cornelia D. Vâlciu. 
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„lucrau”269, dar şi „cântau”270 ori „spuneau şi rugăciuni”271. Aceste 
şezători erau organizate „la părinţii fetelor, cu rândul”272. 

Înainte vreme o componentă importantă a obiceiurilor de 
dinaintea căsătoriei o constituiau vrăjile premaritale, vrăjile de dragoste, 
astăzi atenuate în semnificaţiile lor ancestrale, dar şi în formele de 
manifestare. 

Este cunoscut faptul că în comunităţile rurale tradiţionale „fetele 
necinstite” erau, de regulă, pedepsite. La Mărgineni „o fată care greşise 
şi făcuse un copil a fost pusă să steie cu crucea neagră în biserică (…) în 
faţa altarului şi se uita lumea la ea. Asta era pedeapsa”273. 

După ce tinerii se cunoşteau şi hotărau să se căsătorească, avea 
loc „peţitul”274, acasă la fată, prilej cu care se făcea şi „o masă 
rituală”275. Urma „logodna”276, care avea loc „la casa părinţilor fetei”277, 
cu participarea părinţilor mirelui şi a câtorva rude mai apropiate ale 
acestuia. După logodnă, „tinerii se duceau la casa parohială, pentru a 
oficializa intenţiile lor matrimoniale în faţa preotului. Acesta verifica 
vârsta, relaţia de rudenie şi cunoştinţele religioase ale viitorilor miri, 
după care se interesa dacă în calea căsătoriei celor doi nu erau alte 
oprelişti”278. Din acest moment, flăcăul şi fata deveneau „mire” şi 
„mireasă”, tot acum începând şi perioada celor trei săptămâni, a celor 
trei duminici, când se fac „strigările” sau „vestirile” în biserică. Acestea 
din urmă aveau menirea de a descoperi eventualele piedici din calea 
căsătoriei celor doi tineri, fapt constatat de către noi şi în alte sate 
catolice din Dieceza de Iaşi, cum ar fi: Cleja279, Somuşca, Galbeni etc., 
„obicei larg răspândit şi în spaţiul transilvan”280. Simion Florea Marian 
spunea odinioară despre acest obicei al „strigărilor”, referindu-se la 
spaţiul rural transilvănean: „Strigările sau vestirile, care sunt menite 
spre descoperirea piedicilor care ar putea să se nască după încredinţare 

                                                 
269 Inf. Carol A. Bejan. 
270 Idem. 
271 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
272 Eadem. 
273 Inf. Elena I. Olaru. 
274 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 41. 
275 Ibidem. 
276 Ibidem, p. 44. 
277 Ibidem. 
278 Ibidem, p. 45. 
279 Anton Coşa, Cleja…, p. 78. 
280 Ibidem. 
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(logodnă) şi ar putea să zădărnicească căsătoria, se strigă, de regulă, în 
biserică în trei duminici sau sărbători dupăolaltă”281. 

După logodnă se alegeau naşii şi se fixa data nunţii. Nunţile în 
Mărgineni aveau loc înainte vreme „la casa mirelui”282, aici 
practicându-se, prin urmare, „varianta restrânsă a nunţii, în care 
principalele secvenţe ritual-ceremoniale aveau loc numai acasă la socrii 
cei mari”283, iar dirijarea tuturor treburilor de la nuntă cădea în sarcina 
unui om numit „vornic”284, care „era o rudă apropiată a mirelui”285. 

Pe vremuri nunţile „se făceau duminica”286. „Sâmbătă se adunau 
toate rudele şi pregăteau nunta”287. „Mai demult înaintea nunţilor se 
făceau şi vedre”288. Vorniceii sau „chemătorii la nuntă”289 din 
Mărgineni purtau „în mâini un băţ cioplit, împodobit frumos, cu lână 
frumoasă şi beteală legat cu batiste şi cu şervete”290, lung de o jumătate 
de metru291 căruia i se spunea toiag sau buzdugan. „Băţul respectiv era 
prevăzut cu nişte cioplituri mărunte, dispuse circular sau în spirală, pe 
care nu le putea face oricine. De aceea, vornicelul plătea mai întâi 
meşterului, pentru a-i pregăti băţul cu cioplituri în relief, apoi i-l ducea 
unei vornicese, care îl împodobea cu lână colorată, mărgele, panglici 
etc.”292 La Mărgineni „însoţitoarele miresei se numesc vornicese”293. 

Înainte vreme „mirele şi mireasa de credinţă catolică se 
îmbrăcau în costum naţional”294, iar „mirele şi mireasa de credinţă 
ortodoxă în haine de oraş şi rochie albă”295. În zilele noastre, „mireasa 
poartă rochie albă, floare şi voal, toate cumpărate din târg”296. 

                                                 
281 Simion Florea Marian, Nunta la români. Studiu istorico-etnografic comparativ, vol. 
I, Bucureşti, Editura „Grai şi Suflet – Cultura Naţională”, 1995, p. 149. 
282 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 46. 
283 Ibidem. 
284 Inf. Anton M. Ungureanu. 
285 Inf. Maria P. Păuleţ, 69 de ani; înregistrare mg. făcută la 2 februarie 2008. 
286 Eadem. 
287 Eadem. 
288 Eadem. 
289 Inf. Anton M. Ungureanu. 
290 Inf. Maria P. Păuleţ. 
291 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 49. 
292 Ibidem. 
293 Ibidem, p. 107. 
294 Inf. Cornelia D. Vâlciu. 
295 Eadem. 
296 Inf. Dumitru A. Păuleţ, 65 de ani; înregistrare mg. făcută la 21 septembrie 1997, 
apud Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 56, respectiv p. 125. 
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Naşa mare înhobotează mireasa, „o găteşte”297, „când îi pune 
voalul”298 împreună cu alte „câteva persoane care ştiau să gătească şi 
erau aduse la nuntă”299. În acest interval de timp, mirele pornea cu alaiul 
său către casa miresei. „Se duceau după mireasă”300 şi „o aduceau la 
mire”301. În localitatea Mărgineni „la înhobotat, fetele îşi apără 
protagonista fluturând batistele, folosite ca instrumente ale disimulării 
rituale, mai ales atunci când, încercând să tergiverseze momentul 
despărţirii, mai multe tinere, îmbrăcate la fel şi cu câte o batistă pe faţă, 
o ascund în mijlocul lor pe viitoarea soţie”302. Astfel, mireasa „trebuia 
recunoscută de mire”303, ceea ce nu era tocmai uşor în condiţiile date. 
„Identificarea devenea şi mai dificilă atunci când mireasa şedea 
împreună cu încă două fete, îmbrăcate la fel, în spatele unei broboade 
mari de culoare roşie sau al altei pânzături”304. 

La Mărgineni, o dată cu mireasa, era luată şi „zestrea cu 
căruţele”305. Interesant de menţionat este faptul că „lada cu zestrea nu 
era luată până nu era bătută cu băţul”306 de către „chemători”307. 
Interpretarea dată obiceiului de către localnici, „să vadă dacă lada 
miresei îi plină”308, nu este, potrivit distinsului etnolog şi profesor 
ieşean Ion H. Ciubotaru, „decât un substitut târziu pentru un act magic 
ce se efectua cu scopul de a asigura norocul fetei în căsnicie, gest 
înrudit, evident, cu lovirea tinerei de către viitorul soţ”309. Cu acest 
prilej se puteau auzi strigături de genul: „Ia-ţi mireasă ziua bună / De la 
maica ta cea bună / De la fraţi, de la surori / De la grădina cu flori”310. 
După ce „vornicul”311 rosteşte iertăciunea312, alaiul nupţial se îndrepta 
apoi spre biserică, unde avea loc ceremonia religioasă.  

                                                 
297 Inf. Maria P. Păuleţ. 
298 Eadem. 
299 Eadem. 
300 Inf. Maria P. Păuleţ. 
301 Eadem. 
302 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 115. 
303 Ibidem, p. 63. 
304 Inf. Petru M. Herciu, 92 de ani; înregistrare mg. făcută la 13 mai 2000, apud  
Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 63, respectiv p. 127. 
305 Inf. Maria P. Păuleţ. 
306 Eadem. 
307 Inf. Anton M. Ungureanu. 
308 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 66. 
309 Ibidem. 
310 Inf. Maria P. Păuleţ. 
311 Inf. Anton M. Ungureanu. 
312 Ion H. Ciubotaru, op. cit., 2002, p. 64. 
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În drumul alaiului nupţial către biserică şi înapoi, până la casa 
mirelui, se arunca înaintea mirilor cu apă ori se aşezau găleţi pline cu 
apă pe care mirele trebuia să le verse. Cei care aduceau această apă erau 
răsplătiţi de mire sau de naşi. Mai demult, „alaiul parcurgea un traseu 
ocolit (...) şi nu se revenea niciodată pe acelaşi drum (...) scopul 
principal al acestui traseu complicat (...) este acela de a asigura 
ireversibilitatea despărţirii miresei de părinţii ei şi, implicit, trăinicia 
noii căsătorii. Obiceiul este întărit de alte două rituri, cu rosturi 
apotropaice şi de separaţie: acoperirea cu voal a feţei miresei şi 
interdicţia de a privi îndărăt, spre locul de unde a plecat”313. Şi la 
Mărgineni, asemenea altor comunităţi, „mireasa nu întorcea capul spre 
locul de unde a plecat”314, ea nu mai privea înapoi după plecarea 
alaiului de nuntaşi de la casa părintească, „semn că nu are de gând să 
revină vreodată asupra hotărârii pe care a luat-o”315. 

Strigăturile de la nuntă erau interpretate odinioară la Mărgineni 
mai ales de femeile căsătorite316. Când alaiul nuntaşilor ajungea la casa 
mirelui, mama acestuia, „adică soacra mare, ieşea în faţă cu o farfurie 
cu două pahare cu vin şi o feliuţă de cozonac sau pâine şi le dădea la 
mire şi mireasă să guste amândoi din aceeaşi feliuţă şi beau un pahar cu 
vin (...) gusta şi mireasa (...) restul îl zvârlea peste cap. Cozonacul îl 
rupea în patru şi dădea la răsărit, la apus, la miazăzi şi miazănoapte. 
Arunca câte o bucată de cozonac. În partea de jos a satului se arunca cu 
nuci şi grâu. Şi spuneau să se înmulţească precum grâul şi să fie uniţi 
precum miezul de nucă unul de altul. Să fie atât de uniţi (...) Să nu se 
despară niciodată în viaţa lor. Doar moartea să-i despartă”317. Cu acest 
prilej se striga: „Ieşi afară soacră mare, / Că-ţi aduc pieptănătoare, / Nu 
ştiu, câlţi ţi-a pieptăna, / Sau de cap te-o scărmăna”318. La asemenea 
strigături, „soacrele mai îndrăzneţe răspundeau”319: „Nici nu-mi pasă, / 
Nu mă tem, / Că pe toate vă fac ghem”320. 

                                                 
313 Ibidem, p. 71. 
314 Inf. Catrina A. Pal, 63 de ani, 8 clase, lucrătoare în comerţ; înregistrare mg. făcută 
la 13 mai 2000, apud Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 72, 
respectiv p. 130. 
315 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 71. 
316 Inf. Maria P. Păuleţ. 
317 Inf. Petru P. Gherghelucă. 
318 Inf. Maria P. Păuleţ. 
319 Eadem. 
320 Eadem. 
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Aici, la casa socrilor mari, imediat după întoarcerea de la biserică, 
avea loc masa de cununie, numită „masa tineretului”321 deoarece le era 
destinată doar lor. La lăsarea serii toţi tinerii părăseau nunta. „Vinea seara 
când se făcea vecernia, veneau la biserică obligatoriu. Se cânta muzica de 
plecare şi mergeau la vecernie. După vecernie nu mai aveau voie la nuntă 
tinerii, ci cei însuraţi, căsătoriţi, bătrânii, care veneau pentru masa de 
noapte, când închinau banii”322. În timpul nunţii erau colportate strigături 
diverse precum: „Floricică de pe şes, / Te-am îndrăgit după mers, / Că ţi-i 
mersul legănat, / La inimă m-ai secat”323; „Ia săraca nuni-a, / Cum îi arde 
catrinţa. / Las să-i ardă nu-i păcat, / C-o ajuns de-o cununat”324; „Şade 
nuna pe ştiubei, / Şi alege pătrunjei. / Las s-aleagă şi mărar, / C-o sărută 
nunu rar”325; „Cine-i om de viţă bună, / Şi botează şi cunună. / Cine-i om 
de viţă rea, / N-are bani nici de-o lulea”326.  

Un alt moment important în cadrul ceremonialului nupţial era 
deshobotatul, „dezgătitul”327. „La dezgătit, nuna sau naşa mare îi lua 
miresei voalul jos de pe cap şi îi lega un batic”328. Acest moment 
ceremonial marca practic trecerea miresei „într-o nouă categorie 
socială”329, intrarea ei în rândul tinerelor neveste. La Mărgineni, 
asemenea altor sate „unde se făcea o singură nuntă, deci numai la casa 
părinţilor mirelui”330, la „dezgătit” avea loc „ficţiunea rituală a falselor 
mirese”331, când mireasa „se ascundea (...) iar mirelui i se aducea, rând pe 
rând, câte un substitut al perechii reale”332. Conform tradiţiei, mirele 
oferea o recompensă în schimbul miresei reale. Menirea acestui obicei era 
aceea „de a-i proteja pe principalii actanţi ai nunţii, îndeosebi pe mireasă, 
cea mai expusă pericolelor de tot felul, ce puteau veni din partea foştilor 
pretendenţi la mâna ei, dar şi a rivalelor rămase nemăritate”333.  
                                                 
321 Inf. Petru P. Gherghelucă. 
322 Idem. 
323 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
324 Eadem. 
325 Eadem. 
326 Eadem. 
327 Inf. Maria P. Păuleţ. 
327 Eadem. 
328 Eadem. 
328 Eadem. 
329 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 90. 
330 Ibidem, p. 62. 
331 Ibidem. 
332 Ibidem. 
333 Ibidem. 
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Dacă nuntaşii invitaţi închinau darurile la „masa de noapte”334, 
rudele tinerilor căsătoriţi vor face acest lucru „a doua zi seara, când 
intrau neamurile de aproape”335. 

Către finalul nunţii a fost atestat şi la Mărgineni „alaiul de 
mascaţi”336, în fruntea căruia mergea, de regulă, o bătrână, „îmbrăcată în 
port tradiţional, cu cârpă pe cap, cu un ciorap tras pe faţă, unsă cu făină, 
cu o pernuţă pusă în spate, cu un băţ în mână şi cu încălţări stricate”337. 
Această „ipostază a travestirilor din cadrul nunţii”338, acest „alai nupţial 
al mascaţilor”339 are semnificaţii profunde. „Aşa cum la răspântia dintre 
ciclurile temporale, îndeosebi la sărbătorile de iarnă, jocurile cu măşti 
recreează haosul primordial, pentru ca apoi să facă loc unui nou început, 
fundamentat sub cele mai favorabile auspicii, tot astfel, alaiul nupţial al 
mascaţilor eliberează calea către începutul de drum al familiei abia 
înfiripate”340. Sfârşitul nunţii marca intrarea tinerilor căsătoriţi într-o 
altă etapă a vieţii lor. 

 
c. Înmormântarea 

Ceremoniile funerare reuşesc să conserve peste timp, trecând 
dincolo de multiplele încercări de alterare, o serie de „rituri de 
separare, rituri de prag, rituri de agregare, individuale ori colective, 
menite să faciliteze marea trecere a celui dispărut din această lume, 
uşurarea integrării acestuia într-o altă existenţă, respectiv în lumea de 
dincolo şi, implicit, să protejeze pe cei rămaşi în această lume, 
comunitatea rurală în ansamblul ei, comunitatea restrânsă a rudelor, a 
neamurilor celui dispărut în special, de eventuale crize, de eventuale 
manifestări negative şi nocive în acelaşi timp, determinate de pierderea 
şi înstrăinarea unui membru al acestei comunităţi”341. 

Apropierea momentului morţii este prevestită de o serie de 
semne. „Moartea rar când se arată oamenilor pe neaşteptate şi pe 
neştiute ca să le curme firul vieţii, ci ea, după credinţa şi spusa 

                                                 
334 Inf. Petru P. Gherghelucă. 
335 Idem. 
336 Ion H. Ciubotaru, op. cit., 2002, p. 95. 
337 Inf. Petru M. Herciu, 92 de ani; înregistrare mg. făcută la 13 mai 2000, apud  
Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p.  95, respectiv p. 135. 
338 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 95. 
339 Ibidem. 
340 Ibidem. 
341 Anton Coşa, Cleja…, p. 85. 
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românilor, totdeauna dă de ştire mai dinainte prin diferite semne atât 
neamurilor celor mai de aproape, cât şi celui ce are să moară, că în scurt 
timp va veni la dânsul ca să-i ia sufletul şi abia după aceea se arată şi ea 
singură”342. Dintre semnele prevestitoare de moarte consemnate în 
mentalul colectiv al localnicilor din Mărgineni le menţionăm aici pe 
cele legate de „comportamentul nefiresc al animalelor şi păsărilor din 
gospodărie”343. În acelaşi timp, remarcăm faptul că „o bună parte dintre 
semnele decesului, care apar în plan real, sunt puse pe seama sufletelor 
celor dispăruţi anterior, despre care se spune că se reîntorc acum pentru 
a-l călăuzi pe defunct în lumea umbrelor”344. 

La cumpăna dintre viaţă şi moarte, muribundul beneficiază de 
grija celor apropiaţi care se străduiesc ca prin tot ceea ce fac să-i 
uşureze „trecerea” din lumea „cu dor” în cea „fără dor”. La căpătâiul 
patului muribundului se punea un ştergar mare, aşa-numita „pânză a 
sufletului” având lungimea celui dispărut, care, după zilele de priveghi, 
„se lega la crucea cea mare” în momentul pornirii convoiului funebru 
către cimitir.  

Muribundul nu trebuia lăsat „să-şi dea sufletul”345 fără o 
lumânare aprinsă la cap sau în mâini, în caz contrar fiindu-i 
întunecată „calea spre celălalt tărâm”346. Nu era bine ca în ceasul 
morţii unui om cei apropiaţi să plângă tare pentru a nu-i întârzia 
sfârşitul347 şi a-l întoarce astfel din drum. După ce survine decesul se 
deschid uşile şi ferestrele, se acoperă cu un prosop vasele cu apă, 
oglinzile, în semn de doliu.  

Comunitatea rurală află de dispariţia unui membru al ei prin 
intermediul clopotelor de la biserică, care se trag cu această nefericită 
ocazie, dar în acelaşi timp şi prin anunţarea personală. Cel dispărut este 
scăldat, îmbrăcat şi aşezat în camera mare, unde mai apoi va fi „bocit” 
şi „privegheat”. Aducerea „giulgiului”348 şi a „pânzei de faţă”349 încheia 
„ritualul dotării defunctului”350. 
                                                 
342 Simion Florea Marian, Înmormântarea la români. Studiu etnografic, Bucureşti, 
Editura „Grai şi Suflet – Cultura Naţională”, 1995, p. 7. 
343 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 144. 
344 Ibidem. 
345 Idem, Dăinuiri etno-folclorice…, p. 380. 
346 Ibidem. 
347 Idem, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 149. 
348 Ibidem, p. 158. 
349 Ibidem. 
350 Ibidem. 
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Ca semn de doliu se pune un „batic negru” la poartă. Tot ca semn 
de doliu, la casa mortului se pune o pânză neagră şi „o coroană”351. „Dacă 
murea un băiat sau o fată îi punea o coroană la poartă, dar nu una rotundă 
ca la ceilalţi, ci una pătrată (...) punea doi stâlpi de brad şi coroana de-a 
curmezişul pe alt stâlp şi pe urmă la poartă”352. La Mărgineni „era 
obiceiul ca atât la casa miresei, cât şi la cea a mirelui, să se pună deasupra 
porţii o cunună mare din ramuri de brad. Astfel de cununi marcau şi 
casele defuncţilor nelumiţi, cu singura deosebire că la nuntă acestea aveau 
formă semicirculară, semănând cu o cupolă, în vreme ce la înmormântare 
cununile erau unghiulare, înfăţişând adesea trei dintre laturile unui pătrat, 
deschis în partea de jos. Importantă rămâne însă obligativitatea trecerii pe 
sub această ghirlandă”353. 

Mortul era aşezat în camera curată. „În contextul pregătirii 
defunctului pentru călătoria spre celălalt tărâm, un loc aparte îl ocupă 
confecţionarea toiagului funebru, un obiect ritual (...) o lumânare de 
formă circulară, având lungimea decedatului (...) din ceară curată (...) se 
răsucea de jos în sus, adică invers decât cele obişnuite, sugerându-se şi 
pe această cale destinaţia ei funestă”354. La Mărgineni, „toiagul arăta ca 
o torsadă, fiind realizat din trei lumânări de lungimea defunctului”355, 
rămăşiţele acestuia fiind lăsate „la biserică”356. 

În cadrul ceremonialului înmormântării tinerilor necăsătoriţi care 
treceau în cealaltă lume „la mormânt se punea un băţ de vornicel (...) că-i 
punea vornicel şi vorniceasă la tinerii care mureau fată sau băiat. Şi 
toiagul ceala era făcut din lemn şi geluitura nu era dată jos, ci creată ca 
părul din cap şi geluitura aceea era creată pe un rând de peteală şi un 
rând de lână şi prosoape legate de băţ şi aşa mergea şi i-o punea 
alăturea”357. Este vorba de toiagul funebru (care nu trebuie confundat cu 
obiectul ritual omonim, cu „acea lumânare cât statul mortului, 
încolăcită în formă de spirală, care arde la căpătâiul răposatului în 
perioada premergătoare înhumării”358 şi care „nu reprezintă o 
caracteristică a funeraliilor nelumiţilor”359), care „este aproape identic 
                                                 
351 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
352 Eadem. 
353 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 181. 
354 Ibidem, p. 155. 
355 Ibidem, p. 156. 
356 Ibidem. 
357 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
358 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 178. 
359 Ibidem. 
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cu cel ce se face la nuntă pentru mire sau pentru mireasă, iar funcţia lui 
de dublu vegetal al celui dispărut apare bine conturată”360 şi la 
Mărgineni. Tinerii care mureau necăsătoriţi „erau îmbrăcaţi mireasă şi 
mire”361. Şi „vorniceii erau îmbrăcaţi ca la nuntă”362, ca dealtfel toţi 
tinerii din convoiul funebru. „La înmormântarea tinerilor se îmbracă toţi 
tinerii în costum naţional”363. 

Mortul „nu stă singur trei zile”364. În acest interval el este 
privegheat, „dar noi nu-i zicem aşa, ci mergeam la mort, ne rugam; în 
ajunul înmormântării venea dascălul şi-i făcea zoltariul”365. „Înainte se 
cânta prohodul latineşte de către dascăl. Acuma se cântă româneşte”366. 
„Vinea lumea şi se ruga trei zile la mort şi plângea, bocea”367. „Boceşte 
toată lumea (...) cu voce rudele”368. „La ortodocşi, preotul vine în fiecare 
seară şi face stâlpii şi pregăteşte cumva mortul ca să ia calea de veci”369.  

După trecerea celor trei zile de priveghi „se duce mortul cu 
procesiune la biserică (...) cu icoanele de la biserică”370, apoi „mergeam 
la cimitir”371. Celor care duc icoanele li „se dă câte un prosop, un batic 
de pomană”372. În ziua înmormântării şi la Mărgineni „se dădea de 
pomană un costum al răposatului”373. Aici, „oricât de sărac ar fi fost 
cineva, nu se putea să nu dăruie un rând de haine”374. Odinioară, la 
Mărgineni, „defuncţii mai în vârstă erau duşi la cimitir cu sania, atât 
iarna, cât şi vara. Datina este atestată şi la alte popoare, iar în Moldova 
cunoştea, la un moment dat, o răspândire cvasigenerală”375. „Alaiul 
funebru al tinerilor necăsătoriţi era precedat de o fată şi un flăcău, care 
purtau prosoape la gât, iar în mâini lumânări de cununie aprinse. Când 

                                                 
360 Ibidem. 
361 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
362 Eadem. 
363 Inf. Ileana M. Martin, 71 de ani; înregistrare mg. făcută la 2 februarie 2008. 
364 Eadem. 
365 Inf. Elisabeta A. Popovici. 
366 Inf. Elena A. Olaru. 
367 Eadem. 
368 Inf. Ileana M. Martin, 71 de ani. Vezi nota nr. 360. 
369 Inf. Marinela A. Cândea-Andrei. 
370 Inf. Elena A. Olaru. 
371 Eadem. 
372 Eadem. 
373 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 171. 
374 Inf. Petru M. Herciu, 92 de ani; înregistrare mg. făcută la 13 mai 2000, apud Ion H. 
Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 171, respectiv p. 203. 
375 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 168. 
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intrau în biserică, ei rămâneau în faţa sicriului pe tot parcursul 
Prohodului şi al Liturghiei funebre”376.  

În drum spre biserică, „la ortodocşi, se fac 12-24 de Evanghelii, 
adică punţile, se dau bani pe pieptul mortului şi se plătesc vămile, se 
întinde o pânză care înseamnă puntea”377. 

Crucile din lemn erau individualizate prin unele semne 
particulare, delimitând astfel „mormintele bărbaţilor de cele ale 
femeilor”378. La Mărgineni, „crucile femeilor sunt cu ştergar şi au un corn 
în vârf, iar cele ale bărbaţilor sunt simple şi au căciulă sau pălărie”379.  
De altfel, „cele mai interesante modalităţi de demarcare a crucilor de pe 
morminte apar în localităţile Mărgineni, Baraţi, Luizi-Călugăra şi Trebeş, 
din preajma Bacăului”380, unde „se leagă prosoape la cruci, la femei”381, 
în acest caz fiind vorba de aşa-numitele „cruci cu ştergar”382, iar „cele 
ale bărbaţilor nici nu sunt acoperite, ci au doar două sau trei bucăţele de 
scândură deasupra axului principal, ceea ce indică, cu destulă claritate, 
aspectul unei pălării sau al unei căciuli”383.  

După înmormântare se face o masă la casa mortului, numită 
„praznic”384, la care participă toată comunitatea şi unde se dau de 
pomană diferite alimente şi lucruri pentru sufletul mortului.  
La Mărgineni, „praznicul din prima zi avea odinioară o importanţă 
deosebită şi se făcea pentru toată lumea. Oricine era binevenit şi ospătat 
cum se cuvine. Cu toate acestea, la sfârşitul mesei rituale bucatele şi 
băutura nu se terminau. De aceea, rudele şi vecinii veneau şi a doua zi, 
la încheierea praznicului”385, pentru că „tot ce se pregătea trebuia dat de 
pomană”386. Acest răspuns nu este însă edificator pentru profesorul Ion 
H. Ciubotaru, care susţine faptul că motivaţia prelungirii praznicului cu 
încă o zi „pare să fi fost alta. Având în vedere amploarea ospăţului 
funebru din ziua înhumării, precum şi numărul relativ mare al celor ce 

                                                 
376 Ibidem, p. 179. 
377 Inf. Marinela A. Cândea-Andrei. 
378 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 175. 
379 Inf. Petru M. Herciu, 92 de ani; înregistrare mg. făcută la 13 mai 2000, apud  
Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 176, respectiv p. 204. 
380 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 176. 
381 Inf. Ileana M. Martin, 71 de ani. Vezi nota nr. 360. 
382 Ion H. Ciubotaru Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 176. 
383 Ibidem. 
384 Inf. Ileana M. Martin, 71 de ani. Vezi nota nr. 360. 
385 Ion H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova…, vol. II, p. 185. 
386 Ibidem. 
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asigurau deservirea oaspeţilor, este posibil ca masa ce se oferea a doua 
zi rudelor şi vecinilor să fi fost iniţial o replică a mesei alergătorilor, din 
cadrul ceremonialului nupţial, şi să se fi organizat numai pentru 
defuncţii nelumiţi. Cu timpul, sensurile ei s-au pierdut, dar obiceiul a 
continuat să se practice la toate înmormântările”387. 

Urma perioada de doliu, „de 40 de zile”388 după care „se face o 
altă slujbă şi un alt praznic”389 pentru sufletul răposatului. Este vorba de 
„praznicul de 40 de zile”390 când „după ce se termină Liturghia la 
biserică şi Prohodul din cimitir, lumea este chemată acasă la praznic”391. 

Ajunşi acum la finele valorificării cercetărilor noastre privind 
universul etnografic al comunităţii catolice din Mărgineni, ne 
exprimăm speranţa că demersul nostru ştiinţific va fi continuat de alte 
şi alte încercări similare care, fiecare în parte şi toate la un loc să 
conserve acest tezaur al culturii populare tradiţionale atât de încercat 
în societatea contemporană. 

 
 
 

Résumé 
 
Cette étude constitue le résultat d’une recherche de terrain réalisée par 

l’auteur au sein de la communauté catholique de Mărgineni, le département de Bacău. 
Dans l’ordre de l’énumération, on présente l’architecture populaire traditionnelle et les 
tissus d’intérieur, le costume populaire, les occupations, les coutumes traditionnelle du 
calendrier et les moments importants de l’année, les coutumes relatives à la vie de la 
famille: la naissance, les noces et l’enterrement. Tous ces éléments indiquent la 
présence des aspects spécifiques á la culture populaire des catholiques de Mărgineni. 
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