IPOSTAZE ALE DEMONOLOGIEI FOLCLORICE iN OPERA
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Chiar si o privire sumara asupra preocuparilor lui Simeon Florea
Marian nu poate sd nu remarce nazuinta entuziastului etnolog spre o
intelegere integrald a spiritualitdtii poporului roman. Lucrdrile sale
dedicate momentelor fundamentale din existenta omului, sarbatorilor
romanilor, insectelor, plantelor si pasarilor, mai precis a modului in care
acestea sunt reflectate in mentalitatea romanilor, cat si descantecelor,
farmecelor si vrajilor, tradeazd tendinta de a realiza o operd care sa
acopere, la modul exhaustiv, toate aspectele legate de felul romanesc de
a fi in lume.

Or diavolul, ca obiectivare proteiforma a rdului inexplicabil
rational (sau care se refuza, pur si simplu, unei explicitiri pozitiviste),
nu numai cd nu lipseste din imaginarul poporului roman, ci este,
indiscutabil, cea mai populara figurd fabuloasa din acest spatiu spiritual.
Reprezintd, asadar, un aspect fara de care nu se poate accede la o
cunoastere integrald a spiritualitatii romanesti. Asa se explicd atentia
deosebitd de care se bucura diavolul, si, prin extensie, Intreg panteonul
de fiinte fabuloase negative, in cele mai importante lucrari ale
»parintelui Marian”.

Prin urmare, fara sa fi scris o demonologie romaneasca
propriu-zisd, aceastd preocupare este ca un fel de contrapunct al fiecarui
fapt etnologic consemnat: fie cd e obicei calendaristic, fie cd e
sarbatoare, fie cd e moment esential din viata omului ori banal, din viata
de zi cu zi. Accentul pus pe aceastd asistentd malefica de o
deconcertantd varietate, mereu treaza, mereu activd, omniprezentd, va
constitui tinta observatiilor noastre in cele ce urmeazd. Modelul de
prezentare al fiintelor demonice din existenta romanului este, de cele
mai multe ori, aproape identic cu al unei cercetdri demonologice
consacrate: este prezentat un portret al demonului luat in atentie, ii sunt
expuse capacitdtile, atributele, conditiile de actiune (timpul predilect,
contextul prielnic, scopul actiunii sale), toate acestea Impreund cu
reactia omului la Intilnirea cu el, adica complexul de acte ritualice, de
gesturi cu valoare apotropaica menite sa-i neutralizeze actiunile.
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[atd cum apar descrise doud spirite rele care pot ataca femeia
care este pe cale sd nasca: ,,Zburdatorul este un spirit rau, ca un zmeu,
care intrd noaptea pe cos sau pe horn in casele oamenilor, sub forma de
sarpe si cu aparentd de flacau si care schimonoseste noaptea pe femeia
ce are lipitura, adeca pe aceea ce se scoald dimineata fara puteri,
zdrobita de osteneald si cu vinetele pe corp [...]. Femeia care e cuprinsa
de aceastda fiinta rea simte pe trupul ei o mare greutate, muscaturi,
ciupeli, gadilituri si din cauza asta apoi, daca se afld in stare
binecuvantatd, naste copilul mort”'. Samca sau Avestita, aripa satanei
este un alt spirit necurat, mult mai periculos decat zburatorul. Samca are
,»19 sau 24 de numiri §i tot atatea rautati in sine [...], se aratd femeilor
cand acestea se afla n patul nasterii $1 nu numai ca le inspaimanta, ci
totodata le si fraimanta, le tortureaza si le sminteste, asa ca multe dintre
dansele sau mor indatd, mai inainte de a fi apucat a naste, sau raman
pentru totdeauna schimonosite si neputincioase™. Insi acest spirit,
consemneaza etnologul, 11 afecteaza si pe prunci, asa incat acestia ori
mor pe loc, ori mor mai tarziu, daca nu se iau masurile ce se cuvin. in
vreme ce zburdtorul e un spirit nocturn, Samca poate apdrea atit ziua,
cat si noaptea si Intr-o varietate deconcertantd de chipuri: ,,Ca musca,
carabus, pasdre, mata, cane, paianjen, gaina, capra, porc, cioara, broasca
etc. (...) numai ca oaie, vitel si porumbel nu se poate arita™, cici sunt
animale curate. Diferenta dintre cele doua spirite rele se vadeste si in
diferenta de complexitate dintre ritualurile de neutralizare a efectelor
intalnirii cu ele. In vreme ce pentru zburdtor descanti o baba si nu e
nevoie decat de ierburi, o fierturd si trei zile, ritualul pentru a indeparta
raul facut de Samca este deosebit de complex, el necesitand mult mai
multe resurse §i implicdnd un grad foarte mare de risc atat pentru
bolnav, cat si pentru cei implicati in sdvarsirea sa. Dar, pe langa
zburator si Samca, ,,s1 Ielele, si tricolicii, si stahiile, si moroii, si Muma
Padurii, si uscaciunea, si pociturile, i multe altele™ stau si pandesc un
moment vulnerabil sa atace pe mama si pe prunc. Din aceastd cauza,
mama trebuie sa preintdmpine orice atac demonic. De pilda, ,,daca

''S. F1. Marian, Nasterea la romdni. Studiu etnografic. Editie critici de Teofil Teaha,
Toan Serb, Ioan Ilisiu. Text stabilit de Teofil Teaha, Bucuresti, Editura Grai si
Suflet — Cultura Nationala, 1995, p. 21.
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mama iese chiar pand in odaia de alaturi, atunci ea pune langd el
(langd prunc, n.n. M.P.) o maturd ce tine loc de persoand, caci
altminterea se crede cd vine strigoiul indata si-1 schimba, vazandu-1
singur, sau il face vampir™.

,,Marea trecere” este un alt moment care reclama cea mai mare
atentie din partea familiei. Fiind un moment de vulnerabilitate,
genereazd un atac masiv din partea spiritelor rele. Acest eveniment
provoacd, in descrierea lui Sim. Fl. Marian, trei tipuri de reactie: spre
pastrarea linistii muribundului, pentru a-1 feri din calea Necuratului,
pentru a-1 impiedica sa se transforme in strigoi si, de asemenea, pentru a
feri sufletul mortului de chin si de ratacire. Astfel, ne spune ,,parintele
Marian”, lumina de la capatdi are rolul de a-l tine la departare pe
Necuratul. Priveghiul avea rolul de a tine pe strigoi departe de mort.
Caci, transformarea mortului in strigoi e de doua ori rea: pe de o parte
va face necazuri mari celor vii, pe de alta parte el Tnsusi devine necurat,
parte a imparatiei raului, si deci, agent al lui Uciga-l Toaca. Iatd cum se
asigurau romanii cd mortii suspectati a fi strigoi nu aveau sa se intoarca
la ei: ,,Mortii despre care se crede ca sunt strigoi ori pricolici, si care se
cunosc mai cu seama ca au coada, se ingroapd cu fata 1n jos sau li se
baga in gura usturoi si pietre, sau li se implantd in inima o teapa, sau li
se taie capul si asa se pun in sicriu si se ingroapa ca sd nu se poata scula
din mormant si sd nu suga sangele sau sa manance inima celor vii, caci
pretutindeni se crede ca strigoii ies noaptea din morminte, cu deosebire
dinspre Sf. George, Iniltarea Domnului si Sf. Andrei, cand au cea mai
mare putere si atunci nu numai ca iau laptele de la vaci si le sug si
sangele [...], ci mananca si cite un membru din familia lor, sau le
mananca numai inima si le sug sangele — fapt pentru care trebuie sa
moard numaidecat™.

Daca aceste masuri privesc trupul mortului, romanii se ingrijesc
si de sufletul sdu, céci, in conceptia poporului roman, sufletul nu pleaca
imediat in locul de odihnd, ci mai rataceste prin jurul gospodariei sale o
vreme dupa care trebuie sa strabatd o serie de vami, spatii din vazduh
dominate de diavoli, pentru a ajunge in rai. Pentru aceastd céldtorie
familia 1l pregateste cu bani pentru demonii-vamesi $i cu o cruce curata
de ceard. In aceastd parte de lume, demonii sunt descrisi ca scribi

> Ibidem, p. 86.

® S. Fl. Marian, Inmormdntarea la roméni. Editie critica de Teofil Teaha, loan Serb,
Toan Ilisiu. Text stabilit de Teofil Teaha, Bucuresti, Editura Grai si Suflet — Cultura
Nationald, 1995, p. 268.
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neobositi care noteaza cu acribie pdcatele oamenilor cu care spera sa
invinga ingerii buni intru castigarea sufletului.

In ceea ce priveste sarbitorile, romanii par a manifesta doua
atitudini opuse: pe de o parte, se bucura de sarbatoare prin bucate alese
si ,,nelucrare”, dar pe de altd parte, par a trdi tensionat sdrbatoarea
pentru cd ea Inseamnd totodatd trecerea printr-o perioada de
intensificare a puterilor demonilor, acestia devenind mult mai periculosi
decat de obicei.

Asa se face cd 1n seara Sf. Vasile, moment de maxima bucurie,
dar si de mare incarcatura negativa si vulnerabilitate, romanul ,,incepe a
unge usiorii si pragurile casei cu usturoi si cu mai multe specii de
unsoare. Asemenea unge pragurile si usiorii grajdurilor, ale surilor,
apoi, in forma crucii, unge toate animalele si, pe urma, se unge pe sine
si toata familia. El crede astfel ca in decursul anului viitor va fi scutit de
apropierea lui Necuratul si a strigoilor, care umbla pe la casele
oamenilor si le ia mana de la vaci™’. Sarbatoarea Bobotezei, in care
preotul baga crucea in apa, prilejuieste o iesire a tuturor dracilor din ape,
consemneazi Sim. Fl. Marian. In acest timp ,,romanii nu lasa rufe sau
camesi pe gard, caci Ucigd-l1 Toaca se bagd in ele”®. Tot cu aceasta
ocazie ,,cu apa sfintitd se pot boteza si moroii, adeca copii care au murit
neboteza‘gi”g. Cinstind ziua Sf. Haralambie, romanii se feresc de Ciuma,
demonul care provoaca boala cu acelasi nume. ,,Ciuma are un chip
ingrozitor, adeca cap de om, coarne ca de bou si coada ca de sarpe in al
carei varf se afla un ghimpe cu care inghimpa pe oameni si 1i umpla de
boala”'’. Cu prilejul Spolocaniei, romancele ,,se feresc foarte tare ca nu
cumva borseica sd stea in cotrutd, unde s-a pus, pana sambata [...]. Daca
din nepasare ar sta borseica pand sambata [...], atunci e semn a rau, caci,
in cazul asta [...] vine Uciga-l Toaca si cine gusta din borsul dsta capata
plescaita™'. Si pornirea plugului cu boi este pandita de riscul intalnirii
cu strigoi, moroi si cu Frumuselele (personificau Vantoasele rele), risc
indepartat cu ajutorul unui descantec special pe care romanca il facea cu
mare atentie cu ocazia celor Patruzeci de Sfinti.

Adevdrat articol de demonologie este capitolul despre

7 Sim. F1. Marian, Sarbdtorile la romani. Studiu etnografic. Editie ingrijita si introducere
de Tordan Datcu, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Romane, 1994, p. 5.

¥ Ibidem, p. 152.

® Ibidem, p. 153.

1 Ibidem, p. 192.

" Ibidem, p. 229.
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»strigoaice”, din sectiunea dedicatd Cinzecimii, si capitolul despre
Sdngiorzul vacilor. Primul face o descriere atentd a strigoaicelor, cum
iau nastere, cum arata, de cate feluri sunt, in ce chip pleaca sa faca rau
etc. Al doilea vorbeste despre rautatile comise de ele. ,,In Moldova se
pune rugu/ nu numai contra strigoaicelor, ci §i contra ielelor. Aceste
spirite rele iau nu numai mana animalelor, ci si somnul copilelor, si
visul fetelor si norocul flacdilor”'.

Am vazut din aceastd succintd privire asupra momentelor
importante din viata romanului si asupra sarbatorilor sale, ca el are un
dusman mereu treaz, ca existd Intr-o asistentd demonica hotdrata sa
zadarniceasca orice fapt omenesc: de la nasterea de prunci pana la cel
mai obisnuit: facerea borsului. Prezenta demonica roméanul o ghiceste,
ne spune Sim. Fl. Marian, si in animale necurate, §i In pasari, si in
insecte. Necuratul mai salasluieste in spatele bolilor, e cazul Ciumei, dar
si In cazul fenomenelor climatice potrivnice: ploi furtunoase, grindina,
vanturi puternice etc.

Un fapt interesant, pe care ni-l sugereaza discret Sim. FI.
Marian, este cd limita dintre cele doud lumi, cea a romanilor in viata si
cea a demonilor, este una mobild: moroii §i strigoii pot fi recuperati prin
botezarea ,,post mortem”, fiind deci smulsi din imparatia intunericului.
Asadar, nu numai mortii intervin In destinul celor vii, ci si viceversa.
Astfel, din agenti ai Diavolului, acestia redevin curati. Interesante sunt
si micile indicii despre ierarhia din sanul acestui panteon demonic.
Aceasta ierarhie se deduce, pe de o parte, din complexitatea diferitelor
ritualuri de vindecare sau de contracarare a activitatii unui demon, cat
si, pe de altd parte, din faptul ca strigoaicele par a asculta de unul mai
mare””. Ideea ierarhiei din interiorul lumii demonilor, de relatii
asimetrice intre demoni, este sustinutd si de faptul cd, odatd cu
fuzionarea orizontului mitologic crestin cu cel precrestin, toate
divinitatile negative invocate anterior trec sub autoritatea Diavolului,
caci primesc epitetele destinate numai acestuia §i sunt invocate, spre a
mari eficienta descantecului, impreuna cu el. S-ar zice, prin urmare, ca
toate aceste fapturi demonice sunt slujitorii Diavolului.

Doua intrebari ne ridica lectura operei lui Sim. Fl. Marian,
lecturd focalizata pe inventarierea fapturilor demonologice: cum se face
ca locuirea romanului in acest tip de lume nu e dominatad de angoasa

2 Ibidem, p. 263.
1 Ibidem, p. 285.
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nenorocirii iminente? Cum de géaseste el nenumarate momente de
petrecere, sarbatoare adevarata si voie buna in acest tip de lume in care,
cum am vazut, o diversitate deconcertantd de fapturi demonice stau
pregatite sa-i facd cel mai mare rau? Raspunsul e simplu si raspunde
simultan la ambele Intrebari: prin respectarea cu strictete a ritualurilor.
Increderea in eficienta lor, confirmati, validata de o traditie seculara,
face ca locuirea In aceastd lume sa fie posibila, ba chiar stabila,
echilibrata. Oricum, locuirea in aceasta lume este totusi una tensionata:
mereu e ceva de facut, un ritual de Indeplinit, un gest magic de facut,
mereu lucrurile trebuie realizate si cu un ochi spre Uciga-1 Toaca. Si
totusi, romanul, asa cum e prezentat el de ,,parintele Marian”, nu e deloc
coplesit de aceasta stare de lucruri. Lumea asta, asa cum e, ramane cea
mai buna dintre lumile posibile.

Aceste accente demonologice din opera marelui etnolog au un
rol esential in conturarea unui mod romanesc de a fi in lume. Mai mult,
el da seama si de partea intunecatd a imaginarului romanilor si, in
acelasi timp, realizeazd un fel de ,hartd” a angoaselor, a fricilor
sufletului roménesc, aratand insa si solutia, replica pe care, fara incetare
si neobosit, romanul o da Raului.

Abstract

In Ipostaze ale demonologiei folclorice in opera lui Simeon Florea Marian
Mircea Paduraru shows that the Romanian ethnologist’s researches are the first
important argument, in the Romanian ethnology, for the idea that the devil is the most
famous figure within the whole Romanian folkloric imagery. He proves that almost
every investigation that Sim. Fl. Marian undertakes has to pay attention to a
continuous malefic assistance. Every habit, feast or crucial event in the existence of
man is considered from a twofold perspective: the event in itself and the demonic
reaction to it. Beyond the descriptions of the devil and his agents (appearance, acts,
attributes), dealt with in a manner almost similar to a classical demonological
discourse, Sim. Fl. Marian also observes man’s permanent, restless response to evil.
Doing so, he appears to be the first ethnologist having grasped the dark side of the
Romanian soul and, at the same tine, had drawn a map of the fears and anxieties
governing his imaginary world.



