RITUALUL AGRAR PLUGUSORUL SI CERCETATORII LUI

Ion CUCEU

Etnologul si slavistul Petru Caraman este intaiul cercetator care
a abordat, dintr-o perspectivd complexa si in profunzime, problematica
Plugusorului, ca ritual cu functionalitate agrara. In teza sa de doctorat,
sustinutd la Universitatea Jagellona din Krakowia' in 1928, publicati
cinci ani mai tarziu in polona® si abia dupd 50 de ani in roména’,
Caraman dedica un amplu capitol acestui ritual, in cadrul celei de-a I1-a
parti a lucrarii sale monumentale, sub titlul semnificativ: Datina
colindatului roman intalneste la slavi datina specific agrara a
Plugusorului de Anul Nou, peste care se suprapune”, capitol structurat,
la rAndul sau, in nu mai putin de opt subcapitole, marcate cu majuscule,
de la A la H. Pornind de la o seama de constatari etno-istorice anterioare
privind sarbatorirea de catre vechii slavi a Anului Nou primavara,
etnologul ia in considerare o seama de practici rituale cu substrat agrar:
colinde ale ucrainenilor, ale bielorusilor, in special practica rituala a
volocebnicilor, socotita ,,continuatoare a unui obicei slav” si mai vechi,
asimilata de colindatul roman si puternic contaminata, ale caror trasaturi
asemandtoare sunt prezentate paralel, pe baza unor teme §i motive
agrar-pastorale comune, apartinand repertoriilor de cantece volocebnice
si de colinde, cu inradicinirile lor adanc precrestine. In aceeasi
perspectiva comparativista este analizat Sciodrovanie, un ritual de Anul
Nou sau de Boboteaza, cunoscut la majoritatea slavilor de nord-est:
bielorusi, ucraineni, polonezi, de asemenea transferat de primavara la
sarbatorile de iarnd, in cadrul caruia Petru Caraman dezvaluie aceeasi

" Ton H. Ciubotaru, Mostenirea stiintificd a profesorului Petru Caraman, in ,,Anuar de
Lingvistica si Istorie Literara” (ALIL), tom XXVII, 1982, p. 271.

> Obrzed Koledovania u Stovian iu Rumunéw. Studjum poréwnawcze, Krakowia,
1933. VIII + 630 p.

3 Petru Caraman, Colindatul la romdni, slavi si la alte popoare. Studiu de folclor
comparat. Editie ingrijitd de Silvia Ciubotaru. Introducere de Ovidiu Bérlea.
[Traducatori Hanna Volovici, Dumitru Trocin, Stefan Popa]. Bucuresti, Editura
Minerva, 1983.

*in versiunea romaneasci la p. 486-545.
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semnificativa deschidere si receptare pentru teme agrare, ca in colindele
din complexul de colindat ucrainean-roman-bulgar. Demonstratia
autorului este stransa, ca in toate lucrarile sale, concluzia fiind aceea ca
,actualele sceodrivki la ucraineni si bielorusi, cat si aceleasi cantece la
poloni, au fost la origine niste cantece care nsoteau o oarecare datina
agrard. Aceastd datind nu este altceva decat obiceiul volocebnicilor,
deplasat din primavara la Anul Nou roman de iarna, preluat de catre
slavi. Numele initial al acestei datini a disparut si in locul lui a aparut
altul, derivat de la sarbatoarea cand se celebra’™.

Dupa aceste atait de profunde consideratii etnologice
comparative, Umblatul cu plugusorul la romani este adus in dezbatere
drept ,,un obicei agrar pe care nu-l aflam la nici unul din popoarele
slave”, avand ,ca obiect exclusiv agricultura”, adica plugaritul,
constituit ca ,,un scenariu” ritual-magic complex, in cadrul caruia,
dincolo de acte rituale precum trasul plugului, de zgomotele de bice si
clopote, de sunetele buhaiului, avem de-a face si cu un rit oral, un
,colind lung”, care ,,se recitd”, evocand ,,istoria cultivarii pamantului
(ogorului), exclusiv cu grau”, cu toate muncile pe care le implica:
»aratul, semdnatul graului, seceratul, legatul snopilor, treieratul,
macinatul si, la sfarsit, coacerea péinii”6.

Dupa ce identifica, prin numeroase comparatii dintre motivele
de Plugusor si textele rituale de Sciodrovanie si Volocebndie ale
diferitelor grupuri de slavi, dozate cu o exemplard eruditie, rddacinile
comune ale acestora, Caraman apreciaza ca: ,,Dupa cum se vede,
asemanarea dintre Scedrivka ucraineand-bielorusa cu motive agrare si
Plugusor nu se manifestd numai in trasaturile lor generale, ci, uneori,
merge mult mai departe, pana la identitate de detalii chiar. Deosebirea
consta in faptul ¢ in Plugusor cadrul epic este incomparabil mai larg™’.
Disociind parcimonios trasdturile comune, dar si deosebirile dintre
textele romanesti de Plugusor si Scedrivki-le ucrainene si luand in
considerare data unica a practicarii lor ca ritualuri si a performarii lor ca
formule rituale contextualizate, Caraman crede ca ,aceste doud
obiceiuri constituiau una si aceeasi practica agrard, celebratd de vechii
slavi, de la care a trecut apoi si la romani, unde a primit o denumire
specifica si s-a dezvoltat independent. Dispunem de dovezi cum ca

3 Petru Caraman, Colindatul..., p.- 514.
® Ibidem, p. 514-515.
" Ibidem, p. 518.



RITUALUL AGRAR PLUGUSORUL SI CERCETATORII LUI 319

Scedrovanie avea acelasi scenariu din Plugusorul roméanesc™.
Concluziile lui Petru Caraman se prefigureaza deja in aceste atat de
dense pagini: ,Jlatd dar cum Plugusorul, la romani, Scedrovanie, la
ucraineni si poloni, datina Strigarii Plugului, la rusi, Volocebndia, la
bielorusi, sunt azi, la diferite aceste popoare variantele uneia si aceleiasi
datini agrare cultivate de vechii slavi. Simplu scenariul agrar, insa,
despre care a fost vorba mai sus, nu e nicidecum ceva specific slav.
il aflam, dupa cum am aratat aiurea, la mai toate popoarele Europei si,
foarte probabil, si ei il vor fi adoptat de la vreunul din popoarele vecine,
insd celelalte elemente din datina si, in randul intai, colindele agrare
sunt la origine intr-o buni parte creatiune slava’.

In acelasi spirit, etnologul va cduta noi si pertinente argumente
in subcapitolele urmatoare. Astfel, in cel intitulat Urarile de multumire
pentru colaci la romdni §i slavi, unde, surprinzator, demonstratia
pleacd de la o asertiune prea categorica: ,,Diferenta cea mare de azi
dintre Scedrivki-le ucrainene si Plugusorul romanesc a rezultat din
faptul ca la ucraineni Scedrivki-le s-au contaminat cu colindele, pe
cand la romani Plugusorul a ramas, in trasaturi generale, acelasi,
tocmai din pricind cd nu a suferit aceasta contaminare”'’. Caraman
incearca explicatii de natura evolutiva, bazandu-se desigur pe stadiul
de cunoastere a repertoriului romanesc de la finele celui de-al treilea
deceniu al veacului trecut.

Si mai mult, Caraman afirma ca, in mod foarte curios, dupa
parerea sa, ,,in colindele Craciunului [la romani] motivele agrare lipsesc
aproape cu totul”'', acestea fiind ,,toate concentrate in Plugusor, care e
datina agrard per excellentiam la romani. Nu ne puteam explica altfel
acest fenomen decat ca romanii au imprumutat de la slavi, relativ tarziu,
datina agrara in chestiune, pe care acestia o numesc Plugusor, in tot
cazul, cand au primit-o, ei aveau de mult colindatul”'?.

¥ Ibidem. In continuare, sunt aduse dovezi etnografice concludente din Galitia, cu
privire la tragerea plugului, la ritualul complex Malanka si Vasilcik, la practici
poloneze de Sfantul Stefan, la ritualul Semanatului, dar si un ukaz tarist de la 1649,
care atesta si la rusi o practica similara, klikali-plugu, ce ,,nu poate fi alta decét o
datind agrara de tipul Plugusorului si Scedrovaniei si avand aceeasi origine ca si
ele” (ibidem, p. 523).

? Ibidem, p. 523.

1 Ibidem, p. 524.

" Ibidem, p. 525. Intre timp, insa, acest filon tematic a fost mai bine explorat si in
repertoriul roménesc de colinde.

2 Ibidem.
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Considerand ca dincolo de textele rituale sunt de luat in seama si
alte elemente, Caraman 1si nuanteazd ipoteza afirmand ca, desi
Plugusorul ,,apare foarte putin legat de colindele propriu-zise, totusi el e
strans legat de datina colindatului printr-un alt moment al ei: daruirea
colacului colinditorilor”".

In acest punct al demersului sdu demonstrativ, Petru Caraman
supune unei analize atente oratiile dupa colind, texte de aceeasi origine,
de aceeasi structura si semnificatie cu textele rituale ale Plugusorului,
impreund cu actul ritual al daruirii colacului, dezvaluindu-ne faptul ca
»~examinand, nsa, urarea colacului, gasim ca ea cuprinde, la fiecare din
popoarele la care o aflam, cele mai curate elemente agrare; nicaieri ele
nu-s mai abundente si mai unitare ca la romani. Urarea turtei la romani
e, precum am observat la capitolul urarilor, povestea intreagd a culturii
graului cu toate muncile agricole legate de ea: arat, semanat, seceris,
caratul la arie, treierat, macinat si, la sfarsit, facerea colacului din acea
faina si coacerea lui”'*. Mai mult, comparand oratiile specifice dupa
colind roméanesti cu textele rituale ale Plugusorului, Petru Caraman
apreciaza ca acestea sunt ,,absolut identice, atat ca fond, cat si ca forma,
cu singura deosebire ca Plugusorul prezinta aceleasi elemente cu mult
mai dezvoltate: epicul are cadre cu mult mai largi si fiecare munca
agricold este extinsd cu mult mai mult ca in urarea turtei, apoi stilul
Plugusorului este mai perfect, versurile mai desavarsite, pe cand in
urarea colacului se amesteca foarte adesea versul cu proza, ba cateodata
chiar ne apare ca un fel de proza ritmica, unde rima aproape lipseste,
fiind inlocuita prin asonante”"”.

Constatand justificat ca cele doua tipuri de texte rituale ,,sunt una si
aceeasi colinda agrara la origine”, ca urarea turtei, insa, asa cum o avem
azi, prezinta un stadiu mai vechi decat al Plugusorului, de unde s-ar putea
deduce ca textele de Plugusor ,au luat nastere” din oratiile dupa colind,
Petru Caraman afirma prin paradox ca ,,lucrurile stau tocmai invers: urarea
turtei s-a nascut din Plugugor, sau, mai exact, urarea turtei nu-i altceva
decat Plugusorul in forma primitiva, trecut in datina colindatului si
alcatuind acolo unul din insemnatele momente ceremoniale™®.

Recunoscand ca oratiile dupad colind romanesti ar constitui ,,tipul
arhaic cel mai apropiat de datina agrara din care s-a desprins, spre a se

B Ibidem.

' Ibidem, p. 526.

'3 Ibidem, p. 526-5217.
1 Ibidem, p. 525.
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adapta la colindat”'’, ca textele de Plugusor sunt evident mai dezvoltate si

mai evoluate, Caraman introduce, dupa o seama de alte consideratii
comparative, raportate la complexul ritual ucrainean-roman-bulgar, la rolul
colacilor ceremoniali in toate ritualurile de Craciun si Anul Nou si in cele
de primavard, in special la Usen-ul rusesc si la Volocebndia, o noua
perspectiva de interpretare, atunci cand afirma ca textele rituale Scedrivki
sau colindele cu aceeasi tematicd la ucraineni si bielorusi ,,se cantd”, pe
cand Plugusorul ,totdeauna si pretutindeni la romani se declamd numai”'®.
Faptul cd ,prin anumite aspecte mai arhaice”, si prin ,,puritatea lor” si
textele de Plugugor si oratiile dupd colind au acelasi continut si aceeasi
functionalitate ar indica ,,un stadiu mai primitiv al datinei agrare pe care o
continud”. Logic, sustine autorul, ,,declamatia putea deveni ulterior cantec
datorita diferitelor influente si adaptari, insd cantecul sd devina recitativ
este aproape inadmisibil”"®. Petru Caraman construieste aici o ipotezi
fondata pe temeinice argumente logice si filologice si sustine cd inca ,,de la
inceput, de cand romanii au primit prin slavi datina agrard, ei au primit
versurile insotitoare nu sub forma de cantec, ci de oratie”, ca, prin urmare,
acele formule rituale din cadrul stravechii datini slave Volocebndia erau
recitative, iar actantii nu cantau colindele lor, ,.ci le declamau”, ca acele
recitative se prezentau ,,cam in forma Plugusorului roman de azi™.

Acest exceptional efort reconstitutiv si comparatist ar fi trebuit
sd impulsioneze cercetarea. Din nefericire, lucrarea marelui etnolog si
slavist n-a fost cunoscutd la noi din vreme. E regretabil cd insusi
etnologul din lasi n-a revenit cu un studiu dedicat Plugusorului, cu atat
mai mult cu cét colindele graului cantate-scandat din Muntii Apuseni si
modul de declamare dramatizat al unor oratii ale colacului din Zarand,
Hunedoara si Banatul de munte puteau constitui argumente 1n sprijinul
stralucitoarelor lui ipoteze.

Gheorghe Vrabie a luat in considerare Plugusorul”' in cadrul
general al ritualurilor de colindat, sub titlul Colindele gospodariei,
textele acestuia socotindu-le drept formule de ,,spus ritmat, declamator,
in fata ferestrei, declamarea fiind Insotita de talangi si clopote, pocnituri
de bice, de zgomotul buhaiului (o cofd astupata cu piele la un capat, de
care atarnd fire de par de cal; trase cu mana udata, cofa si pielea

7 Ibidem, p. 527.
'8 Ibidem, p. 541.
¥ Ibidem, p. 542.
 Ibidem, p. 543.
2 Folclorul. Obiect — principii — metodad — categorii, Bucuresti, Editura Academiei, 1970.
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vibreaza imitdnd mugetul vitelor). Toate creeazd o ambianta potrivitd
celor ce nareaza evenimente petrecute peste an in cuprinsul gospodariei
si a muncii pimantului”*.

Referitor la structura textelor de Plugusor, Vrabie observa drept o
caracteristicd a acestora intrebuintarea unor motive-formula initiale,
mediane si finale, remarca prevalenta imaginilor plugarului mitic, a
plugului tras de doisprezece boi, care a iesit la arat si la semanat, precum
si Tmbinarea motivelor solemne si grave cu altele umoristice. Cu
admirabila fortd de evocare, textele agrare prezintd secvente prin care
sunt redate, rand pe rand, scenele de viatd si de munca plugareasca: aratul
si semanatul, confectionarea secerilor de catre fierar, organizarea clacii de
secerig, seceratul efectiv, transportul snopilor, treieratul, macinatul
graului etc. ,,In felul acesta se termina sirul de episoade legate de munca
campului. Urmeaza o a doua parte a Plugusorului, macinatul graului si
facerea colacului pentru plugari din faina proaspat obtinuta. Subiectul
Plugusorului continua sa fie debitat cu acelasi patos retoric, fabulosul
imbinandu-se cu umoristicul, intr-o expunere despre muncile agrare™.

El remarca in finalul analizei ,,0 continud inclinare catre
innoire, catre acomodarea [textului] la alte realitati ale vietii sociale™,
dar nu extinde nicidecum Plugusoarele asupra altor categorii de texte,
cu alta tematica.

Intr-un studiu publicat in 1971 si consacrat studierii cantecelor
de seceris™, Nicolae Bot aborda doar tangential si problematica privind
Descdanteca sau Povestea cununii, din ritualul de incheiere a secerisului
in zona Vaii Superioare a Somesului Mare (Nasdud), evidentiindu-i
acestui text ritual Inrudirile cu Plugusorul, precum si functionalitatea
organicd in contextul etnografic determinat. Autorul insista asupra unor
motive rituale oarecum comune, ce dau substantd Intregului ceremonial
agrar: ,numeroase imagini frecvente In ritualul cununii: descrierea
sumara a muncii seceratorilor, aducerea cununii, descrierea [etapelor]
muncii pentru cultivarea graului, de la semdnat pand la coacerea
colacului, cererea cinei traditionale, a jocului, a flacaului care ia cununa,

- 26
a darurilor pentru urat™”.

2 Ibidem, p. 215.

> Ibidem, p. 218.

** Ibidem, p. 220.

% Nicolae Bot, Contributii la studiul cantecelor de seceris, in ,,Analele Societitii de
Limba Romana”, II, Pancevo, 1971, p. 127-136.

2 Ibidem, p. 135.
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Cei doi universitari bucuresteni, Mihai Pop si Pavel Ruxandoiu,
in manualul de Folclor literar romdnesc®’, publicat in 1976 (editia a II-a,
1978), considera Plugusorul (Plugul) ,un ritual strdvechi, mostenit
probabil de la romani”, cu urme ce se pot regasi ,,in folclorul popoarelor
romanice, In timp ce la slavi este inexistent”, ,raspandit in Moldova,
Muntenia, Oltenia si disparut in Transilvania®®, dar se ocupa aproape
exclusiv de poezia Plugusorului, pe care o incadreaza in ceea ce ei
numesc ,,poezia descriptiva”. Aceasta ar fi incadrabild intr-un tip unitar,
in care ,,s-au cristalizat cicluri de variante cu trasaturi distinctive destul
de puternice”. Ciclul de variante ardelene si banatene ar pastra ,,0
atmosferad mai arhaica si forme mai vechi de realizare poetica”, pe cand
cele din Moldova si Muntenia, unde ,,poezia” a ramas strans legata de
desfasurarea ritualului, s-ar caracteriza prin ,,forme mai evoluate™’, cu
»folosirea frecventd a hiperbolei”, a ,fabulosului” si a ambiantei
solemne. In volumul ulterior, Folclorul literar in contextul culturii
populare romdnesti’’, Pavel Ruxindoiu reia textul din manualul comun,
cu minime interventii stilistice, insistand cu privire la ,,sensul modelator
al poeziei Plugusorului, cea mai pertinentd reprezentare a poeziei
descriptive conservata in folclorul obiceiurilor calendaristice, dominata
de viziunea satului patriarhal si de inflexiuni arhaice, mai accentuatd in
variantele banitene si transilvanene™'.

In lucrarea consacrati de noi, ca prim volum, Ritualurilor
agrare romdnesti, in urma cu doud decenii’’, mentionam faptul ci
ritualul agrar al Plugusorului, cu miile sale de atestari si variante, ridica
cele mai mari probleme in constituirea unui corpus si in abordarea
tipologica a informatiei etnografice si folclorice, in raport cu celelalte
ritualuri traditionale. Atat datoritd imensitatii informatiei existente in
arhive si 1n publicatii, cat si complexitatii structurale a textelor
corpusului sau evolutiei divergente a celor doud versiuni: ardeleana si
moldovean-munteand, care au dat atdta bataie de cap cercetatorilor
nostri si au starnit multd neintelegere, problema abordarii sistematice si
alcatuirii unei tipologii de motive se complica.

*" Bucuresti, Editura Didactica si Pedagogica, 1976.

2 Ibidem, p. 147-148.

* Ibidem, p. 149-151.

30 Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationald”, 2001.

! Ibidem, p. 235.

*2 Ton Cuceu, Maria Cuceu, Vechi obiceiuri agrare romdnesti. Tipologie si corpus de
texte, Bucuresti, Editura Minerva, 1988.
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Efortul documentar inceput atunci prin excerptarea informatiei
din fondul de manuscrise al Arhivei de Folclor a Academiei Roméne a
continuat prin inventarierea bibliografica a variantelor din publicatiile
periodice si din volume, operatiuni ce au permis profesorului nostru
Dumitru Pop sa abordeze ritualul intr-un studiu monografic amplu, ce
ar fi urmat sa preceada corpusul nostru de texte rituale si catalogul de
motive, alcatuite dupa aceleasi principii ca in volumul Vechi obiceiuri
agrare romdnesti: descrierea ritualurilor, catalogul tipologic de
motive-formule si corpusul de texte.

Dificultatile aproape insurmontabile ale exhaustarii informatiei
au determinat amanarea, de la un an la altul, a definitivarii lucrarii
noastre, ceea ce a creat, cu certitudine, nemultumiri regretatului nostru
profesor, caruia tema ii era atat de aproape, incd din 1960, cand a
publicat in ,,Revista de Folclor” acel remarcabil studiu despre versiunea
ardeleand, marcand, iIntr-un fel, o cotitura In cercetarea ritualului
roméanesc®, si a izbutit si schimbe optica asupra rolului si locului
obiceiurilor agrare in cultura noastrd populard. Nemaiavand rabdare,
Dumitru Pop a publicat separat studiul sau, mai intdi intr-o revista de
specialitate®®, apoi in volumul sau Obiceiuri agrare in tradifia populard
romdneascd>, ciruia i-a dat substanta si greutate stiintifica.

Titlul acestei schite monografice, Plugusorul — sinteza folclorica
romdneascd, vizeaza, critic si polemic, atat importanta exceptionald a
textului ritual in cultura noastrd populara, cét si unitatea adanc genetica
a Intregului ritual, comparat, inca din prima fraza, cu ceea ce majoritatea
cercetdtorilor considerd a fi expresia substantei pastorale a folclorului
romanesc: ,,Privit prin prisma ocupatiilor traditionale de baza ale
poporului roman, Plugusorul reprezintd pentru agriculturd ceea ce
reprezintd Miorifa pentru pastorit™®. Dumitru Pop se lansa apoi intr-o
serie de observatii paralelistice, aratand cat de diferit a fost ecoul celor
doua texte 1n constiinta stiintificd si culturald romaneasca si in interesul
aratat de specialisti, in pofida unei raspandiri teritoriale aproape
generale si uniforme a lor.

Identificand majoritatea atestarilor, incepand cu cele de dinainte
de 1870, Dumitru Pop aprecia ca ,,Numarul [total al] variantelor ce se
publica este in continua crestere, astfel cd, Impreuna cu cele pastrate in

33 Plugusorul in Transilvania, in ,,Revista de Folclor”, an V (1960), nr. 1-2, p. 114-131.
** Studii si Comunicari”, IV, Sibiu, 1982, p. 145-172.

% Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1989, p. 25-131.

3 Ibidem, p. 25.
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arhive, inclusiv in cele din raspunsurile la chestionarele lui Hasdeu,
Nicolae Densusianu, lon Muslea s.a., le depasesc numeric pe cele ale
Miorigei””. Dar, considera Dumitru Pop, ,,dacd din punct de vedere
estetic textul Plugusorului nu este comparabil cu cel al Mioritei, si daca
nu contine sugestiile filosofice ale acestuia cu privire la conceptia
populard romaneasca despre viatd si despre moarte, sugestii atat de
diferit si, adesea, atat de fals interpretate In cursul timpului, el este, in
orice caz, comparabil cu textul Mioritei In ceea ce priveste bogatia
fondului sau folcloric si capacitatea de a dezvalui aspecte importante ale
modului de viata al Tnaintasilor nostri, ale conceptiilor arhaice care 1-au
insotit prin veacuri, unele coborand pana la obarsiile noastre si chiar
dincolo de acestea™".

Trecand, cu remarcabild onestitate, in revistd contributiile
interpretative anterioare, de la cele din secolul al XIX-lea, datorate lui
G. Dem. Teodorescu (1874), Theodor Burada (1876), Gheorghe
Ghibanescu (1857), la cele mai aplicate si mai noi din secolul al XX-lea
ale lui Theodor Sperantia (1914), George Giuglea (1948), Dumitru Pop
supune unei indreptatite critici lucrarea: Le Plugusor, une coutume
agraire roumaine, publicata in Italia, in 1948, de Tancred Bénégeanu”,
reludnd, de fapt, toata argumentatia din studiul sdu aparut in 1960, dar
recunoscandu-i ,,dincolo de toate aceste afirmatii si puncte de vedere
gresite sau in orice caz discutabile, mai ales datoritd caracterului lor
prea transant [...] meritul important de a fi ridicat cateva probleme de
baza ale obiceiului, de a fi facut o seama de raportari corecte la riturile
europene care alcatuiesc structura lui si de a fi sesizat un aspect esential
al procesului siu de geneza™*.

Autorul schitei monografice Inregistreazd apoi, cu satisfactie,
relativa schimbare de opticd a cercetatorilor dupa 1960: evidenta influenta
a studiului siu asupra lui Pavel Ruxindoiu*', atentia acordati de Dumitru
Caracostea celor ,,mai vechi imagini plugaresti” ,,pastrate n datinile
noastre”, in lucrarea postuma a acestuia ~, precum si aparitia, la Chisinau,

37 Ibidem, p. 28-29.

3 Ibidem, p. 26.

39 Ibidem, p. 31. Lucrarea lui Banateanu a aparut in ,,Rivista di Ethnografia”, II, nr. 2-3,
Napoli, 1948.

* Dumitru Pop, Obiceiuri agrare..., p. 31-32.

*I Formele descriptive ale poeziei riturilor agrare, in ,,Analele Universitatii Bucuresti”,
Seria Stiinte Sociale. Filologie, XII, 1963, p. 117-124.

> D. Caracostea, Ovidiu Bérlea, Problemele tipologiei folclorice, Bucuresti, Editura
Minerva, 1971.
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in 1972, a amplului studiu datorat lui Nicolae Béiesu“, ,,0 veritabila
monografie”, ,bine informatd si aducand, in acelasi timp, o noud
interpretare, vrednica de toatd atentia™**. In sfarsit, in ordine cronologica,
e consemnat aportul interpretativ al capitolului despre Plugusor din
manualul de Folclor literar romanesc, din 1976, al lui Mihai Pop si Pavel
Ruxandoiu si, cel mai tintit, din volumul Obiceiuri traditionale romdnesti
(1976) de Mihai Pop, dar omite contributia lui Ovidiu Barlea din
Folclorul romdnesc, 1 (1981). O atentie speciald acordd vechii lucrari a
lui Petru Caraman (1933): Colindatul la romdni, slavi si la alte
popoare”, tradusd, cum am vizut, in romaneste dupd 50 de ani, de la ale
carui constatiri pleaca in propriul sdu demers interpretativ*®,

Descrierea sintetica a ritualului agrar al Plugusorului, pe care o
realizeaza Dumitru Pop, se bazeazd fie pe tipologizarile cuprinse in
repertoriile tipologice Muslea-Barlea si Adrian Fochi, fie pe informatia
ineditd din Arhiva de Folclor a Academiei Romane, fara intentia de
indexare amanuntita a tuturor elementelor de structura a ritualului, pe
care urma sa o realizam in cadrul institutului clujean.

De la aspectele de terminologie populara (denumirile practicii,
recuzita actantilor principali $i grupului de performeri), la organizarea
cetelor de colindatori si la desfasurarea efectiva a ritualului, pana la
analiza componentelor de bazd ale textului ritual luat ca model,
fenomenul este prezentat amdnuntit, pe baza a zeci de descrieri Intregi
sau fragmentare, in corelatie cu alte fapte de culturd traditionala.
Autorul studiului dezvolta, intr-un veritabil excurs comparativ cu alte
practici ritual-magice, semnificatiile primei brazde, larga raspandire a
practicilor europene in care este implicat plugul, ca obiect ritual
(obiceiuri de familie, ritualuri calendaristice, practici magice
apotropaice cu caracter colectiv, medicind magica etc.), legaturile cu
ritualul ingemdnat al Semanatului, implicatiile magico-religioase ale
fiecarui act, ale fiecarei secvente de ritual, ale motivelor-formuld mai
importante din structura textelor rituale de Plugusor.

Geneza si evolutia istoricd a Plugusorului sunt astfel
demonstrate corelativ cu mentionarea unei serii de exemple etnologice
de la alte popoare, pe baza bibliografiei ce-i era accesibild autorului la
data elaborarii studiului sdu.

* Poezia populard moldoveneascd a obiceiurilor de Anul Nou, Chisinau, 1972.
* Dumitru Pop, Obiceiuri agrare..., p. 33.

4 Petru Caraman, Colindatul ...

6 Vezi p. 36-40.
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Dar aportul efectiv major al lucrarii lui Dumitru Pop l-a
reprezentat insistenta analiticd asupra textelor rituale si incercarea de
clasificare functionala a acestora.

Considerate de Dumitru Pop ca ,elemente de baza”,
,fundamentale”, de ,,nelipsit” din scenariile rituale ale Plugusorului, dar
si din repertoriile de oratii ardelene, textele sunt impartite in cinci
categorii sau ,versiuni” cum le numeste autorul, asta in pofida
afirmatiei ca, in continut, acestea ar releva un caracter unitar: versiunea
colind, care ,,se individualizeaza foarte pregnant” fata de celelalte, atat
prin aria mai restransa de raspandire, cat mai ales prin interpretarea
cantata; versiunea oratie dupa colind raspanditd in intreaga Transilvanie
istorica, in Partium si in Banat, dar neintdlnitd in Maramures, Oas si
Lapus, cu reflexe particularizante si in spatii extracarpatice; versiunea
oratie la cununa de seceris, cu o arie restransd la nord-estul
Transilvaniei istorice (Nasdudul); versiunea oratie la colacul de nunta
si, In fine, versiunea formula declamatorie in ritualul Plugusorului,
acoperind spatiul Bucovinei, Basarabiei, Transnistriei, Moldovei,
Munteniei si Dobrogei, cu cea mai dezvoltatd structurd compozitionala
si cu evolutia sa ceremonial-spectaculara aparte.

Schita monografica publicatd de Dumitru Pop a reorientat, dupa
aparitia sa, demersurile noastre din cadrul Arhivei de Folclor a
Academiei Romane, atat in operatiunile de edificare a instrumentelor de
lucru de uz intern, cat si in privinta redactarii si editdrii corpusului si
tipologiei motivice a Plugusorului. Edificatoarea impartire in cinci mari
categorii functionale a textelor rituale pe care o face autorul: 1) colinda
graului; 2) oratiile ardelenesti de binecuvantare a colacului; 3) oratia
din cadrul rvitualului cununii la seceris; 4) oratia colacului de nunta;
5) textele moldo-muntene de Plugusor ne-a convins ca este dezirabila o
tipologizare specificd a acestora si cd cea mai adecvata modalitate de
elaborare a ,instrumentelor de lucru” ar reprezenta-o gruparea lor
structural-functionald pe aceste familii de variante, ceea ce simplifica,
intr-o anumitd masurd, atat problema repertorizdrii in arhiva a
informatiilor privitoare la scenariile rituale ce contextualizeaza si
incadreaza textele, cat mai ales realizarea motiv-indexurilor sau
viitoarelor cataloage de formule rituale agrare.

De aceea, intr-o prima etapa, spre deosebire de corpusurile si
tipologiile formulelor de invocare a ploilor sau cantecelor de seceris, care
au putut fi abordate mai unitar, de data aceasta avem cinci ,,subcorpusuri”
de arhiva distincte, consacrate textelor nucleare ale unuia si aceluiasi ritual
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agrar: Colindele graului, Oratiile colacului de Craciun, Oratiile din
cadrul ritualului cununii de seceris, putinele Oratii ale colacului la nunta
si, desigur, Plugusoarele moldo-muntene. Acest ritual agrar, care a evoluat
diferit pe arii bine determinate geografic ale spatiului etnocultural
romanesc, va beneficia, astfel, de o atentie speciala.

A doua etapa in munca noastra de realizare a corpusului de texte
si descrieri de ritual a reprezentat-o constituirea bazei informatizate de
date, constand din culegerea pe calculator a intregului material din
Arhiva din Cluj. In colaborare cu celelalte arhive nationale din
Bucuresti, Iasi, Chisindu si Timisoara, ar urma ca, in baza unui program
unitar dar deschis, care sd poatd fi accesat de toti cercetdtorii interesati
de aceasta problematica etnologica, sd indexam, desigur in conditii de
protectie si de sigurantd patrimoniald, si materialele din celelalte arhive.
Numai ca in arhivele din Iasi si Chisindu, numarul variantelor este,
probabil, de citeva ori mai mare decat al celor din Cluj, iar in Arhiva de
Folclor a Moldovei si Bucovinei procesul de sistematizare e atat de
avansat incat ni s-ar oferi, cum se spune, totul de-a gata.

Arhiva de Folclor a Academiei Romane face, in acest sens,
primul pas, publicind acum integral atat textele rituale moldo-muntene
din fondurile sale, cét si oratiile dupa colind, oferindu-le eventual si pe
un compact disc, ceea ce va da institutelor si specialistilor din Chisinau,
lasi, Bucuresti si Timisoara sansa reducerii eforturilor de intregire sau
completare a cataloagelor tematice proprii.

Pentru celelalte subcorpusuri: Colindele graului, Oratiile din
cadrul cununii de seceris si Oratiile colacului la nunta continuam
demersurile de realizare a unor fonduri documentare in cadrul Arhivei
clujene, desigur cu conditia accesului la fondurile aflate la Institutul de
Etnografie si Folclor din Bucuresti si la Arhiva de Folclor a Moldovei si
Bucovinei din Iasi, poate si cu sprijinul unor cercetdtori de la Chisinau.
Pentru noi ar fi singura sansd de continuare si incheiere a motiv-
indexului de imagini, pe intreaga documentatie existentd, intrucat,
asemenea tipologiilor bibliografice, si cataloagele de motive trebuie
construite pe baze exhaustive.

Atunci cand a aparut un studiu amplu, de dimensiunile unei
schite monografice datorat lui Vasile Adascalitei, vreme de decenii
titularul cursului de folclor literar de la Facultatea de Filologie a
Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza” din lasi, am sperat sd ni se ofere
macar date aproximative privind textele agrare de Plugusor din arhiva
studenteasca de la Iasi.
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Istoria unui obicei. Plugu,voru[4 7 debuteaza, insa, printr-o Incercare
de circumscriere si definire a acestui ritual: 1. Plugusorul — datina agrara
fundamentala la romani, vazut prin ,,determinarea pozitiei in raport cu
cateva alte capitole mari ale creatiei populare, de care se leagd intim”:
,»obiceiul colindatului si de ceea ce s-ar putea numi credintele si riturile
agrare ale poporului roméan. De aceea, uneori, si tendinta de a vorbi
despre Plugusor ca despre o colindd agrard, ceea ce ar corespunde
intrutotul realititii”*®. Sunt evidentiate, astfel, sumar relatiile
Plugusorului cu ritualul Plugarului (Udatorul, Tdnjaua, Boii
Sdngeorzului), cu cel numit Boul instrutat, cu colindele cu masti,
desfasurate ,,in anotimpul consumarii lor”, dar e iteratd mai ales ipoteza
fixarii lui initiale la Tnceputul anului nou agrar, 1 martie, datd la care s-a
renuntat prin mutatiile, in calendarele oficiale, privind Anul Nou.

Fapte folclorice inrudite la alte popoare, din capitolul al Il-lea,
semnaleaza credinte si rituri similare atat la popoarele slave si
germanice ale Europei, cat si la alte popoare: fino-ugrice, gruzini,
irlandezi etc.

Cel de-al Ill-lea capitol: Raspdandirea Plugusorului in aria
romanitatii fixeaza pozitia distinctd a autorului 1n stabilirea unei harti a
Htinuturilor istorice romanesti” In care obiceiul a fost atestat, urmdrindu-se,
totodata, fenomenul ,,intensitatii cu care acesta circuld, ca si al vechimii
ce 1 se atribuie”, aspecte ,,ce nu pot fi neglijate atunci cand se incearca
abordarea problemei originii acestei datini”" .

Desigur, dezbaterea e legata in primul rand de larga raspandire a
ceremonialului in majoritatea zonelor Moldovei, generalizarea lui in
cadrul sarbatorilor de Anul Nou printre toate categoriile profesionale, la
sate, n targuri si In orase, ceea ce a putut determina renuntarea, Tn multe
parti, la formulele arhaice de Plugusor si inlocuirea lor cu balade si alte
categorii de texte ,,neagrare”.

Dar aici e surprinzatoare, totusi, modalitatea de interpretare a lui
Vasile Adascalitei. Desi concede, cum vom vedea, ca ,textele de
Plugusor cu referinte agrare sunt cele mai valoroase, deoarece prezinta
cele mai neasteptate dovezi pentru sustinerea vechimii obiceiului” si
,dezvaluie o anumitd mentalitate explicit formulatd si repetatd in

. . . .. +9550 . . <
diferite variante vechi si noi””", el e tentat si obsesiv preocupat sa

*7 Jasi, Editura Junimea, 1987, 156 p.
* Vasile Adascalitei, op. cit., p. 7.

¥ Ibidem, p. 17.

30 Ibidem.
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contrazica ,,anumite” constatari anterioare, respectiv pe cele ale lui
Dumitru Pop®! si Pavel Ruxindoiu® privitoare la inraddicinarea organica
a textelor ,,agrare” in desfasurarea ritualului. Apoi recunoaste ca sunt
»singurele” cu functionalitate de rit oral in cadrul acestei forme de
colindat, Adascilitei contestd, de fapt, cu Incapatanare, variantele
transilvanene, dar si muntene, colinde si oratii dupa colind, ca parti ale
unuia si aceluiagi fenomen, ale unuia si aceluiasi context etnografic. Nu
o spune transant, dar pledoaria sa contestatara poate fi usor dedusa in
special in acest capitol™, dar si in cele despre Textul literar (p. 49-87) si
despre Structura textelor de Plugusor (p. 87-98).

Bazandu-se pe contributiile documentare anterioare asupra acestui
ritual, Adascalitei intr-adevdar urmareste atestarea  raspandirii
Plugusorului, a intensitdtii circulatiei ca si a Inrddacinarii locale. O face
aproape de pe aceleasi pozitii cu Tancred Banateanu, ajungand la ipoteza
ambigua: ,,Cert este ca pentru ceea ce, dupd linia trasatd de Tancred
Banateanu, s-ar numi vest-sud-vest, prezenta efectiva a Plugusorului nu
poate fi demonstratd i socotim ca incercarile care s-au facut nu au dat
rezultate™”. Justificat pand la un punct si luand in considerare doar
versiunea moldoveneascd de ,,scenariu ritual”, autorul sustinea ca ,,Este
stiut faptul ca, in afard de cateva mici exceptii, culegerile de folclor din
Transilvania nu insumeazd texte de Plugusor. De altfel, aceleasi
marturisiri le fac si celelalte colectii cu caracter regional, vechi si noi, de
indatd ce provin dintr-un alt teritoriu decat cel moldovenesc” incercand,
astfel, sa demonstreze ca, in toate celelalte provincii unde a fost atestat,
inclusiv 1n Transilvania, am avea de-a face doar cu manifestari aluvionare
tarzii, sporadice si incomplete, ale ritualului moldovenesc, datorate
,»pastorilor (ale caror penduldri au fost statornicite de istorici si etnografi),
care pentru ci aveau alti indeletnicire principald aveau si-1 simplifice™®,
sau unor puternice dar si mai tarzii influente livresti, ori ,,colonizarii”
unor moldoveni in Dobrogea.

Dupa ce majoritatea cercetatorilor romani au acceptat explicit sau
tacit constatarea epocald a lui Petru Caraman referitoare la unitatea
genetica dintre textele de Plugusor si oratiile colacului sau turtei, rostite

°! Dumitru Pop, Plugusorul...

>2 Vezi mai sus cele doud contributii ale acestuia.
> Vasile Adascilitei, op. cit., p. 17-24.

> Ibidem, p. 17.

> Ibidem, p. 19.

> Ibidem, p. 18-19.
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fie la Craciun, fie la Anul Nou, Adascalitei face abstractie de aceasta
impunatoare realitate etnografica si staruie in respingerea ipotezei privind
existenta textelor Plugusorului in Transilvania, motivand ca aici acesta nu
apare ca ritual complex, ca ,scenariu propriu-zis”. Admitind doar
,,semnalarea” lui rara, ,,ca un ecou din zonele unde existd”, deci ca un
fenomen folcloric de Tmprumut, Adascalitei nici macar nu ia in discutie
textele oratiilor transilvane dupa colind in doud dintre cele mai intinse
capitole, VII. Textul literar si VIII. Raporturile Plugusorului cu alte
genuri folclorice. latd de ce sunt greu de acceptat formulari declarative de
genul ,,Plugusorul a disparut in Transilvania”. Formularea combatuta de
Adascilitei e preluata din volumul Folclor literar romdnesc®’. Autorul
incearcd apoi sd demonstreze ca si atestdrile din Muntenia ,,ar fi putin
favorabile concluziei ca [Plugusorul] ar exista ca un fapt folcloric
generalizat si vechi, plin de vitalitate™®, iar textele rituale din acest areal
ar fi ,,de accentuatd factura livresca, noud, avand drept chenar introductiv
elemente din textul lui G. Sion, pe broderia cdruia intra nenumarate
motive de colinda laica propriu-zisa din zona, recitarea fiind necunoscuta
aproape, textele respective cantdndu-se™” .

In toate zonele Olteniei si Munteniei, dar si in Dobrogea,
Plugusorul ar fi fost raspandit insular, sub influentd moldoveneasca, in
»ipostaze clasice”, variantele de texte rituale prezentdndu-se doar ca
fenomene de aculturatie, de varsta diferite, si de ,,origini” variate, certe
fiind pentru autor indiciile cd ,,in a doua jumatate a secolului al XIX-lea,
dupa constituirea [Regatului] Romaniei, prin scoald si alte mijloace, a
existat o pronuntatd perioada de iradiere a Plugusorului, din Moldova
spre Muntenia si Oltenia, mai noud — deci — decat cea presupusa spre
Transilvania, prin oieritul pendulatoriu. Iradierea prin mijloace moderne
a dat Plugusorului din Valahia trasaturi care 1l prezintd ca mai evoluat
decat in Moldova™®.

In schita sa ,monografici” asupra acestui ritual agrar,
Adascalitei se ocupa, in continuare, doar de Plugusorul/ moldovenesc de
dincoace de Prut, abordand in capitolul IV. Denumirile populare ale
obiceiului: plug, plugul mare, plugusor, plugulet, cu boii, haitul,
hdaitura, doba, buhaiul, clopotelul, carceia, bicele, exclusiv pe baza
informatiei din Arhiva Facultitii de Filologie a Universittii din lagi

" Mihai Pop, Pavel Ruxédndoiu, Folclor..., p. 239.
> Vasile Adascilitei, op. cit., p. 19.

> Ibidem, p. 20.

5 Ibidem, p. 24.
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(AFUI) si a materialelor publicate. El abordeaza apoi, in cap. V,
Oficiantii, problematica relevanta a actantilor ritualului: organizarea
cetelor, componenta de gen, de varstd si de stare sociald a membrilor
cetei, atributiile ce revin unora din componentii ei, Inraddcindrile
socioculturale si raporturile cetei cu comunitatea si relatiile de prietenie,
vecindtate, Inrudire, cu timpul si spatiul de colindat, terminologia
populard in legaturd cu cetele: banda, card, crila, partie, tala, cu
conducatorii lor, subliniind aspecte legate de raporturile cu cetele
complexe de uratori cu masti. ,,De aici, insd, apare o altd problema,
aceea nascutd de varsta ce poate rezulta din compararea obiceiului agrar
al Plugusorului si a jocurilor cu masti zoomorfe. Care dintre acestea
prezinta mai multa vechime? Incontestabil: jocurile cu masti, numai ca
—1n timp — la o populatie de agricultori, ele au devenit subordonate (sau
ordonate) in cadrul dat de obiceiul ceremonios al Plugusorului”®".

Cel mai important capitol, e adevarat cam neinspirat denumit,
VLI. Spectacolul si recuzita acestuia (p. 36-48), se apleaca de fapt asupra
desfasurdrii ritualului, asupra structurii sale, a elementelor de recuzita:
plugul ornat, boii impodobiti, instrumentele de suflat (buciumul,
trambita, cornul), cele ce imita efectiv plugaritul: buhaiul, biciul sau
harapnicul, talangile, droangele, zurgalaii, carceia, tranca, instrumente
muzicale vechi si mai noi: fluier, cimpoi, trisca, cobza, acordeon, toba
etc. Este cel mai bine ,,documentat” capitol, autorul dispundnd de o
bogatd informatie din fondurile AFUI, pe care, insa, nu o sistematizeaza
in asa fel incat sa ne scuteasca de efortul recurgerii la sursa. Constituita,
in general, pe baza anchetelor indirecte, dar si pe date extrase din lucrari
anterioare, vizand raspandirea unor obiecte de recuzita rituala la romani si
la popoarele vecine, sub influentd pastoral-roméaneascd, demonstratia
capatd uneori relevantd. Interesante sunt, astfel, marturiile privind
difuziunea externd a buhaiului la cehi, slovaci, moravi, maghiari,
polonezi, ucraineni. Analizdnd sumar distribuirea rolurilor ce revin
membrilor cetei, In raport cu recuzita de obiecte rituale, si accentudnd
functia rostitorului de text in cadrul scenariului acestui ,,teatru popular al
celor vechi” (N. Iorga), autorul lucrarii considera ca ,,structura de gen a
acestei practici este mult mai complexa, si, chiar dacd dominantele sale
sunt dramatice, nu lipsesc nici elementele epice (naratiunea din textul

literar) si nici cele lirice (urérile si felicitarile din finalul acestuia)”®*.

! Ibidem, p. 34.
82 Ibidem, p. 47.
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Niciunde, 1nsd, autorul nu da atentia cuvenitd acelor elemente
narative ce dau consistenta textelor rituale, care l-ar fi dus, fara indoiala,
spre recunoagterea consubstantialitatii variantelor de oratii dupd colind
transilvanene si Plugusoarelor moldovenesti. Spre final, dupa ce
deplange lipsa de metoda in cercetare si caracterul ,,intdmplator” si
sporadic al observatiilor directe asupra desfasurdrii propriu-zise a
ritualului agrar, apoi putinatatea ,datelor referitoare la aspectele
dramatice ale Plugusorului”, autorul conchide: ,,Este, Insa, incontestabil
faptul ca aceastd manifestare folcloricd prezintd nenumadrate
caracteristici care ne Ingaduie sa o consideram ca pe o forma a dramei
folclorice rituale, forma socotita ca stand la baza aparitiei si dezvoltarii
teatrului popular propriu-zis. Desacralizarea practicii, implinitd astazi
aproape total, di pretioase indicii supra evolutiei genului”®.

Capitolul al VII-lea®, consacrat textelor rituale de Plugusor, este
cel mai amplu si, in cele din urma, mai contributiv din intreaga lucrare a
lui Vasile Adascalitei. Titlul dat acestuia, Textul literar, acopera, insa,
prin generalitatea lui, atat referiri la Textele agrare, cu functiile lor
rituale cunoscute, cat si la Textele neagrare, eterogene sub aspect
tematic, si de facturd cu totul noud, tindnd de o lungd perioadd de
disolutie a ritualului, de esenta fenomenului de deritualizare si
desacralizare a practicii ceremoniale ca intreg. Autorul ne previne, de
altfel, Incd de la inceput, asupra faptului cd ,in timp ce obiceiul
Plugusorului este mereu folcloric, textele literare care se spun cu acest
prilej, mai ales in ultimul secol, sunt in mare parte creatii individuale
(refolclorizate). In special generatiile mai recente (dar fenomenul este
vechi) au mers pana acolo incat, intocmind mereu noi versiuni, nici nu
se mai referd la munca agrard si prefera sa vorbeasca despre cele mai
diverse aspecte ale vietii contemporane, pe un ton care — in general — are
ca notd dominanta humorul”®.

O analizd mai adancitda a problematicii l-ar fi condus pe
Adascalitei la renuntarea la orice artificii retorice si la insistenta asupra
»textelor agrare” sau a ,,plugusoarelor pe schema traditionald”, acestea
fiind unicele vechi si inradacinate in scenariul ritual, in evocarea
formelor arhaice de munca si in imaginarul colectiv ce le-au generat.
O recunoaste pe jumadtate atunci cand afirma: ,,Este, insd, adevérat ca
textele de Plugusor cu referinte agrare sunt cele mai valoroase deoarece

8 Ibidem, p. 48.
% Ibidem, p. 49-87.
8 Ibidem, p. 49.
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prezintd cele mai neasteptate dovezi pentru sustinerea vechimii
obiceiului”“, dar, din pacate, nu se ocupa sistematic de ele, nu ofera
macar o statistica a lor sau o harta a difuziunii geografice.

Spre deosebire de folcloristul din Iasi, Dumitru Pop afirma, in
1989, ca ,dintre toate elementele ce intrd in structura obiceiului
Plugusorului, cel care apare constant, neputand lipsi cu desavarsire din
desfasurarea lui este textul literar; el trebuie considerat, astfel, elementul
de baza, fundamental, al obiceiului”®’. Acest text, afirma In continuare
cercetdtorul, este, sub raportul continutului, ,,foarte unitar in spatiul
nostru etnic”, iar cazurile de substituire a lui cu texte apartindnd altor
categorii folclorice, sau chiar cu creatii culte, ar raimane ,,cazuri izolate”.

,De reguld, textul infatiseaza, in succesiunea lor naturala,
activitdtile legate de cultivarea graului, Incepand cu aratul si semanatul
si terminand cu coptul painii sau al colacului specific sarbatorilor de
Craciun si Anul Nou™®®,

Distingand, cum am mai vazut, mai multe versiuni ale textului de
baza colind, oratie dupa colind, oratie in cadrul ritualurilor de cunund a
secerii sau oratie de nunta $1 text declamat, cu functie in scenariul
propriu-zis al Plugusorului, Dumitru Pop aratd cd ,,fiecare din formele
proprii amintitelor ocazii in care ne apare reprezintd, in fapt, o versiune
distincta a unuia si aceluiasi ,.text de baza”, nefiind, asadar, vorba de
»simple inrudiri”, de ,,asemanari sau grupuri de variante”, si ,,tocmai de
aceea se impune ca Inainte de a Intreprinde o analizd a poeziei
Plugusorului, asa cum se infatiseaza ea in cadrul obiceiului, sd ne oprim
asupra lor, spre a le stabili caracterele distinctive si ariile pe care au
circulat™. Nici Dumitru Pop nu realizeazi o tipologie bibliografica
exhaustiva, dar clasificarea sa functionald e destul de cuprinzatoare.

Analizele lui Dumitru Pop debuteazd prin prezentarea
cronologicd a variantelor versiunii colind, cu mentiuni asupra ariei de
raspandire a acesteia, avand drept centru de iradiere zona Muntilor
Apuseni, dar cu prelungiri explicabile in cateva puncte din nord-vestul
Transilvaniei si spre tinuturi arddene si banatene. Tindnd seama de
aceste elemente si, tintind sd3 demonstreze vechimea versiunii, autorul
presupune ca ,aria de raspandire va fi fost mult mai largd in trecut, ea

% Ibidem, p. 50.

 Dumitru Pop, Plugusorul — sintezd folclorica romdneascd, in vol. Obiceiuri agrare...,
p. 66.

% Ibidem, p. 67.
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facand loc, incetul cu incetul, unei alte versiuni, de descdantecad, sau, mai
apoi, de multamita a colacului, cu care se interfereaza, in general pe
intreaga arie pe care a fost intdlnitd. In ceea ce ne priveste, avem
credinta cd aria versiunii colind cuprindea odinioard si tinuturile situate
in afara arcului carpatic”’”.

Argumentele de naturd etnografica pe care le aduce, dublate de
cele privind functiile intrinseci ale unor motive din structura textelor, puse
in relatie cu ritualul cununii la seceris, chiar si raportdrile comparative la
repertoriile de Plugusoare din spatiul extracarpatic l-au determinat pe
Dumitru Pop sa aprecieze ca ,,Variantele colinda din Transilvania reflecta
conditiile specifice In care se efectuau muncile agrare Intr-o epocd veche.
Caracterul lor documentar se explicd, insd, nu [atdt] prin intentii
instructive si educative, asa cum s-a spus [de catre Mihai Pop si Pavel
Ruxandoiu], ci prin functia magica ce au avut-o ele initial. Caci descrierea
exactd a muncilor consacrate [cultivarii] graului constituia in cadrul
mentalitdtii magice (aici e vorba de magia prin cuvant) calea ce putea duce
la realizarea efectiva a belsugului noii recolte”’'. De aceea, concluzia sa
ierarhizatoare si cronologizatoare este categorica: ,,Ne gasim, fard
indoiald, in fata celei mai vechi versiuni cunoscute a poeziei Plugusorului,
deoarece, agsa cum am vazut, in aceastd versiune ea este parte integranta a
unui ritfual] avand aceeasi tonalitate generald, dar reprezentand totusi
altceva decat obiceiul de care ne ocupam”.

Atat de convins de ipoteza avansatd in privinta primordialitétii
versiunii colind in raport cu celelalte, Dumitru Pop respinge mult prea
categoric o asertiune a profesorului Petru Caraman despre modul de
interpretare initiald, potrivit caruia ,,nu poate fi nici o indoiald ca
declamatia [...] e caracterul tipului primitiv, iar nu cantecul, ca la
scedrivki-le corespunzitoare”’’. El redd si contrazice argumentatia
marelui etnolog si slavist, dupd care, ,colindatorii vechii datini
Volocebndia nu cantau colindele lor, ci le declamau [...]. Sub nici un
motiv n-am putea admite o ipoteza inversd: cum ca la origine cantece,
au devenit cu timpul (si) datoritd unor speciale imprejurari recitative,
cum e de pilda urarea colacului, Plugusorul [...], aceastd evolutie fiind
respinsa de puternice motive de natura filologica”.

Dar oare cu cat temei respinge ipoteza aceasta? Caci si Dumitru
Pop si Petru Caraman n-au cunoscut si n-au evocat, necunoscandu-le,

7 Ibidem, p. 69.
" Ibidem, p. 77.
2 Ibidem, p. 78.
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acele modalitéti specifice de ,,cantare strigata”a colindelor in unele zone
din Transilvania rasariteanda (Reghin), in care ar fi posibil sd se
origineze atat colindatul ,cantat”, din Apuseni, in cazul colindei
,curunii”, cat si versiunea oratie a ,,multdmitelor” ardelene, pentru care
gasim 1n Tinutul Hunedoarei si in Banatul de munte, forme intermediare
necercetate de interpretare.

Prezentand in continuare ,,a doua versiune” a Plugusorului, pe
baza ipotezelor enuntate incd in 1960 (p. 79-88), versiune raspandita
»pe o arie cu mult mai Intinsd decat prima”, atestatd in intreaga
Transilvanie, cu exceptia Maramuresului, Oasului si Lapusului, apoi
insular in Tara Lovistei in Muntenia, In Dobrogea si in Basarabia,
profesorul Dumitru Pop sustine cd si trecerea de la o versiune la alta ar
putea fi dedusa etnografic. In cazul versiunii colind, ,,cununa de la
secerat”, cu povestea ei, va fi inlocuita, nu aceasta fiind in atentie, ci
»colacul ritual cu care sunt asteptati colinddtorii de catre gazda”.
O forma doveditoare o constituie ritul prin care, la Salciua de Jos,
peste colacul colindatorilor era asezatd curuna de la seceris, mutatia
petrecandu-se, probabil, dupa ce ,,semanatul graului a inceput sa se
facd toamna”, colacul preluand de la cunund atributele ritual-magice
de pastrator al puterii de rod, al belsugului agrar, care se cerea a fi
»descantat” asemenea cununii: ,,Este foarte probabil ca dupa ce cununa
de grau a disparut de pe masa de Craciun, raimanand numai colacul,
care i-a preluat functia fertilizatoare, textul, care a ramas in continuare
in cadrul ritu[alu]lui, si-a pastrat caracterul si functia magica,
adaptandu-se doar prin addugarea unor noi episoade, povestea cununii
de la secerat devenind astfel povestea colacului de la Craciun. Cand
semnificatia magicd a ritu[alu]lui a disparut, textul a suferit noi
modificari, fiind adaptat sensului nou ce-l avea colacul in cadrul
colindatului, acela de dar; textul era chemat acum sa exprime
multumiri pentru colac. Astfel, vechea creatie poetico-muzicald cu
caracter magic, avand 1n centrul ei povestea cununii de la secerat, a
devenit mai intai creatie poetica recitata cu caracter magic si avand in
centrul ei povestea colacului de Craciun, iar apoi simpld creatie
poeticd recitatd, ce facea elogiul gazdei, exprimandu-i totodatad
multumiri pentru colacul oferit”"”.

Textele incadrabile in aceastd versiune, oratie dupd colind,
reprezintd, asadar, in viziunea autorului clujean, un ultim stadiu de

3 Ibidem, p. 81.
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evolutie, ale carui urme pot fi intalnite si in Dobrogea si Basarabia, in
creatii de dimensiuni mai reduse, tot In cadrul colindatului cetelor de
feciori. ,,Indiferent de denumirea sub care sunt cunoscute in deosebite
regiuni ale tarii, variantele de tipul oratie aduc o seamd de
particularitati, care le conferd o individualitate proprie bine conturata in
raport cu variantele colinde”™. Astfel, tema comuna este ,.tratatd mult
mai liber, Tn asa fel incat caracterul documentar, atat de pregnant in
celelalte [colinde], este aici simtitor diminuat, putand fi descoperit totusi
indaratul formularilor sagalnice, care abunda [...] realul se imbina la tot
pasul cu fictiunea, elementul hiperbolic amintind creatiile apartinatoare
altor categorii folclorice (oratia de nunti, balada s.a.)”"”.

Autorul sugereaza ca in vreme ce colindele graului sau curunii
,S€ remarcd printr-o puternicd notd de sobrietate si de solemnitate
proprie creatiilor rituale”, prin incarcdtura mesajului magic, in noul
stadiu de evolutie, oratiile au suferit efectele procesului de demagizare,
de pierdere a tonalitatii grave, unde descrierea muncilor nu mai mizeaza
pe forta magica a cuvantului aducétor de rod, devenind mai mult un imn
la adresa colacului ritual, dar si un elogiu adus gazdei pentru darul
ritual oferit cetei de colindatori sau de turcasi.

De asemenca, contaminarile si schimbarile de motive cu alte
tipuri de oratii (a brdnzii, a banilor, a bauturii) au diminuat substanta
descriptiv agrard a oratiei colacului, accentudnd procesul de
desacralizare si deritualizare a textelor subsumabile versiunii,
ajungandu-se ,,la umbrirea aproape totala a textului specific cu caracter
agrar”’®. Demne de considerare sunt si observatiile autorului privitoare
la raspandirea geografica a variantelor acestei versiuni. Astfel, Dumitru
Pop afirmd destul de precaut ca, desi e greu de stabilit, ,,centrul de
greutate al oratiei colacului in cadrul ariei geografice pe care circuld” e
clar cd frecventa variantelor de acest tip scade ,,atat spre nordul, cat si
spre sudul Transilvaniei, in timp ce in vestul si estul provinciei”
variantele apar ,,in forme mai dezvoltate si mai vitale in acelasi timp”’’,
fapt confirmat si de corpusul de arhiva de la Cluj. Autorul mai face o
observatie interesantd cand constatd ca variantele est-transilvane, in
special cele de pe valea superioara a Muresului, sunt mai apropiate de
textele moldovene propriu-zise de Plugusor.

™ Ibidem, p. 83.
75 Ibidem.
78 Ibidem, p. 87.
" Ibidem.
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Cea de-a treia versiune a ,,poeziei Plugusorului”, ce apare in cadrul
ritualului agrar al cununii de la seceris (p. 88-90), este ,,cea mai scurta,
intrucdt nu mai infatiseaza toate etapele procesului agricol oprindu-se
asupra macinatului si facutului colacului”’®, si e cunoscuta insular, doar pe
valea superioard a Somesului Mare, in tinutul Nasaudului.

In schimb, a patra versiune intracarpatica a fost identificata in
repertoriile legate de ,tarostitul colacilor” la nuntd, in doar cateva
puncte geografice, din zonele Nasaudului, Bargaului, Albei Iulii si zona
Codrului satmarean, avand, asadar, o difuziune insulara, pe care o vom
putea documenta si prin cercetarile noastre asupra ritualurilor nuptiale
in Transilvania.

Preconcluzionand cu referire la versiunile intracarpatice, care,
privite din punct de vedere functional, ar sugera cd ,una §i aceeasi
creatie, care in tinuturile extracarpatice este integratda obiceiului
Plugusorului, a indeplinit In Transilvania diferite alte rosturi”, autorul
aratd cd, prin frecventa lor, prin larga lor difuziune intracarpatica si prin
diversitatea functiilor avute 1n acest areal etnocultural, variantele incluse
versiunilor ardelenesti, bandtene, crisene si sdldjene ,,pledeaza fara
indoiald in sensul indelungatei traditii ce a avut-o ea [practica rituald] pe
teritoriul acesteir provincii §i, implicit, a indelungatei traditii a
indeletnicirii care a generat-0""".

In tratarea celei mai importante versiuni a Plugusorului, adici a
acelor variante ce intrd direct in structura complexd a ritualului din
Moldova, autorul remarca, inainte de toate, ,,aria geografica foarte larga
pe care se intdlneste [...] ca fenomen traditional”™®, remarcabila
vitalitate”, si ,,creativitate” n procesul continuu de ,,contemporaneizare”,
trasaturi ce au facut posibila surprinderea ,,evenimentelor si stadiilor
succesive ale mentalitatii populare din ultimul secol si ceva” si explica
,,pecetea innoirii continue” a continutului variantelor subsumate®.

In raportarea textelor de Plugusor la cele apartinand versiunilor
intracarpatice, Dumitru Pop le socoteste mai apropiate de variantele
versiunii oratia colacului, ca fiind cu un pas mai indepartate ,,de
rosturile magice ce le-au avut initial, inainte de a fi dobandit functia ce o
indeplinesc in cadrul obiceiului”, aceea de wurare, de unde ,tratarea
foarte libera a temei, ajungandu-se uneori 1n situatia ca aceasta sd nu

7 Ibidem, p. 88-89.
? Ibidem, p. 92.

8 Ibidem.

8 Ibidem, p. 93.
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reprezinte decat un pretext pentru ample desfasurari epice incércate de o
tonifianta atmosfera de voiosie si buna dispozi‘gie”gz.

Variantele Plugusorului ce contin motive diverse, unele
imprumutate altor categorii folclorice, In special cu continut umoristic,
satiric, adesea prevalente, intr-o totald lipsa de corespondenta cu ritualul
agrar, constituie ,,indiciul involutiei acestuia, a degradarii lui ca
fenomen de culturd traditionald”, ajungandu-se la ceea ce autorul
numeste ,pierderea cu desavarsire a intelesului sdu genuin si
transformarea intr-un simplu moment spectacular™®, de aceea, Dumitru
Pop le neglijeaza total, pe cidnd Adascalitei le pune aldturi de textele
agrare, preocupat excesiv de contemporaneitatea manifestarilor.

Desigur, in variantele cele mai inchegate ale Plugusorului,
deosebit de ample si bine structurate, episoadele naratiunii clasice, ale
aceleia care insird actiunile ,,intreprinse de plugarul mitic”, ce se succed
intr-o ordine fireasca, logic, delimitate de refrenul cunoscut, intercalate
uneori de motive-formula noi, secundare, al caror rost este de a accentua
caracterul umoristic i notele de veselie, cum sunt portretele hiperbolic-
caricaturizate ale fierarului, ale morarului, al Babei Secerdatoare, chipuri
in total contrast cu cel al Plugarului grandios.

Subliniind 1nsemnatatea si valoarea variantelor versiunii
moldovenesti (p. 97-105), dar neuitand de cele ardelene, Dumitru Pop
isi consolideaza ipoteza, aratand ca ,,indiferent de versiunea in care se
prezintd, avem de-a face, in esentd, cu una §i aceeasi creatie, ca la baza
tuturor versiunilor ei [poeziei Plugusorului] std aceeasi tema si acelasi
model structural”; apoi cautd un raspuns la Intrebarea ,care este
originea, punctul de 4plecare al acestei creatii si de unde vine ea in
folclorul romanesc?”™

Cu aceasta intrebare, demersul sdu se simte atras de problemele
de genezad ale poeziei Plugusorului in folclorul roméanesc, luand in
discutie cele cateva ipoteze mai cunoscute: originea latind a textului,
originea slava si ideea poligenezei acestei creatii rituale. Intemeiati pe
argumentarea de esentd antropologica, ,,potrivit careia asemenea creatii,
avand la baza o gandire, o mentalitate asemanatoare, dezvoltand aceeasi
tema, valorificand un model structural asemanator si vizand obiective
similare, au putut apdrea independent la diferite popoare™, ipoteza
avansatd putea capata consistenta.

82 Ibidem, p. 94.
8 Ibidem, p. 97.
8 Ibidem, p. 105.
8 Ibidem, p. 106.



340 Ion CUCEU

Cu toate ca inclind, aparent, spre o asemenea interpretare, in
fapt, parerea sa este cd am avea ,,de-a face, fara nici o indoiala, cu
trecerea textului de la o etnie la alta, si nu cu evolutii paralele. Inclindim
sa credem cd in spatiul carpato-dunarean textul mostenit din fondul
roman §i care reprezenta o creatie rituala agrard, consacratd cununii de
la secerat, din care s-a constituit i amintitul rit, a beneficiat de o
dezvoltare remarcabild, impunandu-se in fata textului echivalent din
folclorul popoarelor slave™™.

In ceea ce priveste versiunea oratia colacului, cunoscuti atat la
romani, cat si la ucraineni si bulgari, autorul sustine, in acelasi spirit
partizan etnicist, cd in folclorul romanesc variantele acestei versiuni,
,»asa cum intuise Caraman”, alcatuiesc ,,un tot bine inchegat si unitar”,
in vreme ce la celelalte doud popoare ele ar fi de dimensiuni mai reduse,
ar avea un caracter mai eterogen, ceea ce-l indreaptad spre asertiunea
categorica potrivit careia ,,versiunile romanesti ale poeziei Plugusorului
au o justificare, o motivatie temeinica™’, fiind drept parti constitutive
ale unor ritualuri distincte, dar se caracterizeaza mai ales printr-o
vitalitate creativa ce lipseste textelor ucrainene si bulgare.

Apeland la argumente istorico-demografice si de istorie a
miscarilor de populatii In Evul Mediu tarziu, Dumitru Pop crede ca
imprumutul cultural facut de ucraineni si bulgari din repertoriul
romanilor s-ar fi produs ,,in cadrul procesului de asimilare a populatiei
romanesti de catre populatia slavd Inconjuratoare din nord-vestul,
nord-estul si sudul actualului spatiu etnocultural”®®.

Subliniind cu putere rolul primordial al cetelor de feciori in
perpetuarea si adaptarea la diferite forme de colindat a principalelor
versiuni ale Plugusorului, atat in spatiul genetic, intracarpatic, cét si in
regiunile extracarpatice, argumentand cu elemente din structura
ritualurilor respective, in special pe baza raspunsurilor la chestionarele
Arhivei de Folclor a Academiei Roméane, Dumitru Pop respinge ipoteza
lui Caraman referitoare la imprumutul slav si avanseaza altele:

— ,,Versiunea colinda a poeziei Plugusorului este cea mai veche

si ea a fost raspanditd odinioara pe intreg spatiul nostru etnic”™;

% Ibidem, p. 108.
8 Ibidem, p. 110.
8 Ibidem, p. 111,
% Ibidem, p. 118.
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— In Transilvania ea s-a pastrat, izolat e adevarat, pana in zilele
noastre si in formele cele mai arhaice ce ne sunt cunoscute™”;

— ,,Ea apare, insa, intotdeauna, insotitd si de versiunea urarea
colacului, care in majoritatea zonelor ardelene a substituit—o”gl;

— ,,Urme evidente ale versiunii colinda se intilnesc In aria
sudicd a teritoriului nostru etnic, dar ele au disparut aproape cu
desavarsire din tinuturile rasaritene, deci tocmai acolo unde procesul
evolutiei functionale a poeziei Plugusorului a fost mai rapid, mergand
totodatd mult mai departe™?;

— Absenta variantelor poeziei Plugusorului in Lapus,
Oas, Maramures s-ar explica prin declinul colindatului cetelor de feciori
si mai ales prin impunerea unor colinde religioase in repertoriile
acestora prin actiunile Bisericii Greco-Catolice, ,,care s-a dovedit a fi
mult mai intransigentd decat cea ortodoxa fatd de manifestarile lor laice
si care a desfasurat o vie activitate de propagare a colindelor canonice.
Si cum poezia Plugusorului e o creatie laica prin excelenta in raport cu
crestinismul, credem ca disparitia ei se datoreaza, cel putin in parte,
actiunii acestei biserici™”.

Faptul ca numai romanii ,,sunt posesorii tuturor elementelor ce
intra in alcatuirea Plugusorului™* pe care le gisim in componenta unor
rituri independente sau ,,ingemanate si sudate intr-un obicei unitar”, il
determind pe autorul schitei monografice sa afirme ca aceste elemente
de structura si texte ,trebuie privite, In genere, nu ca parti dintr-un
intreg care s-a sfardmat (desi izolat s-au produs, cu sigurantd si
asemenea fenomene, chiar si in faza de ascensiune a obiceiului), ci ca
elemente si etape dintr-un proces care a dus In cele din urmd la
realizarea complexului obicei roménesc. In general, variantele
inregistrate in diverse regiuni ale tarii, fireste acolo unde ele nu au un
caracter intamplator, ci apar grupate si sunt in numar mai mare,
evidentiaza chiar aceste etape, aceste faze din istoria obiceiului™’.

In acest punct al demersului sdu explicativ, Dumitru Pop se
desparte prea hotdrat, mult prea categoric de ipotezele lui Caraman,
subliniind cu tirie ci ,,Iin orice caz, nu e vorba de conservarea de citre

O Ibidem.
o Ibidem.
2 Ibidem.
% Ibidem.
 Ibidem, p. 122.
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romani a unui obicei pe care l-au imprumutat de la vechii slavi, ci de un
obicei care a rasarit pe pamantul nostru, reprezentdnd o sinteza de
elemente folclorice mostenite sau imprumutate, poate, unele de la
popoarele cu care am venit in contact”™°.

Studiul publicat de eminentii etnologi Ion H. Ciubotaru si Silvia
Ciubotaru in 1984, Obiceiurile agrare — o dominanta a culturii
populare din Moldova® , dezviluia, la aparitie, doud aspecte deosebit de
importante pentru istoricul cercetdrilor privitoare la ritualurile agrare
romanesti: insemndtatea, fara precedent, a marii initiative de constituire
a Arhivei de Folclor a Moldovei si Bucovinei si a exemplarei anchete de
teren conduse de Ion H. Ciubotaru, pe de o parte, si continuarea si
aprofundarea experientei de cunoastere stiintificd a lui Petru Caraman
asupra Plugusorului din fundamentata sa monografie asupra
colindatului si colindelor, pe de altd parte

Studiul debuta printr-o fraza memorabild, apropiatd de ceea ce s-ar
putea numi o marturisire de credinta, careia etnologii moldoveni i-au ramas
fideli de-a lungul intregii lor cariere stiintifice: ,,Problema obiceiurilor
folclorice continuda sa ocupe un loc de primd Insemnatate in cercetarile
etnologice actuale, intrucat ea constituie cheia de boltd a germinatiei
creatiei populare”gg. In acest context, autorii remarcau, justificat,
importanta istorico-etnologica si forta de dainuire a ritualurilor agrare, pe
baza informatiei acumulate in fondurile documentare ale Arhivei de
Folclor a Moldovei si Bucovinei, in primul rand a Plugusorului, cu acea
,minutioasa prezentare a drumului parcurs de bobul de grau, de la
insdmantarea sub glie pdnd la rodul painii viitoare [ce] tine de
impulsionarea prin magia de limbaj a eficacitatii muncii depuse”, cu
evidentierea semnificatiilor mitologice si ritologice ,,pe care le cuprind
textele poetice ale celor mai complexe variante de Plugusor traditional”™”.

Coborand analiza la nivelul unor motive din structura
variantelor de texte rituale, Ion H. Ciubotaru si Silvia Ciubotaru ne
atrageau, inca de atunci, atentia asupra semnificatiilor mito-religioase
covarsitoare ale acestora, atunci cand apreciau ca fiecare ,,secventa”
din naratiunea ,,pdinii” are o anume ,,motivatie”, dezvaluind, rand pe
rand, motive-imagini precum cel al rasplatirii de cétre plugarul mitic a
Vitafului Cerului'®, cel referitor la spiritul acviliform al graului, o biatd

% Ibidem.

°7 Publicat in ALIL, B, tom XXIX, 1983-1984, p. 107-131.
% Ibidem, p. 107.

% Ibidem, p. 108-109.

1 Ibidem, p. 109.
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Lighioaie, si cel, atat de interesant, al Babei Seceratoare, ,prezent in
majoritatea variantelor de Plugusor traditional din Moldova”, pe care
autorii il asociazd ,,cu intruchipdrile antropomorfe arhaice care o
reprezintd pe Mama Graului”™™".

Corelate cu datele etnografice referitoare la ritologia ,,ultimelor
spice” din ceremonialul de incheiere a secerisului, pe baza a zeci de
informatii din Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei, dar si a altora
extrase din bibliografia romaneascd si strdind a acestei problematici,
interpretarile de motive din aceste pagini atestau o viziune cuprinzatoare
asupra ritualului agrar al Plugusorului, cu un accent pe corpusul de
texte, dar mai cu seama suplete analiticd si deschideri comparative
demne de spiritul stiintific instituit la noi de Petru Caraman. Din
exemplele utilizate in argumentare se puteau observa atat dimensiunile
corpusului inedit de arhivd, cat mai ales acuratetea si exactitatea
transcrierilor efectuate dupa documente sonore; ¢ vorba de cea mai
importantd contributie de teren, in contemporaneitate, pentru
cunoasterea Plugusorului in cea mai fecundd arie de manifestare a
acestui ritual agrar. Lectura acestui studiu, analizele la nivel de motiv si
relevanta stiintificd a acestora ne-au convins, incd de pe atunci, de
necesitatea unui motiv-index al textelor de Plugusor, alaturi de cele
privitoare la celelalte ritualuri agrare.

Dupa consideratiile tot atat de interesante privind Caloianul,
Paparuda, credintele si legendele despre Solomonar, concluziile sumare
din finalul studiului isi pastreaza pana astazi actualitatea tocmai prin
sublinierile de facturd metodologica: ,,Prin valoarea lor practica,
obiceiurile de factura magica au avut un rol important in organizarea
muncii §i vietii comunitatii rurale. Nivelul magic, fundamentat pe
credinta cd prin anumite gesturi simbolice oamenii pot obtine recolte
mai bogate, intra incetul cu Incetul in desuetudine. Cele mai multe din
elementele primitive au evoluat intr-atat, incat si-au pierdut aproape
integral caracterul si semnificatiile primare. Un complex fenomen de
desacralizare le converteste treptat in practici spectaculare. Este un
motiv in plus ca acum, cand cercetdrile de teren se dovedesc incad
extrem de fructuoase, sa procedam la adunarea tuturor documentelor
care sunt de naturd sd contribuie la reconstituirea cat mai exactd a
acestui fascinant univers al spiritualitdtii noastre populare™' 2.

1 Ibidem, p. 110-113.
12 Ibidem, p. 127.
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In 1991, Ton H. Ciubotaru a publicat monografia folclorica
Valea Somuzului Marem, o cercetare zonala exemplara, unde acorda
Plugusorului un interes binemeritat. Astfel, in studiul monografic, in
capitolul consacrat Folclorului obiceiurilor calendaristice subliniaza, de
la Inceput, prevalenta acestui ritual in zona: ,,Mult mai raspanditd si mai
indragitd decat colindele este aici oratia agrara. Plugusorul — sustine
autorul — nu are In aceste sate o tipologie bogatd, dar numarul
variantelor sale este considerabil”'%.

in cel de-al doilea volum, dedicat in exclusivitate Antologiei de
texte folclorice, autorul publica un numar de cinci variante de Plugusor,
culese personal, din localitatile: Poienari, Preutesti (doud variante),
Botesti si Leucusesti si introduce o varianta datorata unui colaborator al
lui Petru Caraman, N. D. Enachioiu, din Opriseni — Suceava. Cu o
singurd exceptie (varianta nr. 18 din Botesti), celelalte dezvolta
povestea graului 1n succesiuni relevante de secvente motivice,
incadrabile ,tipului clasic” de variante, ce redau ,,ordinea lucrarilor ce
se infaptuiesc in camp, de la insdmantare la strangerea roadelor, pentru
ca apoi sa se reconstituie drumul graului de la treierat la coptul colacilor
pentru colindatori”'®’,

Etnologul iesean insista apoi asupra catorva motive ,,prin care se
incerca influentarea rodniciei campului, printr-o identitate intre
intamplarile descrise si actul dorit”'%. Evoca, in acest sens, versurile-
imagini privitoare la animale mitice si la frecventa unei simbolistici
numerice, marci clare de vechime, dar mai ales la motivul Babei
Seceratoare, consideratd ,,0 ipostazd a Mamei Grdaului din ritualurile
agrare ancestrale, care personificau fertilitatea ogorului, sufletul
cerealei, concentrat, de obicei, in ultimul snop de gréu”lm.

Disocierile atente ale semnificatiilor unor asemenea motive se
inscriu 1n spiritul traditiei stiintifice instituite de marele Invatat
Caraman, pe care profesorul Ion H. Ciubotaru l-a revigorat atat prin
studiile sale, cét si prin lectiile de la Universitatea din lasi, unde a ajuns
atat de tarziu la catedra, cat mai ales prin jertfa in temeliile acelei marete

' Ton H. Ciubotaru, Valea Somuzului Mare. Monografie folcloricd. Cu un capitol de
etnomuzicologie de Florin Bucescu si Viorel Barleanu, lasi, Caietele Arhivei de
Folclor, X; si X5, 1991.

1% Ibidem, p. 90.

15 Ibidem.

1% Ibidem.

17 Ibidem, p. 91.
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zidiri numite Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei. In conceptia sa
comprehensiva asupra culturii traditionale si in practica cercetarilor de
teren, profesorul Ion H. Ciubotaru si-a urmat in toate maestrul, cu o
forta a credintei si convingerilor, a devotiunii fard margini pentru stiinta,
pentru institutionalizarea studiilor de profil in Roméania, demne de a fi
urmate. Spiritul marelui sdu mentor este prezent in toate demersurile
acestui vajnic luptdtor, care a infaptuit singur mai mult decat echipe
intregi de cercetare, in jurul caruia s-a edificat o scoald etnologica, de
care ar trebui sd aiba mai mult grija atat Universitatea ,,Al. I. Cuza”, cat
si Filiala din Iasi a Academiei Romane.

Trimiterile facute dinspre motive-imagini din Plugusor spre
ritualurile agrare sau spre domeniul basmului fantastic 11 certifica
autorului neobisnuitele competente interpretative, orizontul impunator
al cunostintelor si profunzimea acestora, sagacitatea formularilor
explicative, intuitiile exceptionale: ,.In poezia Plugusorului sunt si o
serie de imagini comune cu cele Intalnite n basmul fantastic, referitoare
la intrecerea dintre Drac (sau Zmeu) si cei trei frati. Intr-o urdturd
culeasa din satul Preutesti, lucratorii se duc sa secere: La Dealu
Garaleului / Aproape de curtile Zmeului, iar in alt text, provenit din
aceeasi localitate, graul trebuie sa treacad prin toate etapele (semanatul,
crescutul, culesul si prelucratul) intr-o singurd zi, ca in intrecerea
impusa de Zmeu celor trei frati: Si rasari / Pani-n sari / S1 si coaci / Pan
la toaca / S pani méni / Sa-1 faci pani™'®.

Fara sa neglijeze ,,plugusoarele mai noi”, pe care Vasile
Adascalitei le punea, cu totul nejustificat, pe acelasi plan cu textele cu
tematica agrard, lon H. Ciubotaru apreciaza ca acestea ,,deocamdata, se
caracterizeaza doar printr-o pronuntatd notd improvizatorica” si stie sa
observe si ,,influenta intelectualilor satului” in aceste creatii sui generis,
dar le socoate, in fond, ,,in discordanta cu spiritul folclorului”.

Ion H. Ciubotaru a mai adus o contributie importantd la
cunoasterea problematicii Plugusorului, a ritualurilor agrare in general.
In monumentala monografie etnologica, in trei volume, Catolicii din
Moldova, cel de-al doilea volum este consacrat, in intregime,
Obiceiurilor familiale si calendaristice'”. Etnografierea atentd si
profunda a tuturor practicilor ritual-magice legate de calendarul popular,
l-a determinat pe etnologul iesean sd urmareasca riturile si ritualurile

108 7.
Ibidem.

1 Idem, Catolicii din Moldova. Universul culturii populare, vol. 11. Obiceiurile

familiale §i calendaristice, lasi, Editura Presa Buna, 2002.
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agrare atat in contextul randuielilor calendaristice, dar si in doua
capitole aparte, Plugusorul si Semdnatul si Obiceiurile agrare''’,
procedand asemenea lui Petru Caraman, cel care a pus bazele studierii
comparative a acestora la urmasii romanilor orientali §i la popoarele
slave. In capitolul dedicat Colindatului la Crdciun si Anul Nou, prezinta
un Plugusor sau Plug mare de Craciun la Faraoani, Luizi-Calugara,
Margineni, Valea Seacd si Butea, urmarit in variante similare de
scenariu pe o arie mai largd, in trecut, nu numai in Moldova, ci si in
Bucovina de Nord si in Muntenia, deci ,,pe spatii mai intinse decat cele
ce conservd fenomenul astizi”'''. Practicat de Criciun intr-o forma de
manifestare ,,mai restransa” decat cele uzitate de Anul Nou, aceasta
varianta a obiceiului 11 sugereazd lui Ion H. Ciubotaru o posibila
apropiere ,,de forma unora dintre colindele agrare”, dovedind existenta
Plugusorului de Craciun, idee ce fusese intuitd de Petru Caraman, cu
ipoteza dupa care, ,,intr-o epoca mai veche, Plugusorul [pare] sa fi fost
un adevarat colind de Craciun, nedeosebindu-se deloc, din punct de
vedere al sensului, de acesta”!'%,

In continuare, autorul monografiei relevi numeroasele
interferente intre Plugusor si repertoriul de colinde, mai ales practica de
a canta, in unele parti, textul ritual de Plugusor, subliniind astfel
insemndtatea cunoasterii fenomenelor culturii populare in diversitatea si
difuzul acestora.

Plugusorului si Semanatului, ca practici rituale din ceea ce
Ciubotaru numeste ,,complexul pancerealier”, alaturi de ritualul
,»Colacului din fruntea graului”, transferate ,,din primdvara in iarna”, li
se consacrd un subcapitol intreg''’. Aceste practici ritual-magice care
,»151 au sorgintea in antichitatea romana”, cand au si fost mutate ,,din
primavara 1n iarnd”, pretutindeni cunoscute in Europa, sunt prezentate
amanuntit, sub toate tipurile de desfasurare a lor, atit la populatia de
romano-catolici moldoveni, cat si in alte zone etnografice romanesti, in
diversitatea formelor de manifestare: Plugul mare, Plugul mic sau
Pluguletul, cu elementele de recuzita rituald, actanti si roluri, formule
specifice de urare, de la cele mai simple la texte rituale ample.

Nici de aceastd datd, Ion H. Ciubotaru nu uitd ,,poezia rituald
care Insoteste datina”, pastrand ,,destul de multe referiri la perioade

10 Ibidem, p. 240-251, 325-347.

" Ibidem, p. 231.

"2 Ibidem. Citatul din Petru Caraman, Colindatul..., p. 353.
'3 Jon H. Ciubotaru, Catolicii...; vezi p. 240-251.
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indepartate de zilele noastre”''*; autorul caut si aici ,,rosturile initiatice

si propitiatoare” in istoria plugaritului, acele ,,semnificatii de rodnicie in
nuce, de pregitire a noilor munci agrare”, ,potentate de valoarea
augurala” a datinii, prin care, de fapt, ,,Plugusorul unifica doua cicluri
vegetale la cumpina anilor™". In acest sens, etnologul continui
operatiunea de decriptare a unor motive-imagini cum ar fi cel al merelor
de aur, ca rasplatd a Vatafului Ceresc sau a Sfantului Gheorghe, cel
comun cu universul basmului fantastic al cresterii si rodirii miraculoase
a graului, cu rddacini in mitologia veche est-europeand. Practica magica
a Semanatului, care a fost, la Inceputuri, o parte inseparabild a
scenariului agrar (Petru Caraman) si s-a detasat de Plugusor, ,,devenind
un obicei de sine statator”, ,performat, cu precadere, de micii
colindatori”''®, este descrisa si analizatd cuprinzitor, cu atentia cuvenita
fatd de formulele rituale rostite, in raportari comparative la alte practici
ritual-magice.

In capitolul consacrat Obiceiurilor agrare'"’, profesorul Ciubotaru
reia oarecum demersul din studiul publicat, in colaborare, In 1984,
ocupandu-se de riturile legate de inceputurile plugaritului, practici ,,cu
valoare de omen”, apeland la motive din textele rituale de Plugusor. Sunt
vizate credinte si rituri ce urmareau transmiterea puterii de rod, in care sunt
utilizati colacii rituali de la Craciun si Anul Nou, practici magico-religioase
de protectie a holdelor, apoi ritualurile de fertilitate si aparare de seceta,
Paparuda si Caloianul, alte rituri marunte. Sunt prezentate apoi riturile de
seceris, pe baza unei documentatii etnografice impresionante.

Profesorul Ion H. Ciubotaru a contribuit fundamental la studiul
ritualului agrar al Plugusorului, iar aportul Arhivei de Folclor a
Moldovei si Bucovinei, pe care a intemeiat-o si a zidit-o cu un spirit de
jertfa de care nu s-au invrednicit pand acum decat marele Constantin
Bréiloiu si Ion Muslea, va fi greu de cantarit si de valorificat fara
ajutorul sau direct. De aceea, ne rugam sincer, la a 70-a aniversare,
pentru ani cat mai multi de cercetare, de munca, ai acestui Plugar mitic
din campul culturii noaste traditionale, a acestui mare etnolog al
Moldovei, vrednicul urmas al lui Petru Caraman. Cartile sale de pand
acum 1l recomanda ca pe cel mai temeinic si mai harnic cercetator din
generatia noastrd, iar Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei 1l

"4 Ibidem, p. 244.

5 Ibidem.

16 Ibidem, p. 246.

"7 Ibidem, p. 325-347.
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inaltd deasupra tuturor. Ar fi o pierdere uriagd sa nu aiba timpul necesar
si conditiile de lucru spre a o pune el insusi in valoare, cel putin prin
seria de monografii si tipologii initiata.

Abstract

The ethnologist and Slavist of lasi, Petru Caraman, is the first Romanian
scholar who approached the topic of Plugusorul (the Little Plough is a Romanian
well-wishing poem, recited by young peasants, with the occasion of the New Year’s
Eve) agrarian ritual from a modern scientific perspective. In 1928, in his PhD thesis,
treating the Carols-Singing in Slavic and Romanian Communities, published in Polish
in 1933 and translated into Romanian 50 years later, in 1983, Caraman places this
ritual in a broad, Central and East European ethno-cultural context, comparing it with
carol singing ritual practices of the North and East Slavic communities, thoroughly
analyzed on the basis of a huge amount of ethnographical and folkloric information.
Discovered very late by the Romanian researchers, the main hypothesis of Petru
Caraman has had no echo until recently. As a matter of fact in the last decades,
researchers such as Vasile Adascilitei and Dumitru Pop published the first
monographic drafts of this Romanian ritual and at the Folk Archive of the Romanian
Academy a corpus of ritual texts was founded.

Briefly analyzing the contributions of professor Ion H. Ciubotaru, a genuine
disciple of this great ethnologist and slavist, the author of this study written in the
honor of lon H. Ciubotaru considers that without the major and significant
contribution of the Folk Archive of Moldova and Bucovina and of his founder, a
corpus of texts and a motif-index of Plugusorul agrarian ritual and of the agrarian
carols could not be accomplished.



