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Sabina ISPAS, Culturai orala si informatie transculturali, Bucuresti,
Editura Academiei Romane, 2003, 220 p.

Volumul pune la dispozitia celor interesati un numar de noua
studii, grupate in doud sectiuni, cu oarecare autonomie intre ele, dupa
cum ne Incredinteazd autoarea incd de la

inceput: Folclor, folcloristica, folclorism si SABINA ISPAS
Analize neconventionale. > : 4
Relativa independenti ce se degaja din [RCEAUILIERY BT
cele doud compartimente ale cartii poate fi SLERELL I s
P HL P TRANSCULTURALA

justificata de tematica lucrarilor incluse. La
fel de bine insd se poate spune ca acestea sunt
unitare, factorul ce le apropie decurgand din
viziunea Sabinei Ispas asupra chestiunilor
abordate. Sunt demersuri de o stringenta
actualitate, ce atrag atentia asupra locului si
rolului pe care trebuie sa-1 aiba specialistul in B cormuna acaoevae rovie
promovarea valorii si in orientarea strategiilor culturale.

Toate aceste lucrari au fost scrise n ultimii cincisprezece ani §i pun
in evidentd framantarile unei cercetatoare autorizate, cu o binemeritatd
reputatie Tn domeniu. Ea nu este preocupatd doar de corecta evaluare si
valorizare a patrimoniului etnocultural roménesc, ci si de o posibild
regdndire a unor componente importante ale spiritualitatii traditionale.

Contributiile stiintifice din prezentul volum nu sunt inedite. Ele
au vazut lumina tiparului in periodice ale Academiei Romane, precum si
in unele antologii de profil, aparute in tara sau in strdindtate. Publicarea
lor impreund — dupa o prealabila revizuire — este o initiativa fireasca, pe
deplin motivata, intrucat, in felul acesta, cititorul are in fata o imagine
completa si coerenta a problematicii supusa dezbaterii.

Sabina Ispas pleaca de la ideea ca, la varsta deplinei maturitati
profesionale a specialistului, se impune ,,emanciparea fatd de viziunea si
tehnicile de cercetare invatate de la profesorii care l-au modelat si
orientat”. Pentru cd, spune ea, ,,dupd multi ani, atunci cdnd informatia
acumulata il ajutd sd observe noi fatete ale subiectelor cercetate”,
discipolul are datoria ,,sa se Indoiasca de axiomele cu care opereaza sau
sa descopere adevaruri noi” (p. 5).
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Pe de alta parte, nu este trecut cu vederea nici efectul
schimbarilor survenite dupa evenimentele din decembrie 1989.
Sentimentul eliberarii, perceput din plin in toate sferele de activitate si
sub toate aspectele, nu putea ramane fara urmari in planul cercetarii
stiintifice, indeosebi al celei umaniste.

Ca urmare, eliberatd de constrangeri si cenzura, autoarea este
indreptatita sa constate ca a sosit vremea ,,sa ne punem alt tip de
intrebari si sa cautam altfel de raspunsuri pentru unele dintre problemele
folcloristicii actuale” (p. 6). Asadar, indiferent de tematica lor, studiile
din volumul de fata stau sub semnul eliberarii sau al emanciparii.

Pe aceeasi linie se inscrie si titlul cartii, preluat din fruntea unui
studiu ce figureaza in prima parte a volumului. Alegerea nu a fost,
desigur, intdmplatoare. Cele doud sintagme — cultura orala si informatie
transculturala — sunt vehiculate frecvent in mediile etnologice europene
si chiar in cele de pe alte meleaguri ale lumii. Autoarea le supune unei
analize atente, incercand sa surprindd elementele relevante ale
impactului dintre informatia culturala insusitd in chip firesc, in
succesiunea generatiilor, si cea dobandita prin circulatie transfrontaliera.

Subiectul suscitda un viu interes, avand in vedere perspectiva
apropiatd a integrarii europene, ori procesul, ceva mai indepartat, al
mondializarii culturale. Discutiile pe aceastd temd nu mai contenesc,
desi foarte putine sunt cu adevarat fertile. Fenomenul este abordat
adesea cu prea mare usurintd si cu o lipsd de profesionalism ce
prejudiciaza intelegerea corecta a integrarii culturale.

Sub acest aspect, autoarea este indreptatitd sd sustina necesitatea
,identificarii §i conservarii bunurilor culturale specifice, indiferent daca
acea culturd careia ele 1i apartin este caracterizatd drept mare sau mica’.
Deoarece — observa ea, intru totul justificat —, ,,0 cultura este mare, daca
raspunde problemelor grave, fundamentale, ale purtatorilor ei” (p. 45).
Este vorba aici de personalitatea fiecarui popor in parte, de specificul
sdu etnic, de zestrea spirituald proprie cu care vine in marea familie a
popoarelor europene.

Asistam adesea la astfel de dezbateri cu sentimentul ca apartin,
exclusiv, vremurilor noastre, fiind generate de mutatiile istorice si
social-politice aparute in ultimul deceniu §i jumaitate. In realitate,
chestiunile in discutie sunt mult mai vechi. Problema informatiei
transculturale are un trecut indepartat. Contacte intre popoare au existat
intotdeauna, nu doar in zonele de granitd, ci si la distante foarte mari.
Imprumuturile culturale s-au produs mereu, pe principiul do ut des, dar
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au fost retinute numai in masura in care, prin asimilare, depdseau faza
de simple imitatii.

Pastisele au fost dezaprobate, intotdeauna, cu fermitate.
Omenirea, spune Petru Caraman, ,,nu are nevoie de insi care sd imite
pasiv si servil ceea ce au gandit si produs altii. Ea are nevoie de oameni
care stiu sd puna la contributie calititile specifice ale natiunii lor si
traditiile proprii acesteia” (Personalitatea popoarelor si specificul etnic,
p. 40). La fel gandea si poetul Octavian Goga, referindu-se la aceeasi
integrare culturala: ,,Eu am crezut de la inceput 1n specificul national.
Am crezut in dreptul de a trdi al valorii autohtone, ca o completare a
principiului de universalitate” (Marturisiri literare, p. 35).

Deosebit de interesante sunt si celelalte studii din prima sectiune
a cartii pe care o prezentam. Ele trateazd teme importante, precum
folclorul si folcloristica, prima si a doua viata a folclorului, abordarea
diversificata a culturilor orale, formele de manifestare a fenomenului
narativ In lumea moderna si, in fine, patrimoniul imaterial romanesc
tezaurizat in arhivele multimedia din principalele centre culturale ale
tarii. Ne vom opri, pe scurt, asupra celor dintai.

Conceptul de folclor are o vechime considerabild si cunoaste o
largd rdspandire in spatiul european. Acceptiunea cu care este folosit
difera insd de la un popor la altul, sfera de cuprindere a domeniului
fiind restrdnsd ori largitd in functie de mai multi factori. Unele
orientdri teoretice i-au acordat termenului o extensiune atit de mare,
incat, pe alocuri, include intregul ansamblu de valori ale civilizatiei si
culturii traditionale.

In felul acesta, domeniul folclorului a inceput si se confunde cu
cele ale etnografiei, etnologiei sau antropologiei culturale, care, la
randul lor, manifestau aceeasi tendinta atotcuprinzatoare. Asa s-a ajuns
la necesitatea redefinirii conceptelor. Altfel spus, cele patru discipline
au intrat intr-un soi de conflict, care nu s-a solutionat incd pana astazi.
Sintagmele cultura profunda sau cultura imateriala — propuse de
Conferinta UNESCO de la Paris, din noiembrie 1989 — nu si-au
dobandit inca un statut foarte clar.

La noi, termenii de folclor si etnografie au coexistat vreme
indelungata, farda a se considera cd o disciplind incalcd domeniul
celeilalte. Acceptiunile date acestor concepte de specialisti precum Ovid
Densusianu, Romulus Vuia sau Petru Caraman au exclus echivocurile.
Situatia s-a schimbat insa dupa al doilea razboi mondial, cand s-a impus o
delimitare transanta si abuziva intre folclor, etnografie i arta populara.
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Cele trei discipline, invatate si cercetate in institutii distincte,
erau vaduvite de conexiunile ce ar fi ajutat la corecta evaluare a
fenomenului de ansamblu. Intregul era sfartecat in trei componente
care, luate in parte, nu puteau conduce decat la o intelegere superficiala
a domeniului culturii populare.

Tendintele de remediere a acestei situatii au aparut inca de
prin deceniile sapte-opt ale veacului trecut. Sabina Ispas le cunoaste
foarte bine, intrucat institutul in care s-a format — si pe care astazi il
conduce — a fost promotorul directiilor moderne de abordare a
cercetarilor etno-folclorice.

Antropologia culturald parea sd ofere solutia cautata.
Intr-adevar, importanta acestei discipline este de netigiduit.
Impunerea ei In exces insd, si adesea fard discernamant, avea sa
conduca la reactii adverse.

Studiul pe care Sabina Ispas il consacra folclorului si
folcloristicii este amplu, echilibrat i, mai ales, foarte bine documentat.
El se constituie intr-o pledoarie convingdtoare in favoarea autonomiei
domeniului respectiv. Folcloristica, spune autoarea, ,,nu-si poate pierde
si nici nega identitatea, pentru ca detine o metodologie proprie, bine
inchegatad, cu radacini 1n metoda istorico-geografica, analizata,
perfectionista si diversificata de-a lungul a cel putin 200 de ani” (p. 31).

Reactia se indreaptd, cu precdadere, Tmpotriva antropologiei
culturale. O disciplina relativ tanara, care, la raspantia dintre mileniul al
doilea si al treilea, a 1Inceput sa manifeste tendinte agresive,
propunandu-si sd devina un fel de spiritus rector (p. 29), caruia sd i se
subordoneze toate disciplinele ce se ocupa, printr-o traditie indelungata,
de domeniul culturii populare.

La fel de interesant este si cel de al doilea studiu, intitulat Prima
si a doua viata a folclorului. Se analizeaza aici raportul dintre folclorul
genuin — descoperit, cercetat si valorificat de oameni cu o temeinica
pregatire de specialitate — si folclorul ,,bun de consum”, pus in circulatie
pe numeroase cdi, cele mai agreate fiind mijloacele mass-media.

In cea de a doua viati a sa, folclorul circula in afara contextului
ce l-a generat si a scopului pentru care a fost creat. Mai mult decat atat,
nu existd nici o alternativa, modele sau repere, care sa descurajeze
initiativele neinspirate. De aceea, folclorismul — lasat sa prolifereze la
voia intdmplarii, prin circulatia In exces a produselor mediocre — poate
afecta grav imaginea creatiei populare autentice, in numele si in
defavoarea céreia se manifesta.



RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE 347

Vom incheia aceasta prezentare cu cateva referiri la studiile din
a doua sectiune a volumului, consacrate unor obiceiuri din ciclul
calendaristic: Versurile Plugusorului, Martisorul si Calusul. Genericul
sub care le asaza autoarea — Analize neconventionale — este justificat de
perspectiva de abordare, in bund masura ineditd. Ea ne propune un alt
mod de a citi textele si contextele obiceiurilor respective, tentatd sa
descopere ,,cateva dintre modelele cu baza veche crestind din sistemul
traditional roménesc”.

Evitand tendintele extreme, intrucdt prezenta unei dominante
crestine 1n obiceiurile noastre nu poate fi negatd, demersurile Sabinei
Ispas ni se par bine articulate si contin sugestii care, nu ne indoim, vor
genera discutii dintre cele mai profitabile.

Ion H. CIUBOTARU

BULETIN STIINTIFIC, seric noua, vol. 1 (14), Muzeul
National de Etnografie si Istorie Naturala, Chisindu, 2004, 590 p.

Teritoriul romanesc dintre Prut si Nistru se confruntd, si din
punct de vedere muzeal, cu o serie de probleme prea putin cunoscute in
tard. Atunci cand se perverteste sistematic

Muzeul National de Etnografie si Istorie Naturald

istoria si limba neamului romanesc, nimeni Y
dintre cei care simt, gandesc si faptuiesc in BULETIN STIINTIFIC
spirit romanesc nu pot sta deoparte. A

Inaugurarea in 1994 a expozitiei pavilionare
a Muzeului National de Etnografie si Istorie
Naturala din Chisinau (MNEIN), cu
genericul  , Natura. Omul. Cultura”,
numeroasele expozitii temporare, colocvii si
simpozioane organizate la sediul din
Chisindu sau In alte parti, campaniile de
teren ce au ca finalitate deschiderea unui
muzeu etnografic in aer liber, asidua

implicare in salvarea mestesugurilor artistice, cat si a speciilor rare de
plante si animale, intensa popularizare a valorilor patrimoniului natural
ca si a celui etno-folcloric, contributiile aduse la educarea in spiritul
ecologiei si la dezvoltarea turismului eco-traditional, precum si

volumul 1(14)
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reaparitia, dupa 15 ani, a ,,Buletinului stiintific”, iatd, la modul succint,
cum inteleg sd exprime intr-o manierd extrem de practicd, patriotismul
muzeografii §i cercetdtorii muzeului.

Primul volum al noii serii se deschide cu o necesara Prefata a
inimosului director al muzeului, Mihai Ursu. Aici sunt creionate
coordonatele principale ale celor 15 ani de muzeografie trecuti de la
schimbadrile survenite dupd destramarea U.R.S.S. Salutara pentru istoria
publicatiei este si Retrospectiva editoriala (p. 6-16), de unde afldm ca
primul numar al ,,Buletinului” dateaza din 1926, al doilea si al treilea,
cumulate, din 1929, al patrulea din 1932, al cincilea din 1933, pentru ca
in perioada 1935-1938 Buletinul sa apara in fiecare an, instituindu-se o
oarecare normalitate; in plin razboi, in 1942, va aparea nr. 10, pentru ca,
mai apoi, schimbadrile dramatice survenite in istoria Basarabiei sa-si
spuna cuvantul si asupra destinului acestei publicatii; astfel, in 1961,
consemnam aparitia nr. 11 cu nume schimbat (TPY/Ibl), pentru ca un al
doilea si ultim numar din aceastd mini-serie cu profunde intruziuni
ideologice, sd apard in 1969. Precizam cd majoritatea studiilor,
materialelor si articolelor aparute in aceste doudsprezece numere se
circumscriu profilului initial al muzeului, anume acela de istorie
naturald, cu precizarea ca spatiul vizat de catre cercetdtori este general
romanesc. De abia nr. 13, pregatit In cinstea centenarului muzeului din
1989, aparut in 1990, are doua capitole consistente dedicate Etnografiei
regionale si Etnografiei.

Dupa aceastd incursiune in istoria publicatiei, iata, succint ce ne
propun colegii nostri etnografi de peste Prut (facem precizarea cd nu
vom trece in revistd, aviand in vedere profilul anuarului nostru,
materialele privitoare la Stiintele naturii).

Semnalam, dintru inceput, intelepciunea distribuirii materialelor
pe capitole, volumul deschizdndu-se cu 170 de pagini dedicate
etnografiei. Vasile Tataru deschide acest capitol cu un studiu teoretic
despre Formarea ecologiei etnice drept stiinta interdisciplinara
(p. 19-26). Retin atentia lectorului trei studii extrem de importante,
primele doua aparand deja, in virtutea unui protocol de colaborare
incheiat intre Muzeul Etnografic al Moldovei si MNEIN, in AMEM,
V/2005, p. 57-88, respectiv p. 253-270, este vorba de Hotarele si
semnele de hotar in satul traditional (p. 27-56), studiu semnat de
cunoscuta cercetatoare Varvara Buzila si de Condici de cercetare
prenuptiald in colectiile MNEIN (p. 113-128), autori: Raisa Tabuica si
Alexandru Magola; al treilea studiu este cel privitor la Terminologia



RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE 349

constructiilor populare la romdnii de la est de Prut (p. 57-92) semnat
de catre Eugen Bazgu. Toate aceste studii, bazate pe o laborioasa
cercetare de teren si/sau In arhive, precum $i pe o temeinica cunoagtere
a bibliografiei temelor respective, aduc contributii importante la largirea
orizontului informational, abordarea viitoare a acestor teme trebuind sa
tina neaparat seama de ele. Cam pe aceleasi coordonate este construit si
studiul Mariei Ciocanu, studiu consacrat Semnificatiei busuiocului in
cultura populara (p. 92-103). O lucrare bazata exclusiv pe bibliografie
este cea semnatad de Lilia Hanganu, Cerbul mitic — de la simbolul solar
la cel al sfintilor crestini (p. 105-112). Nu lipsesc nici lucruri care
valorificd patrimoniul muzeului din Chisindu, amintind aici
Braul — element al costumului popular (p. 169-174), autoare Valentina
Mihailiuc, lucrarea fiind insotitd de imagini edificatoare. Aceeasi
autoare ne prezintd si Saratoarea Sfdantului Proroc llie (p. 163-168),
materialul aducand §i multe informatii de teren. Silvia Saranutd
investigheaza Mestesugurile artistice taranesti din tinutul Soroca (sec.
XIX-XX) (p. 147-152), pentru ca Tamara Macovei si Virgil Vasilescu sa
ne propund un incitant studiu despre Simboluri sacre in costumul
popular (p. 153-162), studiu care pleacd de la statuetele descoperite n
statiunile arheologice, statuete care au pe ele ciudate semne ce nu par a
avea mai deloc rol estetic, cat mai ales unul magic; imaginile anexate
aduc argumente suplimentare la cele invocate de catre autori in text.
Semnalam, de asemenea, materialele semnate de cunoscutul
muzeolog si folclorist Andrei Tamazlacaru, Probleme actuale ale
folclorului muzical (p. 177-184) si de Victor Botnaru, O cobza
valoroasa (p. 185-186). Nu intelegem logica prezentei in aceasta
sectiune a urmatoarelor materiale: ,,California Romaniei” (p. 133-146)
a lui Vasile Grosu, Modelarea peisajului natural din cimitire
(p- 129-132) si Despre patrimoniul mobil al Bisericii ortodoxe
(p. 176-176), ambele apartindind harnicului protoiereu Emanuil
Brihunet, materiale ce si-ar fi aflat un loc mai adecvat in sectiunile
Stiintele Naturii sau Muzeografie. Din aceastd ultima sectiune amintim
doua studii definitorii despre istoria MNEIN: Expozitia agricola si
industriala din anul 1889 si crearea primului muzeu public din
Basarabia (p. 267-288) si Constituirea complexului arhitectural-istoric
al MNEIN (p. 289-312), ambele semnate de catre redactorul-sef al
publicatiei, Mihai Ursu; bazate pe o indelungata documentare, cele
doua studii sunt parti componente ale viitoarei carti dedicate muzeului
din capitala Republicii Moldova. Tot la istoria muzeului din ultimii
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15 ani ne trimit §i imaginile, de o calitate deosebitd, inserate intre
p. [-XXXII, imagini aflate la sectiunea Cronica muzeala.

Nu putem incheia fard a semnala unele aspecte care scad din
valoarea, indiscutabild altfel, a publicatiei. Astfel, ca impresie generala,
se constatd ca nu existd un supervizor al Intregii lucrdri, cantitatea uriasa
de informatie sufocand probabil putinii redactori ce trebuiau sa
uniformizeze textele si mai ales aparatul critic; folosirea incorectd a lui
idem (= acelasi) si a lui ibidem (= acelasi autor, aceeasi lucrare) abunda la
majoritatea materialelor; autorii sunt trecuti la note ca la bibliografii,
numai acolo fiind necesard citirca lor dupd numele de familie;
tehnoredactarea este In mare suferintd, impresia vizuald pe care o lasd
multe materiale fiind aceea de neingrijire; exprimarea in limba romana a
multora dintre autori este deficitara, Insa acest fapt e pe deplin explicabil
si scuzabil; important, din acest punct de vedere, ar fi ca respectivii autori
sa incerce sd corijeze aceastad exprimare in ideea cd textul scris cere o
mult mai mare rigoare decat oralitatea; consideram ca membrii Colegiului
de redactie ar trebui sd instituie norme mult mai severe In aceastd
privintd; in sfarsit, poate ca Abrevierile nu ar trebui confundate cu
prescurtdrile, ceea ce din pacate se intampla la sfarsitul publicatiei.

Trecand peste aceste deficiente, relativ usor de depasit la
aparitiile ulterioare, remarcdm marea varietate a temelor explorate la
sectiunea Etnografie (s-ar fi putut intitula foarte bine Etnografie si
folclor sau chiar Etnologie!), prezenta in structura ,,Buletinului” a unor
extrem de utile sectiuni, precum Recenzii, Cronica muzealda, Acte
oficiale si Bibliografie (cu precizarea ca Abrevierile nu au ce cauta la
aceastd ultima sectiune, ele fiind, totusi, o sectiune aparte!).

In concluzie, o aparitie editoriald de mult asteptata de citre breasla
muzeografilor de peste Prut, dar si din tard. Nu putem decét sa ne bucuram
pentru un astfel de eveniment editorial si sd-i felicitim din suflet pe
initiatorii, realizatorii i sustindtorii acestui remarcabil proiect publicistic!

Marcel LUTIC
N.B. Intre timp, in 2005, a aparut si vol. 2(15) al ,Buletinului

stiintific. Revistd de Etnografie, Stiintele Naturii si Muzeologie”; acest volum
este dedicat exclusiv studiilor si materialelor din domeniul stiintelor naturii.
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Ion CHERCIU, Arta populara din Tara Vrancei, Bucuresti,
Editura Enciclopedica, 2004, 189 p.

Lucrarea Arta populara din Tara Vrancei, semnatd de Ion
Cherciu, cercetator la Institutul de Etnografie si Folclor ,,Constantin
Brailoiu” din Bucuresti, este o privire retrospectiva asupra uneia din cele
mai frumoase tinuturi roménesti. Intemeiat pe o minutioasi si ampla
documentare, studiul are la baza analiza unor elemente de istorie orala,
etnografica si folclorica. Astfel, prin acest volum, autorul se adauga unui
numadr restrans de renumiti cercetatori, care in preocuparile lor stiintifice
s-au aplecat i asupra studierii Tarii Vrancei: Dimitrie Gusti,
Ion Diaconu, Florea Bobu Florescu, Tancred Banateanu si Georgeta Stoica.

Beneficiind de o demarcare naturald precisa, Tara Vrancei apare
ca o zona foarte bine delimitatd, cu un caracter si grai specifice, fiind o
adevdrata insulda de cultura si civilizatie traditionald. Aflata la
interferenta mai multor provincii istorice: Moldova, Tara Romaneasca si
Transilvania, aceasta Vrance, asa cum o numea Ion Diaconu, este insasi
icoana Tn mic a unitdtii neamului nostru. Acest caracter unic pe care il
are, a fost evidentiat de-a lungul timpului in multe studii si cercetdri,
cum de altfel este reliefat si in lucrarea semnalata de noi.

Structuratd in mai multe parti, parti ce vizeaza surprinderea
tuturor elementelor traditionale, lucrarea debuteaza cu un capitol legat
de arhitectura populard, ca o reflectare a legaturii omului cu spatiul
inconjurator. Casa reprezintd elementul cel mai specific al satelor
vrancene, atit pentru arhitectura sa, cat si pentru organizarea interioara.
Construite exclusiv din lemn si piatrd, casele vrancenilor poarta
amprenta ingeniozitdtii lor, exprimand In acelasi timp si o anumita
mentalitate, reflectatd mai ales in privinta ornamentdrii lor. Astfel,
stalpii si tepusele ce Infrumuseteazd ansamblurile vrancene, erau
cioplite si crestate cu vechi motive populare, linia simpla, cercul,
crucea, soarele si dintii de lup fiind printre cele mai intalnite. In
continuarea acestui prim capitol, ne sunt prezentate ansamblurile
bisericilor din Tara Vrancei, ce se apropie cel mai mult de casele
taranesti, prin materia primd si tehnica folosite, ca o reflectare a
importantei pe care acest agezdmant o avea, in jurul lui gravitand
intreaga viata sociald a satului. Plecand de la bisericile sub forma de
nava, cu pronaosul absidat, asa numita ,,biserica corabie”, considerata a
fi printre cele mai vechi din intreg spatiul romanesc, autorul, care s-a
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ocupat pe larg de prezentarea acestora intr-o lucrare anterioara’,
grupeaza aceste ansambluri arhitectonice dupa tipologia planului, a
materialelor si a tehnicilor de constructie, surprinzdnd elementele
definitorii ale bisericilor de lemn vrancene, raportate la tendintele
artistice predominante 1n arhitectura si arta secolului al XVIII-lea.

Numeroasele obiecte de lemn intdlnite in interiorul vrincean,
obliga la o prezentare amanuntita a acestora, ele fiind o adevarata carte de
vizita pentru localnici. Acest fapt indica marea dezvoltare pe care a avut-o
mestesugul prelucrarii artistice a lemnului, unde exceleaza mai ales
piesele de mobilier, vasele din doage de lemn decorate prin pirogravare si
mai ales tiparele si papusarele de cas. Adevarate opere de artd, tiparele se
disting printr-o remarcabila realizare artistica, cele de forma rotunda fiind
specifice numai Tarii Vrancei. Realizate din lemn de ulm si frasin, ele
erau infrumusetate cu motive decorative reprezentative: rozeta solara,
crucea, bradul si steaua. De o atentie deosebitd se bucura si papusile de
cas, unde maniera de redare a siluetei si figurii umane este una proprie, de
mare rafinament artistic, precum si obiectele de uz pastoral, cupele de
muls, ravarele, crintele, linguroaiele de stand, ce amintesc faptul cad ne
aflam Intr-una din cele mai importante zone pastorale ale tarii.

Alaturi de prelucrarea lemnului, vrancenii s-au ocupat §i cu
mestesugul oldritului, centrele de pe terasele 1nalte ale Putnei, Vidra,
Voloscani si Iresti, fiind cele mai cunoscute. Autorul realizeaza o
repertoriere a principalelor tipuri de ceramicd, cea rosie nesmaltuita,
ornamentatd cu stravechiul motiv al valului, ce descinde direct din
olaria carpica fiind cea mai valoroasa.

Un important si valoros capitol din aceastd lucrare 1l ocupa
prezentarea principalelor trasaturi morfologice ale portului de Vrancea,
rezultat al influentelor geografice, economice, sociale si istorice, ca
rezultat al indemandrii pe care femeia vranceand o are pentru arta
tesutului. Autorul realizeazd o prezentare elaboratd, bine documentata
stiintific, identificand principalele caracteristici ale costumului de
Vrancea, ca element ce atestd cel mai bine identitatea si specificul locului.
In urma cercetirilor de teren se observa ca, din punct de vedere tipologic,
de-a lungul istoriei, costumul vrancean nu a suferit modificari majore,
factorul determinant Tn mentinerea structurii sale eminamente arhaice
fiind mai degraba de ordin socio-cultural decat geografic, vrancenii fiind

' Ton Cherciu, Bisericile de lemn din Tara Vrancei, factor de identitate culturald,
Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2003.
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o entitate distinctd in raport cu populatia zonelor invecinate, spunandu-se
adesea ca ,locuitorii de aici trdiau o viatd retrasd, cdlduzindu-se dupa
anumite legi proprii ale lor, niscute prin traditie™.

Portul popular femeiesc, foarte spectaculos, datorita tipologiei si
cromaticii complexe, se incadreazd In tipul de costum cu catrinta,
specific, de altfel, unei bune parti a Moldovei. Dintre elementele
principale cel compun, se cuvine a mentiona atentia deosebitd ce este
data asupra tipului de camasa cu maneca rasucita, ,,invartitd”, ce era
folositd 1n costumul de ceremonial, autorul insistdnd asupra broderiei,
tratata, de altfel, intr-un capitol separat. Insotitd de catrinta cu alesituri,
aceastd camasd este consideratd ,un fel de perld a coroanei”, fiind
prezenta in cele mai valoroase colectii de port din tara.

Costumul barbétesc beneficiaza si el de o prezentare amdnuntita,
in care sumanul prevazut cu clini, cojocul lung si gluga alba, cu un croi
special, purtate de ciobani, precum si cureaua, decoratd cu tinte de
cositor, sunt principalele piese caracteristice.

Apreciem cd prin publicarea acestei lucrari, de mare tinuta
profesionald, autorul, ca fiu al Vrancei, subliniazd o datd in plus,
importanta pe care acest vechi tinut il are In cultura si civilizatia
romaneasca, Tara Vrancei tinzand, prin importanta si frumusetea pieselor
cu valoare de unicat, spre o recunoastere europeand si mondiala.

Ovidiu FOCSA

Rusalin ISFANONI, Pdidurenii Hunedoarei. O viziune etnologica,
Bucuresti, Editura Mirabilis, 2004, 422 p.

Studiul identitatii unui grup etnic, masurarea omogenitatii
culturale a unei populatii si apoi integrarea corespunzdtoare in sistemele
etno-folclorice supraordonate ale unei natiuni isi denotd astdzi
importanta in conturarea acelei priviri atotcuprinzitoare asupra
neamului romanesc.

Rusalin Isfanoni descrie — privind cand din interiorul spiritului
de nativ, cand din afard, cu aplomb si curiozitate de cercetitor — un
taram etnic original, arhaic din mai multe puncte de vedere. Tinutul

2 Simion Harnea, Tara Vrancei, Bucuresti, 1930, p. 14.
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Padurenilor este un spatiu inchis prin excelentd, ca urmare a asezarii
geografice si, de asemenea, permanentele acestei regiuni folclorice se
adauga unui esential tezaur etnogenetic, datd fiind apropierea de
Sarmizegetusa Regia, fosta resedinta a regilor daci.

Lucrarea lui Rusalin Isfanoni, prefatatd de dr. Georgeta Stoica,
vine In continuarea configurdrii unei viziuni complexe asupra acestui
f spatiu etnocultural, subliniind insa de fiecare

e datdi meritele unor cercetiri anterioare

PPADURENII (Silvestru Moldovan, Romulus Vuia, Ovidiu
HUNEDOAREI _§ Birlea, Tache Papahagi s.a.) care au
demonstrat originalitatea obiceiurilor sau
portului acestor oameni.

Dupa ce trece in revistd informatiile
aparute 1n literatura de specialitate despre
Tinutul Padurenilor, incepand de la cele mai
vechi atestari existente in cronicile maghiare,
la cele dintdi schite monografice ale unor
etnografi, folcloristi, etnomuzicologi,
antropologi, istorici, geografi sau arhitecti,
autorul ne introduce in atmosfera padurenilor, subliniind coordonatele
geografice, istorice si etnografice care pun in evidentd particularitatile
acestui tinut, configuratia lui originala.

Valorificand criterii etnografice, Rusalin Isfanoni arata ca exista o
mirabild samantd a locului, ,.granitele spirituale” ale padurenilor fiind
evocate prin specific si diferentd. Delimitarea tinutului, ca introducere in
identitatea acestei zone, adund opiniile anterioare si pozitia autorului fata
de acestea. Argumentul constiintei padurenilor asupra propriei pozitionari
spirituale pare sa fie definitoriu; ,,padureni” si nu ,tarani” se considera
locuitorii acestei regiuni, stabilind o involuntara, dar semnificativd masura
identitara. In contextul relatiilor de muncid si de vecinitate cu alte
comunitdti rurale, lucrarea prezintd pe alocuri reactiile localnicilor fatd de
elementul strain. De exemplu, padurenii 1i subestimau pe hategani pentru
portul lor sobru si pentru obiceiurile de familie sau de peste an, simple si
oarecum diferite; exista insa si cazuri in care multiculturalitatea de cauza
istoricdA a conditionat originalitatea unor practici sau a definitivat
ansambluri etnografice in categoria nucleelor familiale, numite, cu
terminologia lui Paul H. Stahl, ,,grupuri domestice”.

Observatiile etnografice din lucrarea lui Rusalin Isfanoni 1isi
cautd coerenta urmdrind o lege proprie a caracterului etnic al

Editura Mirabilis
2004
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padurenilor. Informatii legate de asezdrile padurenesti, mobilitatea
acestora §i specificul arhitectural sau de geografie umana se
intersecteazd cu sectiuni dedicate unor cadre proprii de manifestare,
elemente de mitologie casnica, amprente ale spiritului local, cum ar fi
ulitele padurenilor invadate de urdoni ori credinta despre nsusirea sacra
a surii, ritualul jertfirii primului lemn ales pentru casa noud sau
vaccinarea arhaica a vitelor. La fel, atunci cand vorbeste despre ocupatii
si mestesuguri, autorul subliniazd semnificatiile etno-folclorice care
insotesc si Infrumuseteazd munca padurenilor. Pdsunatul este vazut ca o
ocazie a deprinderii unor mestesuguri §i a cantatului, pomicultura
permanentizeaza o conceptie folclorica despre marul sacru ce aduna in
jurul lui o serie de practici arhaice, moraritul privilegiaza crearea unei
atmosfere potrivite pentru depdnarea amintirilor i aflarea vestilor,
targurile sunt ocazii pentru intdlniri $i scoaterea In evidentd a
originalului port padurenesc, cerealicultura determina oficierea unor
cunoscute ritualuri calendaristice.

Capitolele dedicate alimentatiei traditionale §i portului
padurenesc sunt vaste si aratd grija cercetatorului pentru specific, el
folosindu-se 1n descrierea faptelor de gama largd a denumirilor originale
ale bucatelor sau obiectelor de vestimentatie, inciat devine esentiala
trimiterea cititorului la Glosarul de termeni dialectali §i obiceiuri
traditionale, atasat lucrarii, care ofera definitii precise sau echivalente
sinonimice, ce-i servesc perfect neinitiatului in lumea incarcatd de taine,
inclusiv lingvistice, a padurenilor. Tolobonii sau podoabele femeiesti
din jurul taliei — chei pe chici — sunt descrise, sesizandu-se de fiecare
datd functia practicad in relatie cu o functie estetica sau magica si chiar
treptata involutie a semnificatiilor ca urmare a modernizarii modului de
viatd §i a invaziei culturii urbane.

Componentele artistice sunt expresii ale simtului estetic al
acestor oameni, modalitati prin care trecerea din cotidian in ceremonial
asigurd un ritm organic al existentei; cantecul ocazional, dansul popular
de la sarbatorile Nedeii, jocul duminical se Tmbind caracteristic cu
sezatoarea sau claca 1n contextul relatiilor intraregionale, din care nu
lipseste manifestarea constiintei de identitate si diferentd, exprimata
uneori ludic-ironic prin glumele intre sate, porecle categoriale sau
antroponime motivate semantic.

In ceea ce priveste obiceiurile calendaristice, este limpede ca
padurenii se manifestd prin prisma unei conservatoare Vviziuni
cosmologice, care sustine intreaga serie de evenimente rituale — Craciunu’
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cu originala piesd folcloricd Povestea lui Inat, Santionu’ $i Papusa lui
Santion, Pagtile si rolul pasterilor in cadrul comunitatii, Joile Mari,
adevarate personificari mitice s.a. — toate acestea fiind manifestdri care se
impletesc armonios cu viata religioasa din Tinutul Padurenilor. In spiritul
acestei complementaritati, medicina populard se asociaza postului ritual, in
scopul pastrarii sandtatii padurenilor. Este remarcat astfel bogatul
repertoriu al descantecelor clasificate dupa finalitate si numeroasele
practici adoptate de localnici impotriva strigonilor.

Vastul capitol pe care autorul il dedicd obiceiurilor familiale
definitiveaza peisajul etnografic propus. In ceea ce priveste nasterea, sunt
subliniate caracteristicile moagei, grija padurenilor pentru controlul
natalitatii, arhaicitatea unui obicei cum este masa ursitoarelor etc.
Obiceiurile de nunta releva o mare varietate de rituri si creatii folclorice,
toate suscitind un deosebit interes pentru cercetarea etnologica.
Remarcabil este si faptul ca autorul opereazd o necesara circumscriere a
nuntii padurenesti in cadrul nuntii transilvanene si al obiceiurilor maritale
romanesti in general. Ritualul de inmormantare, marcand trecerea
padurenilor spre ,,haia lume”, contine o mare varietate de practici si jocuri
de priveghi si propune o intrare in sfera magiei substitutelor. Interesant in
acest sens este Cantecul bradului, adresat mortului nelumit.

De fiecare data, optiunile stiintifice ale autorului sunt hranite de
un inevitabil sentiment de nativ (,,copil de morar fiind...”, p. 93).
Experienta etnograficd a cercetdtorului este uneori destdinuitd in forma
el primard, analizele fiind prilej de intrare nemijlocita in lumea descrisa
(destainuirile unei moase, reconstituirea zilei de lucru a unui miner etc.).

Rezultatele investigatiilor efectuate pe teren — multe de o
originalitate incontestabild — sunt raportate la o consistentd bibliografie
de specialitate, reprezentativa pentru toate domeniile abordate.

Bogatd si avand valoare in sine, demonstrand relatiile intense
care se stabilesc organic intre aspectele vietii padurenesti, iconografia
lucrarii dezvidluie o adevaratd panoramd a profunzimilor. Este vorba
despre desene, schite, planuri, fotografii alb-negru si color, in cea mai
mare parte realizate de autor, altele identificate in satele cercetate
(fotografii de familie), iar cateva sunt reproduse din surse bibliografice
de prima insemnatate.

Portul padurencelor este alcatuit, printre altele, de piese
reprezentative — catrdnta $i catrantoniu — $i este pus in valoare de cipta
bogatd de la poale, variatia negrului si a rosului si frumusetea
geometriei motivelor — sfericitatea semnificativd a marului, ,,hale ca
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marul”, si a astrelor, ,,hdle cu stele”, — precum si tolobonii specifici
acestui tinut, Insotiti de opincile de plotog cu gurgui inalt. Dincolo de
incantarea exclusiv esteticdi pe care o declangeaza, explicatd prin
admirabila sobrietate si bogatie a culorilor si liniilor croiului, acest port
arhaic 1si aratd, privit in profunzime, implicatiile rituale. Un exemplu in
acest sens ar fi cunoscuta ceapsa de Padureni ori stravechea
pieptandturd cu coarne, completatd de cdrpa lunga si mai ales de
conciul specific femeii casatorite.

Portul femeiesc se impune de brdaul in bdte, realizat printr-o
straveche tehnicd de tesut ingust si pe verticald, ce aminteste de tesutul
,»cu scandura”, folosit la Tnceputul secolului trecut in Muntii Apuseni.
Aceeasi legatura profunda intre port si ocupatiile caracteristice acestor
oameni 1l dezviluie si celelalte podoabe de brau, vestitii balti si chei pe
chici, la care prelucrarea metalelor neferoase — legarea in cositor — se
imbind cu pielaritul sau prelucrarea artistica a lemnului, daca observam
fotografiile care infatiseaza obiecte ceremoniale (bdt de moasa, bat de
nanasa) sau de uz gospodaresc (fus de arnici). Trebuie luatd in
consideratie aici functia apotropaica, magica, dar si aceea de innobilare
pe care o are metalul 1n constiinta colectiva.

Iconografia lucrarii surprinde, de asemenea, aspecte din
ceremonialul nuptial: ritul de separare al fetei dintre cerfari, precum si
rolul acestora la Cerutul miresei, pregatirea gatelii miresei la ultoane,
punerea Conciului nou alaturi de dansul popular corespondent si darurile
impodobite aduse de nuntasi (pomul cu mere si colacul de grau).

Daca privim o locuintd padureneasca, observam acelagi simt
estetic pe care-l demonstreazd obiectele de uz casnic — podisorul
imbogétit de dantelarii In lemn — dar, nu 1n ultimul rand, simtul practic
in ceea ce priveste alcatuirea acestor accesorii: tigane, blidare,
carpatori etc. Instalatia arhaicd de gatit (cdloni) este o variantd a
stravechei vetre libere, construitd mai intai in Transilvania si considerata
element de cultura mediteraneana.

Particularitatile stilistice ale productiilor folclorice si esenta
originard a mentalititii oamenilor din Tinutul Padurenilor sunt repere
ale acelei geografii etnografice interioare, care, dupa cum observa Petru
Caraman, trebuie sa fie calea de patrundere in ideala geografie
etnografica exterioard, universala.

Toana REPCIUC
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Mac Linscott RICKETTS, Raddicinile roménesti ale lui Mircea
Eliade, vol. 1: Copiliria i tineretea (1907-1933). In roméneste de
Virginia Stanescu si Mihaela Gligor; vol. II: De la Bucuresti la
Lisabona (1934-1945). In romaneste de Virginia Stinescu, Mihaela
Gligor, Olimpia lacob, Irina Petras si Horia Ion Groza, Bucuresti,
Criterion Publishing, 2004, 654 + 485 p.

S-ar putea crede, cel putin la prima vedere, ca dupa Fragments
d’un journal (Gallimard, 1973), cu un deosebit succes de critica si de
librarie, si dupa aparitia Memoriilor — lucrare

Mac Linscott RicRetts pe care Serban Cioculescu o considera
Rédécinille Irqméne_sti ,un pasionant Bildungsroman, singurul de acest
MlRCE ; ELI ADE felv in limba nogst?é” — nimic n-ar mai‘ fi de?

Copiess 5 Hherere [P0V T adaugat tabloului biografic de pana la exilul lui

e Mircea Eliade. Realitatea nu este aceasta.
‘- Autorul volumelor de fatd — cel care a tradus in
limba englezd memoriile savantului, atat
volumul intai, intitulat Autobiography 1. 1907-
1937. Journey East, Journey West (San
A Francisco, 1981), cat si volumul al doilea,
giizion Autobiography 11. 1937-1960. Exile’s Odyssey
(Chicago, 1988) — spunea, 1n introducerea la
prima editie, ca lucrarea sa a fost conceputa ,,pentru a fi cititd impreuna
cu si ca o completare la Memoriile lui Eliade” (vol. I, p. 7).

Intr-adevir, cele doud scrieri se intregesc reciproc, cea realizata
de profesorul de la Louisburg College, North Carolina aducand in
sprijinul expunerii faptelor un volum aproape exhaustiv de documente.
Student (intre anii 1959-1964) al Seminarului de istoria religiilor condus
de Mircea Eliade la Universitatea din Chicago, Mac Linscott Ricketts a
ramas un discipol apropiat, angajindu-se pe drumul anevoios al
reconstituirii misterioasei personalitati romanesti a acestuia. Efortul era
justificat de importanta cunoasterii etapei formative din biografia unei
personalititi de talia lui Mircea Eliade. Insusi cirturarul a subliniat acest
lucru in repetate randuri in interviurile sale. Astfel, in 1977, ii
marturisea, la Paris, lui Claude-Henri Rocquet: ,,Nu se poate intelege
sensul vietii mele si ceea ce am facut decat daca se cunoaste intregul”.

Pentru specialistul in istoria religiilor, biografia romaneasca
ascundea misterul originilor: ,,Orice pdmant natal alcdtuieste o geografie
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sacrd. Pentru cei care l-au pardsit, orasul copildriei si adolescentei
devine mereu un oras mitic” (Incercarea labirintului, Cluj-Napoca,
Editura Dacia, 1990, p. 34). Silit sd ia calea spinoasa a exilului, Mircea
Eliade isi pastrase neintinate radacinile. Prototipul sau era Ulise, erou
angajat intr-o calatorie spre centru, spre Ithaca natald. Considera ca
,fiecare dintre noi va avea ceva din Ulise, ca si el, cautandu-ne, sperand
sa ajungem, si apoi, fard indoiald, regdsind patria, cdminul, ne regasim
pe noi ingine” (ibidem, p. 86).

Cunoasterea lucrarilor de tinerete aruncd o lumind noud asupra
operelor de maturitate. Sunt fire care se continua, se diversifica, teme
care n-au fost abandonate niciodatd, caci devenirea unei personalitati
este un proces continuu. Evocand liceanul, studentul, autorul de articole
stiintifice, romancierul, conferentiarul si chiar ,,seful tinerii generatii”,
Mac Linscott Ricketts recreeaza in mod fidel ,,anii tulburi ai trecatoarei
libertdti a Romaniei dintre cele doud razboaie” (vol. I, p. 5). Ni se
deschide o perspectiva fascinanta asupra unui destin angrenat in toate
fraimantarile perioadei istorice in care a trdit, cuprins de emulatia
spirituala a timpului. Dincolo de mediul respectiv si de conjuncturile
faste sau nefaste, ni se dezvaluie o personalitate de valoare unica.
Intamplarile existentiale au acea importanti pe care le-o atribuia tanarul
Eliade intr-un articol publicat in ,,Cuvantul”, la 15 noiembrie 1928:
,Orice fapt sufletesc actual, orice experientd propriu-zisa trebuie
publicatd. Pretuiesc cel putin cat un document merovingian”.

Primul volum cuprinde prezentarea copilariei si tineretii lui
Mircea Eliade, detaliate in patru parti si saptesprezece capitole.
Amintirile copilariei, Tnmanuncheate sub genericul In illo tempore
(1907-1921), sunt secondate de amanuntite informatii asupra parintilor
si bunicilor savantului, asupra caracteristicilor psihosomatice si
comportamentale atribuite celor doud ramuri ereditare, cea
moldoveneascd (razesii tecuceni din care se tragea tatdl, Gheorghe
Irimia-Eliade), si cea olteneasca (negustorii dunareni de pe linia
maternd). Din aceasta ,,uniune a contrariilor”, cel de-al doilea nascut a
ajuns sa aplaneze tendintele antagonice din sine ,,intr-un echilibru
rodnic” (vol. I, p. 14). Copilaria, cu episoadele mitice care au marcat-o
— gusterul verde cu irizdri de aur, fetita cu ochii mari, negri de pe Strada
Mare din targul moldav, ori salonul misterios cu lumina calda ca in
interiorul unei boabe de strugure evocat in Noaptea de Sdnziene — a luat
sfarsit odata cu ocupatia germana si, mai ales, cu Trezirea intelectuala.

Capitolul al doilea al primei parti, intitulat Adolescentul miop
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(1921-1925), contine in nuce traseul evolutiilor viitoare. In confruntarea
cu scoala, Mircea Eliade dezvoltd o reactie personala de respingere a
obiectelor de studiu impuse. Suferintele cauzate de pedagogia liceala
l-au Intdrit in dorinta de a se realiza pe plan literar si stiintific: ,,O altd
suferintd, oarba si omeneascd, ar fi rdmas stearpd in comparatie cu
suferinta magnifica pe care am simtit-o pentru sapte corigente si doud
palme directionale” avea sa spuna el cu umor, mai tarziu, in articolul
Recunostinta pedagogiei, din ,,Cuvantul” (26 septembrie 1932).
Experimentele entomologice, biologice sau botanice (unul dintre
caietele cu adnotari din perioada 11 decembrie 1920 — 16 februarie 1921
este intitulat Journal de jour botanique) si excursiile din anii de cercetasie
— la Valenii de Munte, Maneciu, Suzana, Cheia, Bucegi, Dumbrava —
Sibiu, Cernduti s.a. — i-au deschis orizonturi spirituale tot mai largi.
Concomitent, adolescentul Mircea Eliade debuteaza in literatura. Prima
sa scriere Tn domeniul fantasticului si imaginarului care a fost publicata
(multe dintre creatiile acelei perioade ramanind ascunse in manuscrise
pentru a fi redescoperite in 1981) este schita Cum am gasit Piatra
Filosofala. Eliade 11 confera in autobiografia sa un sens anticipativ, chiar
profetic, pentru interesul pe care il va avea mai tarziu pentru alchimie.
Anii universitari (1925-1928) sunt tratati in partea a doua a
lucrarii (Gaudeamus igitur), in capitolele 3-8. Facultatea de Filosofie 1i
prilejuieste intdlnirea cu Nae lonescu. Carismaticul profesor, care tinea
cursuri de metafizica si de logica matematica, precum $i seminarii
despre Descartes (Descartes Regulae ad directionem ingenii), devine
parintele sau spiritual, mentorul, a cdrui pierdere o va resimti puternic:
,Moartea lui Nae Ionescu, in 1940, ma afectase profund: imi pierdusem
maestrul, calduza; spiritualiceste ramdsesem orfan”. Totusi, Mircea
Eliade n-a ,,imprumutat” conceptiile altora. Calea sa in viatd si-n stiinta
si-0 traseaza singur, ca o consecintd a personalitdtii sale complexe si
puternice. Ceea ce a primit drept Invataturd de la Nae Ionescu a fost
stilul socratic al prelegerilor acestuia, prin care gindirea se crea pe viu,
filosofia devenea o problema personald, existentiala iar nu o expunere
rigidd de sisteme. Mecanismul cognitiv al cursantilor era stimulat cétre
autentic, spre trairea ardentd in lumea sensibila potrivit propriului eu.
Mai putem adaduga la cele de mai sus, ca Nae lonescu i-a Intarit
asistentului sau dorinta de a se ocupa de istoria religiilor. Cunoscétor
rafinat al operelor parintilor bisericii, greci si latini, profesorul a scris si
a tinut frecvente discursuri religioase si teologice. Mircea Eliade va
perfectiona conceptul de crestinism cosmic conturat de Nae Ionescu in
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volumul Roza vdnturilor, unde afirma: ,,Ortodoxia noastra taraneasca nu
e atat o religie cu o bisericd chezdsuitoare a credintei, cit mai ales, un
fel de cosmologie, in care elementele de dogma strict ortodoxe se
hipostaziaza in realitati concrete” (vol. I, p. 102).

In capitolul 5 din partea a doua, Studentul ziarist (1926-1927), pe
langa numeroase alte articole legate de marile personalitati roméne ori de
critica literard, sunt analizate studiile de istorie a religiilor (misterele antice,
ocultism, metempsihoza, taoism). Eliade coresponda 1n aceasta perioada cu
doi istorici italieni ai religiei: Vittorio Macchioro si Ernesto Buonaiuti.
Lucrarea sa de diploma la Facultatea de Filosofie a Universitdtii
bucurestene, intitulatd Contributii la Filosofia Renasterii, va avea drept
Appendix, Experiente religioase si reforme dogmatice in Renastere.

Subiectul partii a treia il constituie Aventura indiana si se
desfasoara in cinci capitole: ltinerariul indian (1928-1931), India vazuta
prin ochii unui tanar roman, Silit sa faca literaturd, Maitreyi si Yoga.
Pentru tanarul de 21 de ani, aceastd experientd avea sa fie mai mult decat
o initiere intr-o cultura fascinanta. Pentru ca ,,motivul pentru care plecase
Eliade in India — studiul filosofiei indiene — este el insusi, mai presus de
toate, o cautare pasionatd de Absolut” care ,,se realizeaza prin renuntarea
la viata lumeasca si prin practici ascetice” (vol. I, p. 301).

Bilantul anilor petrecuti in studiul misticei hinduse, a Yogaii
(subiectul tezei de doctorat), se va face in numeroase lucrari ce vor
urma. Eliade a fost atras in mod deosebit de tantrism, o ipostaza a
spiritualitatii indiene bazatd pe ritualuri similare cu vrajitoria, adoptatd
de toate traditiile religioase: Budhism, Jainism, Vaishnavism, Shaivism,
etc., de cultele populare si ezoterice.

Partea a patra, Timp de tranzitie (1932-1933), cuprinde capitolele
14-17 si surprinde in continuare dualismul dezvoltarii personalitatii
eliadesti, Tn stiintd si literaturd, intr-o coincidentia oppositorum. Dupa
sustinerea tezei de doctorat, se apropie de sfera folclorului autohton,
abordandu-1 din plan filosofic. Mac Linscott Ricketts constatd ca ideile
lui Eliade despre inconstientul colectiv sau subconstient s-au dezvoltat
separat de cunoscutele teorii ale lui Carl Gustav Jung. Intr-adevar, prima
referire la Jung nu apare decat dupa anul 1941, prima data in Comentarii
la Legenda Mesterului Manole (1943, p. 52-58). Or, inca din 1932,
savantul roman face aluzie la acest concept psihologic, numindu-l
nfantastic colectiv” (Folclor si literatura, ,,Cuvantul”, 18 iulie 1832).
Va relua un an mai tarziu problema intuitiei folclorice in Fragment
despre moarte (,Romania literard”, 28 octombrie 1933), dar si in
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Fragment nefilosofic (reprodus in Oceanografie, p. 272-273), unde
constata: ,,Viata asociatd care creeazd folclorul ... imprimd o anumita
magie a formelor verbale, ritmurilor, schemelor dinamice. Creatia
folcloricd este un proces nedisociat de subconstientul uman
(nu individual) din toate timpurile. Este un contact direct cu fantasticul”.
Capitolul al 17-lea prezintd Anatomia unei generatii.
Confruntandu-se cu problemele timpului sdu, Eliade va evalua situatia
tinerilor romani de atunci, regretand ca, in ciuda unui umanism specific
si a implicdrii lor In experimentarea unor teme spirituale, acestia ,,s-au
manifestat pAna acum prea putin in lucrari tehnice, contributii erudite si
eficace in stiinta si culturd” (vol. I, p. 610). Alti colegi de generatie, cum
ar fi Petru Comarnescu, Mircea Vulcanescu ori Eugen Ionescu, s-au
dovedit si mai critici cu semenii lor. Emil Cioran este insa cel care a pus
degetul pe rana: ,,Aproape intreaga generatie este politizatd. Mai sunt
numai cativa izolati cari continua cu probleme serioase” (vol. I, p. 612).
Volumul al doilea cuprinde partile a V-a si a VI-a, cu un total de
doudsprezece capitole. In mod sensibil, primul plan al biografiei este
ocupat de analiza creatiilor literare si
Mac Linscott Ricketts stiintifice, din ce in ce mai numeroase si mai
Radacinile romanesti importante. Din 1934 si pand la plecarea din
MIR CEKIEU ADE ga}ré, Mircea Eliad.e ajunge sé'se'inscrie ip
Noraneridwnrduetelil randul celor mai importanti intelectuali
bl il romani. Santierul sdu creativ se largeste
' considerabil. Pe langa romane si lucrari de
istoria religiilor, publica studii si eseuri
literare, sustine conferinte la radio si la
Asociatia  Criterion, preda cursuri la
o Universitate (cele mai cunoscute privind
oy Problema Raului si Mantuirii) etc. Editia
Hasdeu (Scrieri literare, morale §i politice)
constituie un eveniment editorial al anului 1937.
Pentru Eliade, invitatia primita din partea lui Alexandru Rosetti de
a realiza aceasta restituire culturald prezintd oportunitatea de a se ocupa de
opera unuia din idolii sdi din liceu. Era constient ca aura marelui savant se
va rasfringe, in mod firesc, si asupra editorului siu. Intr-o conferinti
radiofonica, observa: ,,N-a fost numai cel mai mare invatat dintre toti fiii
neamului nostru, dar a fost poate singura minte universald a secolului al
XIX-lea. Hasdeu stia foarte multe Iucruri; si cel care voieste sa-i cunoasca
opera trebuie sa fie el insusi un enciclopedist” (vol. I, p. 217).
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Timpurile devin din ce in ce mai tulburi i sdngeroasa cortind a
celui de-al doilea razboi mondial sta sa se desfasoare. Mircea Eliade stie
cd nu se poate sustrage loviturilor sortii. Intr-un interviu din 1934
marturisea: ,,Dar sa nu crezi ca poti fugi din ceva, din viata, pierzandu-
te in lecturi sau ucigandu-te ascetic in scris. Acelasi destin il intalnesti
peste tot” (vol. II, p. 5). Exilul devine ultima solutie pentru cel care
trece prin cele trei faze de Detinut. Diplomat. Dezraddcinat
(titlul capitolului 27, vol. II, p. 350).

Mac Linscott Ricketts a invatat limba romana si a parcurs o
bibliografie impresionanta, adesea inedita, sacrificandu-si mai mult de
un deceniu din viatd cu investigatiile necesare cunoagterii operei
romanesti a ilustrului siu profesor de istoria religiilor. In ciuda
amploarei sale si a numeroaselor date ,,tehnice”, lucrarea nu este arida.
Se citeste cu bucuria descoperirii §i a cunoasterii in profunzime a unei
personalitdti de exceptie, libera de conformism. Este o carte deosebit de
instructiva, ce se deruleaza ca o poveste despre un taram zbuciumat cu
oameni minunati, loviti adesea de soarta, dintr-o tara care este a noastra.

Silvia CIUBOTARU

ANUARUL INSTITUTULUI DE ETNOGRAFIE SI FOLCLOR
,,CONSTANTIN BRAILOIU”, serie noud, tomul 16,
Bucuresti, Editura Academiei Romaéne, 2005, 216 p.

O publicatie care se vrea innoitoare si interdisciplinara in peisajul

publicistic roménesc prin tematica abordatd in ACADEMIA ROMANA
studiile cuprinse intre copertile sale, astfel poate fi pis i
definit ultimul tom al ,,Anuarului Institutului de &)
Etnografie si Folclor” din Bucuresti. Din pacate, ANUARUL
textel tents stica si de teoreti INSTITUTULUI
extele cu tentd escistica si de teoretizare a DE ETNOGRAFIE
problemelor definesc volumul de fata, ca de altfel SI FOLCLOR

. . . . « g . LCONSTANTIN BRAILOIU”
si paginile multor reviste de specialitate din

diverse domenii, autorii vrand sd gloseze din plin
atunci cand le lipseste obiectul concret al muncii.
Prima sectiune a anuarului Intruneste L
materiale sub titlul Documente conventionale §i 8
neconventionale; doua dintre materiale au fost prezentate in cadrul

SERIE NOUA » TOMUL 16 #2005
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sesiunii de comunicari omonime din 26 mai 2004, organizatd de institut:
Documente de viata cotidiana a soldatilor (Laura Jiga Iliescu) si
Colectivizarea — intre documentul de arhiva §i cantecul popular nou
(Anca Stere). Autoarea primului text din cele mentionate valorifica
documente din Arhiva Institutului de Etnografie si Folclor, scrisori, carti
postale si diverse insemnari de pe front ale soldatilor din primul razboi
mondial. Asa cum aflam dintr-o prezentare de carte din acest anuar,
autoarea a coordonat publicarea unei valoroase antologii de asemenea
documente olografe, Scrieri tardnesti, aparuti in 2005. Insa autoarei
celui de-al doilea text amintit, referitor la colectivizare, par sa-i fie
necunoscute date elementare de istorie contemporand. Colectivizarea nu
avea cum sa se ,finalizeze” 1n ,,aproape doud decenii (1945-1962)”
(p. 61), cand procesul a durat 13 ani, intre 1949, data emiterii
decretului-lege, si anul 1962, incheierea oficiala a comasarii terenurilor.
Studiul este mai degraba unul de istorie sociald contemporand, cu vagi
tendinte de istorie a mentalitatii. Faptul cd abia in ultimul paragraf al
textului, destul de scurt, gdsim doud citate din cantece populare ,,noi”,
nu justifica pe deplin partea a doua a titlului lucrarii.

In legiturd cu istoria vietii cotidiene contemporane dupi al
doilea razboi mondial se afla materialul Cristinei Gafu, Istoriile orale —
intre biografia personala si biografia colectiva. Textul in sine este o
tratare metodologica a problemei, in care ,,loveste” privirea cititorului
limbajul de lemn din multe carti actuale de socio-psihologie. Este un
exemplu in care avalansa de neologisme agreseaza tocmai prin aceea ca
nu se spune practic mare lucru, in cele din urma. Cele opt pagini de text
teoretic ,,prefateaza” cele patru anexe (abia acestea valoroase!), marturii
culese de autoare, In 2003, de la unii locuitori ploiesteni sositi In oras
dupa 1945, relevandu-se perceptia acestora asupra vremurilor de atunci.

Nu depasim prea mult teritoriul teoretic nici in textul dedicat
prezentarii corpusului de documente etnografice, semnat de Alina
Ioana Ciobdnel, Monica Budis si Raluca Minoiu, anume asupra
volumului despre habitat al Olteniei (Romanian Ethnographical
Documents (DER) — The Habitation. Oltenia. Field data corpus.
Structure. Methodology). Insi, de aceasti dati, avem o prezentare
eficienta a volumului respectiv, metodologica, importantd in a ne face
sa intelegem resorturile lucrarii i sa aflam diferite informatii utile
despre structura opului in cadrul amplului proiect al , ,Atlasului
Etnografic Roméan”. In acelasi context, ne este prezentat si materialul
de natura tehnica despre documentele audio ale institutului, modurile



RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE 365

de utilizare si pastrare etc., semnat de Marian Lupascu si Dan
Vladescu (Audio documents. Record, preservation and restoration
techniques in the Institute of Ethnography and floklore ,,C. Brailoiu”).

Sectiunea a doua a anuarului, Perspective etnologice, este
dedicata studiilor aplicate. Prezentarea Ceramicii populare romdnesti
(text semnat de Maria Batcd) se focalizeaza asupra targurilor
contemporane ale mesterilor populari, dupa inevitabila trecere in revista
a perioadei medievale a mestesugului. Totodata, sunt analizate diversele
simboluri utilizate de mesteri pentru ornamentarea ceramicii: cocosul de
Hurez, sarpele, spirala, soarele, bradul etc.

Sabina Ispas republicd un studiu interesant despre Colindul de
vaduva. Insa, ma vad nevoit sa precizez ci sintagma ,.dezvrajirea lumii”
nu apartine lui M[ax]! Weber (p. 84), (autorul lucrarii Etica protestanta si
spiritul capitalismului), ci lui Marcel Gauchet, care a scris o lucrare
deosebit de valoroasa cu acest titlu. Subiectul abordat, colindul pentru
femeia vaduva, aflam ca este mai rar intalnit, fiind in stransa legatura cu
riturile funerare. Si aici trebuie procedat la nuantarea anumitor sintagme.
oIn traditia populard romaneasci, in consens cu cea ortodoxd, sunt
reglementate praguri temporale cand se fac pomeniri insotite de pomenti,
care au semnificatie si functie de rugaciune” (p. 89) ne spune autoarea.
Or, 1n acest caz, traditia ortodoxa nu face decat sa adopte rituri stravechi, cu
certitudine precrestine, care au existat initial si in crestinismul occidental,
dar au fost eradicate. Au fost si la noi incercari de acest gen, 1n secolul al
XVIllI-lea, cand mitropolitul Dosoftei al Moldovei, la 1627, condamna toate
practicile pagane efectuate cu prilejul Pastelor, la Criciun sau in alte
momente, mai ales pomenirea mortilor (,,masa de pamente” — pomenire).
In a doua parte a aceluiasi secol, mitropolitul Sava Brancovici in
Transilvania ameninta cu sanctiuni pe oricine: ,,Bobondsaguri ce nu este
scris la tipic sd nu se tie” (vezi Marina 1. Lupas, Mitropolitul Sava
Brancovici (1656-1683), Cluj, 1939, p. 69); or, in tipicul slujbelor
bisericesti nu este prevazut nimic in acest sens, pentru mesele si
praznicele de pomenire, decat ca doar in unele manuale de liturgica
(in alte editii nu se mentioneazd nimic), cu titlu facultativ, sunt
reinterpretate aceste traditii in maniera crestind, ba chiar se admite
sorgintea pagand (vezi, de exemplu, Ene Braniste, Liturgica speciala
pentru institutele teologice, Bucuresti, 1985, p. 558, nota 21, unde
praznicul de 20 de zile, care s-ar tine numai In Moldova — desi 1l gasim
mentionat si in Pravila mica de 1a Govora, din Tara Romaneasca, la 1640 —
este mentionat ca fiind de provenintd antici, romani). in secolul al
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XVIII-lea, mitropolitul Moldovei, Iacov Putneanul, critici vehement
practicile pagane: paparuda, focurile din Joia Mare, colinda tiganilor din
seara Craciunului etc., toate fiind ,.diavolesti isvodiri §i ramasituri ai
inchinatorilor de idoli” (G. Eftimie, Viata si activitatea mitropolitului
Moldovei Iacob I-iu Putneanul (1750-1758), Bucuresti, 1900, p. 50). Inca
din 1564, diaconul Coresi, sub evidentd influentd protestantd, infiera
asemenea rituri: ,,Dard crestine iaste minciuni (...)! Minciund e si aceia
carei zic ca pot folosi dupd moarte sufletelor”. Comemorarea mortilor nu
are cum sa fie numai ,,specifica ortodoxiei” (p. 89), ea a fost ,,specifica”
in Evul Mediu intregii crestindtati, dar s-a purces la reformarea Bisericii
tocmai din dorinta elimindrii unor practici care erau mostenite din
antichitatea pagana; conciliile bisericesti, precum cel din secolul al VI-lea,
de la Tours, interziceau ospetele funerare la mormant. Asa cum arita
Philippe Ari¢s, ,,in traditia pagand se aduceau ofrande mortilor spre a-i
imbuna si a-1 impiedica sa revind printre cei vii” (vezi Philippe Arigs,
Omul in fata mortii, vol. I, Bucuresti, 1996, p. 200), inca din vremea
Bisericii primitive interzicandu-se practicile funerare pagane, acestea
fiind 1nlocuite cu euharistia oficiatd pe altarele aflate in cimitir, caci, se
pare, in Sfanta Scripturd nu existd nici un argument in favoarea
intermedierii viilor pentru morti. Intrucat nu au putut fi eliminate decat
partial vechile practici, Purgatoriul a fost introdus oficial in Biserica
romano-catolica abia din secolul al XII-lea, insd conceptul, fara indoiala
pagan, a existat si in Rasdrit, de vreme ce se efectuau numeroase
comemordri ciclice pentru sufletul mortului, in speranta iertarii. Nu pot sa
ma raliez concluziei studiului avut in vedere, anume ca ,,multe dintre
textele colindului traditional romanesc dovedesc o cunoastere religioasa
de adancime pe care o detinea creatorul si colportorul de folclor” (p. 93),
cand nici macar preotii (desigur, nu toti, dar majoritatea!), pana in secolul
al XIX-lea, nu stiau carte decat atat cat sa stie sa citeasca si sa scrie. Cu
atdt mai mult, md Indoiesc cd erau oameni care sd ,perceapa chiar
subtilitati dogmatice” i nu vad de ce colindele de Craciun trebuie sa fie
numaidecat ,,purtitoarele unor mesaje teologice in consens cu doctrina
ortodoxa”, poate formula de mesaje crestine ar fi fost mai adecvata; altfel,
cercetarea stiintifica se transforma in prozelitism religios, ceea ce nu este
locul. Oare nu preotul Simion Florea Marian afirma candva ca lumea
satului romanesc imbraca in invelis crestin stravechile practici pagane sau
ca nu intelege dogmele crestine decat prin prisma practicilor pagane?
Studiul urmator, Structuri crestine in descantece, semnat de
Silvia Chitimia, se incadreaza aceluiasi gen de abordare a problemelor;
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se incearcd o interpretare a descantecelor, asa cum ne anunta si titlul,
din perspectiva crestin, a tainei botezului cuprins in Molitvenic. Insotit
de bogate referinte din literatura teologicd, studiul, pe langa
indiscutabile contributii (o abordare noud a problemei), forteaza nota
spre a se obtine rezultatul dorit. Aceeasi metoda, spre exemplu, a fost
aplicatd si in manualul de liturgicd spre a se ajunge la ,crestinarea”
riturilor funerare, praznicelor; fara indoiald, se poate interpreta in acest
sens (putem interpreta cum vrem daca avem imaginatie prea bogata!),
dar nu putem sa trecem peste anumite limite, cand fondul descantecelor
nu prea are tangentd cu doctrina crestind. La urma urmei, ,,initierea
baptismala” 1si regdseste corespondent in stravechi rituri de initiere,
purificarea prin apa. Fara indoiald, in descantece au fost preluate
elemente crestine care au mascat ritualul, Maica Domnului si sfintii
adiacenti nu fac decat treaba stravechilor zeitati, deoarece structura
incantatiei este eminamente precrestind. Nu aveau cum sd preia
descantecele practici din ,,complexitatea semnificatiilor teologice ale
Botezului” (p. 109) si sa le perpetueze (din motive pe care le-am expus
mai sus), mai degraba Botezul perpetueaza stravechi practici
precrestine, mostenite din antichitate, intr-o lume a satului romanesc in
care crestinismul de facto a patruns tirziu, iar in constiinte poate
niciodatd pe deplin. Cine sa inteleaga ,,complexitatea semnificatiilor
teologice ale Botezului”? Acei multi anonimi nestiutori de carte, taranii?
Ca doar acestia practicau ritualul descantecelor, nu elitele culturale, care
ar fi putut sa inteleaga subtilititile teologice! In acest caz, nu cred ci se
poate vorbi de ,,substratul crestin al speciei” descantecelor, poate doar
de o adadugire crestind. Autoarea tine sa arate, de exemplu, ca
semnificatia hainei de lumind a Soarelui din anumite descintece nu este
,,0 zeitate pagana a Soarelui, ci insdsi Lumina Sfintei Treimi” (p. 107),
fapt coroborat cu simbolistica cifrei trei. Or, ne aflam in fata unei
interpretari anacronice, omul ,,simplu” gandind cat se poate de concret,
nefiindu-i accesibile concepte dogmatice greu de digerat chiar de catre
elitele socio-culturale. De aceea, se recurge la pictarea soarelui si a lunii
sub forma antropomorfa in vechi biserici de lemn sau este redat Sfantul
Cristofor (o metafora personalizatd) cu cap de lup; ce tangentd au cu
crestinismul aceste lucruri? In evul mediu romanesc si in perioada
modernd, calatorii straini (de confesiune romano-catolica si protestanta)
se aratau realmente socati de practicile pagane ale localnicilor. Cred ca
este o falsd problema cea privitoare la structurile crestine ale
descantecelor. Poate autoarea ar trebui s dea mai mare importanta
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modului 1n care privesc babele descantatoare problema in cauza. Foarte
multe dintre femeile in varsta care odinioara descantau sau trageau in
carti sau In ,,bobi” nu mai practicd acest lucru tocmai pentru a putea
muri linistite si a se impaca cu Biserica si cu preotul, care conditioneaza
taina Tmpartasaniei de interdictia unor asemenea practici. Nu vad ce
structuri crestine trebuie cautate in incantatii, prin definitie pagane,
interzise de Biserica!

Dinamica factorilor de referinta in structurarea modelului
identitar este un studiu de caz despre comunitatea italienilor din
Dobrogea. Una dintre coautoare, Cristina Gafu, am intalnit-o mai sus,
semnand un alt studiu. Si acest text suferd de o avalansa de termeni
agresivi de specialitate din domeniul sociologic, aranjati insd didactic,
aproape tehnic §i matematic, relevandu-se o multitudine de factori
considerati determinanti pentru viata comunitatii respective. Mai
degraba intr-o revista de profil sociologic, acest text si-ar fi gasit locul
cuvenit. Nici studiul urmator, semnat de Radu Toader, nu cred ca-si
avea locul intr-un anuar de etnografie si folclor, China dinastiei Qing
in prima jumdtate a secolului al XIX-lea: ecouri in societatea
romdneasca a vremii. Trecand insd peste acest inconvenient, ne lovim
de un altul: din cele 16 pagini, doar ultimele patru reflecta
problematica anuntatd in titlu. Autorul tine cu tot dinadinsul sd ne
poarte prin istorie pana la jumatatea secolului al XVII-lea, ardtandu-ne
de unde provine numele Chinei si cine a fost Nicolae Spatarul Milescu
(acesta este numele corect, si nu Milescu Spatarul, numele fiindu-i
addugat in mod arbitrar ulterior, cercetdrile istorico-genealogice
dovedind faptul inca din 1987 — vezi Stefan S. Gorovei, Nicolae
(Milescu) Spatarul. Contributii biografice, studiu republicat recent in
volumul Intre istoria reald si imaginar, lasi, 2003, p. 9-22). Nu era
nevoie de aceastd lungd incursiune istoricd compilatoare, care nu
aduce elemente noi 1n peisajul istoriografic, pentru a se ajunge la
problema anuntatd din titlu, unde, intr-adevar, sunt valorificate
informatii despre China din presa vremii, mai exact din cateva ziare de
la jumatatea secolului al XIX-lea. Ma intreb doar, unde sunt
informatiile de natura etnografico-folcloristica?

Nici urmadtorul text, semnat de Armand Gutd, Romdni in
literatura bulgara — intre conjunctural si politic, nu isi gaseste
menirea etnografico-folcloristica. Este un studiu mai degraba de
imagologie, care prezintd perceptia bulgarilor asupra romanilor prin
intermediul beletristicii.
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Ultimul text al anuarului, cel mai mare cantitativ, 57 de pagini,
semnat de Rodica Raliade, cuprinde atit sumarul programului stiintific
de cercetare al institutului, cat si baza tehnica de documentare stiintifica
(bibliografii, cataloage etc.) referitor la elaborarea sintezelor si
disciplinelor etnologice pentru redactarea Bibliografiei romanesti de
etnografie si folclor.

Sectiunea de recenzii si prezentari de carte Incheie anuarul.

Lucian-Valeriu LEFTER

Anton BALOTA, Izvoarele baladei populare rominesti.
Editie, prefata si note de Petre Florea,
Bucuresti, Editura Saeculum I. O., 2005, 366 p.

Volumul ingrijit de Petre Florea contine 17 studii semnate de
Anton Balotd, dintre care cinci sunt grupate intr-o anexa. Prefata ni-1
prezintd pe autor ca pasionat de slavistica si
istorie, aspect ce se va confirma cu prisosinta in Finton Bolots
articole. Asistent la catedra de slavisticd a [ZVOARELE BALADE]
Universitatii din Bucuresti intre anii 1922 s1  pOPULARE ROMANESTI
1925, Anton Balota a wurmat cursuri de o :
specializare la Belgrad, a fost atras de
albanologie, iar din 1961 a devenit membru al
Asociatiei Slavistilor din Romania.

Desi intitulat Izvoarele baladei populare
romdnesti, volumul trateazd cu preponderentd
cantecele slave, titlurile de articole semnaland
acest lucru de la inceput: Izvoare istorice (sec.
XII-X1V) privind vechimea §i originea cantecului
epic sud-slav, Despre genetica si tehnica epicii slave sud-slave (I), Radu
Voievod in epica sud-slava. Interesul sporit acordat influentei slave se
dezvaluie si in alte studii: Literatura slavo-romana din vremea lui Stefan
cel Mare, Circulatia guslarilor prin Tarile Romdnesti, celelalte titluri
ramase facand o promisiune nerespectatd din punctul de vedere al
specificitdtii romanesti.

Teza fundamentald pe care se construiesc lucrarile adunate 1n
acest volum este ca epica de curte feudald culeasd in Romania si nu
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numai, dupd cum vom vedea in cazul cantecului ucrainean despre
Stefan cel Mare, este opera guslarilor sarbi care au tranzitat teritoriul
romanesc. Originea baladei anuntata pe coperta cartii este, in opinia lui
Balota, una individuald si marcheaza o societate eterogenad din punct de
vedere social. Lautarii sarbi au preluat in timpul sederii lor la curtile
domnesti tehnica literard si mijloacele de realizare artistica traditional
romanesti, dar au pastrat ,,anecdota” (spune autorul) sarba a faptelor
istorice petrecute in sudul Dunarii, cele mai multe pagini din volum
fiind dedicate zugravirii figurilor istorice §i invocarii surselor
documentare. Unificator al ,,fondului epic propriu artei internationale”,
cu valorile epice ale locurilor in care interpreta, guslarul este si liber
calator intre lumile sociale, el ducand poetica de curte In mediile
taranesti, dupa cum ni se spune repetat in volum. Astfel, balada lui Radu
Calomfirescu, cea a capitanului lonascu, Cintecul nunului, Miu Corbiu,
balada lui Dobrisan, cea a lui Vartici si cantecul ucrainean despre Stefan
cel Mare sunt toate productiuni ale guslarilor aflati in secolul al XVI-lea
in spatiul roménesc. La acest fapt se adauga motivele ,,slavo-romane”
precum vanatoarea, viteazul care infrange singur o ostire, amazoana
— fecioara nubild — si alte structuri poetice. Ceea ce ramane se
indatoreaza cu ,,sursa occidentald a altora dintre anecdote, de certa
circulatie prealabila in lumea sirmiota sarba” (p. 239). Acesta este cazul
stejarului din Borzesti, a baladei lui Corbea, a motivului mamei lui
Stefan cel Mare si al baladei ,,La Fagul Miului”, care ar descinde literar
din traditia carolingiana. Izvoarele baladei roménesti nu sunt asadar
unele folclorice, ci sunt caracterizate de un pragmatism istoric major, iar
cantecele epice in sine sunt un import cultural de succes.

In studiul Functiunea sociald a cantecului batranesc. Balada lui
Vartici subiectul de balada este explicat printr-o privire retrospectiva
istorica viciatd de penitenta lingvistica pe care fostul simpatizant al
extremei drepte o facea fata de regimul conducator. Incestul dintre nasa
si fin este explicat in doua feluri, prin ,,desfranata viata de curte” si ca o
adaptare a istoriei biblice a nevestei lui Putifar/Putiphar (cartea nu este
consecventd in grafie). Mai mult decat atat, motivul plantelor care cresc
impletite pe mormantul indragostitilor este redat ca o dezvoltare din
semnificatia lui vard, in armeana ,,trandafir”, iar inrudirea prin cumetrie
este explicata istoric prin coincidenta prenumelui Petru in balada. Acest
reductionism pragmatic si facil ignora o traditie profund roméneasca,
relatia dobanditd prin incumetrire fiind o institutie sacrd in mentalul
arhaic, de aici si dramatismul situatiei din baladd. Cat despre plantele
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crescute impreund pe mormant, ele reprezintd un simbol des intlnit al
iubirii imposibile, Tmplinitd doar in planul eternului de dupa ,,marea
trecere” (de ex., balada Logodnicilor nefericiti). Asadar, preocupdrile
istorice furda adeseori analiza folclorica si conduc spre cele mai
neasteptate concluzii, neludndu-se In considerare niciodatd fenomenul
poligenezei. Traseul dinspre sudul Dunarii spre tirile romanesti pare
singurul posibil pentru slavistul Balota.

Doua articole trateaza problema cantecului ucrainean al lui
Stefan Voda si amandoud acordd inca un merit artistic supralicitatilor
cantareti slavi care au trecut prin Moldova spre regiunile
polono-ucrainene. Veriga lipsd in teoria aparent bine fundamentatd
istoric de Anton Balotd a fost definitd de Petru Caraman in volumul
dedicat acestei creatii: romanii nu i-ar fi putut intelege pe guslarii slavi
in nici un caz, slava vie nefiind cunoscuti nici de clasa boiereasca sau
ecleziastica. Lautarii aflati in Moldova nu erau guslari, fiindca nu cantau
acompaniati de gusla si nu erau sarbi, ci bulgari, conform surselor
istorice invocate de Petru Caraman. Absurditatea unui izvor strdin a
creatiilor populare romanesti este demontata in totalitate de savant.
Pentru a prelua tehnica de creatie populara, asa-numitii guslari trebuiau
sd cunoasca foarte riguros cultura si limba roméaneasca, iar anecdota
preluata din viata sarbilor ar fi necesitat o traducere perfectd in romana.
In plus, cantecele epice analizate de Anton Balota sunt culese in secolul
al XIX-lea si este absurd sa credem ca fapte de istorie straine de poporul
roman au rezistat din secolul al XVI-lea pand azi in constiinta
interpretilor. Istoria proprie, a demonstrat-o Mircea Eliade, se pastreaza
cel mult doua sute de ani in creatiile populare.

Anexa volumului este consacratd in totalitate etnografiei si
folclorului balcanic: Bugarstitele. Originile sirmiote si dundrene ale
unora dintre ele, Eposul popular iugoslav, Din poezia populara
albaneza, [Aspecte etnografice albaneze], Note psihice in balada
populara balcanica.

Efortul de a aduna articolele publicate de Anton Balotd in opt
reviste, intr-un volum comun s§i in actele unui simpozion trebuie, cu
siguranta, apreciat, studiile inscrise astfel in traseul stiintific urmand a fi
judecate ca atare de specialistii Tn domeniu.

Adina HULUBAS



372 RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE

Val CORDUN, Timpul in réspir. incercare asupra
anamnezei in basm. Editie Ingrijita si prefatata de I. Oprisan,
Bucuresti, Editura Saeculum 1. O., 2005, 255 p.

Seria restituirilor importante pentru folcloristica romaneasca
continud prin volumul ingrijit de Ion Oprisan si
semnat de Val Cordun, Timpul in raspar. o
Incercarea asupra anamnezei in basm. Castigul T AREAR
acestei aparitii editoriale este dublu: mai intai TMPUL Nﬁﬂspﬂﬂ
prin 1inscrierea in circulatie etnologicd a e e e e
numelui autorului, cvasi-necunoscut pana azi,
apoi prin Tmbogatirea studiilor dedicate
basmului cu o analiza de tip special.

Asa cum aflam din prefata semnatd de
editor, numele real al autorului este Valéry
Fastikovsky si arborele sau genealogic imbina
sangele elvetian cu cel ucrainean si polonez. A
studiat in Bulgaria si a trait In Romania si
Germania. Fiind si vorbitor a peste sapte limbi,
Val Cordun pare intr-adevar locuitor al cetatii universale. Afirmatia sa
dintr-o scrisoare adresatd lui Mircea Eliade: ,,Fiind produsul unei
asemenea mixturi nu prea am «simt etnic» in sensul curent” (p. 238)
dezviluie un castig al obiectivitdtii §i capacitatii de comparatie, pe
deplin exemplificate in lucrarea pe care o avem in atentie.

Domeniile etnologice in care s-a manifestat Val Cordun cuprind
medicina populard, originea si cultura rudarilor si specia literard a
basmului. Autorul a scris mai multe studii si articole despre basm, iar in
1968 a tinut o comunicare pe aceastd temd, in cadrul unui congres
international consacrat naratiunilor populare. Punctul comun intre
aceastd conferinta si cartea de fata il reprezinta incercarea de apropiere a
doud culturi aparent disjuncte: cea orientald si traditia populara
(est-)europeand a basmului.

Timpul in raspar, publicat prin sapirografiere in ,,Buletinul
Bibliotecii romane” din Freiburg, 1975/1976, are ca punct de reper
tantrismul, datoritd legdturii osmotice pe care o are acesta cu mentalul
traditional. ,,Solidaritatea structurald” dintre indianisticd si cultura
populara, declaratia principald a acestei lucrari a fost inspirata autorului
de opera lui Mircea Eliade si in special de Yoga, dupd cum aflam din
scrisorile adresate istoricului religiilor si asezate i1n Incheierea
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volumului. Referinta indiana este considerata fructuoasa de Val Cordun
datoritd faptului cd este ambivalenta, literatura vedica oferind si o
hermeneutica a textelor mitico-rituale, adica o reflexivitate exegetica.
Imaginile paradoxale din basme au un corespondent in ,limbajul
enigmatic”, numit sandhd — bhasa, iar apropierile facute de folclorist
l-au impresionat si pe indianistul Mircea Eliade.

In Introducere se traseaza linia de demarcatie fati de cercetarea
basmului de pana acum — ,,pe ce plan vom situa iconografia basmului: pe
cel fenomenal sau pe cel metafizic?”. Basmul este considerat text sacru al
carui mesaj tine de metafizic si din acest punct de vedere a gresit, in
viziunea autorului, cercetarea de pana acum. Fratilor Grimm li se aduce
acuza ca au coplesit problematica basmului sub aspectele de ordin
metodologic si material, iar folcloristului V. I. Propp si metodei
formaliste pe care a instaurat-o in interpretarea basmului 1 se reproseaza
absenta creatiei in sine din analizd. Excursul nivelului si metodei de
cunoastere a basmului continud cu volumul FEnciclopedia basmului,
publicat in fascicule. Acesta suferd de ,,europocentrism”, fiindca dezvolta
o ,.comparatie cu propria sa reflectie”. Din aceastd enciclopedie se
consacrd o cronica articolului Anthropogonie in care se subliniaza toate
viciile de metoda. Folcloristica, in general, considera Val Cordun, a
pacatuit prin ,,monologul arbitrar §i autolinistitor” atunci cand a eliminat
metafizica din analiza basmului. Discutia cu propria sa reflectie, sugerata
de titlul acestui subcapitol — Monolog — va evolua in carte spre un schimb
real de idei intre cultura orientald si cea traditionald europeana, mai ales
romaneasca. Titlurile din volum redau acest traseu: Dialog in oglinda,
Franturi pentru dialog, Dialog cu mestesug, Dialog amfibiologic.

In realizarea expresivititii basmului, autorul considerd
abstractizarea drept ,,cheia de boltd” ce reveleazd mesajul metafizic din
basm. Codurile semantice multiple 1si selecteaza receptorul, pentru
intelegerea  transcendentalului  fiind necesard  receptivitatea  si
recunoasterea indiciilor textuale. In absenta punerii in relatie cu functia
rituald a basmului, analiza se dovedeste a fi ,,exclusivistd” si absurda
(p. 43). Codul prin care se comunicd mesajul este analizat comparativ,
prin elementele comune dintre legendele indiene si basmele romanesti,
remarcandu-se limbajul specific in comunicarea valorilor superioare.
Metafora acestei stranietdti este limba animalelor, cunoscuta de toti eroii
naratiunilor. Renuntarea la logica profand constituie ,,mestesugul”
discursului din basm, de aceea textul este intesat de paradoxuri, absurditati
si oximoronuri. Formulele initiale si cele de final constituie, in opinia lui
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Val Cordun, un alt argument in acest sens; mesajele sacre ajung la noi
marcate de ,,imperfectiunea nivelului de verbalizare” si in urma unui gest
violent de luare in posesie (insfacarea povestii de chicd, snopirea ei in
bataie ca sd poata fi spusa si auditoriului sau ascultarea ilicitd a povestii in
cultura indiand). Analiza si interpretarea formulelor de deschidere si de
incheiere ale basmului se caracterizeaza prin cheia speciala de decodare
prin care coerenta stilistica este revelatd. Subcapitolele 4 fost sau n-a fost:
iata intrebarea care nu se pune, O cutie cu farmec logic, O problema de
igiena devin indispensabile pentru intelegerea lumii fictionale traditionale
si pentru orice analiza poetica a basmului. Motivul inversarii, cu care se si
deschide analiza basmului din aceastd carte, urmadreste constant
demonstratia, ca o emblema a codului special in care se comunicd sensul
sacru, basmul 1nsusi fiind o ,,lectura pe dos”.

Desi contestd metoda de decodare a basmului fundamentata de
V. 1. Propp, Val Cordun are elemente comune cu acesta in demersul
sdu. Subcapitolul Zdne vechi §i zdne noi contine afirmatia: ,,Pasdrea
maiastrd constituie Tnsusi rostul intregii desfasurari narative” (p. 45).
Ipostaza avimorfa ce poarta marca contactului cu infernalul si
dobandirea ajutorului ei reprezinta, conform cercetdtorului rus invocat,
punctul culminant al basmului. Sub titlul Liturghia mainilor intinse
intdlnim o analizd pe segmente (ceea ce la V. 1. Propp se numeste
nHfunctii”) a basmului tip AT 706, iar inrudirea este vizibild atat la
nivelul instrumentelor de lucru, cat si al semnificatiilor dezvoltate cu
acestea. Epuizarea din analiza lui Val Cordun are aceeasi incarcatura
simbolicd precum Absenta si Lipsa din clasificarea lui Propp,
Revitalizarea este o fatetd a Solutiei, iar Nativitatea un rezultat al
Casatoriei, functie finala, conform lucrarii Morfologia basmului.

Analiza cu titlul Moasa cu mdinile de aur asaza legenda
Craciunesei In schema arhetipald a matricii cosmice. Textele primesc o
bazi crestind de interpretare coroborati cu simbolism indian. In ciuda
acestui mixaj, ideea necesitatii unui element din vechea triada pentru
instituirea uneia noi se impune prin ascutimea observatiei. Optiunea
permanentd pentru exemplificari si argumentari din folclorul roménesc
este explicatd prin capacitatea mare de conservare a basmului si
superioritatea clard a creatiilor populare romanesti. Toate elementele
indica faptul ca specia genului epic, precum textele sacre, are ca sursa
revelatia si se dezvaluie intr-un sistem elaborat, ,,cultivat” si nu spontan.
Functia rituald a basmului este argumentatd de folclorist prin spunerea
lui la nunta, de catre mireasa, si prin capacitatea lui apotropaica.
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Ideea jungiand dezvoltata de Mircea Eliade in conceptul eternei
reintoarceri la originar devine la Val Cordun o anamneza, al carei scop
principal este sa anuleze efectele timpului prin parcurgerea lui
»in raspar”. Motivul somnolentei covarsitoare, al opincilor si toiagului
de fier tocite pe drum si al plansului in pantecele mamei sunt analizate
in aceasta cheie. Exemplele numeroase din civilizatiille lumii,
investigarea spatiala a raspandirii formulei incipiente ce aboleste
timpul profan si analiza prin ochi de fizician, pe baza teoriei cuantelor,
a doud basme romanesti creeazd un ansamblu vast §i convingétor
pentru desfasurarea demonstratiei.

Adendda volumului ne oferd perspectiva intimd a cercetdrii,
marcatd de pasiune si modestie de sine, pe care a intreprins-o Val
Cordun. Corespondenta cu Mircea Eliade si Octavian Buhociu are
valoare literarda, biografica si de stop cadru istoric, luminand prin
puterea discursului despre sine trei vieti dedicate etnologiei si nu numai.

Adina HULUBAS

Corina MIHAESCU, Ceramica de Hurez. Lutul — miracol si devenire,
Bucuresti, Editura Contrast, 2005, 208 p.

Putine sunt domeniile artei populare romanesti care s-au bucurat,
de-a lungul timpului, de interesul pe care l-a suscitat mereu mestesugul
olaritului. O prima explicatie ar trebui cautata,
poate, in vechimea impresionantd a acestei
indeletniciri, cunoscutd la noi pe toate
meleagurile tirii. Nu pot fi neglijate nici
implicatiile ritual-ceremoniale ale produselor
de  ceramicd,  obiceiurile  traditionale
semnalandu-le prezenta si in zilele noastre. in
fine, dar nu in ultimul rand, valentele artistice
ale vaselor de lut, indeosebi ale celor
decorative, continud sd se bucure de pretuirea
unanima a iubitorilor de frumos.

Nu este de mirare deci ca studiile
consacrate ceramicii, din zonele mai
importante, ocupa un loc de frunte 1n bibliografia noastra de specialitate.

Corina Mihiieseu

CONTRAST



376 RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE

Iar daca s-ar incerca o ierarhizare a centrelor investigate pand acum,
Horezul Valcei ar ocupa, cu sigurantd, unul din primele locuri, dacd nu
cumva chiar pe cel dintai.

Intr-adevar, despre olarii horezeni s-a scris mult. Dar nu acest
lucru impresioneaza in primul rand, ci faptul ca cercetarile facute apartin
unor prestigiosi specialisti ai etnologiei romanesti. Ne gandim la Barbu
Slatineanu, Paul H. Stahl, Paul Petrescu sau Corina Nicolescu, ale caror
studii se ocupd, pe larg, de trasaturile definitorii si specificul acestui
important centru de oldrie din vremea lui Constantin Brancoveanu.

Contributiilor stiintifice ale carturarilor mentionati, li se adauga
cele semnate de Al Tzigara-Samurcag, George Oprescu, Tancred
Banateanu, Silvia Zderciuc, Gheorghe lordache, toate constituind repere
importante In conturarea imaginii de ansamblu a olaritului de la Horezu.

Acesta este contextul In care a debutat cercetarea intreprinsa de
Corina Mihaescu. Initiativa ei este, fara indoiald, una curajoasd, daca avem
in vedere ca predecesorii clarificasera aproape tot ceea ce era de clarificat.

Cu toate acestea, ea s-a hotdrdt sa porneasca la drum. Singura,
nefiind insotitd nici macar de un tehnician, care sa o ajute la realizarea
documentelor foto. Si nu a facut doar un drum sau doua, ci foarte multe.
Atat de multe incéat, la un moment dat, devenise un om de-al locului. Olarii
nu mai luau in seama momentele in care le intra ori le iesea din ateliere.

Asa s-a documentat Corina Mihaescu; observand zile in sir, din
primavard pana in toamna, cativa ani la rand. Observandu-i pe olari cum
isi scoteau lutul de sub dealul Ulmetului, ori cum trudeau pregatindu-1
pentru roata, dupa ce 1l lasasera in gardus ,,sa se odihneascd macar un
an”. I-a vazut apoi aplecati deasupra rotii, in cantecul careia gogolotul
de argila se metamorfoza miraculos 1n ulcele, olcute, strachini si farfurii
de toate formele §i marimile, ulcioare si, mai ales taiere, pe suprafetele
carora aveau sa apard bogate compozitii policrome, inspirat armonizate.

La vremea incarcarii cuptorului, se simtea o usoard unda de
ingrijorare. Nu era produsa de perspectiva randuirii vaselor, pentru ca
mesterii stiu s le aseze cu adevaratd arta, cladindu-le in functie de
madrime sau de valoare, astfel incat sa incapa cat mai multe. Ceea ce ii
preocupa erau riscurile ce insotesc, uneori, arderea in cuptoarele
traditionale. Pand si un mester de talia lui Victor Vicsoreanu avea
motive sa spund: ,,Noi stim ce facem pand la cuptor; de acolo mai
departe...” (p. 84). Experienta dobandita biruia, totusi, dificultétile. Si
astfel, dupa ce primeau botezul celor doua focuri, vasele erau scoase la
lumina, inseninand cu frumusetea lor chipurile istovite ale olarilor.
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Lucrarea Corinei Mihdescu are la baza un proiect ce s-a derulat
sub egida Centrului National pentru Conservarea si Promovarea Culturii
Traditionale. Dincolo insa de acest cadru institutionalizat — cunoscut si
apreciat pentru o seama de realizari demne de toatd lauda — radmane
pasiunea §i competenta cercetatoarei.

Ea nu si-a ales tema la intdmplare §i nici In necunostintd de
cauza. Ucenicia intr-ale ceramicii si-o facuse cu ceva timp in urma,
drumetind pe meleagurile tarii, in cautarea devenirii lutului. Atelierele
de olari in care a poposit, indiferent de marimea lor sau de renumele
mesterilor, au ajutat-o sa desluseascd multe din secretele acestei
indeletniciri ce vine de dincolo de vreme.

Ajunsa la Horezu, Corina Mihdescu se lasd atrasd, mai intai, de
istoria locurilor, investigand-o atent si infatisandu-ne-o intocmai, adica la
cumpana dintre adevar si legenda. Paginile riguroase — inchinate lacasului
de cult ctitorit de Constantin Brancoveanu in anul 1692 — alterneaza cu
cele in care notatiile sale devin Imbietoare invitatii la drumetie.

Plecand de la ideea cd mesterii olari de pe dealul Horezului vor
fi existat si inainte de statornicirea curtii domnesti $i a manastirii din
apropiere, autoarea imagineaza existenta a doud drumuri: de la sat la
palat si de la palat la sat.

Primul drum este cel strabatut de olarii autohtoni, cand vasele
lor erau bine primite atat la curte, cat si la manastire. Mai tarziu, dupa
venirea ceramistilor strdini, produsele bastinasilor nu vor mai avea
cautare. Ca urmare, localnicii vor fi nevoiti sa-si insuseascd toate
cunostintele necesare, astfel incét, pe cel de al doilea drum, ceramica de
Horezu se Intorcea acasa invesmantata ,,in straie regesti”.

Nu era vorba de abandonarea totald a trecutului. Pentru ca
mesterii acelor vremuri nu au facut decat ,,sa filtreze elementele straine
prin viziunea lor proprie, adaptandu-le stilului traditional deja existent”
(p. 18). Trasaturile specifice ale ceramicii de Horezu nu s-au pierdut.
Ele au fost doar regandite. Elementele bizantine dobandite, precum si alte
influente — orientale sau occidentale — s-au grefat pe trunchiul viguros al
traditiei autohtone, contribuind la redefinirea specificului local.

Epoca brancoveneasca si-a ldsat amprenta beneficd asupra
ceramicii de Horezu, asa dupa cum influenta bizantind s-a exercitat si in
alte zone ale tarii, ddinuind pana astdzi. Aceste inrauriri nu s-au produs
insa in detrimentul stilurilor locale, ci coexistind cu ele. Ceramica
luxoasd nu putea elimina din uz modestele vase de lut, pentru simplul
motiv ca acestea erau solicitate in permanenta.
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Saltul spre olaria cu functie predominant decorativa avea sa se
faca mult mai tarziu. O spune si Gheorghe Iorga, unul dintre
protagonistii genului: ,,In trecut, oliria era mult mai simplid decat o
lucram noi astdzi. Tatdl meu, Gheorghe lorga, si bunicul, Dumitru
lorga, mai catre sfarsit s-au invatat sa faca si ei asa cum lucrdm noi
acum. Farfuria, de exemplu, era simpla Tnainte; strachinile erau stropite
cu o perie. Aveau doar pe margine un sencalau, asa, ca un val. Noi
astdzi ne intrecem 1n frumusetea decorului” (p. 178-179).

Gheorghe sau Dumitru lorga, evocati de urmasul lor, nu
reprezentau cazuri izolate. Ei faceau parte dintr-o pleiada de mesteri
care asigurau, la vremea respectiva, faima centrului de la Horezu.
Vasele lucrate de Gheorghe Vicsoreanu, Ion Buclescu, Gheorghe
Giubega, Gheorghe Ogrezeanu, lonita Frigurd sau Nicolae Tambrea se
numara $i astazi printre cele mai valoroase exponate din colectiile de
profil ale muzeelor etnografice sau de artd populara.

Mai subzistd oare spiritul acestor iscusiti creatori de frumos in
centrul de care vorbim? Iata o intrebare la care Corina Mihdescu raspunde
pe larg in cartea sa. Pentru ca — dincolo de excursul bibliografic, bine
alcatuit, de referirile la mesterii de odinioara sau la motivele ornamentale
vehiculate — lucrarea reprezinta o radiografie a situatiei actuale.

Reconstituind, cu rabdare, drumul ce duce de la mestesug la arta,
autoarea descopera puntile ce unesc de veacuri generatiile de olari.
Operatiunea pe care o face este una anevoioasd. De aceea, pentru a nu
lasa loc interpretarilor subiective, ea nu strabate singura acest traseu
initiatic, ci insotitd, pas cu pas, de cei ce ii cunosc toate tainele. Spusele
ei si ale interlocutorilor (mesteri de toate varstele) se impletesc in
permanentd, completdndu-se 1n chip fericit.

Meseria de olar nu s-a numadrat printre cele ravnite. Truda
indelungata, cu nesfarsitele ei inconveniente, si veniturile mici 1i faceau
pe cei mai multi sd o ocoleasca. lar perspectiva maritisului unei fete cu
un astfel de mester devenea chiar ingrijordtoare: ,,Dd-ma, mama, und’
m-ai da, / In Olari nu ma baga, / Sa car lemne cu furca, / Pamantul cu
banita, / S& lucrez duminica” (p. 172). Nu este de mirare deci ca si In
satul Olari, de pe dealul Horezului, prelucrarea lutului a ramas, veacuri
in gir, o meserie de familie.

Lucrurile s-au schimbat odatd cu modernizarea procesului de
productie si, mai ales, atunci cand ceramica decorativa a inceput sa fie
foarte cautatd. Fetele nu-i mai ocolesc pe baietii de olari. Dimpotriva,
sunt atat de multumite de meseria acestora, Incat renunta la profesiile
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pentru care se scoliserd inainte de casatorie, alegdnd sd lucreze in
ateliere aldturi de sotii lor.

Acelasi lucru se Intdmpla si cu baietii. Laurentiu Pietraru si Ionel
Palosi nu provin din familii de olari. Ei s-au casatorit insa cu cele doua
fete ale loanei si ale lui Dumitru Mischiu, iar dupa cativa ani de munca
au ajuns sd se numere printre cei mai talentati mesteri din partile
locului. Si, evident, exemplele ar putea continua.

Ne intrebam, mai sus, daca ecourile artei celor batrani se mai
resimt astdzi printre olarii de la Horezu. Corina Mihdescu ne aduce
numeroase dovezi cd acestea pot fi detectate cu usurintd. Regretatul
Victor Vicsoreanu, de exemplu, a dus la perfectiune indeletnicirea
tatalui, innobiland-o cu pecetea harului sau inconfundabil. Acelasi lucru
se poate spune si despre Stelian Ogrezeanu, un alt exponent de frunte
din acest important centru de ceramica romaneasca.

Spiritul 1naintagilor va continua sd dainuie generatie dupa
generatie. Nu 1n forma in care a fost ldsat mostenire, ci convertit in
modalitdti de expresie proprii celui ce 1-a preluat. Eufrosina Vicsoreanu
a deprins mestesugul de la tatal ei, Gheorghe Giubega. A lucrat insa,
multd vreme, aldturi de sotul sdu Victor, vlastarul unui alt mester de
renume. Vasele sotilor Vicsoreanu pastreazd ceva din farmecul
ceramicii de altadata, dar arta compozitionala, ca si asocierile cromatice,

Nu trebuie s se inteleagd de aici cd urmasii fac neaparat un salt
calitativ fatd de cei ce i-au precedat. Eufrosina si Victor Vicsoreanu,
Ioana si Dumitru Mischiu, Aurelia si Stelian Ogrezeanu sunt, desigur,
exceptii. Altii se lasd coplesiti de faima inaintasilor, asa cum s-a
intamplat cu Ion Tambrea, ori continud sa faca eforturi pentru a se
inscrie, cat mai convingator, in succesiunea unor traditii de familie.
Este cazul unor mesteri mai tineri, precum Aida si Florin Frigura,
Marieta si Sorin Giubega, Cristian Tambrea si altii.

Lucrarea pe care o prezentim are si meritul de a pune la
indeména celor interesati o ilustratie foarte bogatd, deosebit de
edificatoare pentru Intreaga problematicd a ceramicii contemporane din
centrul cercetat. Este o sursa bibliografica importanta si, in acelasi timp,
o carte frumoasd, care Tncununeaza eforturile autoarei, ale sponsorilor si
editorilor. Publicand-o, Corina Mihdescu aduce un binemeritat omagiu
olarilor de astazi si dintotdeauna ai Horezului.

Ion H. CIUBOTARU
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Agnes MURGOCI, Helen Beveridge MURGOCI, Pagini engleze
despre folclorul romdnesc. Editie si prefata de Virgiliu Florea,
traducere de Monica Negoescu, Bucuresti,

Editura Viitorul Romanesc, 2005, 295 p.

Curiozitatea etnografica, stiinta detaliului semnificativ si pasiunea
analogiilor sustin trecerea de la ,,cunoasterea despre” la ,,familiaritatea
cu”. Astfel, studiul etnologic, adevarat ,rit de
trecere” cu implicatii profunde pentru viziunea
despre lume a cercetatorului, devine modul de
integrare intr-o apropiata familie de spirite.

Agnes Murgoci — anglo-saxond prin
formatie si origine, dar ,,romanca prin adoptie”
— ni se dezvaluie dintr-o dubla perspectiva, prin
intermediul documentelor adunate de fiica sa,
Helen Beveridge Murgoci, si prezentate de
editorul Virgiliu Florea: perspectiva biografica,
sociald, umana — biografia din prefata
scrisori®, articole din presa vremii' — si
perspectiva stiintificd, aceea de cercetator
avizat, cititor, culegator de folclor si artd populara, in cele opt studii pe
care le contine aceasta lucrare. De fapt, plurivocitatea manifestarilor
esentei lui Agnes Murgoci nu se opreste aici. Comparatiile, contrastele,
experientele diverse sunt urme ale acestei importante interferente, aleasa
confruntare a gandirii speculative cu alteritatea. Ochiul critic al
etnografului beneficiaza in acest caz de ,,privirea indepartatd”, cum o
numeste Levi-Strauss, conditie a obiectivitatii, relationare idealda cu
universul apropiat. Acest depaysement, artificiu al desprinderii privirii
de lumea cunoscuta, este de data aceasta firesc, nu simulat.

Studiile semnate de Agnes Murgoci, citite ca simple memorii de
calatorie ale unui alt Paul de Alep prin Tarile Romane, uimesc prin atenta
inregistrare a realitdtii locului, combinatie Intre impresiile turistului si
intelepciunea adanca a faptelor. Intelepciunea provine la cercetitoarea
britanicd nu numai din reusitele gandirii analogice a specialistului, care

3 Moses Gaster & Agnes Murgoci — avocati in Marea Britanie ai culturii populare
romanesti. Editie de Virgiliu Florea, Cluj-Napoca, Editura Fundatiei pentru Studii
Europene, 2003.

* Tuliu Moisil, Doamna Agnes Murgoci, in ,,Natura”, XIX, 1930, nr. 6, p. 4.
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stie sd potriveasca piesele intr-un ansamblu stiintific coerent, dar mai ales
prin aducerea in context, pentru ndltarea faptului brut, a inventarului
manifestarilor specifice, care incifreazd si descifreazd permanent
substratul denotativ al universului avut in vedere, de la credintele locale
la legende si povesti cu circulatie general-romaneasca si pana la formele
cristalizate ale tezaurului paremiologic.

Intr-un moment incipient al formarii metodelor moderne de
cercetare etnografica, Agnes Murgoci foloseste comparatismul intre
etnii sau zone folclorice, trecand chiar la romanii din afara granitelor
regatului, apeleazd la surse de informatie multiple si diverse (strdine,
autohtone, biografice), dar mai ales stie sa tind cont de viziunea unitara
a taranului roman despre existenta.

Ambasadoare a acestei viziuni In pragmatica lume occidentald din
care provine, autoarea are constiinta izvorului spiritual pastrat cu grija in
universul interiorizat, anacronic al culturii populare romanesti, caci ,,taranii
romani au fost foarte putin afectati de gandirea si civilizatia vesticd”
(p. 60). Lumea lor se conduce dupi un calendar solar si unul cultic. In
virtutea unui important principiu al etnografului, Agnes Murgoci respecta
ritmul si legile acestei lumi in care patrunde nu fard detasarea si
prejudecdtile civilizatului. Punctul de vedere autohton este mereu prezent
in abundenta lexicald a registrului de expresii si denumiri populare — mai
ales in studiul despre diavol (inventarul de tabuizari si eufemisme) sau in
cel despre strigoi — pana la descurajarea marturisita a traducatorului, atunci
cand patrunde in spatiul codificat al proverbelor si zicatorilor romanesti,
care sunt ,,de o asemenea perfectiune si concizie a formei, incat traducerile
sunt greu de facut” (p. 212). Uneori 1nsad isi asumd dificila sarcind a
medierii lingvistice interculturale, propunand definitii impregnante de
viziunea subiectiva asupra realitatii descoperite cu entuziasm. De exemplu,
bocetul reprezinta ,,rostirea cu intonatie muzicald, adevarata elegie plina de
lauda si regret pentru cel mort” (p. 80).

Cercetatoarea 151 noteazd cu atentie sursele de informatie, fiind
uneori uimitd de rezultatele valoroase ale apropierii acestora, prin
viziuni care coincid sau, din contrd, diversificd problema studiata,
deschizand cai virtuale de studiu. Atunci cand isi propune sd descrie
obiceiurile de Tnmormantare, ea se foloseste de propria experienta, de
observatiile sotului sdu, din timpul célatoriilor in toate provinciile
romanesti si de cartea Terezei Stratilescu, From Carpathian to Pindus.
In studiul despre sarbitoarea secerisului este valorificati o experienta la
care participase intreaga familie Murgoci, precum si prieteni ai acesteia,
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documentul etnografic care rezultd fiind wvaloros prin indicarea
minutioasa a parcursului cercetarii.

Conducandu-se dupa cadrele gandirii populare romanesti — care
abstractizeaza sau concretizeaza, indeparteaza sau apropie lumea
fenomenala si cea spirituald — Agnes Murgoci studiaza ideile despre
spirit §i corp, identificabile in credinte si obiceiuri §i in naratiuni
exemplificatoare (legende, basme, snoave). Ea este impresionatd de
dualismul cosmogonic, asociat mitologiei de influenta bogomilista, dar
mai ales de marea forta plasticizantd a spiritului roménesc, care se
inconjoara de un univers variat, imaterial in sine, protejandu-se astfel de
vid si de necunoscut. Aceastd lume stranie este infatisatd in studiile
despre drac, strigoi, fluturi si viermi de matase sau in cel despre
obiceiurile de inmormantare la romani. Astfel, ,.taramul celalalt” este
creionat aga cum apare la varsta intelectuala a umanitatii arhaice, cand
»era prea greu ca mintea omului sa-si fixeze o suma de fiinte
abstracte™, ncat imaginatia populard i aratd vocatia sa umanizanta,
dand nastere unei bogate faune mitologice.

Incadrate in lumea concretd a satului roméanesc sau in zone de
granitd, asigurdnd existenta in orizontul misterului, spiritele sunt
grupate in categorii, tinandu-se cont de tipuri s1 moduri de personificare
pe care cercetdtoarea le intalnise in culegerile sau revistele de folclor ale
epocii. Amplul studiu despre diavol aduna materialul bibliografic
abundent, la care se adaugd propriile observatii ale traitorului in
universul popular si mai ales uimitoarele informatii pe care 1 le acorda
in mod spontan unii dintre foarte bunii pastratori ai traditiilor. La fel,
lucrarea despre strigoi — izvor al vulgarizarii complexului de motive
despre ,,Dracula”, dus la culmile succesului de varianta fantezista a lui
Bram Stoker — are aceeasi structura coerenta, simbolurile fiind extrase
din nuclee epice si completate de analogii personale cu basme
occidentale sau trimiteri la credintele altor popoare (bulgari, rusi s.a.).

Probabil c@ acelasi interes pentru variatele relatii care se
stabilesc intre tdranul roman si lumea inconjuratoare o determind sa
studieze fluturii si viermii de matase, pornind de aceastd datd de la o
descoperire arheologicd pe care un cercetdtor britanic o face in tara
noastra si care reprezinti o podoaba de aur cu fluture. Intelegand ca
fluturii si crisalidele sunt simboluri ale vietii de dincolo — materializari
inaripate ale psyche-ului — Agnes Murgoci dezvoltd aceastd tema,

> Tudor Pamfile, Povestea lumii de demult dupd credingele populare romdnesti, 1913, p. 5.



RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE 383

aducand in acelasi context idei despre a doua moarte din credintele
vechilor egipteni, legende din colectia lui Moses Gaster, interdictii
magice, etimologie populard si modurile de folosire a matasii in scopuri
ceremoniale, demonstrand pana la urma vechimea prelucrarii acestui
material oriental pe teritoriul tarii noastre.

Cunostintele sale in domeniul obiceiurilor ciclului familial sunt
concretizate In Obiceiuri legate de moarte si inmormdntare la romani
(1919), in care urmareste cu atentie Intreaga gama a riturilor — inclusiv
desfasurarea acestora la romanii din Basarabia — si observa importanta
pe care o acorda mentalitatea arhaica cultului stramosilor.

Cateodata, cercetarea etnografica pare sa fie deschisa de
evenimente cotidiene, de reactiile psihice ale participantului care
patrunde intr-un spatiu magic. Si atunci, acomodarea cu mediul
privilegiaza o initiere a omului de stiinta. ,,M-au impresionat intotdeauna
precautiile pe care trebuia sa le iau pentru a evita sd deochi pe cineva”
(p. 95) marturiseste Agnes Murgoci la inceputul unui studiu despre deochi,
privit din perspectiva elementelor de medicina magica si empirica.

Preocupata de o problema studiata, cercetatoarea intoarce demersul
asertiv la forma primara a interogatiilor, descoperind astfel complexe cai de
intelegere, tendinta a exhaustivitatii: ,,Sa reprezinte culoarea rosie sangele
sacrificial (...) sau reprezintd focul ca agent purificator?” (p. 97).

Din sfera obiceiurilor calendaristice, autoarea va prezenta in 1919,
la Societatea de Folclor din Londra, un studiu despre sarbatoarea pascala la
romani. Cercetatoarea porneste de la fondul de expresii rituale rostite la
ciocnitul oudlor, dupa care descrie Tn amanunt tehnica vopsitului, legende
cu caracter religios legate de acest obicei — unele din acestea fiind preluate
din Sarbatorile la romdni ale lui Simion Florea Marian — i are intuitia
degradarii substratului arhaic-ritual prin excesul estetizarii ornamenticii.

Agnes Murgoci observa caracterul diferit al oudlor care pastreaza
fondul alb, desi le descoperi pe acestea doar la roménii din Macedonia. In
virtutea conservarii indelungate a obiceiurilor In zone etnografice
insulare, aceastd veche tehnica a fost identificata insa si la catolicii din
Moldova si relationata cu Pastele Blajinilor, numiti si ,,Albii™®.

In ceea ce priveste specificul motivelor romanesti, autoarea
britanicd aratd preferinta romanului pentru motivele fitomorfe, in
contextul general-european al ornamenticii oudlor pascale, subliniind

® Ton H. Ciubotaru, Cartolicii din Moldova. Universul culturii populare, vol. II,
Obiceiuri familiale si calendaristice, lasi, Editura Presa Buna, 2002, p. 283.
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frumusetea geometrismului specific decorului romanesc. Nu lipsesc nici
comparatiile concludente cu motive decorative apartindnd altor domenii
ale artei populare, dupa modelul, cunoscut de autoare, din studiul lui
Tzigara-Samurcas (Arta in Romdnia, 1909). Plansele care Insotesc
lucrarea pastreaza denumirile originare ale diferitelor motive, conform
imaginatiei analogice a tarancilor care decoreazd ,,din gand”, creand in
acelasi timp ,,nume diferite pentru acelasi desen” (p. 60), deoarece ,,nu
realizeaza idei abstracte, ci copii ale unor realitati vazute, (...) dand
numirea unor obiecte care se aseamind dintre cele pe care le cunosc™’,
simboluri magico-rituale ,,ascunse”.

In studiul despre obiceiul agrar al ,,cununii secerisului”, observat
intr-o comunitate transilvaneana vizitatd, autoarea descrie intregul context
ritual: elemente de ceremonial, cele de folclor si de etno-muzicologie
(Cantecul cununii, dansuri populare, strigaturi). Detaliile semnificative care
lipsesc din aceastd ceremonie (,,soarta cununilor dupd terminarea
sarbatorii”, p. 232) sunt completate prin studiu comparativ (,,asezarea
spicelor la icoane” si rolul ultimelor spice rdmase pe ogor, la poporul rus).

Spirit desavarsit, etnologul britanic respecta sincretismul
faptelor de culturd populara si extrage sensul lor profund, care, privit
indeaproape, relationeaza cadre rituale diferite: implicatiile premaritale
ale obiceiului calendaristic, virtutile apei neincepute in riturile de
invocare a ploii, motivul ,,drumului painii” in textele de Plugusor.

Ultimul studiu, Semne romdnesti in sare si alte semne de
identificare, demonstreazd incd o datd vocatia de colectionar a lui Agnes
Murgoci, care se remarca prin contemplarea, ordonarea si clasificarea unui
imens inventar de ocurente. Expresii ale relatiilor naturale, stilizérile
semnelor de proprietate pot conduce la elaborari culturale, la crearea unui
veritabil cod. Ea sustine teoria lui T. Burada — care identificase un
asemenea sistem la secuii transilvaneni — conform careia aceste alfabete
arhaice ar putea aduce ,,0 raza de lumina asupra originii scrisului” (p. 263).

Agnes Murgoci face parte din categoria restransa a spiritelor
care au inteles relevanta folclorului romanesc. Acceptarea principiilor
existentiale ale acestei lumi si ascultarea glasului criptic al identitatii de
neam o vor determina si-si transmitd impresiile produse in contact cu
acest univers. Membra de seama a cercului filo-roméan, creat la Londra
in acea epoca, alaturi de sfatuitorul ei in probleme de folclor romanesc,
savantul Moses Gaster, ea va initia o sustinuta activitate propagandistica

7 Artur Gorovei, Oudle de Pasti. Studiu de folclor, Bucuresti, 1937, p. 5.
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in folosul cauzei roméane. E aceeasi atitudine pe care celalalt ,,avocat” al
spiritului romanesc, Moses Gaster o aratd in prefata culegerii sale de
literaturd populara: ,,Cartea aceasta are ca scop principal modificarea

opiniunii generale despre starea culturald a poporului roman®.

Toana REPCIUC

REVISTA DE ETNOGRAFIE, 1, Institutul de Arheologie si Etnografie.
Redactorul volumului: Elena Postolachi, Chisinau, 2005, 308 p.

Avem prilejul sa salutdm aparitia primului tom al ,,Revistei de
etnografie” din Chisindu, aparut sub egida unui institut al Academiei de
Stiinte din Republica Moldova. Continutul
revistei este structurat pe categorii de texte:
I. Articole, 11. Comunicari, 1. Etnografia si
scoala, 1V. Materiale etnografice de teren,
V. Discutii, V1. Recenzii §i prezentari de carti. |
Nu voi face o prezentare exhaustiva a
publicatiei, ci doar o simpla trecere in revistd a
materialelor, insistand doar pe anumite titluri.

Prima sectiune ne intdmpina cu un text
semnat de Elena Postolachi si Olga Luchianet,
Marturii despre traditie si inovatie in arta
populara a satului  moldovenesc in prima
jumatate a secolului XX. Este tras un semnal de
alarma, constatandu-se influenta nefasta a ,,culturii ordsenesti” asupra
diverselor aspecte ale culturii populare materiale; prin urmare, ,autorii
articolului de fatd atrag atentia la urmarile ce au loc in cultura populara si
apeleaza la factorul mandriei de neam in vederea pastrarii si valorificarii
pretioaselor perle populare” (p. 5). Un text teoretic, Cercetare-evaluare
gender rural: abordare structural-costructivista, o are drept autoare pe
Iulia Bejan-Volc. In limba rusa este redactat articolul Nataliei Klasnikova
din Sankt Petersburg, Semiotica costumului traditional. Despre
Permanenta si continuitate in obtinerea produselor alimentare din natura
scrie Valntina larovoi, iar Elena Postolachi prezinta cateva Marturii despre
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¥ Moses Gaster, Literatura populard romdnd, Bucuresti, 1883, p. 5.
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covoare ca parte componentd a culturii etnice, cu mentiunea ca, exceptand
cele doua trimiteri la fondurile arhivistice rusesti, celelalte trimiteri din
Documente privind istoria Romdaniei nu pot fi incadrate la Materiale de
arhiva, fiind documente editate (p. 56). Dezvoltarea mestesugurilor
populare in Republica Moldova la etapa contemporand este avutd in
vedere de lon Bilteanu, pentru ca Andrei Gherten din Moscova, intr-un
text in limba rusa, sa se preocupe de Mostenirea fizica si culturala ca unul
dintre importantele fenomene geografice. Zinaida Sofransky insista asupra
prezentarii Colorantilor naturali din Republica Moldova si Romania.

Un deosebit de interesant studiu este cel al Varvarei Buzila,
Simboluri al doliului in Moldova (p. 94-117). Substratul ancestral al
ritualului funerar este relevat si prin aceasta cercetare, deosebit de
importantd, mai ales cd In urma investigatiilor de teren, cercetdtoarea a
,-atestat toate insemnele cromatice funerare in spatiul romanesc de la est de
Prut” (p. 95). Prin definitie, ,,doliul este un comportament social
necotidian, motivat ritual, practicat de catre grupul celor apropiati sau de
intreaga comunitate n cadrul obiceiurilor de inmormantare si de pomenire
a mortilor, pentru randuirea mortului in lumea celor drepti, jelirea si
comemorarea lui, solidarizarea cu rudele mortului pentru a depdsi criza
provocatd de moarte” (p. 96). Desi, precum stim, in general culoarea
neagrd vesteste moartea, reminiscente arhaice ne arata ca albul era culoarea
doliului: ,,Acest simbol este predominant de culoare albd in spatiul
Republicii Moldova, inclusiv in localitatile mixte unde roméanii traiesc
impreund cu ucraineni, gagauzi, bulgari” (p. 102). Altfel spus, ,,albul este
culoarea dominantd a funeraliilor, ea desemnandu-1 pe defunct si pe ceilalti
reprezentanti ai lumii de dincolo. Dar albul nu-i exclusiv, ci formeaza
relatii de opozitie cu negrul si rosul” (p. 103). Evident, aria de raspandire a
culorii albe, ca simbol al mortii, nu se opreste pe Prut, ci trece spre vest, In
Podisul Central Moldovenesc. Informatia studiului este grupata pe doua
compartimente: manifestari de doliu (marcarea raposatului, marcarea
spatiului afectat de moarte, marcarea rudelor mortului, izolarea mortului,
simboluri ale trecerii) si simboluri ale calauzirii sufletului in lumea de
dincolo (altita ca simbol mortuar, firul-simbol, altita ca detaliu al pieselor
de port). In concluzie, ,,capacitatea albului de a reprezenta este foarte mare
datoritd faptului ci reprezinti culoarea intregului”. in culturile arhaice
doliul era alb, fiind ,Inlocuit treptat, odatd cu predominarea gandirii
rationaliste” (p. 115), cu culoarea neagra, cand moartea nu mai este un
ritual colectiv, ci devine unul individual. Acest doliu alb stravechi este
practicat in Moldova ,,mai mult decat in orice alta tara europeana” (p. 115).
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Urmatoarea sectiune a revistei debuteaza cu un text al carui autor, o
spun dintru inceput, este certat cu limba romana; acordurile gramaticale i
sunt Intru totul strdine, iar lipsa predicatului in fraza este un fenomen des
intalnit. Atat rezumatul in limba romana, cat si cele in rusa si franceza,
suferd de aceeasi deficientd. Atunci cand scrie despre unele aspecte
Din dezvoltarea mestesugurilor in Moldova in secolele XIV-XVIII, Valeriu
Bulgac tine sd evidentieze din rezumat (situat la inceputul textului)
non-sensul expunerii sale: ,,Scopul articolului este de a arata evolutia
mestesugurilor din Moldova medievala si prin aceasta folosind metoda
comparativa-istorica de a stabili aspectele comune si diferenta dintre
perioada actuald de tranzitie economicd de bazd. Continutul totodatd a
articolului constituie bogatul material istoriografic plasat in ordine
cronologica, monografii, culegeri de documente, materiale de arhiva,
publicate, articole la tema” (p. 118). Si autorul continua in acelasi ritm!
Insa, primul paragraf al textului propriu-zis chiar te lasi fara comentarii:
,In acest articol avem ca scop si facem o analizi comparativa a dezvoltarii
mestesugurilor in perioada dintre secolele XIV-XVII si secolele XIX-XX.
Este necesar sa ne referim la epoca medievala, ca sa putem analiza situatia
mestesugarilor din Moldova in zilele actuale, cand uzinele stagneaza, iar
locuitorii nu-si gisesc ocupatie si rostul sau in dezvoltarea republicii”
(p. 118). Trecand peste normele elementare de gramatica, ma intreb ce
cauta acest text, care e articol, dupa cum spune si autorul, la sectiunea de
comunicdri, cand articolele erau la sectiunea precedenta? Apoi, ce treaba
au mestesugarii medievali cu uzinele din zilele noastre si cu ,,dezvoltarea
republicii”? Si ce este cu aceastd incadrare cronologicd complet aberanta,
unde lipseste din 1insiruirea veacurilor numai secolul al XVIII-lea?
Exprimarea autorului este uneori hilara: ,In Romania s-au scris un sir de
lucrari de sinteza asupra Moldovei de peste Prut, bazate pe documente de
arhiva” (p. 119), dar citeazd doar o lucrare de specialitate despre
mestesuguri semnatd de St. Olteanu si C. Serban. De prisos sa amintesc ca
autorul este neuniform in utilizarea numeralelor ordinale: cand secolul al
XVIlI-lea, cand secolul al XVII [sic!], cand sec. XIV etc. Tot in categoria
exprimarilor hilare meritd inclusa si aceea potrivit careia autorul tine sa ne
spund cum a constatat ca un anume cercetator Barnea ,,s-a ocupat indeosebi
cu orasele dar nu cu satele din spatiul Pruto-Nistrean care in sec. XIV-XV
numara 580 de sate insa din lipsa finantelor pentru studiere a lor au fost
cercetate doar Orheiul Vechi si Rudi pand in anii 80” (p. 119). De
asemenea, nu-mi pot inchipui cum orasul Lvov a devenit ,,un centru al
intretdierii drumului comercial dintre Apus si Résarit” (p. 120), tot astfel
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cum nu-mi pot imagina ca ,,vitele din Moldova luau drumul spre Lvov,
prin doud directii: Sniatin si Camenita”, unde negustorii ,,faceau si
achitarea pentru ele”. Evident ca autorul nu face decat sd rezume, atat cat se
pricepe, ce scria Podgrascaia in 1968, insa 1i scapd limitele unor lucrari
depasite, marxiste, reludnd anumite formulari, de unde aflam ca ,,feudalii
moldoveni” si-au extins stapanirea pamantului ,pe calea exproprierii
micilor agricultori”’. Autorului par si-i fie complet strdine realitatile
istorice, de vreme ce preia fara spirit critic asemenea afirmatii elucubrante!
Un concept al istoriei moderne, precum cel de expropriere, nu are ce cduta
in evul mediu. Autorul tine sa emitd unele concluzii, cum e si firesc, anume
ca ,,mestesugurile din Moldova nu erau studiate intr-o masura destul de
adecvata, din cauza sistemului totalitar comunist, care punea accentul pe
industrializare, dar nu pentru dezvoltarea aptitudinilor de méanuire a unei
meserii”. Or, bibliografia folosita, referitoare la mestesuguri, este tocmai
din perioada aceea, autorul nefacand altceva decét sa preia informatiile fara
sa limpezeasca cu ceva problema avutda in discutie. Aruncand o privire
asupra bibliografiei, am avut sentimentul logicii absurdului, fiind cat se
poate de surpringi sa aflam ca Stefan cel Mare a ntocmit documente:
M. Costachescu, Documente moldovenesti intocmite de Stefan cel Mare de
a da frdtiilor trapeza (p. 130). No comment! In cele din urma, impresia de
text neprelucrat, de colaj de fise si informatii rezumate, este cat se poate de
pregnantd; pe alocuri, autorul are tendinta de a da un text programatic,
critic la situatia actuala a societdtii, ceea ce n-are tangentd cu mediul
stiintific. Ba dimpotriva, textul sufera acut de o lipsd a logicii stiintifice.

Avand ca subiect de abordare tot mestesugurile, textul semnat de
Victor Botnari, Marturii statistice asupra mestesugurilor moldovenesti din
secolul XIX, poate fi incadrat aceluiasi gen precum precedentul studiu, desi
ceva mai ameliorat. Daca cearta cu limba romana nu este asa de acuta,
aceea cu logica stiintifica nu lipseste. Autorul foloseste numele Madgeru
sau Mageru; ar trebui si stie ca este vorba despre Virgil Madgearu,
important economist roman din perioada interbelica. Era bine sa evite
expresii de genul: ,.citez dupa...” (p. 134, 137), oralitati care n-au ce cauta
in textul scris. Mare parte a materialului nu este decat rezumatul unei
lucrari a lui Virgil Madgearu, pe ici pe acolo introducand si informatii din
autori rusi, autorul neaducand nimic nou in campul cercetarii, producand
un colaj (nu indeajuns de bine facut nici acesta) de citate. Autorul 1si face
iluzii crezand ca rezolva problemele mestesugarilor cu aceasta compilatie:
»operam cd succinta noastrd informatie sd contribuie la rezolvarea
problemelor existente in domeniul mestesugurilor” (p. 138).
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e, .

de valorificare ale acesteia: ,,Materialul de fatd este o incercare de a
reflecta cateva aspecte a[le] (sic!) unui accesoriu de o importantd majora
in costumul pentru femei — marama traditionald” (p. 141). Asupra unor
Aspecte din prelucrarea artistica a lemnului in Moldova s-a oprit Victor
Ciobanu, iar in textul urmator Veronica Carman prezintd cateva
elemente Din istoria dezvoltarii mestesugului de prelucrare a pieii pe
teritoriul Moldovei. Jucaria — intre istorie, utilitate si divertisment,
semnat de Olesea Lungu, este un subiect interesant. Autoarea ajunge la
aceeasi concluzie la care ajunsese D. Calugar inca din 1937, pe care-1
citeaza de altfel: ,,Jucariile sunt pentru copii niste lucruri foarte serioase.
Ceea ce este plugul pentru taran, cartea pentru intelectual, arma pentru
ostag — aceea este Intr-un anumit sens, jucdria pentru copii” (p. 166).
Materialul despre Statutul si rolul agentului terapeutic in spatiul
spiritual al comunitatii rurale basarabene (Natalia Gradinaru), care
evalueaza statutul descantatorului, vrajitorului, babei lecuitoare, moasei
si ,,masajistilor”, incheie aceastd sectiune a revistei.

Cea de-a treia sectiune a revistei, Etnografia si scoala, intruneste
texte teoretice: Bazele etnografiei in instruirea generatiei tinere si
pastrare imaginii nationale (Elena Postolachi, Anatol Danii, Ion
Balteanu, Valentina Iarovoi); aceeasi autori, la care se adaugd Aurelia
Racu, semneaza si urmatorul text, Arta populara ca mijloc de instruire,
ergoterapie si terapie corectionald. Un material In limba rusa apartine
Marinei Miron, Etnologia in contextul planurilor de studiu ale
Institutului de Relatii Internationale ,, Perspectiva”. Alte doud titluri,
Etnodesign si probleme de stil national in moda (Angela Cotiuba) si
Copiii insusesc traditiile populare (Valentina Cujba, Valentina Stoian),
inchid sectiunea. Un singur material etnografic valoros cuprinde
sectiunea a patra, material scris in limba rusa: Veaceslav Stepanov,
Schite ale vestimentatiei de ritual in familiile din satul Musait (potrivit
materialelor de teren) (p. 223-251).

Sectiunea a cincea, de discutii, cuprinde trei materiale:
Contributii ale antropologilor straini la cercetarea culturii si
societatii romdnesti (secolul XX) (Varvara Buzila, Jennifer Cash),
Emigrarea indoeuropenilor §i provenienta daoismului (Alexei
Romanciuc, in limba rusd) si Aportul stiintelor exacte in cercetarea
etnologica (Zinaida Sofransky).
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Doua recenzii, una in limba romana, alta in limba rusa, incheie
primul numar al ,Revistei de etnografie”, care, in cele din urma,
cuprinde unele materiale si studii deosebit de interesante, comparabile
cu orice alte texte de gen.

Lucian-Valeriu LEFTER

N.B. Nu intelegem cum e posibil ca aceasta publicatie sa aiba numarul I
din moment ce in 1995, sub egida Institutului de Etnografie si Folclor, a aparut
nr. 1/1995 al aceleasi reviste!? E drept, acea revista era ,,de etnologie”, aceasta e
,de etnografie”, iar acum denumirea institutului este schimbata (Institutul de
Arheologie si Etnografie).

Siminoc §i Busuioc. Basme romanesti. Antologie si postfatd de Sabina
Ispas, Bucuresti, Editura Etnologica, 2005, 224 p.

Culegerile de basme constituie o intreprindere dificild, naratorii
talentati nefiind bine cunoscuti in localitatile lor, cum se intampld cu
o interpretii de muzicda populard ori cu
povestitorii de snoave. De asemenea, odata
intalniti, acesti creatori si colportori de exceptie
trebuie introdusi intr-o atmosfera cat mai
propice  deruldrii  basmelor  fantastice.
Pentru ca, orice lipsa de comunicare intre
povestitor si ascultator, orice intrerupere sau
tulburare a rastimpului magic duce la scurtarea
ori chiar la prezentarea defectuoasa a textelor.
Colectia efectuatd de Sabina Ispas
(intre anii 1968-1985) in judetele Buzau,
"g . Constanta si Olt este deosebit de valoroasa.
: TN Din cele optsprezece piese, noud provin din
Vadastrlta - Olt cinci din Dulcesti — Constanta, iar patru din zona
Buzdului (Gura Teghii, Bont si Broasca-Siriu). Tematica este foarte
generoasa, cuprinzand mai mult de treizeci de motive Inregistrate, dupa
tipologia Aarne — Thompson, mai frecvente fiind AT 300, 303, 314,
315, 450, 510, 514, 530, 531 si 590.
Stilurile narative specifice — zonale si personale — acopera o gama
destul de largi. Intilnim atit maniera clasicd, arhaizanti (vezi loana
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Ciocoiu din Vadastrita ori lon Moraru din Gura Teghii), cét si cea incarcata
de neologisme si modernizari (Gheorghe Mocanu din Siriu, Marin
Tomescu din Dulcesti). Tempoul devine uneori alert, dramatic, depasind
media specificului local, cum se intampla in cazul Floarei Florescu din
Vidastrita — Olt. Intr-adevar, modul de a povesti al acestei informatoare se
aseamana cu cel al naratorilor inregistrati de lon Nijloveanu in culegerea sa
din judetul Olt (Basme populare romdnesti, Bucuresti, 1982). Ca si acestia,
Floarea Florescu foloseste fraze scurte, numeroase repetitii, comprimarea
actiunii Tn momentele considerate mai putin importante pentru desfasurarea
basmului. De exemplu, in povestea Cenusotca, esecul paznicilor gradinii
cu orz este rezumat astfel: ,,Se dusa ta-so, nu putu, se dusa frate-so mare,
nu putu, se dusa al mijlociu” (p. 43). Se poate spune ca povestitoarea duce
pand la esentializare maniera locala de a istorisi.

Mai multe piese readuc in prim-plan episoade arhaice rar
intalnite in textele postbelice din aceastd categorie. Astfel, in basmul
Ruja Rujalina, imparateasa florilor, cules de la povestitorul buzoian
Ion Moraru, intdlnim conceperea magicd a copilului prin intermediul
elementului floral: ,,Uite, sa te pui dumneata — zice — in trei joi la rand,
in trei dimineti la rand si sa mirosi toate florile care-s in gradina, si sa
nu ramaie o floare nemirositd” (p. 19). Intr-o variantd din colectia
Paulinei Schullerus, voinicul se naste dupd ce mama sa miroase un
buchet de trandafiri. Voinicu din floare inflorit, prezent in naratiunea
nasdudeand cu acelasi nume (manuscris adnotat de Ion Micu
Moldovan), este conceput in acelagi mod: ,,S1 trimitand floarea la fata pe
servitoare, cum a mirosit-o, au aratat grea” (Povesti populare din
Transilvania, culese prin elevii scolilor din Blaj, 1863-1878, p. 68).

Metamorfozarea calului intr-o capatana, ori de cate ori eroul trebuie
sa Indeplineasca alte actiuni decat acelea in care are nevoie de el, constituie o
secventa legatd, evident, de originea psthopompa si htoniand a comparsului
cabalin. O Intalnim in versiunea olteneasca a basmului Galben de soare,
AT 531 (intitulatd Galbior de ldnga soare cu doudsprezece picioare),
povestitd de Floarea Florescu: ,,Cand mearsa acolo la oaste, lua calu, 1i dete
drumu si calu se facu capatana de cal mort si pleca” (p. 74). Reductia calului
la propria-i tigvd o mai intdlnim — semnalatd de Viorica Niscov drept un
detaliu inedit — in /-a Fabula (colectia Boer) comunicatd de Micu Chisu Ilie
din Tagnad — Satu Mare pe la 1858: ,,— Domnul meu, in marginea cetatii este
un pod. Subt acest pod sac poti sa pui capul meu, ca i0 ma voi face iar cap de
cal (...). Cand vei ave vro nevoie, vina la pod si atinge capul meu cu franul”
(A4 fost unde n-a fost, Editura Humanitas, 1996, p. 146).
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Un interes aparte 1l prezintd si ordalia din finalul basmului
Starofica, fiul vacii, povestit de loana Ciocoiu (Vadastrita — Olt). Pentru
a provoca judecata divina, cei trei frati de cruce se infdsoara in aceeasi
haina: ,,Ne-mbracam intr-o camesa cate trei si sa dam cate trei cu
sdgetile in sus. Care-o fi drept, sa-1 caza sdgeata alaturi, care-o fi stramb,
sd-1 caza-n crestet” (p. 113). Nevinovatul invinge amenintarea armelor.
Camasa, ca element unificator in fata destinului, n-o gasim numai in
ordalii, ci si In rituri prenuptiale, de alegere a ursitei, cum se Intdmpla
intr-un text cules de Petre Ispirescu: ,,Puneti sd va faca o cdmasa in care
sa intrati toti trei fratii; dupa ce va veti imbraca cu dansa toti deodata, sa
dati cu sulitele in sus fiind intr-acea cdmasa si care unde o cadea din
sulitele voastre, acolo va sunt scrisele” (Opere, 1, 1971, p. 477).

Cartea Sabinei Ispas surprinde, In plind desfasurare, o etapa a
fenomenului povestitului contemporan, in care modelele primare ale
basmului fantastic prezintd mutatii i transformari frecvente. Pentru
specialisti, aceste texte folclorice autentice, consemnate pe teren, constituie
tot atatea dovezi asupra perenitatii acestui gen literar in actualitate.

Dar, pe langa valoarea sa stiintificd, aceastd culegere de basme
se adreseaza mai multor categorii de cititori. Autoarea are meritul de a
facilita apropierea de text, prin indicarea la subsol a intelesului
cuvintelor regionale si populare.

Tinuta graficd a volumului, inspirat aleasd, cuprinde imagini
artistice dintre cele mai sugestive, reproduse din colectii inedite, din
albume, documente istorico-geografice etc. Receptorii din mediile
citadine au prilejul sa se familiarizeze cu uneltele taranesti ori cu straiele
traditionale. Sabina Ispas realizeaza astfel o ilustrare mult mai adecvata
cartilor romanesti de basme, cantonate, de reguld, intr-o stereotipie
medievald apuseand, in care eroii sunt prezentati ,,purtdnd spada si
coroana princiara si luptand cu serpi uriasi cu mai multe capete, pentru a
elibera domnite cu par blond si pururi diafane, care locuiau In castele
stralucitoare” (Postfata, p. 205). De asemenea, setul de modele vizuale
propus de autoare este opus automatismelor benzilor desenate si filmelor
animate de duzind, ,,care nu au nimic din substanta de carne si sdnge a
zmeilor si balaurilor traditionali” (p. 205).

Culegerea de basme romanesti alcatuitda de Sabina Ispas
readuce 1n actualitate functionalitatea initiala a naratiunilor fantastice,
aceea de a transfigura congstiinta banalizata, conferindu-i un model
comportamental ideal.

Silvia CIUBOTARU



RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE 393

Pamfil Biltiu, Studii de etnologie romdneasca, vol. 11,
Bucuresti, Editura Saeculum I. O., 2004, 296 p.

Perseverent si harnic, Pamfil Biltiu reuseste sa aducd in atentia
specialistilor incd o parte din rodul stradaniilor sale pe tardmul
folcloristicii, stradanii incepute acum aproape
40 de ani. Lucrarea publicatd in deja prestigioasa
,»Colectie Mythos” a editurii Saeculum 1. O. STUDII DQETNOLQGK

A y . A . ROMANEASCA
strange laolaltd studii grupate 1in capitolele = T
Obiceiurile si poezia lor (p. 7-72), Valori si COLECTIA
valente ale magiei in folclorul maramuresean g MYTHOR
(p. 73-128) si Valori si valente ale mitologiei |
populare maramuresene (p. 129-146); in partea a
doua a lucrarii autorul iese din zona istoricd a
Maramuresului, propunandu-ne studii cu o
respiratie spatiald mai ampla, capitolele IV s1 V
referindu-se la Folclorul maramuresean si romanesc in lumina unor
documente de mare importanta si inedite (p. 147-194) — aici fiind
prezentat Un manuscris inedit de Simeon Florea Marian: Junetea la
romani (capitolul Berea), precum si textul original (p. 147-157) —,
respectiv Studii de istoria etnologiei romdnesti (p. 195-292) cu texte
despre Constantin Brailoiu, Romulus Vuia, Béla Bartok, Alexandru
Tiplea, Gheorghe Dancus s.a.

Pamfil Biliv

MEMORIA ETHNOLOGICA, Revista de patrimoniu ehtnologic si
memorie culturald, an IV, nr. 11-13/2004 si an V, nr. 14-15/2005,
Centrul Creatiei Populare Maramures, Baia Mare, 224 + 170 p.

Putine din cele 42 de Centre Judetene pentru Conservarea si
Promovarea Culturii Traditionale mai au o astfel de publicatie. E drept
ca zonele etnografice pe care le are in vedere redactia (Chioar, Codru,
Lapus si Maramures), sunt extrem de prolifice in productii folclorice,
pastrate adesea cu aceeasi vitalitate ca in urma cu cateva sute de ani,
fapt care usureaza intru catva munca culegatorului si a editorului.

Cele doua numere primite la redactia AMEM cuprind o varietate
de subiecte, de la redarea a simple documente etno-folclorice pana la
materiale si studii care si-ar putea afla oricand locul in paginile oricaror
publicatii stiintifice de profil. Din aceste numere semnalam, din aceasta
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ultima categorie, continuarea studiului Gdndirea arhaica a lui Vasile
Avram, precum si studiul Cateva conceptii ale termenului obicei in
scrierile etnologice semnat de Anamaria Iuga (nr. 11-13); in prima
categorie se regdsesc o multime de descantece, cantece de leagan, oratii si
strigaturi de nuntd, colinde, cantece de petrecere, balade, hore, strigaturi,
proverbe, ghicitori §.a., majoritatea provenind din colectii particulare sau
scolare. Imaginile sugestive si glosarul extrem de bogat contribuie, de
asemenea, la calitatea acestui periodic extrem de util si de bine venit.

Andrei Oisteanu, Ordine si Haos. Mit si magie in cultura traditionald
romaneasca. Editie ilustratd, lasi, Editura Polirom, 2004, 452 p.

Nume cu greutate in etnologia romaneasca, Andrei Oisteanu
continud seria prodigioaselor aparitii editoriale din ultimii ani, abordand
teme inedite si cu impact chiar si la publicul larg.

I Reputata editura ieseana propune publicului

e o carte-eveniment. Aceastd carte incearcd sd
Ordine 8 I__I"]US ,reabiliteze studiile vizand practicile
el ot magico-rituale §i simbolistico mito-religioase, studii

grav prejudiciate de imensa maculaturd care s-a
publicat in ultimele decenii peste tot in lume” (p. 2).

Desfiguratd de-a lungul a noua capitole,
cartea ne poartd dinspre haosul de la inceputul
lumii, haos care rdmane in nuce in substanta
timpului, spre ordinea instauratd, repetat, la
anumite praguri temporale. Mijloace mito-rituale
diverse, extrem de importante pentru regenerarea
Cosmosului uzat, sunt prezentate intr-un stil care combind armonios
rigoarea academici cu savoarea eseistic. In concluzie, o carte ce nu ar
trebui sa lipseasca nici unei biblioteci de specialitate!

Ion Ghinoiu, Comoara satelor. Calendar popular,
Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2005, 298 p.

La 17 ani de la publicarea primei ample lucrdri dedicatd
calendarului popular (Varstele timpului, Bucuresti, Editura Meridiane,
1988), Ion Ghinoiu revine asupra acestei teme de maxim interes pentru
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publicul larg. Credem ca apreciatul etnolog a simtit din plin acest
interes, altfel nu ne putem explica alte patru aparitii editoriale plasate in
intervalul  1997-2001, e vorba de Obiceiuri
populare de peste an. Dictionar, Bucuresti,
Editura Fundatiei Culturale Romaéane, 1997,
Lumea de aici,‘l'umea de dincolo, Bucuresti, CoMOATe R OR
Editura Fundatiei Culturale Romaéane, 1999, Calendar popular
Zile si Mituri. Calendarul tdranului roman g : .
2000, Bucuresti, Editura Pro, 2000 si
Panteonul romdnesc. Dictionar, Bucuresti,
Editura Enciclopedica, 2001, precum si
reeditarea de la Chisinau din 1994 a lucrarii
Varstele timpului.

In aceastd ultima carte surprinde placut
aspectul grafic ireprosabil; de asemenea, oarecum noud este si ideea
impartirii calendarului popular in 12 capitole, fiecare capitol
corespunzand unei luni, ,un fel de foldere cu cate 30 sau 31 de
documente intr-un computer” (p. 5). Altfel, cele 365 de articole se
regdsesc, unele cuvant cu cuvant, in multe din celelalte lucrari citate mai
sus. Socotim cd maniera n care a procedat Ion Ghinoiu in ultimul
deceniu e o fericitd adaptare a etnologului la cerintele ... pietii, marele
public, dar si specialistii domeniului, avand acum, in domeniul
calendarului popular, o suitd de instrumente de lucru, multe dintre ele
pus la dispozitie cu generozitate de cercetdtorul bucurestean.

Atanasie Marian Marinescu, Cultul pagan si crestin, vol. |,
Sarbatorile si datinile romane vechi. Editie critica de I. Oprisan,
Bucuresti, Editura Saeculum 1. O., 2005, 416 p.

Una din ,,cértile esentiale ale culturii romane” (p. 11), aparuta
initial in 1884, este republicatd in aceeasi binevenita ,,Colectie Mythos”
a editurii bucurestene Saeculum I. O. Datordm acest fapt neobositului
folclorist 1. Oprisan, totodata si director al editurii mai sus amintite.
Lucrarea este prima operd de istorie comparata a religiilor de la noi;
autorul 1ncearca sd dezlege originile sarbatorilor si cultelor,
metamorfozele suferite in timp, suprapunerile unor culte strdine,
evolutia Tn timp a semnificatiei divinitatilor si sarbatorilor si, mai ales,
influenta factorului politic asupra celui religios (p. 9).
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Acecasta lucrare trebuia urmata de inca trei volume, in care erau
prezentate sarbatorile crestine, cele ,,romane pagane de azi, cu cultul si
datinile lor”, precum si ,,elementele de mitologie daco-romana” (p. 7).
Motive Incd necunoscute l-au facut pe At. M. Marienescu sd renunte la
ducerea la capat a acestui grandios proiect.

In conditiile in care editia din 1884 a devenit o raritate
bibliografica, chiar si 1n bibliotecile mari ale tarii, salutdm cu entuziasm
aceasta reeditare. Credem ca astfel s-a usurat considerabil accesul la
informatii de prima mana, lucrarea fiind un instrument de lucru
indispensabil etnologilor.

Camelia Burghele, Repere de cultura traditionald sildjeand,
in seria ,,Bibliotheca Musei Porolissensis”, VIII, Zalau, 2006, 248 p.

Cartea Cameliei Burghele este o insolitd aparitie editoriald, o

ilustrare elocventd a unei tendinte care, Incet-incet, are castig de

ey, | cauza: cercetari serioase sunt

convertite in pagini scrise intr-un

repere stil alert, pline de o oralitate ce

de, captiveaza, fara, totusi, a pierde

cultura . TN .

din tinuta stiintifica a lucrarii.

Acest fapt e posibil in cazul de

fata, avand in vedere cd avem de

a face cu un cercetator licentiat si
in jurnalistica.

Volumul cuprinde trei sectiuni mari (folclor, etnografie si
obiceiuri — nu intelegem 1nsa de ce a treia sectiune nu si-a gasit locul in
prima?!), toate tratate din perspectiva etnologica. De asemenea, volumul
tine seama de rezolutiile UNESCO si de recomandarile forurilor
europene privitoare la recuperarea si valorificarea patrimoniului
imaterial al fiecarei regiuni. Interesant de semnalat modul in care
autoarea a focalizat, In sectiunea a treia, atentia cititorului pe roluri
feminine si roluri masculine Tn momentele cele mai importante ale
calendarului popular sau in curgerea zilnica a vietii.

Unele deficiente ale aparatului critic, poate si formatul ales
pentru carte, diminueaza intrucdtva din bucuria Intilnirii cu aceasta
lucrare. Insd, impresia generald e una favorabild, la aceasti impresie
contribuind din plin si imaginile bine alese, precum si amplele rezumate

traditionald
sdldjeand
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in engleza si franceza, lucrarea devenind astfel accesibila si peste
hotare. Speram sa avem ocazia revenirii pe larg, Tn numarul viitor al
AMEM, asupra cartii tinerei cercetdtoare din Zalau!

I. Oprisan, La hotarul dintre lumi. Studii de etnologie romaneasca,
Bucuresti, Editura Saeculum I. O., 2006, 560 p.

Constatam cu bucurie, cd in numai 14 ani de la infiintare, editura
Saeculum I. O. a devenit un nume de referintd iIn domeniul editarii
lucrarilor fundamentale ale etnologiei romanesti,
mai ales celor din domeniul mitologiei.. Acest

I. OPRISAN

fapt se datoreazd, in mare parte, inimosului LA HOTARUL
) . : . A DINTRE LUMI
folclorist I. Oprisan, directorul acestui asezamant. SO e el veavmensc

Mai putin prezent in ultimii ani ca autor de
lucrari, iata ca folcloristul I. Oprisan dovedeste ca
este, prin acest volum, ancorat pe deplin
dezbaterilor ce au loc pe taramul etnologiei
romanesti actuale. Cartea este constituitd din doua
capitole (I. Etnologie romdneasca — aici
regasindu-se studii extrem de importante mai ales
pentru folcloristica autohtona — si II. Istoria
etnologiei romanesti) si dintr-o Addenda extrem de incitanta, continutul
el fiind dedicat unei dezbateri ,permanent deschisd” in etnologia
autohtond, e vorba despre statutul mitologiei romanesti. Sunt invitati
sa-si spund opiniile avizate nume grele ale stiintei si culturii romanesti,
precum Ernest Bernea, Victor Kernbach, Andrei Oisteanu, Gh.
Pavelescu, Paul Petrescu, Andrei Plesu, H. H. Stahl, Gh. Vladutescu,
Gh. Vrabie, Mihai Coman si multi, multi altii.

Cartea, densa si ancorata in realitétile etnologiei actuale, se cere
cititd si adnotatd. Vom reveni, cu sigurantd, asupra ei!

Octavian Simu, Dragonul in imaginarul mitologic,
Bucuresti, Editura Vestala, 2006, 240 p.

Indiscutabil, de acum incolo cine va dori sa scrie ceva sau sa afle
mai multe despre dragon, va trebui sa tind cont de aceasta noud aparitie
editoriald din aceeasi des invocata ,,Colectie Mythos”. Octavian Simu
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identifica si descrie prezenta dragonului in majoritatea marilor mitologii
- ale lumii, trecand in revista, din diverse perspective,
DRAGONUL (raseul istoric si geografic al aparitiei §i raspandirii
nmacinasuL mmologic  mitului, infétisarea si caracteristicile ,,filosofice” ale
personajului fabulos, implicarea lui in vechile mituri
ale Extremului Orient si Orientului Mijlociu, precum
si eflorescenta sa, oarecum neasteptatd, in
mitologiile Europei, Africii §i Americii sau in Biblie,
astronomie, alchimie, in imaginarul romanesc etc.
Lucrarea se constituie Intr-un remarcabil
demers stiintific care reuseste sa explice pertinent
permanenta dragonului in miturile si legendele
trecutului, prezentului si viitorului. Asadar, o carte binevenitd pentru
toti cei interesati sau fascinati de universul mitic.

cccccccc

Scrieri taranesti. Documente olografe din arhiva IEF.
Antologie de Laura Jiga Iliescu — coordonator,
Anca Stere si Cristina Neamu, Institutul de Etnologie si Folclor
,Constantin Brailoiu”, Bucuresti, Cheiron, 2005, 288 p.

Semnalam, cu placere, aparitia acestei lucrari rare, prin tematica
ei, in peisajul publicistic etnologic de la noi. Prin ea se dd cuvantul
direct ,,informatorilor”, celor fara de care
etnologia ar trebui sd ghiceasca realitatile

comunitatilor arhaice. .;%%r
Institutul de Etnografie si  Folclor i

pastreaza, in inestimabila sa arhiva, in jur de 1000 oo e b s
file scrise de tarani, majoritatea fiind de la sfarsitul

secolului al XIX-lea pana la cel de-al doilea razboi S
mondial (p. 18). Volumul de fatd prezinta o =
selectie a acestor scrieri, editorii incercand sa
reprezinte fiecare categorie de scrieri, limita = ..
temporald superioara fiind anul 1944. Practic,
avem de a face cu veritabile ,,documente” etno-folclorice, fiecare
,scriere” avand la final scurte descrieri, cat si date privitoare la numele
celui care a scris, localitatea de unde este respectivul, perioada, precum si
alte informatii relative la autorul ,,scrierii”. Volumul se incheie cu cateva
reproduceri ale unor astfel de ,,scrieri” si cu patru ,,fise de informator”.

DocumENT
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Philipe Walter, Mitologie crestina. Sarbatori, ritualuri si mituri din
Evul Mediu. Traducere de Rodica Dumitrescu si Raluca Tulbure,
Bucuresti, Editura Artemis, 2005, 224 p.

Editia romaneascd a acestei carti vine la putin timp dupa cea
de-a doua ei aparitie in Franta (Paris, Editions Imago, 2003). Titlul lucrarii
este aproape socant pentru teologi si paradoxal Philipy
chiar pentru etnologi. Chiar autorul se intreaba, in
Introducere, daca ,,am avea oare dreptul sa vorbim
de o «mitologie crestina» in Evul Mediu?” (p. 7).
Tot el incearca, in aceeasi Introducere devenita
studiu propriu-zis, sd dea raspunsul (p. 8-24);
modest, Philippe Walter recunoaste caracterul
eseistic al cartii, precizand ca, ,,pornind de la
exemple precise, lucrarea doreste mai ales sa puna
in valoare anumite probleme hagiografice incorect
evaluate panad in zilele noastre. Ea readuce in
discutie modalititile de lecturd a acestor texte care conduc la false
certitudini sau ... la reale incertitudini” (p. 23-24).

Survoland calendarul popular al comunitatilor arhaice, autorul
indica drept fir rosu al acestuia carnavalul, miturile si ritualurile aferente
acestuia servind ,,drept baza pentru intreaga mitologie medievala”
(p. 11); adoptand legea internd de organizare a timpului carnavalesc a
folcloristului francez Claude Gaignebet, Walter isi structureaza lucrarea
in opt mari capitole, in afara celui introductiv, ce privesc ,,impartirea
timpului [anului] in transe de patruzeci de zile™: 1. Intdi noiembrie,
Samhain; 2. Craciunul si cele douaspreze zile; 3. Intdi februarie,
Imbolg; 4. Trecerea Pastelui; 5. Intdi mai, Beltaine; 6. Sfantul Ioan;
7. Intdi august, Lugnasad si 8. Sfantul Mihail la Muntele Gorgon.

Rezulta o lucrare captivantd, care ne ajuta sa intelegem mai bine
si radacinile unora dintre sarbatorile prea mult mediatizate in Romania
dupa 1990 (ne referim evident la Halloween si la Sfantul Valentin!), dar
si sd acceptam, intr-un final, ca exista intr-adevar o ,,mitologie crestind”
sau, mai corect spus, supravietuiri ale stravechilor divinitati precrestine
in cadrul asa-numitului ,,crestinism popular”.

in concluzie, o lucrare utild, un instrument de lucru extrem de
necesar pentru cei care apeleaza frecvent la calendarul popular.

Marcel LUTIC



