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A vorbi despre cultura traditionald in contextul modernitatii nu
este deloc simplu si usor. Aceasta, mai ales in cazul noii generatii care
pare sa se fi deprins atat de mult cu ceea ce civilizatia modernd ne
propune (o lume a comunicdrii generalizate — cum ar spune Gianni
Vattimo' — in care tehnica si tehnologia de varf fac legea). in esenta,
efortul nostru se rezuma la a urmari in ce fel cultura traditionald mai
poate marca in vreun fel existenta omului modern. Suntem oare
condamnati sd devenim sclavii progresului tehnic si ai civilizatiei?
Intrebarea si-au pus-o multi antropologi, filosofi si cercetitori ai
socialului. La o primd analiza se contureaza trei tipuri de raspuns.

1. In primul rand, am remarca un anume pesimism in fata
provocarilor modernitatii. Organicismul lui Oswald Spengler’
(Tmpartasit si de autori precum Toynbee, Berdiaev), in care societatea
este vdzutd asemenea unui organism care se naste, creeaza $i apoi
moare, este un exemplu in acest sens. Mai mult, Spengler aratd ca
existenta socio-culturald a omenirii poate fi gandita in acest fel. De
exemplu, Antichitatea, Evul Mediu si Renasterea ar corespunde fazei de
inceput, de efervescentd creatoare in plan cultural, iar Epoca (post n.n.)
moderna ar corespunde apusului dezvoltarii socio-culturale a omului.
Aceeasi schema a cresterii, evolutiei §i a mortii poate fi aplicatd fiecarei
epoci in parte. Cu alte cuvinte, atunci cand o cultura isi atinge apogeul
se transformd in civilizatie si se epuizeazd pe sine. De exemplu, in
momentul in care cultura antichitatii grecesti a atins un punct maxim al
dezvoltarii ea s-a transformat in civilizatie. Acesta a fost semnalul
decadentei si sfarsitului sau.

Trebuie spus ca aceste evaluari si analize sunt valabile atita vreme
cat cultura este definita ca fiind ,,un Intreg complex ce include cunoasterea,

' Gianni Vattimo, Societatea Transparentd. Traducere de Stefania Micu, Constanta,
Editura Pontica, 1995.

* Oswald Spengler, Declinul occidentului. Schita de morfologie a istoriei. Traducere
de Ioan Lascu, postfatd de Marin Besteliu, Craiova, Editura Beladi, 1996.
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credinta, arta, morala, legea, obiceiul si alte capacitati obignuite acumulate
de om ca membru al societitii”, iar civilizatia ca fiind ,,gradul maxim al
extensiei sociabilititii’™. Situdndu-ne in aceeasi logica organicista putem
considera si noi ca partii de debut i-ar corespunde cultura primitiva, urmata
apoi de cultura traditionald si moderna pentru ca, in final, sa se transforme
in civilizatie (post) modernd. Desigur, din aceasta perspectiva cultura
traditionald nu o mai regdsim in forma sa originarda (valori, norme si
creativitate specificd), ci o aflam transformata, imbogatitd, in productiile
tehnice ale omului modern. Astfel, vechile dorinte ale omului traditional de
a depasi constrangerile spatio-temporale gratie anumitor practici spirituale
sunt Tmplinite astdzi de anumite mijloace tehnice (masina, televizor,
internet, telefon). Din nefericire, toate aceste inventii tehnice nu mai pot
spune nimic nou in planul valorilor culturale. Asa se explica de ce diversele
probleme si neajunsuri ale lumii contemporane sunt denuntate ca fiind si
consecinte ale unei crize culturale (post) moderne. Intr-o asemenea
interpretare, cultura traditionala raméane de domeniul trecutului si defineste
0 epocd precisa a dezvoltarii culturale si sociale.

Pe de alta parte, ca si episod al dezvoltarii noastre, cultura
traditionala privilegiazd gandirea simbolicd, ritul, practicile magico-
religioase etc. O astfel de abordare a lumii este vazuta astdzi in
contradictie cu criteriile stiintifice de cercetare si cunoastere a lumii
moderne. Ea poate parea desueta si lipsita de aplicabilitate.

2. Un alt tip de raspuns ar fi ceva mai moderat: cultura
traditionala si cea modernd pot coexista in lume fara a se exclude
reciproc. Sunt suficiente exemple din spatiul romanesc care aratd foarte
limpede cd omul modern nu se poate detasa total de reperele culturii
traditionale. Astfel, cel care ascultd si Intelege muzica clasica sau care
lucreaza cu calculatoare de ultimad generatie poate ramane la fel de
sensibil 1n fata unor momente speciale ale existentei sale pe care prefera
sa le marcheze intr-o maniera traditionald. Din fericire Incd mai exista
»practica taierii motului” la copii, nunti care mai fac apel la traditie,
inmormantari care sugereazd un deosebit cult al stramosilor sau
sarbatori traditionale precum Pagtele si Craciunul. Aceasta formidabila
supravietuire peste timp a unor motive si practici traditionale devine un
argument pentru cei care cred cd progresul civilizational nu poate
suplini o seama de exigente spirituale.

® Eduard B. Tylor, Primitive culture, vol. I, London, John Murray, 1851.
* Joan Biris, Sociologia civilizatiilor, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 2000.
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Pentru cei care reusesc sa imbine cele doua fatete ale existentei,
elementele traditionale ar putea avea mai mult o conotatie afectivd sau
chiar spirituald, in timp ce modernitatea ar acoperi nevoile existentei
materiale, imediate. Ne gandim, de exemplu, la celebrul caz al marelui
sculptor Constantin Brancusi care, ajungand la Paris, a reusit s traiasca
si sd creeze pastrand in acelasi timp valorile culturii traditionale
romanesti (avea o locuintd decoratd traditional si isi purta cu mandrie
costumul popular romanesc traditional).

Pe de altd parte, multi dintre noi nici nu-si pun problema
justificarii unor motive ale culturii populare din existenta lor. Probabil,
ele sunt resimtite ca o necesitate spiritualda doar la nivelul
inconstientului, iar in rest sunt considerate a fi fapte de viata firesti care
pot suferi adaptari, modificari, se pot transforma in kitsch etc.

In contextul in care discutim, cultura traditionala are, intr-un
fel, soarta simbolului: poate invinge timpul fie intr-o maniera
autentica, fie modificandu-se si camuflandu-se in cele mai banale
fapte cotidiene. Din aceastd perspectivda, formele kitsch-izate ale
folclorului traditional si audienta de care se bucurd acestea nu sunt
decat ecoul unei sensibilitati pervertite a omului modern fatd de
creatiile populare. In ultimi instantd, acest al doilea tip de raspuns
este, daca vrem, si o formd de provocare pentru romanul proaspat
intrat in ,,marea familie europeana”.

Ne punem mereu intrebarea dacd vom reusi sd ne pastram
traditiile, cultura, valorile, in sférsit, identitatea in noul context al
integrarii. Ei bine, experiente precum cea evocatd mai sus demonstreaza
ca acest lucru este posibil: modernitatea nu exclude traditia, dupa cum
nici aceasta nu neagd modernitatea. Mai mult, chiar ele pot constitui una
pentru cealaltd surse de inspiratie si de permanentd imbogatire.
Probabil, fenomenul aculturdrii’ se poate derula in ambele sensuri. De
pilda, creatorii moderni de muzica pot prelua si prelucra bucati muzicale
traditionale, transformandu-le in adevérate opere si dandu-le o mare

> Pierre Bonte si Michel Izard (coord.), in Dictionarul de etnologie si antropologie,
lasi, Editura Polirom, 1999, p. 13 dau urmatoarea definitie aculturatiei: ,,Termenul de
aculturatie desemneazd procese complexe de contact cultural prin intermediul carora
societdtile sau grupurile sociale asimileazd, de bundvoie sau nu, trasaturi sau
ansambluri de trasaturi provenind de la alte societdti. Acest termen apartine scolii
«culturaliste» (cf. mai ales Hesskovits, 1958, 1967) si, in general, gandirii etnologice a
anilor ’50”.
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circulatie®. La fel, promotorii culturii traditionale folosesc mijloacele
tehnice moderne de comunicare pentru a-si face cunoscute ideile si
valorile pe care le promoveaza.

3. Un al treilea tip de rdspuns, inspirat de gandirea lui Mircea
Eliade’, demonstreazi ci si atunci cand elementul traditional pare si fi
disparut definitiv din lumea modernd, anumite gesturi si atitudini banale,
cotidiene anuntd prezenta camuflatd in lume a valorilor traditionale. Asa
se explica dorinta multora dintre noi de a avea o ,,casd pe pamant”, de a
iesi in naturi, de a sarbitori o zi a indrigostitilor etc. In fapt,
redescoperirea acestor lucruri care ne creeaza placere si o stare de confort
anuntd redescoperirea vechilor valori traditionale care considerau casa,
familia, persoana iubitd, natura ca fiind pline de sensuri si intelesuri
ascunse. ,,Pentru constiinta moderna, un act fiziologic: alimentatia,
sexualitatea etc., nu este decat un proces organic, oricare ar fi numarul
tabuurilor carei se impun inca (reguli de buna-cuviintd la masa; limitele
impuse comportamentului sexual de ,bunele moravuri”). Pentru
,primitiv’ insa, un asemenea act nu este niciodatd numai fiziologic; el
este sau poate deveni ,,un sacrament”, 0 comuniune cu sacrul”®. Daci
pentru omul traditional toate acestea reprezentau Centri in jurul carora
gravita Intreaga existentd, paradoxal, si pentru omul modern devin repere
ale existentei sale. Diferenta este una de perceptie si semnificare. Noi,
modernii, nu mai acorddm aceeasi semnificatie precum traditionalii
anumitor aspecte ale existentei noastre. Explicatiile pe care le oferim
lucrurilor importante sunt mai mult de natura biologica, sociala, materiala
si nu spirituala asa cum se intdmpla odinioara. Totusi, sunt suficiente
motive de optimism pentru ca in spatele unor semnificatii §i gesturi
banale ale omului modern se pot ascunde o bogatie de intelesuri si
semnificatii. Ele aratd cd nu suntem definitiv pierduti in bratele
modernitdtii, cd existd in fiecare dintre noi un sdmbure de sensibilitate
care, oricand, poate renaste in idei si valori autentice.

% Ne gandim aici la celebrele ,,Dansuri ungare” de Brams, la prelucririle muzicale pe
care le fac unele formatii romanesti, precum ,,Pasirea Pheonix”. In aceeasi categorie
de exemple se situeaza si creatia brancusiana care, dupd opinia criticilor, reprezinta
o chintesentd a spiritului traditional roménesc ridicat la cel mai mare grad de
rafinament artistic.

7 Mircea Eliade, Sacrul si profanul. Traducere de Rodica Chira, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1992. Autorul scrie despre ,,doud moduri de a fi in lume” atunci cand
analizeaza sacrul §i profanul.

¥ Ibidem, p. 16.
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Un exemplu interesant este cel al generatiei anilor *60, generatie
numitd hippy. Interpretarea lui Mircea Eliade data fenomenului hippy
poate sd reconfigureze multe din atitudinile si ideile radicale fatd de
aceasti generatie. In fapt, gesturile si modul lor de a fi si gandi
demonstreaza ca, de fapt, ,,ei nu puteau sa inteleaga valoarea religioasa
a unei biserici constituite: pentru ei era un ,,Establishment”, dar au
descoperit acest lucru si au fost salvati. Au redescoperit izvoarele sacre
ale vietii, importanta religioasa a vietii””.

Asadar, exista speranta ca si generatiile care ne vor urma, chiar
dacd nu mai beneficiaza de reperele culturale traditionale, sd aibd sansa
— asa cum aratd Eliade — sd redescopere traditia in manierd proprie.
Aceasta este o forma de aflare a radacinilor noastre culturale si, de ce
nu, o reintoarcere la origini.

Résumé

Cette étude propose une analyse de la problématique de la culture
traditionnelle dans le mode moderne. Notre réponse est structurée en trois niveaux
dont chacun représente une possible relation entre la culture traditionnelle et la
culture moderne. Ainsi, nous avons repéré une relation de rejet qui peut exprimer
une vision organiciste, une relation de cohabitation et une autre de complémentarité.
Cette dernic¢re est équivalente, reprenant 1’expression de Mircea Eliade, a une
redécouverte et un retournement éternel a l’origine. Enfin, cela peut étre une
véritable chance pour la jeune génération de découvrir par elle-méme les valeurs
authentiques de la culture traditionnelle.

® Idem, Incercarea labirintuluii. Traducere de Doina Cornea, Cluj-Napoca, Editura
Dacia, 1990, p. 101-102.



