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Doina HAPLEA, Ioan HAPLEA, Ion H. CIUBOTARU, Folclor
muzical din Tinutul Neamtului, Cluj-Napoca, Editura Arpeggione,
2008, 605 p. + 14 p. ilustratii

Cercetarea de teren pluridisciplinara a ramas un deziderat parca
abandonat de la Scoala Sociologicd a lui Dimitrie Gusti. Adevarata
monografie folclorica trebuie sd reuneascd cel putin doud tipuri de
abordare stiintificd a materialului de pe
teren, caci, oricdt de tentant ar fi
demersul de tip homo universalis,
cultura traditionald se intinde pe o FOLCLOR MVZICAL
paleta atat de larga, incat eludarea unor oin
coordonate devine inevitabila. Manseta g} (VALY i FVVE(VEV)
supracopertei ce inveleste impresionanta :
lucrare Folclor muzical din Tinutul
Neamtului explica aldturarea celor doud
tipuri de specialisti ce au colaborat la
buna ei aparitie printr-un citat al
eminentului etnomuzicolog si
compozitor Béla Bartok: ,Poate ca
printr-o diviziune a muncii s-ar putea
atinge rezultatele aproape perfecte daca
— sa zicem — doi cercetatori, de pilda un filolog si un muzician, ar
lucra impreuna”.

Filologul ce s-a dedicat de mai bine de 40 de ani culturii
populare, Ion H. Ciubotaru, a lucrat impreuna cu doi muzicologi pentru
ceea ce se dovedeste a fi singura cercetare (dedicatd acestui areal
etnofolcloric) care respectd linia riguroasd enuntatd de Constantin
Brailoiu in 1954. Aceasta inseamna ca atat dimensiunea muzicala cat si
cea poeticd au fost analizate ca elemente ale unei relatii indisolubile, iar
rezultatul ilustreaza cu asuprd de masurd complexitatea manifestarii
folclorice muzicale in Neamt. Astfel, s-au avut in vedere obiceiurile
calendaristice, cele familiale, genul liric (cantece propriu-zise,
strigaturi) si epic (balade), melodiile de dans si de ascultat.

Introducerea semnata de Ion H. Ciubotaru este redactatd intr-un
registru afectiv, asa cum si promite titlul ei: Sub zodia Ceahlaului.

DOINA HAPLEA

10AN HAPLEA 10N H. CIWVBOTARVY
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Prezentarea acestui tinut (termenul este preferat de etnolog pentru
abstragerea lui din Tmpartirile administrativ-teritoriale vremelnice)
constituie o trecere lina dinspre contingent (coordonate geografice, flora,
reteaua hidrologica, asezari demografice si tipuri de locuinte) spre sacru
(coordonate spirituale, dimensiunea miticd a muntilor), dinspre istorie
(sunt invocate perioada neolitica a culturii Cucuteni si cea medievald)
inspre fantastic, dinspre observatia stiintificd a zonei spre artistic.
Glisarile spre poetic, fie ca invoca genul liric sau epic, 1i aduc in peisajul
nemtean pe Vasile Voiculescu, Nichita Stanescu, George Cosbuc, Mihail
Sadoveanu, Calistrat Hogas, Garabet Ibraileanu si pe omul locului in sens
arhaic, Ion Creangd. Vocea care domina, prin autoritatea stiintifica i prin
incarcatura afectivda a evocarii facute zonei, este cea a savantului Petru
Caraman, invocat intermitent de autor, dar de fiecare data cu valoare de
sentintd. Incursiunea literard, aprofundatd prin Fratii Jderi si Hanul
Ancutei, se continud firesc cu o analiza antropologica a locuitorilor
acestel zone, printr-o miscare inversa, dinspre artistic spre fenomenal ce
rotunjeste astfel imaginea. Oamenii, ocupatiile si obiceiurile lor sunt
creionate ca avant-propos la studiile propriu-zise si, de asemenea, sunt
trecuti in revista folcloristii si publicatiile care au alocat spatiu stiintific
regiunii nemtene. Finalul introducerii precizeaza originea cartii, nascuta
dintr-un proiect intre trei institutii, punand accent pe culegdtorii care au
adus de pe teren materialele antologate si le-au arhivat cu o metoda
stiintifica riguroasa. Lucrdrile menite sa justifice finantarea obtinuta de la
CNCSIS incep de obicei cu aceste lamuriri, subliniind i1n mod deosebit
initiativa participantilor. In conformitate cu importanta acestui volum,
autorii au ales sa puna in prim plan castigul stiintific, valorificarea atenta
si exhaustiva a textelor culese si mai putin efortul personal.

Cei doi specialisti muzicologi de la Academia de Muzica
,»Gheorghe Dima” din Cluj-Napoca au redactat studii despre muzica
vocala si cea instrumentala separat, diferentiere ce va fi regasita si in
antologia volumului. Cele 233 de pagini contin fonograme ale
melodiilor Intdlnite in diferite tipuri de repertoriu, separate in functie de
emitentul muzicii: glasul uman sau instrumentele. Volumul contine si
un CD-ROM cu 22 de melodii interpretate la fluier: un bocet, doine si
cantece doinite, variante ale cantecului Ciobanul care si-a pierdut oile
si semnale pastoresti. Cartea contine, de asemenea, mai multe tabele de
concordante intre piesele muzicale, antologia poeticd, minidiscurile pe
care au lucrat muzicologii de la Cluj, benzile de magnetofon din Arhiva
de Folclor a Moldovei si Bucovinei, lasi, indici de informatori si
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localitati, bibliografie, adicd tot ceea ce este necesar pentru operarea
unui instrument de lucru cu o asemenea complexitate a investigarii.

Studiul literaturii populare semnat de lon H. Ciubotaru, sta sub
genericul Ut musica poesis. Intertextul contine atit concluzia, cat si
metoda de lucru: ,,Poezia si muzica sunt investigate in raportul lor
firesc, de interdependentd” (p. CXXV). Se continud deci principiul
enuntat de Constantin Brailoiu, sugerat de Béla Bartok si recunoscut
de Ovidiu Barlea. Aceasta abordare nu ar fi fost la fel de fructuoasa in
absenta documentelor din Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei,
culese vreme de 40 de ani din peste 100 de localitdti, de catre
cercetdtori bine formati. Etnologul repereaza in tinutul nemtean doud
trasaturi definitorii pentru folclorul muzical vehiculat: predispozitia
catre cantecul propriu-zis si omniprezenta muzicii instrumentale.
Aceasta este, potrivit cercetatorului de la Institutul ,,A. Philippide” din
lasi, cantatd la fluier (un instrument panromanesc, regasit si la pastorii
albanezi, neogreci, ucraineni, polonezi) sau de lautari. Istoricul si
analiza acestora reprezintd o contributie esentiald pentru intelegerea
fenomenului muzical. Aflam, asadar, ca lautarii (al caror nume vine de
la lauta, un instrument cu coarde disparut, avand cobza drept
continuator de drept, si nu omniprezenta vioarda) sunt de doua tipuri:
profesionisti, cei ce Isi castigau existenta exclusiv din performarea
muzicii populare, si semiprofesionisti, tarani ce cantau ocazional la
petreceri, dar aveau alte ocupatii de bazi. In prima categorie se aflau
tarafuri mixte din punct de vedere etnic, pe langa tigani fiind unu-doi
romani $i klejmeri, lautari evrei. Repertoriul acestora a intrat in cel
autohton aproape imperceptibil. Melodia Husdnul poate fi auzita la
nuntd, dar si la sdrbatorile de iarna, iar un joc precum Alivencile nu
tradeaza deloc originea intr-o hora evreiasca. Studiul citeaza si alte
melodii intrate in circulatie prin Tmprumut de la minoritati. Efectul
nedorit al tarafurilor de lautari profesionisti este schematizat astfel:
»Abandonarea vechilor cantece ritual-ceremoniale, din repertoriul
nuntii, In favoarea unor texte prolixe, aduse de te miri unde, ori
improvizate stdngaci; intonarea cantecelor de necaz si supdrare pe
melodii vesele, saltarete, care arunca in derizoriu mesajul textului
poetic; pervertirea stilurilor interpretative arhaice ale cantaretilor
talentati, prin folosirea abuziva a infloriturilor lautdresti, sau a unor
refrene inadecvate” (p. CXXXI).

Folclorul literar este analizat printr-o compartimentare datd de
contextul emiterii: Poezia obiceiurilor calendaristice, Poezia
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obiceiurilor familiale $i Poezia lirica §i epica in versuri. Colindele,
definitorii in zona Neamtului pentru obiceiurile calendaristice, sunt
explicitate si puse 1n relatii cu variante din restul Moldovei, dar si
Transilvania, Tara Lovistei sau Muntenia. Tinutul moldovean reprezinta
punctul focal al investigatiei, fard a fi exclusivist, caci ruperea din
contextul traditional ar compromite sensul oricdrei manifestari
folclorice. Neamtul marcheaza convergenta sagetilor trasate pe harta de
autor si ilustreaza organicitatea culturii populare, ale cdrei fenomene
poetice sunt imposibil de decodat fard o asezare in ansamblul creatiei
folclorice. Raportul biunivoc dintre colinde si Plugusor este demonstrat
de Ton H. Ciubotaru prin precizarea tipurilor de interpretare (cantat,
declamat) si a similitudinilor de structura a urarii. Darabania, un obicei
cules acum 32 de ani de la Piatra Soimului, demonstreaza ca versiunea
traditionala a Plugusorului a fost initial cantata aici (p. CXLII), tehnica
dovedita de autor si pentru zona Romanului. Interferentele acestei specii
poetice cu zona fabulosului sunt evidentiate prin paralele cu rodul
hiperbolic din proza popularda fantasticd si prin analiza arhetipului
intemeietorului, gospodarul mitic.

Obiceiurile familiale din tinutul nemtean au oferit cercetatorului
un tardim mai generos, cdci poezia lor ,are un vadit caracter
personalizat, ceea ce inseamnd cd nu favorizeazd uniformizarea,
fenomen ce se produce in cazul creatiilor folclorice care se repeta
periodic” (p. CXLVII). Dupa ce sunt precizate functiile riturilor de
nastere (augurale, profilactice, propitiatoare si fertilizatoare) si sunt
discutate, prin prisma studiului lui Petru Caraman, cele doua tipuri de
refren ale cantecului de leagan (nani si liuliu), studiul se ocupda de
obiceiurile premaritale. Varsta nubilitdtii era anuntatd prin semne
vestimentare si de pieptanare a parului, caci inainte de a iesi la hora fata
isi lega fota si isi impletea parul in gdte. Obiceiul nemtean de a marca o
noud varstd prin aceastd piesd vestimentard are un corespondent la
capatul arcului ontologic 1n practica sovejeana a lasarii fotei rosii, semn
ca statutul feminitatii s-a schimbat si se indreaptd spre sobrietatea
senectutii. O noutate pentru literatura de specialitate este Hora copiilor,
care a putut fi decodatd prin intermediul practicilor pastrate de
comunitatea catolicilor. Autorul demonstreaza ca odinioara in Intreaga
Moldova, dar si in Transilvania, jocul celor prea mici pentru a intra in
hora flacailor avea o larga raspandire.
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In cadrul ceremonialului nuptial, Ion H. Ciubotaru distinge sfera
lirico-elegiaca a cdntecelor de despartire de la gatitul miresei si la
barbieritul mirelui de ,paleta viguroasd, optimistd a strigaturilor”
(p. CLV). Ritualul viril destinat viitorului cap de familie, barbieritul
facut de catre nasul initiat, are acum o cu totul altd implicatie simbolica,
datorita contributiei aduse de acest studiu. Etnologul a descoperit, gratie
binecunoscutului roman al lui Petronius, Satyricon, ca taierea barbii, ca
semn al depasirii pragului adolescentei, constituia un ritual la romanii
orientali. Mostenirea directd a acestui rit de separatie este evidenta prin
faptul ca romanii inchinau parul facial taiat pe altarul Larilor, divinitati
ale ,,microcosmosului gospodaresc”, iar in 1976, la Mastacan —
Dragomiresti, barba mirelui era ingropata sub talpa casei ori aruncata in
vatrd, la Valea Mare, ambele puncte fiind cdi de comunicare cu
ascendentii de neam.

Analiza poetica din toate cele patru segmente ale studiului
surprinde si clarificd sensul celor mai reusite motive si tehnici literare,
trasand mereu distinctii esentiale pentru intelegerea manifestarilor
culturale. Cele 366 de pagini ale antologiei poetice, organizate in relatie
cu studiul (Obiceiuri calendaristice, Obiceiuri familiale, Cantece
propriu-zise, Stragaturi la hora satului, Balade) pun in context
imaginile discutate atat la nivelul creatiei din care fac parte, cat si in
planul suprasegmentar al variantelor. Lirismul intrinsec al textelor se
continud firesc cu ilustratiile menite sa dea forma ideilor enuntate si, in
acelasi timp, sa ne insoteasca la iesirea din acest univers fascinant prin
particularitatile lui ce vorbesc in fapt despre toatd romanitatea.
Comentariile de langd fotografii (o parte sunt realizate de cunoscutii lon
Chelcea si Adolph A. Chevallier) aratd o cunoastere profunda a
spiritualitatii rurale, dar si o veneratie pentru cei ce ne-au adus atat de
aproape o lume arhetipala: ,,Firul gandurilor” (batrana cu furca de tors si
fus), ,,Scrutand amintirile” (portret in profil al unei batrane), ,,Batran ca
padurea” (barbat profilat pe fundalul codrului). Folclorul muzical din
Tinutul Neamtului lasa, la terminarea lecturii, un sentiment de nostalgie
ce se rascumpara prin speranta ca si alte zone etnofolclorice vor fi astfel
investigate si cunoscute, acum ca exista modelul.

Adina HULUBAS
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Eugen BAZGU, Mihai URSU, Arhitectura vernaculard in piatra,
Chisinau, Editura Stiinta, 2009, 256 p.

Pe la inceputul ultimului deceniu al veacului trecut cutreieram, cu
emotie, meleagurile basarabene. Descopeream atunci — acolo unde vreme
indelungata Tmi fusese interzis sa ajung —
oameni i locuri care au produs asupra
mea impresii de neuitat. Popasurile
facute la Cosauti, Otaci — Barnova,
Milestii Mici si, indeosebi, in zona
Orheiului imi dezvaluiau frumuseti
nebanuite: case, garduri, stalpi de poarta,
insemne funerare, schituri rupestre si alte
dainuiri in piatrd, menite sa infrunte
veacurile. Luam cu mine atatea si atitea
amintiri, care mi se Intiparisera in suflet
si in gand pentru totdeauna. Inregistrarile
pe benzi magnetice, ca §i imaginile
surprinse de aparatul foto aveau sa
intregeasca relatarile mele de mai tarziu, cand m-am decis sa impartasesc
si altora crampeie din cele vazute si auzite in satele din stdnga Prutului.

Am cercetat, cu luare aminte, calauzit de cativa colegi inimosi
de la Academia din Chisindu, mai bine de patruzeci de asezari, risipite
pe cuprinsul Republicii Moldova, din nordul cel mai indepartat pana la
marea cea mare. Puneam la cale proiecte indrdznete, crezand, cu
naivitate, cd iesiseram de sub apdsarea vremurilor, iar datoria ne chema
sa slujim adevarul.

Nu peste mult timp, zérile pe care le scrutam, cu atata cutezanta,
prindeau a se incetosa. Doi dintre companionii mei, obositi de cate le
fusese dat sa vada in viata lor, porneau pe neasteptate — nedrept de
repede — spre misterioasa lume a mosilor si stramosilor. Reveneam la
rosturile mele, Tmpovarat de zestrea spirituald pe care o agonisisem,
gata si le-o fac cunoscuti celor interesati. in aule academice, la posturi
de radio si televiziune, ori in presa scrisd am prezentat momente din
periplul meu prin Moldova de dincolo. Toate aceste relatdri se
desfasurau sub un generic ce mi s-a parut a fi cel mai potrivit: Satul
basarabean, vazut de aproape.

Gandurile de mai sus mi-au fost trezite de recenta aparitie, la
Chigindu, a unei carti pe care o consider un adevarat eveniment

TURA

n PIATRA
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editorial. Confratii de breasla Eugen Bazgu si Mihai Ursu ne pun la
indemana o lucrare deosebitd, unica in literatura noastra de specialitate,
care 1si propune sd elucideze un fenomen etnocultural, pe cat de amplu
si complex, pe atat de putin cunoscut: Arhitectura vernaculara in
piatra. Este rodul unei munci temeinice, desfasurate, cu pasiune si
competentd, pe parcursul ultimilor treizeci de ani. De atata timp au avut
nevoie, pentru a se edifica asupra tuturor aspectelor pe care le releva
aceste minunatii, daltuite de mainile dibace ale mesterilor moldavi.

Autorii dovedesc, la tot pasul, cd sunt cercetatori autentici.
Formatia lor profesionald 1i ajutd sa aplice o metodologie adecvati,
evitand tentatiile facile, ce ar fi putut conduce la ipoteze fanteziste ori
concluzii pripite. Ei stapanesc cu sigurantd bibliografia problemei si o
pun 1n valoare cu probitate stiintificd. Raportarile la aceste surse —
indiferent dacd apartin carturarilor straini sau autohtoni — sunt riguroase
si nu se sustrag spiritului critic, atunci cand acesta se impune.
Indreptarile, completirile si clarificarile ce apar, intr-un context sau
altul, se bizuie pe cunoasterea nemijlocita a faptelor, singurele in
masura sa contribuie la restabilirea adevarului.

Dense si temeinic documentate, cele zece capitole ale cartii
propun cititorului itinerarii mai putin batatorite. Caile de acces spre
obarsiile si devenirile acestui stravechi mestesug se metamorfozeaza,
treptat, in adevarate trasee initiatice. Acestea capdta ipostazieri concrete
in partea a doua a lucrarii, unde numeroasele ilustratii, alese cu atentie,
ne introduc intr-un univers fascinant. Manastirile rupestre si pietrele
funerare medievale intrda in dialog, peste timp, cu alte structuri
arhitectonice 1n piatra (case cu bagsca, ori cu hogeaguri crenelate, pietre
solare, porti, crucifixe, pietre de hotare etc.), conturand astfel, in toata
splendoarea, dimensiunile fenomenului studiat.

Fatd de aportul antecesorilor ($t. Ciobanu, T. Inculet, Alexei
Sciusev, N. N. Vladimirskaia, Alexandri Zaharov sau David
Goberman), autorii volumului pe care il prezentdm au meritul de a fi
extins considerabil aria investigatiilor. In felul acesta, lucrarea lor
capatd atributele unei serioase cercetdri monografice. Perspectiva
cunoasterii sincronice si diacronice este completatd de aspecte foarte
importante, cum ar fi: repertoriul constructiilor arhitectonice in piatra de
pe tot cuprinsul tarii, particularititile zonale si locale pe care acestea le
relevd, ariile de iradiere si interinfluente, momentele de inflorire si
decadere a fenomenului, Inriuririle arhitecturii in lemn etc.

Eugen Bazgu si Mihai Ursu 1si asigura cititorii, inca de la
inceput, ca arhitectura vernaculara in piatra din spatiul moldav ,.este
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expresiva, originald, dezvoltatd plenar ca fenomen artistic si firesc
integrata in peisajul rural” (p. 6). Nu rezultd insa de aici ca aspectele
enumerate au aceeasi coerentd in toate zonele cercetate, ori cd pot fi
urmarite, cu usurintd, in situ, de cei interesati. Din pdcate, constructiile
de acest gen, cu adevarat remarcabile, sunt astdzi destul de putine la
numar. Autorii au insd meritul de a fi facut vestigiile sa vorbeasca. Ei nu
aduc 1n sprijinul celor afirmate doar infatisarea dezolantd a ruinelor, ci
fac eforturi, demne de toatd lauda, reconstituind, cat mai fidel, imaginea
de odinioara a acestei civilizatii autohtone.

Paginile cartii, in care iconografia alb-negru si color abunda, sunt
inviorate de numeroase relevee, acuarele, schite si desene dintre cele mai
sugestive. Nu stii ce sa admiri mai mult la ele: maiestria executiilor in tus,
efectuate prin deceniile cinci-sase ale veacului trecut, talentul pictorilor,
exactitatea prelucrdrilor computerizate, ori sensibilitatea si gustul rafinat
al celor ce au stiut sa plaseze asemenea documente in locurile cele mai
potrivite. Gratie acestor imagini, puse laolaltd de oameni Inzestrati, putem
admira astazi plasmuiri in piatrd inconfundabile.

Fara sa f1nregistreze o asemenea anvergura, structurile
arhitectonice din piatrd sunt semnalate si la romanii din dreapta
Prutuluiu. Lucrarile Iui Valer Butura, Paul Petrescu, Ion Chelcea sau
Vasile Munteanu sunt cat se poate de concludente in aceastd privinta.
Constructiile de acest gen din partile sudice ale Banatului (Oravita si
Clisura), ca si cele din Dobrogea (Adamclisi) sau din zona Iasilor
(Scheia) pot oferi sugestii interesante pentru o eventuald aprofundare a
fenomenului. La fel si unele tipuri de case de pe Valea Geoagiului, ori
din imprejurimile Orastiei, care, in privinta compartimentarii spatiului,
se inrudesc indeaproape cu locuintele din zona Orheiului.

Cartea lui Eugen Bazgu si Mihai Ursu va reusi sd provoace
emulatii stiintifice in multe privinte. Acestea nu tin doar de constructiile
propriu-zise, ci i de imaginarul traditional, ce releva ipostaze mai putin
cunoscute ale fenomenului locuirii. Cat despre elementele artistice ale
arhitecturii vernaculare in piatrd, acestea pot genera oricand un studiu
de sine statator, cu implicatii dintre cele mai profunde. Sunt doar cateva
dintre argumentele care plaseazd acest volum intre aparitiile editoriale
de exceptie.

Ion H. CIUBOTARU
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Ernest BERNEA, Sociologie si etnografie romdaneasca.
Ordinea spirituald. Text Tngrijit si stabilit de Rodica Pandele, Bucuresti,
Editura Vremea, 2009, 125 p.

Volumul are rolul de a pune in circulatie cateva studii alcatuite
de Ermnest Bernea intr-o perioada in care vicisitudini politice l-au
indepartat de pe scena editoriala.

Caracterul provizoriu al unora dintre ernest MEA
acestea se simte pe alocuri, astfel incat B ERN E /A\
cititorului i-ar fi fost de ajutor o notita e T

. . . . SOCIOLOGIE §l ETNOGRAFIE ROMANEASCA,
de lamurire, din partea editorului,
privinta stadiului in care se afld arhiva
de documente ramasa in urma autorului.
Valoarea etnografica a textelor este de
necontestat, avand in vedere experienta
,,de teren” a celui care a fost consacrat
de participarea activa, incepand din
1928, la campaniile sociologice ale
scolii conduse de D. Gusti.

Prima parte a volumului are drept
temd cateva obiceiuri calendaristice de
primadvara, alese de catre sociolog din
motivul cd acestea erau prezente in aria S - S L
etnografica cercetata, dar si datoritda unor 1mportante sensuri sociale pe
care acestea le au 1n comunitdtile arhaice, aldturi de functiile
vegetationale 1n contextul ritmului cosmic al reinnoirii.

Autorul abordeaza obiceiul calusarilor, unul controversat in
istoria etnologiei romanesti, ceea ce remarcd el insusi in schita
bibliografica pe care o plaseaza la inceputul studiului. Desi 1si exprima
nemultumirea starnitd de usurinta cu care s-au exprimat cercetatorii
anteriori asupra originii si sensului acestui obicei, la randul sdu, Ernest
Bernea nu indrazneste, de fapt, sd ofere noi explicatii asupra acestui
complex ritual, ci doar sa atraga atentia asupra necesitatii de a se evalua
critic teoriile precedente in acest domeniu; el considera ca: suntem
departe de a avea lucrarea stiintificd pe care tema atat de interesanta o
impune prin pluralitatea actelor si a semnificatiei lor” (p. 23). O descriere
a inventarului de obiecte si actiuni implicate este urmatd de manifestarea
scepticismului in privinta arheologiei etnologice care pleca de la numele
»calusului” si ajungea la jocurile saliilor romane sau la caii lui Sdan

. * .. -
ordinea sp|r|tua|a
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Toader; autorul avertizeaza ca nu putem sd deducem dintr-o analogie o
influentd. Cea mai fatisa revoltd a lui Ernest Bernea se trezeste in fata
limitarii analizelor la ipostaza de ,,joc”, fiindcd, pe de o parte, etnologul
simte aici o manifestare complexa, legata de forme arhaice ale
existentei, pe linia dramelor magice legate de fecundatie si de
ceremoniile agrare, iar, pe de altd parte, sociologul identificd o
problema a interpretarii etnologice, care nu tine suficient cont de lantul
infinit al transformarilor prin care au trecut realitdtile anchetate: ,,Nu
avem de-a face cu forme rotunjite si echilibrate, ci cu niste produsi ai
vremurilor (...); unele elemente dispar, altele se adauga, si obiceiul
poate sa se indeparteze de la original, uneori pand la o adevéarata si
fundamentald schimbare” (p. 20). Prezenta acestui text in arhiva de
documente a autorului ne poate sugera faptul ca el insusi ar fi aspirat sa
ofere o noud perspectiva asupra domeniului, sa depaseasca astfel faza
strict descriptiva.

In textul urmitor, axat pe descrierea obiceiului agrar al
Plugarului, autorul se limiteaza la organizarea unor informatii culese
din cateva localitati care fac parte din Tara Oltului. Acesta poate fi un
exemplu didactic al modului in care trebuie enumeratd informatia
etnografica si aspectele spre care cercetatorul trebuie sa-si indrepte
atentia: semnificatia obiceiului, calitatea morald a celui care fi va
Plugarul, mecanismul de alegere a acestuia, organizarea cetei, cantecul
si urarea, participanti si roluri, desfasurarea ritualului, obiecte rituale,
rituri Insotitoare, ospdtul organizat dupa aruncarea in rau, data de
performare in contextul anului agrar.

In partea dedicata unor obiceiuri sociale, Ernest Bernea prezinti
moduri si forme de comportare in interiorul unor institutii populare din
Tara Barsei, i mai ales din satele branene rasfirate, in care se pastreaza
esenta vie a existentei traditionale. Cu ajutorul datelor etnografice
despre anumite manifestari traditionale, sociologul incearcd sa
reconstituie sistemul relatiilor sociale. In consens cu principiile
sociologice, care se intdlnesc aici cu viziunea despre lume a taranului
roman, trebuie luate in considerare, In primul rand, raporturile din
interiorul familiei, cu accent pe respectul traditional determinant pentru
relatia dintre sot si sotie, dar si legatura profundd a tuturor membrilor
grupului cu ,,mosul” familiei, mai ales in cadrul familiei-neam intalnita
in Poiana Marului. Ernest Bernea va stabili o dihotomie esentiala intre
relatiile familiale si relatiile sociale, cu rolul de a sugera tocmai
analogiile intre acesti doi poli, primul fiind cel al rudeniei de sange, iar
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celilalt al rudeniei spirituale. In ceea ce priveste a doua categorie,
autorul alege sd vorbeascd despre trei institutii sociale prezente in mod
activ in spatiul rural: ndsia, vecindtatea si ceata de feciori. In plus, sunt
luate in considerare si ,,0 seama de obiceiuri care exprimda o anumitd
ordine sociald, forme care fac posibila convietuirea la nivelul
vechiului sat” (p. 47). Este vorba despre sondarea sociologica a
comportamentului traditional in colectivitate, rezultat al vietii in
comun: la ospete, la biserica, la ,porunci” (caracteristica Poienii
Marului), dar si despre formele salutului 1n functie de o gama larga de
factori care il conditioneaza (situatia in care se produce, sexul, varsta
si calitatea omului etc.). De exemplu, o informatoare de 71 de ani din
Poiana Marului redd o formula de salut folosita pentru incurajarea
consatenilor aflati la muncile agricole: ,,Zor, Zor, grabiti, ca prindeti
prepelitad. Asta vrea sa Insemne cd ajung repede in capu locului, ca
termind lucru; e asa ca o lauda cad sunt harnici” (p. 51). Desi Ernest
Bernea surprinde doar nivelul estetic al acestei interesante formule,
sugerand ca pare desprinsa din literatura populara, intrevedem aici un
transfer asupra tuturor muncilor agrare a credintei arhaice in spiritul
graului, evidentiatd pe larg de J. G. Frazer in Creanga de aur si
pastratd inca in astfel de sintagme prin care se manifestd speranta
oamenilor de a incheia cu bine activitatea de recoltare. Este ciudata
lipsa de acuitate etnologica a anchetatorului, mai ales ca acesta a fost,
alaturi de Ion Ionicd, unul dintre pasionatii cercetatori ai riturilor de
seceris din Tara Oltului.

Institutia sociald a nasiei, care genereazd o bogata gama de
manifestari spirituale §i sociale, este una deosebit de importantd in
satele cercetate. De urmadrit este in special modul in care sociologul
evidentiaza variante ale fenomenului, urmare a unor mutatii survenite in
timp. Acesta se referd la convietuirea, in zona, a celor doi termeni,
»hun” si ,nas”, folositi nediferentiat, mentionand si variatiile din
sistemul terminologic la nivelul arealului roménesc. De asemenea,
conservatorismul institutiei, in Tara Barsei, este probat de absenta unei
multiplicari a perechilor de nasi, asa cum se intdmpld mai ales in
Bucovina si in Transilvania nordica, precum si de mentinerea cerintei ca
nasii sa fie alesi dintre rude. O varianta locald interesanta este rolul
important al vornicului, care nu mai este un oficiant neutru, ci un om
casatorit ales dintre finii nasului, fiind de multe ori un inlocuitor al
acestuia, incat, concluzioneaza Ernest Bernea, ,.el apare acolo ca o
expresie a nasiei” (p. 58). Se pare cd vornicul — fin al nasului de
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cununie, este, in regiunea cercetatd, o variantd intermediard 1n procesul
de disparitie a personajului nuptial care era nunul, mai ales fiindca
acesta se manifestd ca un ,truditor al nuntii”, rol asigurat in trecut de
catre acel frate al mirelui care era nunul. Veridicitatea acestei ipoteze,
asupra cdreia autorul are o vaga presimtire, va fi demonstratd mult dupa
epoca scolii gustiene de catre Ion H. Ciubotaru, care va descoperi in
comunitdtile rurale ale catolicilor moldoveni supravietuirea unei
ipostaze arhaice a institutiei ndsiei, si anume prezenta simultand a
nunului §i a nasului, cu functii distincte in desfasurarea nuntii.
Rénduielile traditionale erau foarte stricte in privinta alegerii nasilor, ei
fiind o verigd esentiald din complexul sistem de relatii de rudenie din
satul patriarhal. Respectarea acestor datini era asiguratd prin interdictii
active la nivelul mentalului colectiv. Structura ereditard a institutiei nasiei
nu era suficientd pentru a conduce la asumarea unor roluri active; nasii
prezumtivi trebuiau sa fie inzestrati cu anumite calitati recunoscute de
intreaga comunitate, care avea si rolul de a recomanda negativ pe aceia
dintre membrii ei care nu corespundeau intru totul superlativelor rituale,
morale, sociale si chiar fiziologice (erau refuzate persoanele bolnave
greu, femeile care fuseserda vaduve) ale celor care trebuiau sa primeasca
cinstea de a ndsi, de a fi, prin urmare, initiatori si intermediari intre sacru
si uman. Odatd certificat prin ritualul botezului sau prin ceremonialul
nuptial, nasul avea o serie de roluri active: o functie sociald, una spirituala
(cu sensuri arhaice profunde, care insa au fost redirectionate de bisericd),
dar si una economica (ajutor reciproc la munci sau suport financiar). In
plus, intre nasi si fini exista un schimb permanent de daruri si plocoane
relationate cu timpul sacru al sarbatorilor (mai ales de Boboteaza) si cu
reintalnirea periodicd a celor legati prin botez sau cununie. Sunt precizate
aici §i cazurile in care era permisd, chiar recomandata, renuntarea la nasii
prescrisi de traditie. Cel mai important este cel in care boala copilului era
asociatd cu o fortd negativa primita involuntar odatd cu nasirea, ceea ce
conducea la schimbarea simbolica a parintilor naturali (ritualul ,,vinderii
pe fereastra”), si, In ultima instanta, la schimbarea nasilor de botez.

Desi sociologul vede in special rostul ndsiei de a ordona
»sistemul de convietuire in unitati sociale suprafamiliale, asa cum
apare pe alt plan vecinatatea” (p. 70), el nu evitd sa puna in evidentd
faptul ca aceasta este, in cadrul satului arhaic, un important fenomen
spiritual. Nasul isi introduce finii In comunitatea spirituald a satului si
tot el este cel care, in cazul mortii premature, vegheazd la plecarea
acestora in cealalta parte a neamului. Ernest Bernea a observat cad in
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anumite sate din zona cercetatd, copilul este dus in brate de cétre nas
pana la cimitir, i tot nasul este cel care sustine toatd cheltuiala
inmormantarii. In ceea ce priveste rolul esential al nasei de botez,
autorul considera ca, in trecut, aceasta s-ar fi identificat cu moasa,
fiind prezentd in momentul nasterii.

Precum sesizase si colegul sdu de campanie, Henri H. Stahl, in
cazul comunitatii Dragusului, Ernest Bernea vorbeste despre extinderea
»rudeniei spirituale” a nasiei, care va duce pand la interdictii preluate
din forma analogd a rudeniei propriu-zise, §i anume interzicerea
casatoriei in cadrul sistemului nasi-fini. Un fapt din acelasi context, inca
activ in societatile rurale contemporane, este substituirea, cel putin in
actele de reverenta verbald, a rudeniei de sange cu cea spirituald
discutata; chiar daca legatura nasitului se instituie Intre frati, acestia sunt
obligati sa preia formele de adresare recomandate de raportul nou creat
intre ei, renuntand la cel vechi.

Studiul despre credinte magice incepe de la clasica impartire a
medicinii populare in magic si empiric; accentul este pus, de asemenea, pe
distinctia dintre vrdji si descantece (consacrata de Simeon Florea Marian),
dintre malefic si benefic. Autorul se opreste asupra catorva reprezentari si
practici incantatorii frecvente In zona etnografica a Tarii Barsei. Din cadrul
mitologiei populare, este atent la sensurile sociologice pe care le antreneaza
prezenta, in imaginarul rural, a credintelor despre strigoi, joimarite si
maiestre. De exemplu, asupra strigoilor, tdranii brdneni aruncd vina
molimelor si a catastrofelor naturale, incat o credintd de acest gen provoaca
o tensiune psihologica resimtita la nivelul intregii comunititi. La fel se
intdmpla si cu joimadritele, chiar daca functia lor mitica initiala era de a
inspecta periodic cum 1si indeplineau femeile atributiile casnice, si mai ales
torsul. Ernest Bernea remarca faptul ca, in regiunea cercetata, povestirile
mitice despre actiunile malefice ale acestor demoni casnici s-au pierdut din
memoria colectiva si au ramas doar practicile profilactice. Una dintre
acestea 1i este relatatd de catre o femeie din Zarnesti; este vorba despre o
replica pregatitd pentru o eventuald Intalnire cu joimaritele, despre care
batranii spuneau cd avea efectul de a le indeparta rapid pe acestea: ,,Sariti,
ca arde muntii Sinaii!” (p. 82). Credem ca aceasta ,,sensibilitate la foc”, asa
cum o comenteaza etnograful, dovedeste conservarea unei reprezentdri
arhaice a spatiului izolat in care locuiesc spiritele malefice, situat departe
de universul satului, in munti pustii sau in paduri dese, dincolo de orice
urma a existentei umane. Faptul cad acestor locuri, creionate cu vocatia
apotropaion-ului, li s-au asociat mai apoi toponime biblice este urmarea
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sincretismului culturii precrestine cu cea crestind, precum si a necesitatii
imaginarului folcloric de a accentua valenta numinoasd a acestor
reprezentari mitice. Sistemul toponimelor biblice infiltrat in rituri expiatorii
se regaseste in descantecele romanesti, in care aceste denominative servesc
la caracterizarea taramului indepartat unde sunt trimisi agentii bolilor. In
concluzie, amenintarea cu arderea spatiului lor de provenientd echivaleaza,
in mentalul arhaic, cu graba joimaritelor de a se Intoarce acolo, spre a-l
salva, parasind astfel comunitatea umana.

O cercetare a descantecelor din Tara Barsei este introdusd prin
acceptarea implicitd a definirii acestora de catre Marcel Mauss si Henri
Hubert, care au cercetat atat ritul verbal, cat si cel manual in
performarea magiei traditionale. De altfel, Ernest Bernea a avut sansa
de a studia in Franta chiar in perioada culminantd a scolii sociologice,
avandu-l ca profesor inclusiv pe eminentul sociolog si etnolog Marcel
Mauss, coautor al Teoriei generale a magiei.

In legiturda cu ,forma literara” a practicii incantatorii, autorul
roman preferd sa vorbeascd despre existenta unor tipuri prezente n
memoria colectivda In momentul formuldrii textului magic, si mai putin
despre realizarile verbale propriu-zise, variabile diacronic si diatopic.
Etnograful identifica in zona aproximativ doudzeci de modele incantatorii,
individualizate formal si functional. Schiteaza apoi contextul sociologic al
ritualului magic, urmand teoria lui Durkheim despre practicienii magiei si
despre conflictul dintre traditionalisti si pozitivisti in cadrul comunitatilor
sociale, subliniind in final ritmul diferit de evolutie al culturii spirituale fatd
de cel al culturii materiale: ,,Viata interioard si procesul de gandire au un
ritm mult mai greu de transformare decat viata exterioara, materiala, si de
relatii sociale” (p. 100). In raport armonios cu analiza teoretici, volumul se
incheie cu un pretios material documentar — un grupaj de descantece
aranjate dupa criteriul functional.

Atentia acordatd documentelor etnografice s$i respectarea
cerintelor stiintifice legate de culegerea acestora, urmare a experientei
dobandita de Ernest Bernea in cadrul valoroasei scoli sociologice, este
demonstratd de prezenta fiselor informatorilor dupa fiecare studiu
publicat in acest volum. De asemenea, un glosar minimal de
reprezentdri si credinte privilegiaza intelegerea textelor de catre cititori
mai putin familiarizati cu domeniul etnologiei.

Ioana REPCIUC
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Nicolae Gr. CIUBOTARU, Comuna Vulturesti, vol. 111. Amurgul
culturii traditionale. Text stabilit, introducere si note de Mircea
Ciubotaru, lasi, Editura Kolos, 2009, 412 pag. + 6 planse color

Aparitia celui de-al treilea volum al monografiei comunei
Vulturesti, subintitulat sugestiv, Amurgul culturii traditionale, tiparit cu
sprijinul ~ Centrului Judetean pentru
Conservarea si  Promovarea Culturii
Traditionale din Vaslui, consacra o

COMUNA VULTURESTI trilogie a istoriei satesti, in spiritul scolii
111 sociologice din perioada interbelica,
LV NI RSB incat putem spune ca, inca odata, s-a
implinit gandul lui Dimitrie Gusti.
Putine sate au beneficiat de ample
monografii, precum Nereju din Muntii
Vrancei sau satele de pe valea Jijiei de
Sus, intocmite de H. H. Stahl si Eugen
D. Neculau.

In spiritul acelor vremuri,
Nicolae Gr. Ciubotaru, ,invatator
emerit, de formatie veche, aceea a
generatiilor rezultate din conceptia lui Spiru Haret privind rolul scolii in
emanciparea culturald si morald a satului romanesc” (coperta 4),
purcede 1n anii 1935-1936 la culegerea traditiilor din satul natal de la
oamenii locului. Nu a reusit sa duca atunci cercetarea la bun sfarsit, ci a
reluat-o mult mai tarziu, intre anii 1970 si 1974, cand au fost intocmite
chestionarele dialectale de catre institutele filologice. La incheierea
redactarii lucrarii rezultate in urma acestei cercetari, Vulturestii
Vasluiului, invatitorul Ciubotaru consemna: ,Aceste Insemnari
folclorice continud 1nsemnarile monografice Incepute intr-un avant
tineresc in 1935. Marturisesc cd am gresit mult fatd de oamenii satului
meu, care astdzi nu mai sunt, consacrandu-le din timpul liber prea
putine zile. Nu am acordat, cand nu era inca prea tarziu, atentia cuvenita
batranilor care cunosteau mai multe din tezaurul nostru folcloric si din
cultura traditionald. Ma caiesc acum, intrucdt cu sigurantd materialul
adunat ar fi fost mai valoros” (p. 6). Cu atat mai mult, aceste afirmatii
sunt astdzi valabile, la 35 de ani de la redactarea ultimelor pagine
manuscrise. Invatitorul Nicolae Gr. Ciubotaru a trecut la cele vesnice in
anul 1999, la varsta de 88 de ani.

NICOLAE GR. CIUBOTARU
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Materialul rezultat in urma cercetarii etnografice de teren
constituie una din colectiile principale ale Muzeului Judetean ,,Stefan
cel Mare” din Vaslui. Insa manuscrisul a fost completat cu o minutioasi
cercetare arhivistica de catre profesorul universitar Mircea Ciubotaru,
fiul invatatorului Nicolae Gr. Ciubotaru, astfel incat au rezultat trei
volume ale monografiei comunei Vulturesti. Cel dintdi volum, intitulat
Studiu de istorie sociald. Onomastica, a vazut lumina tiparului in 2003,
sub numele lui Mircea Ciubotaru, cuprinzadnd evolutia proprietdtii in
perioada medievald; al doilea tom a aparut sub numele celor doi autori,
Nicolae Gr. Ciubotaru si Mircea Ciubotaru, purtand titlul Vremurilor
noi dintre anii 1864 si 1975. Cel de fata, al treilea volum, constata
Amurgul culturii traditionale, aparut doar sub numele lui Nicolae Gr.
Ciubotaru, insa cu textul stabilit si insotit de numeroase note explicative
ale lui Mircea Ciubotaru.

Structura lucrdrii nu este intru totul clasicd, informatia cuprinsa
este complexa prin varietatea ei, oferind imaginea reald si, in multe
privinte, ineditd a satului romanesc din tinutul Vasluiului. In putine
lucrari dedicate lumii rurale gasim descrisa pragmatic viata de zi cu zi a
taranului roman, neimpregnatd de romantism, ci cu exemplificare
concretd, precum in prima parte a acestei cdrti, Cultura materiala.
Perspectiva etnografica. Notele care insotesc fiecare text descriptiv il
aseazd 1n cadrul bibliografic al literaturii de specialitate, in spetd
etnograficd, dar nu numai. Lucrdri de epocd aratd realitatea satului
romanesc intr-o lumind sumbra. Dintr-o astfel de nota bibliografica,
aflam ca ,,evaluarea realista a locuintei taranesti din fostul judet Vaslui,
de la sfarsitul secolului al XIX-lea, din perspectiva confortului si
igienei, duce insd la concluzii deloc poetice: odaia casei (cu tinda)
adaposteste 5-6 persoane, majoritatea odailor sunt umede, neaerisite si
putin luminate, neingrijite” (p. 16).

Un aspect din viata rurala, deloc fericit, este legat de existenta
carciumilor, care, de peste doud secole, In Intreaga Moldova ,a
constituit o problema sociald importanta si fara solutie eficienta”, caci
alcoolismul si betia, cu consecintele stiute, ,,nu au putut fi eradicate,
fiindca satul vechi sau mai nou nu a oferit inca alternative ocupationale
unor indivizi slab inzestrati pentru confruntirile cu dificultatile
existentei”(p. 74). Un alt aspect din viata satului de altddata, evocat in
aceste pagini, disparut odata cu aparitia caii ferate, este cel al carausiei,
al transportului graului la schelele (porturile) de la Galati, intr-un convoi
de 20-30 de care cu boi, care dura cu sdptimanile, vreme in care
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oamenii traiau o experientd interesantd de viatd, de care batranii inca isi
mai aduceau aminte in 1935. $i multe alte aspecte ale vietii satesti le
putem intalni parcurgand volumul de fata.

A doua parte a lucrarii este randuita sub semnul Culturii
spirituale §i a perspectivei etnologice; aici vom intalni obiceiuri si
traditii agezate atat sub semnul timpului muncii si al sarbatorii, cat si
dupa ciclul vietii; de asemenea, credinte, superstitii, descantece, leacuri
sau vraji babesti. Urmatoarea parte a lucrarii, Creatia poetica si ludica,
insumeaza antologic colinde, uraturi, balade, povesti, snoave, cantece
etc. Un ultim capitol interesant cuprinde profilele unor oameni de
altadata, cunoscuti pentru diverse intamplari legate de ei. Printre acesti
oameni ramasi Tn amintirea satului se numara si Grigore V. Ciubotaru
(1865-1939), tatal invatatorului Nicolae Ciubotaru. Despre acest om
putem spune ca a fost poetul satului, lasand versuri scrise intr-un caiet
din anii 1900-1902, desi n-a urmat decat clasa I si o parte din clasa a Il-a,
la Buhaiesti, in anii 1877-1878. Cu toate acestea, a citit mult, manuale,
almanahuri si calendare pentru popor, gazete ale vremii, fiind pasionat
de istorie si de ideile social-politice din epoca.

Daca odinioarda filosoful Osvald Spengler preconiza Declinul
Occidentului printr-o lucrare omonima, astazi, pur si simplu, se poate
constata Amurgul culturii traditionale. In prezent, asa cum scrie Mircea
Ciubotaru in introducerea acestui volum, ,cultura traditionald romana
autentica, echivalentd cu intreaga cultura taraneascd, se afld la ceasul
amurgului. Deja pe la 1900 ea coborase din zenit spre chindie” (p. 10).
Insa aceastd stare de lucruri nu trebuie si ne determine la o atitudine
nostalgica. Realitatea trebuie privitd pragmatic, dacd avem in vedere
imaginea evolutiei istorice de nestavilit. In acest sens, de pilda, ,.inca de
la sfarsitul secolului al XIX-lea, plugul de lemn, unealtd emblematica a
civilizatiei lutului si lemnului, a fost abandonat fard nici o clipd de
nostalgie de tdranul care a putut sd-si cumpere de la targ ravnitul si
performantul plug de fier, dupa cum gospodina, satuld de lungul «proces
tehnologic» al prelucrarii canepii si de sutele de ore si zile petrecute la
melitd, furca si urzitor, se Intorcea bucuroasd de la targ sau de la
«cumperativd» cu cateva bucdti de «america», «panzica», «molton», de
«metraj» ieftin i «frumos» imprimat in culori vii si cu desene greu de
realizat prin nividitul migélos la stativele mostenite de la bunica. Tot asa,
cine avea sd s mai ravneasca la scenariul idilic al treieratului cu cai sau
al calcatului strugurilor in calcator, tehnica pe care probabil o stiau si
dacii?” (p. 8). Altfel spus, Intre diatriba lui Eminescu: ,,S1 cum vin cu
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drum de fier / Toate cantecele pier”, si consumismul actual, cu idealul
bunastarii ca fericire a omului, ,,Jumea a parcurs deja calea implacabil
impusa de fortele tehnologiei moderne” (p. 7).

Cultura materiala traditionala dispare, Tnsd persista reminiscentele
gandirii magice, care supravietuiesc tavalugului istoriei, regasite in datini
funerare, superstitii, credinte religioase si ,,acele produse convertite in
valori estetice si identitare constientizate”, dar transformate in bunuri de
consum, extrase din mediul firesc si expuse spectacular: muzica si dansul
popular, portul de sarbatoare, unele datini calendaristice. Pierzand
semnificatia originard, toate acestea sunt asezate sub semnul
folclorismului, in sensul aratat de Claude Karnoouh, adicd purtand
pecetea ,,ultimei versiuni, cu sigurantd banalizatd, a paradisului pierdut,
versiunea unui ideal rustic, a unei diorame arhaizante, in care viata rurala,
in mod naiv pasnic si fericitd, ar putea sa asigure bunastarea pe care
modernitatea industriald si urband nu o acordd decit in nedreptate,
suferintd, izolare individualista” (p. 11). Insi tocmai de aceea, in mod
paradoxal, cercetarea traditiilor 1si justificd scopul, nelinistea provocata
de disparitia acestora nascand intrebdri la care se cauta solutii.

Lucian-Valeriu LEFTER

Adrian G. ROMILA, Imaginea Raiului in cultura populara.
Eseu de antropologie, lasi, Editura Timpul, 2009, 261 p.

Cel dintai lucru care atrage atentia in lucrarea de doctorat a lui
Adrian G. Romila este spatiul amplu dedicat teoriei, care Insd nu mai
functioneaza ca un instrument pentru dezvoltarea ulterioara a unei
aplicatii a conceptelor. Prima parte a volumului este o detaliatd si bine
condusa descriere a mitologiei lumilor ,,de dincolo”, in stransa legatura
cu evolutia imaginilor si simbolurilor cosmologice de la vechii greci
panad la naratiunile biblice. Subliniind cd@ opteazd pentru o variantd
exclusiv crestind a raiului (p. 28), autorul accepta totusi sa urmareasca si
variantele precedente ale acestuia, dupa care va ajunge si la comentarea
spatiului edenic in cultura populari romaneasca. In plus, este asumata,
la nivel teoretic, o perspectiva interdisciplinara a cercetarii, fiindca
cititorul este mereu atentionat asupra diversitatii domeniilor care au
abordat tema [umii celeilalte: studiul imaginarului si a mitologiei,
filosofia, stiintele reale.
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Sublinierea structurii binare a imaginarului este o constantd in
discursul autorului, fiindca orice descriere a unui pol nu se poate realiza
fara relevarea specificului celuilalt. A vorbi despre rai induce o discutie
despre iad, calatoriile fiintei umane in necunoscut se pot sfarsi cu
ajungerea intr-unul dintre cele doud
spatii. ,,A muri” echivaleazd cu o
descindere sau cu o ascensiune, iar
Adrian G. Romila ne aratd ci, in

Adrian G Romila

majoritatea culturilor studiate, structura |28 AGINed I'u 1Vs \J]
imaginarului urmeaza valorizarea de | SSIEERAUBNAARESIAITE T
naturd etica sus-jos (p. 34), confirmata | C3eY b6 dof

de apocrife ebraice, paleocrestine si
gnostice, precum §i polarizarea dreapta-
stanga (p. 40), mai putin importanta in
cadrul acestui demers, fiindca ii lipseste
un model crestin explicit.  Sunt
mentionate in continuare calatoriile
samanilor, ascensiunea iatromantilor
greci, dar si a sufletului-pasare in
credintele funerare ale egiptenilor. In
finalul primului capitol, se profileaza si conclu21a pe care autorul lucraru
o va nuanta In urmatoarele pagini: ,,Moartea si cerul stau la baza intregii
mitologii” (p. 43).

Revelatia hermeneuticd a ascensionalului nu-l impiedica pe
cercetdtor sd transcrie, din sisteme mitologice orientale (din ,,carti ale
mortilor”), variante directionale diferite ale ,,Marii Treceri”: subteran,
dincolo de ocean, de o intindere mare. Analiza comparatd a
imaginarului funerar la greci, latini sau la hindusi conduce la doua
observatii importante: preferinta imaginarului funerar pentru descrierea
obstacolelor si a treptelor initiatice parcurse de calatorul spre tinutul
stramosilor si prezentarea acestei lumi ca o gradind a splendorilor.
Discursul despre valentele mirifice ale raiului (de Insula a fericitilor,
Gradind a Hesperidelor sau Campii Elizee) va deveni un loc comun al
studiului, ldsand sa se intrevada o influentd a bibliografiei consultate
asupra optiunilor analitice ale autorului.

Urmatoarele doua capitole ale lucrarii se sprijind pe bogata
literatura patristicd si pe cosmologia crestind configurata in Biblie si in
apocrife. Relevanta acestor surse este evaluatd in contextul mutatiei
imaginarului funerar de la cel pagan la cel crestin, incat ,,drumul
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descendent in pantecele marii zeite devine drum ascendent spre cer”
(p- 77). Siguranta acestei transgresari va fi mentinutd si in restul
studiului, desi o cercetare atenta a textelor funerare arhaice din folclorul
romanesc ar fi trebuit sa indice relativitatea acestei schisme. De altfel, in
domeniul imaginarului nu existd astfel de inlocuiri integrale ale unui
sistem simbolic cu altul.

Avantul imaginarului apocaliptic resimtit In Intreaga culturad
europeand a Evului Mediu a condus la incercari numeroase de
creionare a lumii ,,de dincolo”. Referinte despre rai si iad revin in
codici si miscelanee religioase circuland in secolele al XVI-lea si al
XVll-lea pe teritoriul romanesc. La aceastd influentd se adauga cea
datoratd bogatiei iconografiei din bisericile medievale, conform
apetentei acestei epoci pentru reflectarea simbolicd a adevarului
religios, pe intelesul maselor largi ale credinciosilor. Dar autorul pare
sa ofere prea mult credit impactului pe care textele religioase
medievale l-au avut asupra imaginarului popular si nu ia in calcul
faptul ca ideile magico-religioase precrestine din matca lor originara
au supravietuit nainte si dupd epoca medievald, la acestea addugandu-
se abia surse venite pe cale cultd. De exemplu, autorul considera cd din
legenda hagiografica ,,Viata Sfantului Vasile cel Nou” s-au nutrit rituri
si simboluri funerare romanesti, precum cel al pomenilor la 40 de zile
dupa moarte, credinta podurilor de péanza care servesc ,,dalbului
calator” sa treaca vamile, imaginea fintanii langa care se odihneste
sufletul (p. 93), desi este destul de dificil sa se identifice caile clare pe
care au circulat aceste idei, multe dintre ele ficand parte dintr-un
bogat inventar de credinte anterior crestinismului.

In capitolul in care este prezentat imaginarul edenic roméanesc
sunt descrise numeroase texte folclorice (colinde, balade, legende)
care contin prezentari ale peisajului mirific i ale personajelor divine
care populeaza acest spatiu. Manierist, autorul ajunge mereu la
semnificatia moral-spirituald a alcatuirii etajelor universului,
subliniind ca ,raiul e punctul terminus al intregului ansamblu, locul de
maxima iniltare, concentrand atributele existentei plenare (p. 103). In
acest sens, sunt alese din colinde imagini ale plenitudinii, ale
»deschiderii cerului” si ale ospdtului edenic la care se adund
divinitatile. Personajele aflate la poarta raiului sunt enumerate fara sa
se sugereze stratul de credinte cdruia 11 apartin; dar Sf. Luna,
Sf. Soare, Sf. Ilie nu pot sta aldturi intr-un demers stiintific, chiar daca
uneori se confundi in imaginarul popular. In afari de Sf. Petru sau
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Maica Sfantd, Sora Soarelui apare in aceeasi ipostazd de cenzor la
intrarea in locul fericirii vesnice, avand rolul de a ,,orienta o data
pentru totdeauna spre lumina pe fericitii intrati” (p. 129). Diferenta
esentialda dintre un sfant consacrat in mediul crestin si o divinitate
solard ar fi trebuit sd fie centrul unei discutii importante despre
intrepatrunderea dintre cele doua sisteme antropologice: cel precrestin
si cel crestin. Chiar i Maica Sfantd este, in imaginarul funerar, o
transfigurare crestind a unei ,,zane cam batrane” ce apare in cantece
funebre arhaice si are rolul de a potoli setea mortului, Imbiindu-1 pe
taramul stramosilor.

In acelasi mod, este ignorati hermeneutica acestei prezente
simultane, in imaginarul folcloric romanesc, a dimensiunii verticale
sau orizontale a lumilor parcurse de sufletul calator spre lumea ,,de
dincolo”. Astfel, arhaicitatea folclorului romanesc este demonstrata
de conservarea traseului orizontal. Raiul si iadul sunt situate unul
langa altul, teritorii pe care cdlatorul, In cautarea initierii, le strabate
pe calea cea dreapta care se prelungeste intre cunoscut si necunoscut.
In plus, ideile taranilor romani despre lumea in care se indreapti
,dalbul calator” nu se integreaza intr-un sistem de valori etice, cum
este ideologia crestina. De aceea, nici antinomia dintre cele doua sfere
ale lumii ,,de dincolo”, orientarea divergentd a sufletelor mortilor nu
este specifici modului arhaic de a gandi. In acelasi context putem
situa o alta temd preferatd de Adrian G. Romila, cea a profilului
domestic, familiar al lumii celeilalte, ,,izomorfismul dintre /umea de
sus si lumea de jos” (p. 107). Pentru intelegerea acestor analogii
vizibile in folclorul romanesc pledeaza chiar denumirea ,,satul fara
nume”. Loc situat in prelungirea ,lumii cu dor”, acest tdrdm
necunoscut devine o matca a fiintei, recognoscibila si populatd de
antecesori. Este adevdrat cd aceastd alternare intre sus-jos,
stanga-dreapta, aproape-departe 1i creeazda autorului probleme de
interpretare, pana la a recunoaste ca: ,,Nu intotdeauna insa, directiile
imaginare sunt foarte clare” (p. 106).

Uimitor ni se pare modul in care autorul nu gaseste o rezolvare
hermeneutica satisficatoare atunci cand trateazd problema unor
simboluri arhaice extrem de raspandite in folclorul romanesc si
universal, cum sunt cele solare, intdlnite mai ales in colindele arhaice.
De pilda, ,,masa galbena” si ,,pomul cu poame-ncarcat” sunt intelese
doar ca ,simboluri ale eternei bogatii ceresti” (p. 135). Faptul ca
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doctorul 1n filologie nu tine sd discute aici sensul profund ritual al
prezentei in spatiul divin al Pomului Vietii este conform cu gasirea unei
motivatii botanice a bogatiei arboricole caracteristice raiului. Astfel, in
viziunea autorului, pomul simbolizeaza ,,polimorfismul vietii” datorita
numdarului mare de ramuri: ,,Arborele e ramificat, strabatut de
nenumadrate canale prin care sevele circuld” (p. 132). Apetenta
idealizanta, fixarea pe creionarea unui univers idilic devine marca a
traseului analitic pe care-1 comentam.

In restul discursului, prezentarea unor rituri funerare se face cu o
atentie sporitd de a nu se deda riscului de a depasi siguranta oferita de
acest descriptionism vizibil 1n toate abordarile unor teme mai dificile.
Diverse rituri funerare, cu inventarul lor de gesturi si obiecte
corespunzator, sunt descrise conform teoriei lui Arnold Van Gennep si
bine sustinute de texte, desi se resimte cd cercetdri pertinente asupra
ceremonialul funerar romanesc au fost trecute cu vederea de autor, asa
cum dovedeste si bibliografia din finalul lucrdrii. O parte din care se
simte lipsa cunoasterii teoretice este cea despre bocete, in care se face
iarasi o transare intre variantele pagane si cele crestine ale fenomenului.
Pierzandu-si forta de revolta in fata mortii, bocetele rdman in
crestinism, conform viziunii lui Adrian G. Romila, simple elegii, opinie
ce contrazice un corpus incd viu de texte funebre care au in centru
reprosuri adresate mortii premature si chiar divinitatii supreme, vinovata
de a fi hotarat moartea celui drag. Nici jocurile de priveghi nu fi
sugereazd prea mult sens autorului. Ba chiar il uimesc cu glumele pe
care le contin i veselia pe care o provoacd, iar provenienta acestui
straniu imbold distractiv este pusa pe seama fericirii stramosilor nostri
geto-daci aflati in fata evenimentului de pe urma (p. 123), fard sa
banuiasca rolul apotropaic al acestor manifestari deloc Intamplatoare in
contextul ceremonialului funebru.

Concluziile volumului reiau consideratiile despre gradina
mirifica a raiului, in care moartea devine o etapd existentiald
armonioasa. Cele doua anexe care urmeaza, diferite ca ton i tema,
indeparteaza si mai mult cititorul de ceea ce ar fi trebuit sd fie centrul
hermeneutic al lucrarii: viziunea populard asupra raiului. Prima dintre
acestea este o descriere a celebrei ,,Judecdti de Apoi” de pe biserica de
la Voronet, subliniindu-se ,jocul original intre hieratismul specific
bizantin si pitorescul rural” (p. 170). In anexa B, autorul aspird s
relationeze, in cateva pagini pline de trimiteri bibliografice savante
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(Karl Popper, Einstein s.a.), imaginarul edenic popular cu problema
ierarhiei universului in alte sisteme de gandire, printre care se integreaza
si vulgarizari ale descoperirilor din fizica cuanticd, facute insd cu
instrumentele amatorului.

in fine, lucrarea lui Adrian G. Romila poate servi, in general, ca
repertoriu de idei despre incercarile istorice ale fiintei umane de a pune
in imagini o lume ,,de dincolo”, fard insd a opera distinctii pertinente
intre aceste idei si, mai ales, farda o cunoastere de specialitate in
domeniul imaginarului folcloric romanesc.

Toana REPCIUC

Michel VALIERE, Povestea populard. O perspectiva
socio-antropologica. Traducere de Doina-Nicoleta Mitroiu, lasi,
Editura Institutul European, 2009, 255 p.

Etnolog in cadrul Muzeului National de Arte si Traditii Populare
din Paris, Michel Valiére isi propune sa - >

creeze o punte de legaturd Iintre
povestirea  mitului  Tn  vremurile
stravechi, cdnd fenomenul avea rost
initiatic, si avatarurile moderne ale
povestilor, supravietuind incd in epoca
noastrd, cu schimbarile de rigoare. B EINLLIIT:] populara
Cercetarea contextului YJULE O perspectiva
antropologic al functiondrii povestii [Eeadkiiy Ul
populare se sprijind pe propriile lucrari
si anchete ale autorului in centrul, vestul
si sudul Frantei, dar si pe o bund
utilizare a celor aproape trei mii de
volume de povesti din diferite regiuni
ale lumii, pastrate in biblioteca
muzeului parizian. La acestea se adaugd o bogata colectie de manuscrise
ale culegatorilor francezi din epoca anterioard (printre care Arnold Van
Gennep si Paul Sébillot) si, nu n ultimul rand, un fond de Inregistrari
inedite (audio si video) conservate aici, provenind din anii ’50-°60 ai
secolului al XX-lea. Nu lipseste o serioasa documentare la centrele de
cercetare a traditiilor orale din numeroase puncte ale spatiului francez.

HHEALIT

Michel Valiére

VOINAAVOV

InsmiuTuL EUROPEAN
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Autorul intelege povestea populard prin prisma sentimentului de
apartenentd pe care aceasta 1l genereaza pentru comunitatea in care este
creatd si vehiculatd, incat devine, pentru antropolog, ,,un obiect de
descoperire antropologica inepuizabil”, precum si ,,un gen deosebit de
bogat si deschis spre lume si actualitate” (p. 10). Incd din primele
pagini, autorul enuntd miza criticd intrinseca proiectului sau stiintific,
legatd de credinta sa in vitalitatea si dinamica genului, cu mutatiile sale
inerente. El priveste cu ironie celebrul demers paradoxal al UNESCO de
a promulga, in 1967, maretia literaturii orale traditionale (,,capodopera a
patrimoniului imaterial al umanitétii”’), pentru ca, in acelasi timp, sa fie
de acord cu regretabila sa disparitie.

Identitatea povestii populare se construieste printr-o grija pentru
inlaturarea polisemantismului acestui termen in contextul practicilor
oralitdtii, in care ,,poveste” devine sinonim cu ,fabulad”, ,balada”,
»proverb”, ,,glumd”. Michel Valiére opereaza, cu ajutorul unor exemple
diverse, o distinctie foarte importantd in contextul culturii franceze, in
cadrul cdreia, In mediile de popularizare a problemelor oralitatii, se
considera ca Evul Mediu a consacrat acest gen folcloric. Parcurgerea
unei istorii a povestii intdlneste, inevitabil, inventarul impresionant al
naratiunilor medievale (celebrele lais, fabliaux, chansons de geste), care
devin aproape un simbol al acestei civilizatii. Insi contributiile lui
Chaucer, Boccacio, a povestitorilor bretoni sau a trubadurilor, a lui La
Fontaine, Rabelais sau Cervantes sunt integrate de exeget in categoria
»povestirii”, in ciuda unor caracteristici ale poeticii medievale care ar
privilegia analogiile cu povestea populard. Totusi, aceastd epoca a
povestirilor care inundd viata si imaginatia oamenilor medievali are
avantajul de a fi stimulat gustul publicului larg pentru ,,statul la povesti”
si literatura de colportaj. Se deschide astfel un prolific circuit intre
mediul cult si cel folcloric, pana la estomparea granitelor dintre acestea,
ceea ce, in contextul cercetarii acestor texte, conduce la cai gresite ale
poeticii genetice. Naratorii medievali stiau deja sda se foloseasca de
subterfugii retorice culese din popor, ba chiar subliniau ca povestile lor
sunt marturii ale satenilor, desprinse din existenta lor. Se nasc acum
veritabili ,,eroi ai unei mitologii colective”, care nu de putine ori sunt
protagonisti consacrati ai povestilor populare.

In epoca romantici a culegerii folclorului, de la sfarsitul
secolului al XIX-lea si inceputul secolului urmator, in intreaga Europa
se manifestd un mare entuziasm pentru acest domeniu, urmandu-se
exemple celebre cum sunt Charles Perrault, fratii Grimm, Alexandru
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Afanassiev sau Vuk Karadzi¢. Aceasta actiune de culegere animeaza
inca grupuri de cercetatori contemporani, rafindndu-se insa mijlocele de
inregistrare, nivelurile investigate ale fenomenului, contextul sociologic
etc. Autorul francez subliniazd faptul ca povestea apartine unui idiolect,
unui timp si unui spatiu, astfel incat culegatorul trebuie sa fie capabil sa-i
distingd trasaturile care tin de aceastd apartenentd, renuntind la
eventualele tentatii etnocentriste i neuitdnd nici o clipd sa pund in
evidentd realitatea functionald a naratiunii folclorice, asa cum, in mod
similar, a Incercat Scoala Sociologicd romaneascd condusa de Dimitrie
Gusti in prima jumatate a secolului trecut: ,,Pentru folclorist, a povesti
tine de organic, si nu de estetic sau de lux. Se presupune cd aceasta
activitate narativa are o functie practicd, in corelare cu conditiile si
circumstantele reale si concrete ale desfasurarii sale mai mult sau mai
putin rituald in functie de grup” (p. 66).

In cazul arealului etnografic francez, Louis Marin, presedintele
Societdtii de Etnografie, intocmeste, in 1984, un ,,Chestionar de
etnografie” cu rolul de a scoate la iveala informatii despre ,,institutiile
de transfer” din mediul rural in care circuld povestea folclorica. Se
reveleazd astfel doud categorii de traditii: cea publicd, in care
sezatoarea este mediul favorit al povestirii, si cea privatd, din cadrul
familiei. Sunt dezvaluite astfel figuri tipice ale povestitorilor inzestrati,
natura interactiunilor dintre naratori si receptori. O actiune sustinuta a
folcloristilor francezi a condus la alcdtuirea unei impresionante tipologii
nationale, Le Conte populaire francaise, redactatd in perioada 1957-
1985, si a cérei actualizare a reinceput in anul 2005. Cunoscuta in mod
curent sub denumirea de ,,Catalogul francez”, tipologia stabileste o
versiunea canonicd a povestii, o schemd narativd detaliatda (cu
includerea variantelor si a schemelor regionale), precum si vechi atestari
literare ale motivelor. Autorul subliniazd ca, si In cazul Frantei,
diversele ,,cataloage regionale” au luat exemplul consacrat al tipologiei
scolii finlandeze Aarne-Thompson.

Intr-un subcapitol despre formulele de introducere pe teritoriul
fictiunii si de suspendare a povestii, autorul subliniaza ca, in afara de
simple clauzule (altadata, odinioara, odata), apar in povesti si secvente
mai elaborate care intaresc transgresarea spre mitic; tipul acesta de
povesti transilvanene (din Sovata), relatatd lui Mailand Oskar la
sfarsitul secolului al XIX-lea: ,,A fost odata sau n-a fost, dincolo de
marea Operencia, acolo unde paduchii aveau potcoave de arama ca sa
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nu se aventureze in hambare, o poarta mare...” (p. 84). O altda formula
deosebita asezatd in debutul povestii este una magicd, a unei
povestitoare kabile: ,,Fie ca povestea mea sd fie frumoasa si sd se
depene asemenea unui fir lung...” (p. 87). Important pentru implinirea
spatiului narativ este profitarea de tehnicile corpului, de mladierile
vocii povestitorilor, care servesc la creionarea unei semiotici speciale,
parte a sensului povestilor, transmitere de informatie catre auditoriu.

In ceea ce priveste culegerea textelor epice populare, autorul
atentioneazd asupra dificultdtilor de Inregistrare pe rulouri de ceara, pe
discuri flexibile sau pe benzi magnetice, folosite de primii folcloristi din
spatiul francez. De asemenea, notarea directd, dupd dictarea
informatorului, lasd o marja de eroare in privinta autenticitatii (contextul
performantei orale este sacrificat in avantajul imperativelor dictarii) si
solicita rabdarea anchetatorului, la care se adauga problema respectarii
specificului dialectal. O Intreagd istorie a stiintei de a trece de la oratura
(termen creat de Claude Hagege pentru a califica stilul oral) la scriitura
sugereaza grija culegatorilor si editorilor de a nu ingropa vitalitatea
povestilor Intr-o simpla ,,arheologie literard”, in care acestea sa devina ,,0
curiozitate exotica si anacronicd” (p. 96). Ni se prezintd evolutiv aici
alegerile dialectologilor si folcloristilor In privinta transcrierii textului
popular. Daca la inceputul anilor *50 s-a pornit de la editii mixte (punerea
in paralel a textului transcris fonologic si a transcrierii in limba comunad),
in care se facea risipa de conventii grafo-fonematice, spre uzul
specialistilor, la sfarsitul anilor 80 se ajunge la o reflectie sistematica
adauga suporturi fonice Insotitoare cu inregistrarile propriu-zise in mediul
folcloric. Este semnificativ faptul ca, in cercetarea romaneasca,
identificarea unor metode stiintifice de Inregistrare a povestilor, spre a se
depasi situatia anterioara a ,,intocmirii” $i ,,coregerii”, se petrece incd din
anul 1885, atunci cand Aron Densugianu milita pentru eliminarea oricarui
timbru carturaresc din naratiunile culese si pentru pastrarea cu sfintenie a
graiului si spiritului popular. Apoi, alcatuirea unui catalog international al
povestilor se loveste de obstacolul transpunerii textelor dintr-o limba intr-
alta, date fiind particularitatile lingvistice si care tin de imaginarul
antropologic local si regional prin care basmul popular 1si face simtita
apartenenta la o anumita culturd. Exegetul francez vorbeste aici despre
cazul bogatului inventar al povestilor africane (studiate de celebri
cercetatori, precum Leo Frobenius sau Marcel Griaule), care, din pacate,
nu a putut fi valorizat si introdus in tipologiile internationale.
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Michel Vali¢re insistd asupra functiilor sociale ale povestii, aceasta
fiind ,,0 suma de cunostinte colective inerente unui grup uman care le
vehiculeaza si le adapteaza nevoilor sale vitale” (p. 161), in relatie cu alte
productii simbolice, cum sunt cantecele, credintele, riturile, sistemul de
inrudire, obiceiurile sau tehnicile agricole. Povestea populara are un rol
evident in mentinerea si functionarea organizarii sociale, fiind factor de
coeziune in cadrul comunitdtii, liant intre generatii, reactivare a ,,vocii
stramogilor”. Prin urmare, functia initiatica (pusa in evidenta de Propp) si
cea educativda a basmului se afla in raporturi dinamice cu un cult al
stramosilor. Este subliniat, de asemenea, efectul catartic, ritual-magic al
povestilor. In acest context, este oferit cazul interesant al ritualului
povestirii la populatia betisimisiraka din nordul Madagascarului. Vara, in
serile cu luna plind, familia se ageza in jurul unui foc care se spune ca avea
rolul de a indepérta spiritele strimosilor. Ins3, in mod paradoxal, formula
de captare a bunavointei auditoriului are forma unei invocatii adresata
acestor spirite de la care provine povestea: ,,Angano, angano («poveste,
povestey); arira, arira («stramosii, stramosii»)!” (p. 173). Legatura dintre
aducerea aminte a celor plecati dintre vii i fenomenul povestitului este
confirmatd si de faptul cad naratiuni comemorative se spun la priveghi sau
cu ocazia acelor famadihana (sarbatori ale mortilor, exhumari si
nintoarceri” ale stramosilor unei familii in cadrul acesteia).

Insd povestea poate fi si un mediator intercultural prin care traditiile
si imaginarul unei anumite natiuni pot fi transmise altora. In ceea ce
priveste cultura franceza, povestile senegaleze, antileze sau kabile au ajuns
sa fie cunoscute 1n intreaga Europa datorita folosirii limbii franceze de
transmitere, fard ca aceste culturi mai putin accesibile sd-si piarda
identitatea in fata culturii majore de care le leaga idiomul. In mod similar,
dar intr-un sens invers, are loc fenomenul de avantajare a circulatiei unor
basme romanesti din Transilvania datoritd transpunerii acestora in limba
germana de catre fratii Schott, la sfarsitul secolului al XIX-lea.

In afari de actiunile de conservare a specificului unui imaginar
epic arhaic regional sau national, exegetul ne relateaza si reversul acestei
atitudini, manifestatd de ,,terti heterohtoni, si in special de administratori
si misionari, In scopul de a implanta o noud cultura prin abatere subtild si
substitutie abila” (p. 214). Este vorba, de pilda, despre metodistii englezi
sau de calugarii si preotii catolici care, aflati in misiune in Tahiti,
impuneau naratiunile lor religioase europene in cercuri de povestitori
autohtoni, Indepartandu-i pe acestia de la izvoarele folclorului local. S-au
pierdut astfel acele arhaice ,,povestiri masurate”, un fel de basme rostite
cadentat, aflate la granita dintre proza si cantec.
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O bund parte a lucrarii este consacratd unei analize sociologice a
semnelor vitalitdtii acestui gen folcloric in viata contemporand a
francezilor. Povestea devine metoda educativa in scoli, spatiu de evaziune
din cotidianul apasator, instrument terapeutic in psihanaliza, cale de
reamintire a locurilor natale. Ni se infitiseazd un proces durabil de
redescoperire a capacitatii general-umane de ,,a sta la povesti”, fiindca
autorul respinge In mod clar directia celor care deplang cu nostalgie timpul
trecut al povestilor. Semnele acestei revitalizari 1i sunt indicate in anchetele
de teren, cand constatd ca ,,in grupurile organizate in care se povesteste se
fauresc generatii de amatori de povesti, ascultdtori si cititori si se dezvaluie
vocatii de povestitori”, numiti ,,neo-povestitori” (p. 184). Afldm ca
reinnoirea fenomenului este posibila in spatiul francez si datorita unor
masuri oficiale de organizare a unor ,festivaluri ale povestilor” sau
»festivaluri ale povestitorilor”, dar si intdlniri pe subiecte teoretice, la care
participa filologi, etnologi, antropologi, i in cadrul carora se discutd despre
practicile istorice si cele ale prezentului. De exemplu, legatura nestirbita cu
o valoroasa mostenire este pusa in evidentd la manifestarea ,,Abracadabra:
ce este povestea populara?”’, din anul 2003, prin vizionarea unor filme-
document cu povestile unei batrane informatoare nascute in 1885, acestea
fiind, pentru publicul contemporan, ,,marturii pretioase despre numeroase
obiceiuri §i practici rituale ale vietii traditionale tardnesti de pe acest
teritoriu” (p. 194).

Prin urmare, situatia povestii populare franceze, asa cum ne este
ea prezentata de Michel Valiére, se inscrie in normalitatea raportului cu
traditia. Nimic din festivismul si exhibarea unor experimente
postmoderne lipsite de osatura unor fapte care si-au incercat validitatea
prin proba timpului §i care nu au cum sa fie negate. Fenomenul francez
al povestitului supravietuieste printr-o combinatie potrivitd a formelor
contemporane §i a reflectiei teoretice constiente si sustinute, acestea
inscriindu-se intr-o serie de politici culturale coerente, pana se va ajunge
la stabilirea unei ,,zile nationale a povestitorilor”.

Spre a completa informatia de specialitate, autorul ofera, la
finalul lucrarii, o suitd de documente care sa faciliteze eventualele studii
aprofundate in domeniu, ale cititorilor: un glosar ,,tehnic”, o bibliografie
de referintd, o ,webibliografie”, o lista de filme etnografice si
inregistrari audio din arhivele consultate de autor, precum si trei
indexuri — tematic, geografic si de autori.

Ioana REPCIUC



