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Zoe PETRE, Practica nemuririi. O lecturd critica a izvoarelor
grecesti referitoare la geti, lasi, Editura Polirom, Colectia ,,Historia”,
2004, 400 p.

Lucrarea de fata propune generic (in ,Introducere”) o ,lecturd
criticd” a documentelor despre trecut, 1n opozitie cu falsificarea
conceptuald, neglijenta metodologica si I

decontextualizarea informatiilor istorice. Zoe
Petre, profesor la Facultatea de Istorie a
Universitatii din  Bucuresti si  specialist Practica nemuririi
binecunoscut 1n studiul antichitatii grecesti,
. . . 0 locturh criticd a treeareler precesti
isi alege drept obiect ale unei asemenea | reterieses bs gesi
anchete pe geti — ,,paradigmd a alteritdtii
proxime” —, prezentati, cel mai adesea, ,,in
exces” in izvoarele antice (,,drepti”, ,,piosi”
etc.). Acesti stramosi Indepartati ai romanilor
sunt caracterizati printr-o prezentd mai
curand ,incidentala”, ,conjecturala”,
»secundard” si ,intermitenta”, in raport cu
»protagonistii reali ai istoriei” (grecii, persii,
macedonenii, romanii...) (p. 9-10).

Cel dintai capitol al cartii (,,Nemurirea regelui Charnabon”,
p. 21-69) evoca figura (probabil, mitologica) a Iui Charnabon, rege peste
geti, mentionat de Sofocle in tragedia Triptolemos (azi, pierdutd).
Charnabon, un ,,rege anti-erou”, se opune eroului Triptolemos, delegat de
zeita Demetra cu difuziunea ,,civilizatoare” a graului cultivat; atitudinea
duplicitara a regelui get, cel care, incalcand legile ospitalitatii, cautd sa-1
atragd intr-o cursa pe Triptolemos, calificd lumea tracica drept un ,loc
predilect al tradarii si al cupiditatii criminale”. Astfel prezentat, regatul lui
Charnabon ezitd peste masurd intre ,barbarie si civilizatie”, intre
»lnumanitatea naturii salbatice” si ,,Jumea bine randuita a cetatilor grecesti”
(p. 34-36). Drama lui Sofocle consemneaza, in fond, o geografie mitica ce
situeaza, inca din epopeile homerice, apoi la Pindar, extremitatea lumii
,hormale” in tinuturile tracilor — acea enclava impadurita aflata intre
Grecia arida si Pontul cerealier, o zona a exceselor ,,eroice” (Orfeu) sau
divine (Dionysos). in interpretarea autoarei, o incercare de ,,istoricizare”
aici ar echivala cu ,,a incerca sa gasim pe hartd codrii de arama” sau de
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,a stabili anii de domnie ai imparatului Rosu”. Sinuciderea ,,plind de
bucurie” (potrivit lui Sofocle) a regelui Charnabon sugereaza autoarei
posibilitatea unei corelatii cu traditia greaca despre getii athanatizontes
(,,cet ce sunt nemuritori”’). Precizam ca epitetul formular athanatizontes
difera de forma apathanatizontes (,,cei ce se fac [prin ritual] nemuritori”]
prin faptul ca aceasta din urma este derivatda de la verbul factitiv
(ap)athanatizein (conform demonstratiei facuta in 1918 de catre Ivan M.
Linforth, folosita in argumentatia Doamnei Zoe Petre). Drama lui Sofocle
ar pune in contrast ,falsa invatiturd despre nemurire a getilor” cu
,,adevdrata nemurire” conferita de riturile Demetrei de la Eleusis.

Urmatorul capitol (,,Cei mai viteji si mai drepti dintre traci”,
p. 70-126) examineaza referirile lui Herodot la geti din cartea a 1V-a
(p. 93-96) a Istoriilor sale. Calificativul de ,,athanatizontes” este invocat de
»parintele istoriei” in explicarea ethos-ului rdzboinic al getilor prin
credintele si ritualurile lor. Cele doua superlative — andreiotatoi kai
dikaiotatoi = ,,,cel mai viteji si mai drepti” — marcheaza ,,nesabuinta”
getilor ce se opun invaziei persane (un alt ,,exces” al acestora, de aceasta
datd la nivelul evenimentului istoric). Potrivit istoricului bucurestean,
andreiotatoi kai dikaiotatoi reprezinta, in planul istoriografiei grecesti, o
»asociere recurentd si aproape stereotipa”, apartinand unei ,,serii canonice a
virtutilor civice”, alaturi de sophrosune (cumpanirea) si de phronesis
(ratiunea) (acestea fiind insd negate de Herodot pentru geti); excesul de
,oravurd” si excesul ,justitiar” sunt atribuite in epocd ,neamurilor
fabuloase de la marginea oikumenei” (p. 85-86). Ca atare, ,bravura” si
,»spiritul de dreptate” pot fi socotite, mai degraba decét trasaturi ,,autentice”
ale getilor, un ,,pur produs al imaginarului identitar antic” (p. 93).

Cat priveste ritualul sacrificial al aruncarii in sulite al solilor
trimigi la Salmoxis, acesta are elementele unui rit de initiere in
nemurire, 0 ,,practicd a nemuririi”’, anume moartea eroicd si violenta, in
corelatie si cu alte mituri indo-europene. Totusi, la Herodot, sacrificiul
uman apare drept o practica exclusiv non-greacd, mai exact o ,,regresie
dramatica in inumanitate”, o ,transgresiune contrara practicilor unei
pietati normale” — asa cum aceasta era indatinatd in cetatile grecesti
(p. 105). Pe de alta parte, Herodot consemneaza si traditia uceniciei lui
Salmoxis la Pitagora, o experientd a unei ,,aculturatii reusite”, din moment
ce ,.getii primesc cu fervoare invatitura ,,pitagoreica, deci greacd, a
acestuia” (p. 113). Ca o consecintd, banchetul ,,aristocratic” al lui Salmoxis
atribuie participantilor o ,,nemurire invatata”, propavaduita, si nu ,.eroica”,
cum se petreceau lucrurile prin sacrificiul amintit.
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Capitolul despre ,,Zalmoxis rege si zeu” (p. 127-170) — in
formularea lui Platon (Charmides, 157b) — interpreteaza enuntul ,,leacul
si descantecul”, referitor la prescriptiile ,,medicale” ale ,,basileului-zeu”
get, In sensul initierii socratice in nemurire (metafora a initierii
filosofice). Evocarea lui Zalmoxis intr-un atare context nu releva
,constiinta singularitatii civilizatiei getilor athanatizontes”, ci o ,.traditie
generica [greaca] despre intelepciunea primordiald a Septentrionului
pontic” (p. 147-148). In pofida unei ,,posibile anexari” a lui Zalmoxis la
biografia (oricum legendara) lui Pitagora, in jurul anului 450 1.H.,
»personajul Zalmoxis [la Platon] este o figurd de stil”, sugerand
»~dimensiunea tainicd a pedagogiei de a deschide calea revelatiei
metafizice” (p. 157). O alta posibilitate este cea a unei ,,ideologii
coloniale”, cu functie compensatorie, a grecilor din Pont, care,
dependenti de basileii barbari, ar ,reprezenta superioritatea culturald
greceascd asupra neamurilor barbare prin teme precum ,,Zalmoxis sclav
la Pitagora” sau ,,Abaris scitul elenizat” (p. 160).

Zoe Petre vede in ,,medicul trac” din Charmides un ,,personaj
pur imaginar, construit pentru scopurile dialogului, si nu pornind de la
vreo informatie concreta despre o extraordinara medicind psihosomatica
ce ar fi fost efectiv practicatd de getii din vremea lui Platon” (p. 163).
In completarea acestei interpretiri, autorul observa ci, daci dialogul
amintit este citit si prin prisma destinului politic al lui Charmides si al
unchiului sdu Critias (ajunsi tirani in Atena anului 404 i.H.), atunci
textul platonician devine si ,,radiografia unui esec”, asa cum ,,incantatia
lui Zalmoxis” devine in final ,,descantecul lui Socrate” (p. 165).
In reelaboririle filosofice ulterioare (ce se substituie informatiilor
directe ale lui Herodot), Zalmoxis ,revine ca o figurda exemplara a
discursului grec despre limitele propriei civilizatii, intermediind Intre
universul cetatii i hotarul misterios al oikumenei, simbol al unei
lumi-trecatoare” a carei ,,intelepciune primordiala” apare ca ,,dovada a
vocatiei universale a filosofiei” (p. 170).

Un alt capitol — ,,Despre nunti si ospete”, p. 171-207 — regaseste
aceeasi perspectiva traditionald greceasca asupra unei ,,Tracii excesive”,
de aceasta datd, In planul comensualitatii §i a unor rituri de trecere.
Festinul barbar contrasteaza aici, prin absenta regulilor de distributie si
a proportiilor consumului culinar, cu norma greaca a ,,dreptei masuri” si
a ,,codificarii” relatiilor dintre comeseni (p. 176-177). Cu toate acestea,
in secolul al IV-lea 1.H., se produce o ,rasturnare a categoriilor
mentale arhaice” care, incepand cu Homer inca, afirmasera ,,viziunea
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unei lumi concentrice” despre ,,echilibrul” grec si ,,excesul” (in bine
sau in rau) barbar: de acum inainte, dimpotriva, barbarii (de pilda,
tracii sau scitii) devin ,,model de exemplaritate”, iar grecii ,,pierd in
ethos si regreseaza etic” tocmai prin civilizatia si confortul lor material
(p. 182). Banchetul — ca loc de confruntare al ,,masurii si demasurii”
culturale — apare in scrierile vremii ca o tema recurentd a distinctiei
dintre ,,opulenta stapanilor lumii” si ,,frugalitatea arhaicd” (precum in
binecunoscutul ospat oferit de ,,umilul” basileu get Dromichaites regelui
macedonean Lisimah). Este de retinut insa ca, pentru perioada aceluiasi
veac IV, descoperirile arheologice (de exemplu, arme din metal pretios)
atesta o dezvoltare deosebitd a civilizatiei princiare in spatiul
nord-dunarean.

Zoe Petre examineaza apoi referirile unor autori antici
(Pomponius Mela, Strabon) la ,,poligamia” getilor, descrisa inclusiv in
contexte funerare. Detaliile lui Mela despre ,.intrecerea” sotiilor gete
pentru ca una dintre ele sd fie sacrificata la moartea sotului releva o
omologie cu practicile getilor athanatizontes la alegerea solului catre
Zalmoxis. Posibilitatea unei ,,centralitdti livresti, probabil artificiala” a
getilor este Intrevazutd astfel cu privire la ,practicile nemuririi”
(p- 198), pe fondul unei ,divergente de definire sinteticd a acestei
populatii din nordul Traciei” (cand athanatizontes, cand poligami...),
reflectand o ,familiaritate limitatd” si o ,,cunoastere intermitentd” a
getilor de catre greci. Pentru acestia din urma, evocarile literare ale
getilor sunt, mai degraba, ,,un mod de a vorbi despre Celalalt” (p. 204).

,in cautarea autorului pierdut” este un capitol ce argumenteazi
(p. 208-248) posibilitatea ca fragmentele despre religiozitatea getilor,
consemnate de Strabon (in Geografia, lucrare redactatd la inceputul
secolului I d.H.), sa provina din opera istoriografica (astazi pierdutd) a
lui Poseidonios, scrisa in prima parte a veacului anterior. In acest sens,
similaritatea biografiilor Iui Zalmoxis si Deceneu (la Strabon), de pilda
prin céldtoria ,,initiatica” in Egipt (in fapt, o traditie comuna despre
Pitagora i ucenicii sdi), este asociatd intentiei de ,a dovedi
continuitatea unei functii sacerdotale la geti” (p. 234). Cuplul
rege-sacerdot (Burebista-Deceneu, potrivit lui Strabon) poate fi corelat,
in interpretarea autoarei, cu o listd de legislatori (redata de Diodor din
Sicilia, insd datoratd lui Poseidonios), in care Zalmoxis este situat
alaturi de ,,Zathraustes” si ,,Moise”, ce aduc oamenilor legi carora li se
atribuie o paternitate divind. Poseidonios ar reconstitui, in fapt, o
»pseudodinastie sacerdotala a getilor” (Zalmoxis — Zeutas — Dekaineos),
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»citind in oglindd povestea lui Zalmoxis si stirile recente despre
Deceneu” (p. 237-238). Avem de-a face, in fond, la Poseidonios, cu ,,0
asumare integratoare a oikumenei pe care expansiunea romand o afirma,
cu umanitatea drept o comunitate, koinonia, [...] in care popoarele
primitive locuiau mai aproape de zei” (p. 241-242). Intr-o asemenea
viziune stoicd, ,intelepti” precum Solon, Licurg, dar si Zalmoxis,
»initiaza reforme religioase si legislative ce pot reface starea originara a
unei ,varste de aur’” a omenirii (p. 242).

Capitolul despre ,,Regi, sacerdoti si razboinici” (p. 249-289) incepe
cu un excurs asupra semnificatiilor sociale ale referirilor antice la portul
,cusmei nobiliare” (pileus) in Dacia — asociata, intr-un articol mai vechi al
lui Alexandru Avram, cu ,probabilitatea unei reforme radicale a lui
Burebista, ce ar fi accentuat rolul aulic, nu militar, al aristocratiei getice”.
Zoe Petre consimte asupra diminuarii puterii dinastilor locali in Dacia, cu
accentuarea ,,vocatiei lor religioase”, printr-o reforma operatd mai degraba
de Deceneu (potrivit lui Dion Chrysostomos) (p. 254). Cat priveste
organizarea militara a statului lui Burebista, aceasta s-a bazat probabil pe
existenta unei ,,categorii bine reprezentate de proprietari liberi” (si nu unei
,clase exploatate™), comati, ale caror plete erau ,,semn distinctiv al elitei
razboinice”. Philophoroi (purtatorii de pileus) si kometai ar corespunde
astfel primelor doud functii ale ideologiei indo-europene — suveranitatea
sacra sl categoria razboinicilor (p. 257); informatii despre ,,producatorii
agricoli independenti” (ca reprezentanti ai celei de-a treia functii, a
prosperitdtii economice) mai pot fi insa cautate doar in izvoarele
arheologice (p. 272).

O seamd de autori antici (Platon, Strabon, Iordannes...)
mentioneaza ,,vocatia sacerdotald” a regalitatii dacice, ceea ce, din nou,
concordd cu traditia indo-europeand despre o ,putere regald prioritar
sacerdotala, ordonatoare §i magica” (p. 263). Dimensiunea ,.esential
religioasd” a autoritatii lui Burebista este posibil corelativd si cu
constructia sanctuarelor de la Sarmizegetusa, dupd cum un alt argument
pentru ,,suveranitatea sacrd” a ,basileilor” geti poate fi gasit in cazul
mormintelor princiare de secol IV 1.H., cu iconografia religioasd a
armelor lor de parada (p. 265). Alte ipoteze sustin evolutia divergentd a
puterii regale si a celei sacerdotale, aceasta din urma devenind autonoma
in secolul al IV-lea, precum si cumularea prerogativelor sacerdotale si
militare ale philophorilor asemenea patriciatului de la Roma (p. 267-268).
Este plauzibil, in aceste conditii, ca frecventa referirilor la religiozitatea
getilor in literatura greaca sa nu aiba decédt o ,.functie simbolica”, de
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»paradigma a unei pietdti originare” (p. 271)? Presupunerea ingradirii
puterii si prestigiului unei parti a aristocratiei getice de catre Burebista,
ramane oricum veridica, la fel ca atribuirea unor privilegii sacerdotale
pentru ,,purtdtorii de cusme”, organizati probabil ca un ,,ordin”, cdruia 1
se alatura si institutia ,,Marelui Preot” (p. 273).

in legaturd cu masura in care putem, sau nu, suprapune cele
doud etnonime — ,,geti” si ,,daci” — de-a lungul veacurilor I i.H.-I d.H. —,
Zoe Petre considera ca fiind probabila o evolutie a regalitatii de la
Burebista, numit in izvoare ,,mai marele getilor”, la Decebal, ,regele
dacilor”, cu posibilitatea unei distinctii intre un ,,centru politico-militar”
(in Dobrogea si Muntenia, date fiind actiunile militare ale getilor in
zona mediteraneeano-ponticd) si o ,,capitald religioasa”, definitd prin
zona sacrd de la Sarmizegetusa (p. 275). Pe de alta parte, este dificila
reconstituirea unei ,,serii dinastice” de la Burebista la Decebal, din
moment ce ,regalitatea electivd si sacralizantd a getului Burebista”
difera de ,regalitatea ereditard (agnaticd) si militara a dacului Decebal”
(p. 287). Cucerirea romana aduce cu sine o destructurare a societatii
dacice si nu o aliantd a Romei cu elitele autohtone, foarte probabil pe
temeiul ,,potentialului subversiv al aristocratiei sacerdotale si militare”
din Dacia (p. 289).

,Cetatea universald” (p. 290-303) formuleaza, de fapt, acea
,logicd a universalitatii istoriei” care, pe marginea cuceririlor romane din
secolul II 1.H., fusese afirmatd inca de Polibiu si Poseidonios si in care
avea sa se inscrie in ultima parte a veacului I 1.H. si Diodor din Sicilia, cu
a sa Biblioteca istorica. In aceastd lucrare, Zalmoxis este mentionat
alaturi de alti ,legiuitori” — ,,Zathraustes la persi, Mouses la iudei” —,
intr-o viziune despre ,.caracterul universal al teocratiilor ordonatoare”
(p. 293). O alta lucrare ,,oikumenica” — Geografia lui Strabon —, incheiata
prin anul 25 d.H., contine si cateva paragrafe (mai curdnd ,,minuscule’)
referitoare la geti si religia lor, niste relatari care — in lipsa unei
»autonomii narative” — oferd nu ,,informatii” propriu-zise, ci doar
,,0 suma de locuri comune despre Zalmoxis pitagoreul” (p. 299). La fel
procedeazd si Pomponius Mela, ce descrie, in Chorographia sa,
,,diversitatea ireductibild” a unei lumi unificate de Roma, amintind
printre altii si pe getii predispusi a infrunta moartea (p. 303).

Capitolul urmator, ,,Getika” (p. 304-361), discutd fragmentele
pastrate din cele doua lucrari omonime cu acest titlu, scrise la sfarsitul
secolului I si inceputul secolului II d.H., de catre Dion Chrisostomos si
de Criton (medicul lui Traian). Pe fondul polemicii politice si
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istoriografice despre ,hotarele naturale” ale expansiunii romane, Dion
evocd (probabil, in anul 101 d.H.) pe ,,cei ce luptd pentru patrie si
libertate” (se pare, romanii), in opozitie cu ,cei ce luptd pentru
dominatie si putere” (dacii). Tot Dion este sursa probabila a informatiei
transmisa in secolul VI de lordannes despre succesiunea marilor preoti
,»got1” (geti): Zalmoxis — Zeuta — Deceneu — Comosicus (p. 334), dat
fiind cd, prin opera sa, Dion exprima ,,conceptia sa de ansamblu asupra
monarhului ideal ce-si asociaza un consilier sacerdot” (p. 336). Zoe
Petre este de parere ca Dion ar fi preconizat initial sa redacteze un fel de
monografie despre getii ,,purtdtori ai unei intelepciuni ancestrale”, insa,
ajungand la Roma in anii premergatori razboaielor lui Traian cu dacii,
ar fi adaugat textului sdu pasaje despre agresivitatea getilor in vremea
lui Domitian (p. 343-344).

Contrastul dintre razboiul ,,glorios” dus de Traian si ,,armistitiul
dezavantajos” incheiat cu dacii de catre Domitian este reluat si de
Criton, apoi de Dio Cassius. Potrivit autoarei (p. 356), o datd cu
sinuciderea lui Decebal ,,istoria geto-dacilor liberi se incheie in modul
cel mai apropriat si poetic”, in acord cu ,,jubilatia tragica a regelui get
Charnabon”. In contrast cu ignorarea voiti a acestui fapt de citre
propaganda imperialda romand (interesatd in a-l1 prezenta pe Decebal
drept un ,,sperjur si criminal”, p. 357), autorul Columnei lui Traian (,,fie
el Apollodor din Damasc sau un anonim de geniu”) ,vadeste o
compasiune admirativa cu totul singulard pentru invinsi”’; multiplicarea
scenelor de sinucidere eroicd a comandantilor daci va fi fost, astfel,
indatoratd unei ,,familiaritati” posibile a artistului grec cu ,traditia
nepasarii getice fatd de moarte”, intr-o ,yvibratie de deferenta
compasiune, ce aminteste de viziunea homerica despre razboi” (p. 360).

Ultimul capitol — ,,Un alt fel de nemurire” (p. 362-388) — releva
persistenta imaginii getilor drept ,,purtdtorii unei tainice stiinte despre
suflet” in veacurile ce au urmat cuceririi romane la autori ca Lucian,
Arrian si Tulian Apostata. In asemenea evocari, getii apar doar ca o
»ipostaza a Celuilalt”, nu ca ,,subiect al propriei istorii” (p. 364). Astfel,
Lucian atribuie epitetul formular apathanatizontes si getilor si scitilor
deopotriva (p. 368). Apologeti si polemisti in jurul disputei dintre
paideia traditionald si crestinism invocd, In argumentatia lor, si
practicile getice ale nemuririi (Clemens din Alexandria aminteste
sacrificiile ,,dintre cei ce se Indeletnicesc cu filosofia” la geti in cinstea
lui Zalmoxis, probabil ca reactie impotriva lui Origenes, ce se indoia ca
getii ar fi cunoscut filosofia). Celsus compara ,,naivitatea” inchindtorilor
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lui Zalmoxis cu cea a crestinilor (p. 380). Este foarte interesant (intr-un
asemenea context) ca Parintii Bisericii rasaritene (Clemens, Philon din
Alexandria) recupereaza semnificatia verbului (ap)athanatizein pentru
discursul crestin despre invierea mortilor (p. 382).

Intre concluziile lucririi sale, Zoe Petre atrage inci o dati atentia
asupra numarului restrans al textelor antichitatii ce atestd o cunoastere
directd a getilor. Atunci cand Zalmoxis poate fi considerat un ,,semn al
universalitatii revendicate de doctrina pitagoreica” (mai degraba decat
un ,referent istoric real”), getii sunt cel mai adesea mentionati ca
»paradigma a bunului barbar” (p. 384) si ,,ipostazd a alteritatii” alaturi
de ,multe exemple posibile” (p. 386). Din acest punct de vedere,
Strabon (de exemplu) nu evoca un cult contemporan al lui Zalmoxis, ci
il reia pe Poseidonios, pe urmele lui Platon si Herodot..., astfel incat ,,nu
putem sti nici caror zei se vor fi inchinat getii dupa vremea lui Herodot
si nici Tnainte de cea a lui Deceneu” (p. 386-387). Putem vorbi atunci de
o ,traditie inventatd” de greci despre geti si religia lor? ,,Nu”, sustine
Zoe Petre, solicitand, totodata, ,,prudenta si metoda” noastrd in studierea
unei asemenea traditii, spre a ,desprinde elementele acesteia din
tesatura de argumente in care se integreaza, fara a fi silite sd spuna mai
mult decat spun ele de fapt” (p. 387). Autoarea reaminteste ca ,,nu
putem inainta In cunoagtere prin supralicitarea stirilor antice, ci doar
prin atenta lor analiza critica si prin constanta lor imersie in universul de
discurs cdruia 1i apartin de drept” (p. 388).

Lucrarea Doamnei Zoe Petre nu reconstituie, asadar, istoria
credintelor si practicilor religioase ale getilor si dacilor. Nu acesta este
obiectivul cartii de fatd — oricum, nu sub forma unei sinteze asupra
izvoarelor istorice literare si arheologice asupra acestei teme (exemple
de acest fel pot fi considerate monografiile Iui Ion Horatiu Crisan,
Spiritualitatea geto-dacilor, Bucuresti, Editura Albatros, 1986, Silviu
Sanie, Din istoria culturii §i religiei geto-dacice, lasi, Editura
Universitatii ,,Al. I. Cuza”, 1995, s.a.). Practica nemuririi ofera, in
schimb, un exercitiu privilegiat de adecvare critica a lecturii textelor
antice despre Zalmoxis si pietatea getica. Privilegiul constd aici in
contextualizarea eruditd a ceea ce istoricii greci afirma despre geti si in
aprofundarea conceptuala a termenilor ingisi ai acestei reflectii
istoriografice. Dupd cate stim, un asemenea exercitiu (deplin
comparabil In literatura de specialitate cu lucrdrile lui Pierre Vidal
Naquet, Jean-Pierre Vernant sau Eric Dodds) este dificil de incadrat in
expunerile indatinate ale stiintei istorice romanesti.



RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE 331

...Candva, ca student al Facultatii de Istorie a Universitdtii din
Bucuresti (unde, in perioada 1990-1996, am trait bucuria de neuitat de a fi
fost si eu printre studentii Doamnei Profesor Petre), invatam — ca
majoritatea colegilor mei (cred) — istoria ,in litera si in spiritul”
izvoarelor acestei stiinte, multumindu-ma sau resemnandu-ma cu putinele
surse ale istoriei vechi a romanilor, citand si folosind asemenea referinte
ca probe ,,certe” ale unor reconstituiri sau reinterpretari in domeniu.

Ei bine, Practica nemuririi — atenta cu simtul certitudinii fiecaruia
dintre cei interesati de viata religioasd a getilor si dacilor — este un
exercitiu generos asupra modului in care, ca specialisti sau ca simpli
cititori, intelegem s credem ,,pe cuvant” autori care — fie ca Herodot, fie
ca Tucidide — ne invatd Istoria. ,,Cele mai vechi atestdri documentare”
(o formulare atat de familiara oricarui cititor de istorie) isi vadesc astfel
nu vreun ,,adevar intrinsec” (de-a pururi interpretabil in sfera stiintelor
socio-umane), nici vreun talc misterios, accesibil pe o cale revelata, cat
pur si simplu un inteles depinzand §i de lumea din jur, de felul in care i
aceasta participd (absolut legitim si natural) la ,facerea istoriei si a
spuselor istorice”. Un atare exercitiu este el insusi o practica a nemuririi
pentru cititorul roman (céci, dupa cum spuneam, cititorii altor literaturi
istoriografice au beneficiat deja de ,,practici” similare...).

Marin CONSTANTIN

Valer BUTURA, Studii si cercetiiri de etnobotanici romdneasca.
Editie Tngrijitd, introducere si note de Ion Cuceu si Maria Cuceu,
Cluj-Napoca, Editura Fundatiei pentru Studii Europene, 2011, 435 p.

Primul volum dintr-o planuitd reeditare integrald a operei
etnologului clujean cuprinde un compartiment initial dedicat studiilor si
articolelor de etnobotanica realizate intre anii 1933-1945. Partea a doua
a cartii reproduce Enciclopedia de etnobotanica II. Credinte §i obiceiuri
despre plante, publicatd pentru prima datd de Paul H. Stahl, la Paris, in
1988, in seria Sociétés Européennes (4), rezervatd lucrdrilor Scolii
Sociologice bucurestene.

Autorii editiei de fatd aduc un omagiu omului de stiinta
transilvanean la centenarul nasterii sale. Cum este si firesc, s-a inceput
cu contributiile etnobotanice. Activitatea de identificare si ordonare a
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plantelor din Romania, cu denumirile lor autohtone, a debutat la 1849
cu I. Czihac si N. Sutu. Au continuat G. Baronzi (Botanica romdna) si
Dimitrie Brandza (Prodromul florei romdne). Apoi, doctorul N. Leon a
realizat Botanica medicala a taranului roman.

Cand publica, la 1902, Plantele cunoscute de poporul roman,
Zacharia C. Pantu ajunsese la performanta de a ingloba circa 4.650 de
termeni populari pentru 2.000 de specii
botanice, realizdnd prima §i cea mai
Valer Buturi cuprinzdtoare sinteza etnobotanicd din
literatura romana de specialitate.
Incepand cu anul 1890, Simion Florea
Marian a realizat, sub genericul
i Botanica romdneascd, mai multe studii.
de etnobotanica Din pacate, aceste aparitii din revistele

romaneasca vremii nu a mai reusit, asa cum planuise,
sa le adune Intr-un volum. La Falticeni,
in 1915, corifeii revistei ,,Sezatoarea”,
Artur Gorovei si Mihai Lupescu, dadeau
la iveald Botanica poporului roman.

Al. Borza si colaboratorii sai de
la Institutul de Botanica Sistematica din
Cluyj au impulsionat fuzionarea mai
accentuatd Intre botanisti i etnologi. Primii puteau introduce
nomenclatura stiintificd si realiza identificarea corecta a plantelor dupa
cataloage de larga circulatie; ceilalti veneau cu pretioase informatii de
teren privind credintele populare despre plante si etnoiatrie. In acest
mediu s-a format Valer Butura, Al. Borza primindu-i in filele
,Buletinului Gradinii Botanice si al Muzeului Botanic al Universitatii
din Cluj” prima contributie in aceasta specialitate: Plante de leac din
regiunea mocanilor de pe Aries. Notitele etnobotanice, cum le
subintituleazad autorul, debuteaza cu o poeticad evocare a arhaicului tinut,
unde batranele mai cunosc puterile tainice ale hodoleanului si ierbii
negre cu care in tinerete se spalau Tnainte de a merge la hora ,,ca s nu
le fure zmeii” (p. 39), iar mosnegii si-ar fi dorit sa gaseascd un fir din
miraculoasa iarba a fiarelor, care ,numai grangurii ai galbeni o stiu
unde creste...” (p. 39). In continuare, culegitorul da o listd a celor mai
cunoscute plate medicinale din zona, cu maladiile pe care le vindeca.

Mai multe studii sunt dedicate inventarierii plantelor folosite de
taranii nostri pentru virtutile lor terapeutice, nutritive §i cromatice:

Studii si cercetari

Editura Fundatiei pentru Studii Europene
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Plante cunoscute si intrebuintate de romanii din Transilvania, Plante
cunoscute §i intrebuintate de locuitorii cdtorva sate romdnesti (texte
publicate si in limba germand), Plante cunoscute si intrebuintate de
romanii din Ardeal. Note etnobotanice si Cateva plante medicinale.
Concomitent cu aceste trepte catre planuitul dictionar, Valer Butura isi
expune principiile teoretice i metodologice asupra etnobotanicii, stiinta
aflatd in deplin proces de autodefinire si de maturizare.

In Etnobotanica. O schitare a problemelor ce se pun in acest
domeniu constatd insuficienta materialului adunat intr-un domeniu
destul de nou si orientarea unilaterala a cercetarilor asupra
intrebuintdrilor medicinale ale plantelor catalogate.

Un rol important in formarea etnobotanistului clujean l-au avut
principiile Scolii Sociologice gustiene. A participat la campaniile din
Nereju — Vrancea, Dragus — Fagaras, Sant — Nasaud, Runcu — Gorj si
Clopotiva — Tara Hategului. Contactul cu aceste stravechi vetre
folclorice l-a intarit in convingerea sa, ca, odatd cu aflarea denumirii
populare a unei plante si a potentialului sau lecuitor, trebuie inteleasa
intreaga aurd magico-mitologica pe care i-o confera taranii. Unor arbori
si flori 1i se atribuie virtuti prevestitoare, jucand un rol important la
vergelat si vraji de dragoste. Crengile de tei se aprind pentru a alunga
furtunile si alte cumpene etc.

Dupa modelul lui 1.-A. Candrea (larba fiarelor), Valer Butura
considera ca studierea atenta a credintelor legate de plante ,,se va putea
face numai pe baza unui material documentar bogat si comparativ cu al
altor popoare” (p. 112).

In Plan pentru cercetdrile etnobotanice, principiile enuntate in
studiul anterior sunt sistematizate pe domenii de abordare: terminologia
botanica populara, optica rurald asupra lumii plantelor, puterile magice
care li se atribuie, practicile medicinale cu buruieni si centrele
specializate, vopsitul vegetal si plantele ornamentale.

Colaborarea cu echipele sociologice se concretizeazd §i prin
realizarea capitolului Botanique din volumul secund al monografiei
Nerej. Un village d 'une région archaique (dirigée par H. H. Stahl, 1940,
p. 111-133). Un compendiu al acestei contributii, intitulat Enquéte sur
la connaissance des plantes utilisées par les vieilles femmes de Nerej va
apare trei ani mai tarziu in ,,Archives pour la Science et la Reforme
Sociale”, XVI. Sunt realizari deosebit de importante in contextul
etnobotanicii romanesti, pentru cd Tmbundtitesc semnificativ zona
raporturilor reciproce intre om si lumea vegetald. Stim din Tnsemnarile



334 RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE

lui H. H. Stahl, coordonatorul acestei cercetari, ca la Nerej s-a produs,
pentru prima oard, miracolul integrarii reale a monografistilor in sanul
comunitdtii rurale. Ei n-au mai fost simpli spectatori, ci s-au implicat in
viata satenilor, intelegandu-le astfel mai bine credintele si mentalitatile.

Valer Buturd, provenind dintr-o localitate celebra pentru vechimea
cultivarii plantelor de leac: Salciua — Alba, va considera ca elementele
etnobiologice nu devin importante decat atunci cand fac parte dintr-un
sistem cultural. Cunostintele naturalistice traditionale nu pot fi detasate de
incarcatura lor ideatica, de magie, rituri, legende ori simbolistica.

Pornind de la aceasta viziune asupra biologiei vegetale,
etnobotanistul clujean alcdtuieste minimonografii ale unor plante
pretuite in chip aparte de taranii romani: Cultul matragunei in Muntii
Apuseni, larba lui Tatin in medicina babeasca si [in] cea oficiala si
Iarba Codrului. Insemndri botanice.

Scrierea privind fascinanta Doamnda Mare a Codrului
completeaza tot ce se stia pand atunci de la I.-A. Candrea, N. Leon,
S. FL. Marian si din revistele ,,Sezatoarea” si ,,Jon Creangd” cu date din
anchetele personale efectuate In zona Apusenilor si in Tara Oltului.
Mircea Eliade va utiliza o parte din aceste informatii in capitolul al
Vll-lea al volumului De la Zalmoxis la Genghis-han, intitulat Cultul
matragunei in Romania. Valoarea contributiei lui Valer Butura este data
atat de consemnarea fideld a largului evantai de utilizari ale buruienii:
,»pe joc”, ,,pe dragoste”, ,,pe maritat”, ,,pe bauturd”, ,pe lege”, ,,pe urat”,
cat si in surprinderea in detaliu a ritualului scoaterii plantei asclepion
din pamant. Nimic nu este omis din vechile gesturi magice, de la
drumul tainic spre adancul padurii, facut in tacere, inainte de rasaritul
soarelui, pe roud, pana la darul expiatoriu, plata matragunei, nuditatea
culegétoarelor si jocurile speciale care insotesc culesul.

Materialul rezultat din campania monografistilor din vara anului
1939, in peste 30 de sate cuprinse intre Muntii Persanilor la est, cursul
Oltului la nord si nord-vest si Muntii Fagarasului la sud, aduce o
imbogatire a cunoasterii practicilor magice legate de Atropa belladona.
Se poate vorbi, asa cum observase Mircea Eliade, de un adevarat cult.

O alta planta temuta, respectata, adusa in gradina casei, ingrijita,
plivitd ,,cu sfintenie” (p. 195), spre norocul casei, era Scopolia
carniolica, numita Iarba Codrului sau Soldina. Uneori era confundata
cu matraguna, atribuindu-i-se aceleasi virtuti oracolare si apotropaice.

Publicat prima datd in revista ,Natura” (an. XXIX, 1940),
articolul despre larba Iui Tatin urmareste Intreaga bibliografie a
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subiectului (Z. Pantu, M. Béacescu, N. Leon, Ch. Laugier, S. F1. Marian,
Camille Dronz, S. Mangiuca). La aceasta se adauga propriile cercetari
facute in Muntii Apuseni si Tara Oltului. Semnalam, Tn mod deosebit,
descantecul relevat de Praja Marie din Salciua de Jos, judetul Turda.
Dupa ce planta era platita cu pita si sare, erau invocate puterile acesteia
de a reface corpul bolnav, precum apa moarta din basme: ,,Doamna
Iarba lui Tatin,/ Nu te iau pa stracat,/ Ca te iau pe tomnit,/ Sa strangi
piele la pile,/ Carne la carne,/ Uas la uas,/ Sa le faci mai frumos de cum
o fost” (p. 151).

Cu Enciclopedia de etnobotanica romdneasca 1 si II, Valer
Butura devine cel mai important etnobotanist roman, nu numai din
ultimii cincizeci de ani, ci s1 de cand s-a initiat cercetarea civilizatiei
vegetale la noi. Cele 100 de articole cuprinse 1n partea a doua a lucrarii,
republicate in editia de fatd, desavarsesc, prin asamblarea de date
etnoiatrice §i mitologice (aproape exhaustive), tot ce s-a realizat pana
acum. Etnobotanistul clujean a depasit prejudecatile privind credintele
si superstitiile populare sau practicile magice legate de etnomedicina.
Formatia sa speciald, pe care Paul H. Stahl o estima a fi ideala,
,»de rdscruce”, ca geograf si botanist la baza, ,,atras de geografia umana”
(p- 202), l-a ajutat sa actioneze in virtutea unor principii clare,
departajand etnobotanica net de alte stiinte riverane.

Inainte de insiruirea alfabeticd a articolelor dictionarului, este
facutd o prezentarea generald a plantelor de culturd, a florei spontane si a
ciclurilor vegetationale. Paralel, se fac referiri la sarbatorile de peste an
legate de plantele de ager si hortus, precum si la practicile magice aferente.

Fiecare articol de dictionar plaseaza elementul vegetal intr-o
bogatd ramd magico-miticd. Sunt surprinse bogatele cunostinte ale
taranului roman privind momentele cele mai potrivite pentru arat,
semdnat si cules, mediul inconjurator, calitatea terenului, intreg
ansamblul de elemente biotice si abiotice. O atentie speciald a fost data
asa-ziselor cultigene: bob, grau, mei, porumb s.a. In jurul graului s-a
dezvoltat un adevarat cult, in care elementele pagane se impletesc cu
cele crestine. Valer Butura reia in articolul dedicat acestei cereale vitale
unele date din studiul realizat in 1937, Credinte in legatura cu cultura
graului la romanii din Transilvania.

Pornind povestea binecuvantatei cereale ,de dincolo de
limanurile istoriei” (p. 73) o continud pand la cununa de spice pe care o
poartd cea mai mandra fatd din sat: ,,Cine aduce cunund,/ Curati-i ca
si-o lumina” se cantad in Rebrisoara — Nasaud (p. 79).
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Plantele medicinale sunt adesea implicate in magia dragostei si
destinului. Cu busuioc, ferigd, odolean, oman, matraguna si navalnic se
ficeau farmece pentru norocul la hori si in casa. In bobi si-n seminte de
canepa se ghicea ursita. Plantele erau nelipsite din riturile apotropaice
si propitiatoare.

Enciclopedia etnobotanica realizata de Valer Butura deschide largi
perspective spre cunoasterea unui bun cultural nepretuit. Ea se cere
completatd de generatiile viitoare cu date despre alte plante autohtone,
pentru a Tmbogati aceastd stiintd fascinantd care este etnobotanica.
Publicand acest important volum, editorii — Maria Cuceu si lon Cuceu — au
meritul de a se fi aplecat, cu daruire si devotament, asupra unei
remarcabile restituiri.

Silvia CIUBOTARU

Pamfil BILTIU, Maria SERBA, Maria BILTIU, Folclor de pe
Valea Cosdului, Baia Mare, Editura Eurotip, 2012,
vol. I, 310 p.; vol. II, 300 p.

In ultimii ani a devenit o obisnuintd ca in paginile capitolului de
recenzii si prezentdri, gizduit de ,,Anuarul Muzeului Etnografic al
Moldovei”, sa-si gdseasca locul cercetarile etnografice minutioase
apartindnd renumitului etnolog maramuresean Pamfil Biltiu. Coordonand
un colectiv de redactie din care mai face parte Maria Serba si Maria
Biltiu, acesta ne propune o privire retrospectiva asupra folclorului de pe
Valea Cosaului, marturie a documentarii minutioase pe care cercetatorii
au intreprins-o in localitatile Budesti, Calinesti, Cornesti, Sarbi si Valeni,
asezari reprezentative ale acestei unitati geografice distincte. Cunoscuta
mai ales pentru specificul arhitecturii rurale, aceastd zona beneficiaza din
plin de monumentalitatea bisericilor de lemn, precum si de spectacolul
instalatiilor hidraulice taranesti (mori de porumb, valtori, gatere), intalnite
pretutindeni, de la Rona de Jos, prin Dragomiresti, pana la Glod. Autorii,
prin intermediul performerilor maramureseni statornici, mandri de zestrea
culturald mostenitd din generatiile de demult, ne infatiseaza Valea
Cosdului si dintr-o alta perspectiva, aceea a unei antologii literare, care, in
ciuda vremii care a trecut, s-a conservat in acest spatiu, in marea lui
valoare, bogatie, varietate si frumusete.
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Autorii pun in lumina datini si obiceiuri specifice Vaii Cosaului,
oprindu-se asupra unor comunitdti reprezentative pentru conservarea $i
promovarea culturii maramuresene, care, n
ciuda vremurilor de schimbare ce s-au abatut

PAMFIL BILTIU MARIA SERBA MARIA BILTIU

si asupra lor, incd mentin traditia unor vechi FOLCLOR _
cutume, dupi care se ghida lumea satului de [ Rt
altddatd. Asadar, dupd o muncd asidud de VOLUMUL |

repertoriere §i inventariere specificd muncii
de teren, etnologul Pamfil Biltiu ne aduce in
prim-plan inca o parte din rodul stradaniilor
sale pe taramul folcloristicii, rezultat al
dialogului pe care l-a purtat de-a lungul celor
34 de ani (1978-2012), surprinzand lumea
in schimbare, evolutia sau involutia
fenomenului  folcloric din localitatile
Feresti, Cornesti, Calinesti, Sarbi si
Budesti. Bogatul material a fost impartit In doud volume intitulate
sugestiv Folclor de pe Valea Cosaului care au aparut in anul 2012 la
Editura Eurotip din Baia Mare.

Primul volum reuneste un amplu studiu asupra cantecelor
folclorice, precum oratia de nuntda, cantecul de catanie, cdntecul
satiric si doina. Isi propune si remedieze, asa dupa cum afirma autorii,
eventualele lacune dintr-un domeniu drag culturii populare, dar si
foarte pretentios si pretios In acelasi timp — antologia literara.
Informatiile culese din teren au fost structurate in trei sectiuni: Poezia
obiceiurilor traditionale, Poezia evenimentelor cruciale ale vietii,
precum si un capitol foarte consistent de balade, descantece, cantece
propriu-zise, legende si povestiri, pe care le-am putea grupa sub
denumirea generica de Literatura populara. Asemenea unor cercetari
serioase, lucrarea se incheie prezentind un Indice al localitatilor
cercetate, dar si un Indice al performerilor, marturie fara de care
originalitatea acestei lucrari ar fi fost discutabild. Asadar, ne aflam in
fata unei evaludri culturale pertinent realizata, In care se reconstituie
viata patriarhald a satului maramuresean.

In privinta colindelor si a cantecelor de stea, pastrate inci intr-o
forma autentica datoritd performarii lor la fiecare sfarsit si inceput de
an, autorii observa ,,substituirea colindului vechi cu felurite cantece
bisericesti, colinde religioase s§i cantece de stea”, ca o reactie a
bisericii la continutul precrestin al acestora. Totusi, avand in vedere
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legatura puternica ce se exercitd in randul comunitdtii in aceasta
perioada hotaratoare pentru bunul mers al lucrurilor in anul ce sta sa
inceapa, au rezistat mai ales colindele cu continut augural cu cateva
variante locale. Astfel, semnaldm prezenta Colindului mioritic,
specific comunitdtilor de mocani din Transilvania si Maramures, in
care tema centrald este axatd pe dorinta ciobanului in privinta locului
de Ingropaciune, a obiectelor care sa-1 insoteascd in lumea dalbului de
pribeag si a mioarelor bocitoare, reminiscente ale vechiului ritual
funebru. Straturi folclorice vechi, legate de cultul dendrolatric,
regasim in textele ce alcatuiesc colindul Ruga bradului, precum si
elemente de cosmogonie in Colindul despre masurarea pamantului.
La acestea se adauga atat de indragita tema a vanatorului ce glorifica
barbatia, curajul si iscusinta acestuia, motive folclorice intilnite in
textele Colindului de cerb.

Perioada de renovare a timpului calendaristic ce debuteaza la
Craciun si se termina la Boboteaza sta sub semnul bucuriei,
determindnd o mare efervescentd a liricii populare in satul
maramuresean, ca de altfel in tot spatiul romanesc. Astfel, parcd mai
mult decat in alte parti, in Maramures, la sarbatoarea Craciunului,
identificata cu Nasterea Domnului, careia i-a dat numele popular, a
inflorit o intreaga teologie populard, insotitd de o imnologie religioasa si
de o serie de credinte si datini, intre care se regdsesc cu precddere
colindele si cantecele de stea. Tema de bazd a colindului religios,
performat de cei mici in ajunul si zilele Craciunului, o constituie
nasterea sacrificiala, asociata unor teme mitologice, din care nu lipsesc
miturile dendrolatrice si mitologice. In lipsa formelor de colindat
extrem, jocul caprei, de exemplu, a pierdut teren in spatiul investigat;
Maramuresul istoric a conservat variante de colind vechi din secolele
XVII-XVIII ce imbogdatesc fondul eroic al eposului popular roméanesc
cu cantece epice despre haiduci, de tipul Pintea. In finalul sarbatorilor,
la Boboteaza, revine obiceiul teatrului religios reprezentat de drama
Irozii si Chiralexa, performat tot de ceata copiilor.

In vechime, venirea pe lume a unui copil era insotitd de un
numdr semnificativ de practici rituale, intre care regdsim cdntecele de
botejiune, cu care debuteaza cea de-a doua parte a lucrarii, transmitand
cele mai bune auspicii noului nascut, si cantecele de leagan, menite sa
vegheze prin intermediul cucului, pasare oraculard, cresterea copilului.
Poezia nuntii formeaza un capitol important al acestui prim volum,
intemeierea unei familii fiind consideratad un eveniment crucial in viata
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comunitatii. Evident ca si In acest caz, manifestari folclorice de tip
literar, cunoscute mai ales sub forma oratiillor de nuntd, insotesc
secventele importante ale ceremonialului, incepand cu cantecele
ceremoniale la cusutul steagului de nunta, apoi cu cele de la mireasa,
inchinaturi i strigaturi. Abundenta temelor abordate se explicd prin
faptul ca nunta traditionald era un eveniment cu desfasurare ampla, care
angrena Intreaga comunitate, intinzdndu-se pe parcursul a nu mai putin
de trei zile.

Ceremonialul funebru marcat de sobrictatea si durerea celor
ramasi, a cdror solidaritate emotionald se regaseste in cuprinsul tuturor
cantecelor rituale (bocete si cantece ceremoniale funebre), marcheaza
separarea, trecerea i integrarea raposatului in lumea de dincolo.
Din acest punct de vedere, autorii volumului prezintd mai multe
variante ale bocetului cules de pe Valea Cosaului, impuse de gradul de
rudenie pe care cei in viata il au cu raposatul: ,,la mama”, ,la tatd”, ,la
frate”, ,,la bunicd”, ,,la sot”, ,,la soacrd”. Alaturi de acestea se regasesc
si versurile funebre, radiografii lirice despre viata celui disparut.
Un loc aparte in repertoriul de bocete studiate il au bocetele-parodii,
care aveau darul de a detensiona gravitatea gestului de despartire a
defunctului de familie si comunitate.

Apartindnd genului epic, baladele cunoscute in spatiul
maramuresean sub numele de hore, terminologie care le situeaza mai
aproape de sensul lor originar, de cantece batranesti vechi, voinicesti
sau haiducesti, aduc 1n prim-plan personaje inzestrate cu puteri
supranaturale, de genul Calin, Lina Rojmolina, Voica, care ne conduc in
vremuri medievale, llincuta Sandrului — Voichita, respectiv in perioada
dominatiei otomane, cand luaserd amploare casatoriile prin rapt, relatii
matrimoniale initiate prin acte violente, motivate de anumite conflicte
ireconciliabile intre comunitatile carora apartineau viitorii soti.

Determinat de imprejurari critice ce marcheaza existenta unei
persoane, descantecul, ca poezie de incantatie, isi face simtitd prezenta
in viata individului iIn momentele de cumpdna pe care acesta le
traverseazd. Si cum aceste evenimente nedorite Tmbracau aspecte
dintre cele mai diverse, descantecul, performat aldturi de un
instrumentar magic bogat, s-a numadrat printre practicile rituale
mostenite in Maramures. Puterea magica a cuvantului regasita in cazul
descantecelor de deochi, de dragoste, de mana vacilor si a celor de
ursitd, prezentate in volum, faciliteaza accesul la fortele supranaturale
chemate in ajutor.
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Capitolul cel mai consistent al volumului, un conglomerat
tematic de mare diversitate, este dat de lucrarile de lirica populara,
ca expresie a trairilor, nazuintelor, emotiilor §i aspiratiilor creatorului
popular. Cdntecele despre cdntec, ca expresie a iInclinatiei omului
pentru interpretarea vocald a horii, cdntecele pdstoresti, care
abordeazd frumusetea acestei ocupatii, dar si teme des intilnite in
lirica populard, similare celor din balada Miorita — conflictul dintre
ciobanii tovarasi, vizibila in cantecul Horea pacurariului. Rudimente
ale wvietii patriarhale sunt intdlnite in Cdntecele de necaz, de
instrainare, de suparare sau de razboi, aducand in prim plan drama
familiilor destrdmate si a copiilor orfani. Pe de altd parte, bucuria si
buna dispozitie a oamenilor, dar si principalele racile ale satului — betia,
lenea, clevetirea — sunt subliniate Tn cadrul cantecelor de petrecere si
veselie. O pozitie centrald in ansamblul temelor abordate il ocupa
cdantecul de dragoste, care cunoaste o bogdtie tematica
impresionantd, ce compune dramatismul ei. Capitolul de fatd se
incheie cu un consistent numar de strigaturi, ce ilustreaza folosirea
lor, alaturi de cantecele propriu-zise, In desfdsurarea jocurilor, a
horelor traditionale, acolo unde efectul lor era maximizat de prezenta
intregii comunitati.

Elementele de paremiologie si proza populara (proverbe,
zicatori, legende, povestiri, snoave) din finalul primului volum
reprezintd o mare provocare a autorilor, datoritd disparitiei lor,
momentele care prilejuiau exprimarea unei atitudini a grupului fata de
diverse aspecte ale realitatii (sezatori, claci de tors) lipsind aproape cu
desavarsire In lumea actuald a satului maramuresean.

Un compartiment important al literaturii populare este rezervat
elementelor mitologice — legendelor —, rod al unei efervescente culturale
anonime, ce are la bazd conceptia taranului roman despre crearea si
organizarea lumii, a carui geneza biblica explica atitudinea i modul de
raportare a sa la fenomenele naturale. Plecand de la ideea cd Dumnezeu
a creat cerul si pamantul, Dumnezeu — ca principiu a tot ce exista in
aceasta lume si orice —, taranul roman Incearca sa deslugeasca sensurile
lumii inconjurdtoare prin intermediul legendelor, a caror caracter narativ
ofera o explicatie stiintifica fenomenelor naturale Inconjuratoare.
Legendele culese de autorii celui de-al doilea volum al Folclorului de
pe Valea Cosaului ofera o explicatie a fenomenelor naturale
inconjurdtoare la nivelul credintelor omului simplu. Astfel, aflam ca
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mitul comorilor std ascuns in legendele
curcubeului sau ca Baba Dochia este

PAMFIL BILTIU MARIA $SERBA MARIA BILTIU

semi-divinitatea meteorologica care FOLCLOR
DE PE VALEA COSAULUI

guverneazd vremea de la inceput de
primdvard. Interesante sunt si legendele voLumuL I
despre zilele sdptamanii, stiut fiind faptul A
ca, in mentalitatea populara, fiecare zi are o
naturd i un profil spiritual propriu,
preocuparea principala fiind datd de
caracterul nefast al zilei de marti, fapt ce a
determinat un sistem intreg de credinte-
interdictii, precum si a celei de vineri,
tinutd cu nelucru si post, ca urmare a
influentei Bisericii. Determinata de relatia
pe care omul o are cu natura au aparut si
legendele pasarilor, in care, spre exemplu, cucul, personificat, apare ca
element central.

Sistemul popular de datini, practici magice si credinte este
activat in cazul legendelor mitologice, ce cuprind aparitii existentiale,
lucruri supranaturale, ca principald formd de autoaparare impotriva
reprezentdrilor mitologice (spirite) ce actioneazd malefic asupra
individului si colectivitatii. In conditiile in care credinta in aceste fiinte
supranaturale (,,omul noptii”, ,,varcolacul”, ,,stricoliciul”, ,.tricoliciul” si
,»pricoliciul”) este inca vie in satele maramuresene, cunoasterea modului
lor de actiune, a interdictiilor ce se impun, devin esentiale pentru bunul
mers al lucrurilor.

Teama de boalda si de urmarile ei nefaste, precum si
producerea unor disfunctionalitdti in viata cotidiand, a determinat
aparitia unui intreg sistem de credinte si superstitii ce isi gdsesc
principala formd de manifestare in practici magice. Conform
principiului ca orice actiune umana, indiferent in ce sfera se plasa,
isi avea tehnica ei magicd, zona etno-folclorica a Vaii Cosaului
conserva intreg repertoriul de practici cu caracter apotropaic (de
protectie Tmpotriva agresiunii maleficului), asa cum se intdmpla in
cazul protejarii casei noi cu jertfa, sau pentru apararea familiei si a
animalelor din gospodarie. Un capitol extrem de bogat si bine
reprezentat in Maramures este cel al magiei manei, cu rol direct in
stimularea rodului cdmpului si a gradinilor, precum si al animalelor
(mai ales a vacilor cu lapte), stiut fiind faptul ca acestea erau cele
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mai predispuse influentei exterioare a maleficului. Magia medicala,
de aparare si tamaduire impotriva bolilor, bazata pe ,,leacuri babesti”
(buruieni, sare, tamaie, oud), vizibila mai ales in cazul imbolnavirii
copiilor si a femeilor, are la bazad credinta privitoare la duhuri
specializate, ipostaze ale rdului care cuprind organismul bolnav, si
care are 1ncd ecouri in lumea satului. ,,Aducerea feciorilor in
sezatoare” sau ,,ghicirea ursitului”, principalele preocupari ale fetelor
aflate la varsta casatoriei, erau performate in jurul vetrei sau la gura
sobei, folosindu-se un instrumentar magic bogat. Categoria
practicilor premaritale, alaturi de cele de cunoastere premonitorie a
destinului, erau principalele acte de magie Intalnite in preajma
sarbatorilor mari de peste an: Pasti, Sfantul Andrei, Craciun, Anul
Nou si Boboteaza.

Magia obiceiurilor traditionale inglobeaza un set de masuri
ce tin de obiceiurile juridice ale satului bazate pe magia cuvantului,
in care ,,strigarea peste sat” sau ,,legatul ritual al flacdilor” cuprind
acte ritual-ceremoniale, respectate §i asteptate de catre intreaga
comunitate. Toate acestea sunt vizibile si in cadrul consistentului
capitol de credinte si superstitii legate de momente cruciale ale vietii
omului, in care teme precum: nasterea pruncilor, teama de
imbolnavire a noului-nascut, frica de moarte pand la primirea
botezului reprezintd preocupari permanente ale familiei, un intreg
sistem de credinte-interdictii punandu-se in miscare cu aceastd
ocazie. Functia lor de aparare, mai mult decat evidenta, face ca
aceste acte magice sa fie Incd actuale in satele de pe Valea Cosaului.
Asemenea se intdmpla si in cazul celor legate de munca campului,
protectia casei, a gospoddriei sau de performarea numeroaselor
munci casnice. Un loc aparte il reprezinta credintele despre
inmormantare §i cultul mortilor, filonul obiceiurilor funebre
romanesti fiind unul destul de viguros si unitar.

Practicile de medicina populara cuprind leacuri pentru
vindecarea bolilor, remedii medicale populare, empirice, cunoscute pe
teritoriul roménesc din cele mai vechi timpuri, bazate in principal pe
utilizarea plantelor si a unui intreg sistem de credinte ritual-
ceremoniale. Volumul se incheie cu un Indice de localitati, un Indice al
performerilor, dar si cu un Glosar, consistent si necesar, pentru buna
deslusire a graiului maramuresean.

Ovidiu FOCSA
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»Ethnologia slovaca et slavica”. The International Review of Slovak
and Slavic Ethnology, Tomus 35, 2012, Universitas Comeniana
Bratislavensis, Facultas Philosophica, Bratislava, 114 p.

Realizata de un colectiv de cadre didactice si cercetdtori din
cadrul Departamentului de Etnologie si Antropologie Culturala
integrat in Facultatea de Filozofie a Universitatii Comenius din
Bratislava, revista ilustreaza, in numerele
sale anuale, preocupdrile etnologilor "THNOLOGIA
slovaci si ale colegilor lor din lumea SLOVACA
slava in studierea culturii traditionale. 85N NT; o) Tt
Destinul publicatiei se confunda cu cel al
predarii  disciplinelor etnologice 1in .
capitala Slovaciei, aceasta aparand in @ _
acelasi an, 1969, in care departamentul (SRR
respectiv a fost creat de citre mentorul si [ ES—————"—=
initiatorul sdu, Jan Podolak. In ceea ce
priveste departamentul universitar,
interesul pentru studiile de conservare a
patrimoniului cultural este vizibil 1n
titulaturile celor doud sectii ale acestuia:
etnologie si  antropologie culturala,
muzeologie si patrimoniu cultural. Totusi, noi puncte de atractie apar
in vizorul cercetatorilor slovaci, printre care am remarca istoria
sociala, antropologia vizuala, antropologie urbana, studii de gen,
cercetarea migratiei.

Asa cum indica si titlul revistei, tematica ei nu se limiteaza
doar la terenul slovac, ci 1si largeste interesul spre alte arii slave,
reunind specialisti din Serbia, Slovenia, Polonia, alaturi de care
cercetatorii de la Bratislava au Impartit atdt confruntarea cu
propaganda comunistd, cat si elemente de asemanare in structura
internd a vietii traditionale cercetate. Aceasta deschidere a teritoriului
etnologic slovac spre colegii lor slavi este demonstratd si de prezenta
lui Piotr Bogatyrev printre Intemeietorii publicatiei.

Numarul din 2012 al revistei se aratd a fi unul exponential
fiindcd evalueaza parcursul disciplinelor etnologice din tarile slave
central-europene din momentul primelor incercari de cartografiere a
vietii populare autohtone la experimentele epistemologice recente.
Studiile adunate 1n acest volum, semnate de specialisti slovaci, sloveni,
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polonezi sau sarbi, oferd o imagine unitard asupra cadrului institutional
in care s-a creat si a functionat studiul stiintific al culturii etnofolclorice
in aceasta parte a Europei. Autorii au in comun intentia de a expune in
special impactul regimului comunist asupra domeniului lor, modalitatile
prin care au fost evitate interferentele acestui regim in dezvoltarea
autonoma a disciplinei i apoi modalitdtile prin care a fost recuperata
directia pertinent stiintifica in postcomunism. De altfel, publicarea
acestul numar al revistei este finantatd prin intermediul unui proiect
national intitulat ,,Procesele culturale in societatea postsocialistd: intre
globalizare si localizare”.

In acest context se integreaza si primul studiu al volumului,
dedicat istoriei etnologiei sarbe. Ca si In tarile vecine, interesul
pentru colectarea produselor spiritului popular apare la sfarsitul
secolului al XIX-lea, fiind incurajat de crearca Academiei Regale
Sarbe (1886), a Comitetului Etnografic Sarb (1894) si situdndu-se
sub egida istorismului cultural foarte activ in acea perioada.
Orientarea etnografica a institutului de profil, infiintat in 1947, este
datd, crede autoarea Miroslava Luki¢ Krstanovié, de viziunea
sovietica asupra disciplinei, care-si face din ce in ce mai mult simtita
prezenta in etnologia de la Belgrad. Regimul comunist va incerca sa-i
determine pe etnologii iugoslavi sa construiasca o viziune idealizanta
asupra unitatii obiceiurilor §i traditiilor diferitelor natiuni din fosta
republica iugoslava. Asa-numita ,,epocd de aur a terenului” din anii
’50-°60 va Insemna crearea si imbogatirea unei consistente arhive de
folclor rural autentic, insd 1n perioada urmatoare atentia
cercetatorilor se va deplasa spre viata in orase, spre urmarirea
proceselor de industrializare si urbanizare, considerate arii prioritare
din perspectiva administratiei statale.

Autoarea deplange, cu prea mare usurintd, incapacitatea
disciplinei de a oferi, In ciuda acestor cerinte extra-stiintifice, o
contributie reala la studiul culturii populare sarbesti, fiind ingrijorata de
lipsa unor produse stiintifice autentice. Situatia dramaticd despre care
vorbeste Miroslava Luki¢ Krstanovi¢ ar fi fost cauzatd de faptul ca
cercetatorii sarbi au fost obligati sd-si situeze activitatea sub zodia
ideologiei marxiste timp de mai multe decenii. In plus, se opteazi si in
acest text, asa cum este si cazul celorlalte, pentru idealizarea
revirimentului stiintei etnofolclorice in epoca postsovieticd in cadrul
antropologiei culturale. Se considera ca acesta este momentul in care se
produce dorita eliberare de sub dominatia realismului etnografic si
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orientarea spre metodologia criticd a cAmpului de cercetare, spre noi
terenuri cum ar fi studiile etnice sau fenomenele socio-culturale de o
certd, dar alarmantd, noutate. Este subliniatd dificultatea misiunii pe
care a avut-o etnologia sarba de a fi mult timp o ,,stiinta invizibila”, fara
secolului trecut, obligatda sa sondeze etnografic implementarea
socialismului, neglijandu-si vocatia integratoare si analitica.

Aceeasi realitate a etnologiei sarbe este avuta in vedere si de
cercetatoarea Lada Stevanovi¢, care analizeaza parcursul tematic al unei
reviste pentru tineret aparutd la Belgrad in perioada 1931-1941.
Intitulata ,,Jugoslovence” (,,Tanarul iogoslav”), aceasta avea scopul
declarat de a-i ghida pe cei mai tineri reprezentanti ai noii republici sd-si
accepte noua identitate nationald intr-un stat multietnic. Autoarea
incearca sa arate procesul prin care un instrument didactic se va
transforma gradual intr-unul propagandistic, cu ajutorul unui mecanism
de creare a unui asa-zis folclor iugoslav, contindnd imnuri, cantece
populare si poezii patriotice.

Un studiu care ofera, iarasi, o perspectiva documentara, de data
aceasta asupra etnologiei slovace, este cel dedicat unei alte reviste de
profil, aparuta la Bratislava in anul 1953. Si parcursul acestei
publicatii este marcat de interferenta regimului politic cehoslovac, care
incerca sd construiascad o directie conjugata a etnologilor din cele doua
tari aflate sub aceeasi administratie. Revista ,,Slovensky narodopis”
(,,Etnologie slovaca”) a reflectat in paginile sale procesele de
colectivizare si industrializare ale societdtii rurale autohtone, asa cum
a cerut viziunea marxist-leninistd in cercetarea vietii sociale, cat si
linia traditionald, autonomd a analizei culturii populare slovace in
ipostaza ei arhaicd. Autorul acestui text, Peter Slavkovsky, isi
manifestd optimistul in privinta capacitatii etnologiei de la Bratislava
de a evita coplesitoarele ingerinte politice ale vremii §i de a urma o
cale autonoma. Aceastd opinie este sustinutd de faptul ca, imediat dupa
caderea regimului comunist, cercetatorii din aceastd tard au fost
capabili sa publice, pe baza documentelor etnofolclorice culese pana
atunci din satele slovace, instrumente de lucru imperios necesare, cum
ar f1 Atlasul Etnologic al Slovaciei (1991) sau Enciclopedia Culturii
Populare din Slovacia (1995).

Sunt prezente aici §i cateva texte care restrang tendinta
panoramicd a autorilor mentionati anterior la dimensiunile unor studii
de caz. Acestea au insd In comun cu primele interesul pentru impactul
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regimului comunist asupra domeniului §i sublinierea trecerii de la
orientarea etnologica de tip clasic spre cea antropologica. Peter Simonic
cerceteazd riturile comunitare asociate sarbdtoririi zilei nationale a
Sloveniei din perspectiva tranzitiei postcomuniste, integrindu-se In
cadrul disciplinar al antropologiei politice.

Preferinta antropologiei culturale de a se manifesta critic fata de
mostenirea documentard generatd de etnologie si folcloristicd se face
simtitd in cercetarea propusd de Janina Radziszewska din Wroctaw.
Aceasta reface istoria modurilor in care a fost analizatd comunitatea
arhaica din muntii Tatra, de la cronicile romantice ale etnografilor
amatori de la jumatatea secolului al XIX-lea la mai recentele cercetari
de teren profesioniste ale etnologilor poloni. Intentia autoarei este de a
avertiza asupra entuziasmului, considerat nestiintific, al explorarii
acestor oameni ai muntelui, calificati drept ultimii reprezentanti ai
stravechii populatii slave europene.

Este regretabil, desi poate necesar, ca autorii prezenti in aceste
pagini se concentreazd, cu prioritate, asupra mutatiilor, deficientelor, se
raporteazd preponderent la punctele slabe ale sistemului in care a
functionat etnologia slavd in ultimele doud secole, si nu asupra
elementelor de continuitate §i asupra reusitelor. Este adevarat ca
propaganda comunista a declansat procese care au alterat viziunea pur
stiintificd a disciplinei si a incercat sd manipuleze identitatea culturii
populare a acestor comunitdti in scopuri politice. Totusi, aceste
ingerinte nejustificabile nu au afectat radical cercetarea fundamentala in
tarile excomuniste. Revista de fatd poate servi insd ca o analiza
obiectiva a piedicilor extreme pe care disciplina noastrd a fost obligata
sa le depaseasca pentru a-si realiza cu succes menirea.

Ioana REPCIUC

Sabina ISPAS, Rosturi si moravuri de odinioard,
Bucuresti, Editura Etnologica, 2012, 317 p.

Prin editarea si tiparirea volumului Rosturi §i moravuri de
odinioara, Sabina Ispas este consecventd In ceea ce priveste
preocupdrile Domniei Sale referitoare la domeniile folcloristicii,
etnologiei si antropologiei culturale.
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Tinand cont de continutul tematic general al cercetarilor,
intreprinse de-a lungul timpului, autoarea a adunat si ordonat, sub titlul
de mai sus, trei capitole. Din volum fac =
parte texte inedite, articole si studii care au
fost parti componente ale propriei lucrari
de licentd, dar si capitole din lucrari
colective sau sub semnaturd proprie,
publicate, la randul lor, in cuprinsul
revistelor si periodicelor de specialitate
romanesti si straine.

Mai mult, inserarea opiniilor din
cele trei capitole mentionate: Calendarul,
Povestea cantata si cel dedicat Basmului,
sunt completate de aprecierile despre
Cultura populara si dinamica actuala, de
seria  de interviuri  (publicate in
,,Cotidianul”, ,,Convorbiri Literare”, ,, Romania Literara”, ,,Arhitext
Design” si ,,Lumina”), de textele reproduse dupa Inregistrarile din
fonograme si benzile de magnetofon din Arhiva Institutului de
Etnografie si Folclor, precum si nu mai putin de 42 de imagini, preluate
dupd/din negativele arhivei mentionate, lucrari de specialitate, colectii
personale de fotografii, obiecte de patrimoniu, carti postale sau fresce
din bisericile crestine.

In cercetarea traditiei, unele teme au atras atentia etnologului, ca
urmare ,,a lecturilor, a observatiei directe efectuate asupra oamenilor si
evenimentelor, a tendintelor vremii sau a intalnirilor accidentale cu
persoane, forme si intdmpldri deosebite” (p. 287). Cultura traditionala,
mai putin ,,schimbatoare pentru a identifica perenitatea, continuitatea
sau forma stabild la toate nivelele si formele de exprimare”, viata
religioasd crestind a romanilor — care constituie ,baza structurilor,
formelor si imaginilor din folclor”, i-a preocupat, asa dupa cum
apreciaza autoarea, ,,in mai mica masura pe specialisti” (p. 289-290), de
aici §i necesitatea completarii acestor preocupari prin studii si articole
dedicate Sfantului Andrei, Colindelor, Caprei, Dragobetelui, Joii Mari
sau Sarbatorii Pagstelui (p. 7-74).

Pe de altd parte, componente interesante ale ,,confruntarilor
mentionate in epica populard eroicd [cum sunt] strigatul de lupta sau
cantecul luptatorului” (p. 292-293) pot fi regasite alaturi de cantecele

ROSTURI
31 MORAVURI
DE ODINIOARA

EDITURA
ETNOLOGICA
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eroice epice si baladele familiale cu functie emblematica — toate fiind
analizate cu minutiozitate si pertinentd in Baladele Dunarii, Baladele
hotilor de cai sau Miorita (lui Marin Sorescu) sau in texte precum
Consideratii privind influenta apocrifelor asupra baladei ,,Soarele si
Luna”, Unchiasul si via $1 Masa domneasca — masa de sarbatoare (din
vastul capitol Povestea cantata).

Basmul — cel care aminteste despre ,actul simbolic al
acceptarii vasalitatii sau al inchinarii celui invins” (p. 297) — este
abordat remarcabil si in doud articole care poarta titlurile Eroina
angelica a basmului romdnesc si Functia formativa a folclorului §i
personalitatea creatoare a lui Mihai Eminescu (poemul ,,Miron si
frumoasa fara corp”).

Cercetdtoarea Sabina Ispas incanta lectorul prin disecarea
problematicilor legate de ,,importanta miscarii care a determinat
aparitia, dezvoltarea si sistematizarea unui cod specializat care ajutd /a
citirea semnelor din teren (de pe pamant, din ape, de pe vegetatie,
etc.)”, In dorinta de completare a informatiei despre ,,componentele
folclorului traditional [supus] proceselor tot mai active de revitalizare si
reconstructie a culturilor traditionale, intr-un moment in care
identitatile, individuale si de grup, sunt supuse unor procese alerte de
schimbare” (p. 299).

Capitolul Cultura populara §i dinamica actuala vizeaza
analizarea atat a ,,mitului Dracula” sau a problematicii superstitiilor, cat
si incercarea de definire a identitatilor si studierea modului cum au fost
create (mai mult sau mai putin artificial) identitétile culturale. Autoarea
este preocupata, in egald masura, si de Actualitatea cercetarii etnologice
sau de Cercetarea academica in domeniile folclorului si etnografiei.

Dorinta etnologului roméan a fost aceea de a ,,scrie o lucrare din
care sa poatd fi desprins sistemul culturii traditionale romanesti in urma
analizelor de text literar si a contextelor literare, ceremoniale sau festive
in care acesta se exprima” (p. 300) — carte care nu trebuie sa lipseasca
din biblioteca nici unui pasionat de folcloristica, etnologie sau
antropologie culturala, si care poate fi lecturata, in clipele de ragaz, de
orice doritor in cunoasterea culturii romane.

Dimitrie-Ovidiu BOLDUR
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Vasile Munteanu, Pagini de etnografie. Studii, articole, comentarii,
lasi, Editura Palatul Culturii, 2012, 306 p.

In cultura traditionald romaneasca, firea lucrurilor reprezinti
sursa seninatatii si a intelepciunii cu care randuielile sunt respectate.
Rasturnarea ei, pe de alta parte, cutremura
profund si atunci simtirea acuza divinitatea
de indiferenta unui somn ,,cu capul pe-o Vasile Muntcanu
mandstire”. Nu e in firea lucrurilor ca un EESI@INENRNIT® @8I N4l
barbat ca bradul sa se petreacd dintre noi [ e
»fard vreme” si nu e in firea lucrurilor ca
un etnograf rafinat sa fie oprit din
materializarea cunostintelor sale de catre
ursitoarea cea schioapa.

Este 1nsa firesc ca volumul Pagini de
etnografie, ce cuprinde preocuparile
stiintifice ale lui Vasile Munteanu, sa fie
remarcat din multitudinea publicatiilor
actuale care se ofera celor interesati.
Angelica Olaru, Victor Munteanu si Cornel Ciucanu au reunit postum
materiale consistente, documentate riguros nu numai datoritd scopului lor
institutional (volumul contine teza de licenta a cercetatorului si un referat
pentru dobandirea doctoratului in istorie), ci si faptului ca Vasile Munteanu
s-a format din punct de vedere stiintific $1 uman intr-un tip de scoald veche,
in care precizia si eleganta au constituit singura norma admisa.

Doua elemente definitorii au conturat personalitatea autorului:
originea rurald (s-a ndscut in Oniceni — Suceava) si sansa de a-l avea
mentor pe profesorul lon H. Ciubotaru, care semneaza, de altfel, un cuvant
introductiv emotionant, intitulat O lumina mai putin. Relatia profunda
dintre magistru si discipol transpare in carte si din interviul realizat de
Vasile Munteanu cu autorul trilogiei Catolicii din Moldova. Universul
culturii populare, aflata atunci la cel de-al doilea volum al seriei.

Originea rurald este cea care i-a Inlesnit lui Vasile Munteanu
perceperea acordurilor fine ale etnografiei, un domeniu complex si prea
repede omis de etnologii zilelor noastre. Harul sdu autentic de cercetdtor
de teren, dupa cum a remarcat Ion H. Ciubotaru (p. 8), s-a aplecat in
special asupra mestesugurilor taranesti, pe care le-a identificat in situ si
le-a analizat in studii precum Piuaritul pe Valea Moldovei, Pietraritul
traditional in Moldova sau Mestesuguri traditionale la Rosia Montana.
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Domeniul constructiilor populare i-a fost, de asemenea, familiar, atat
prin valoarea sa de patrimoniu pe care o evalua din functia de conducere
a Directiei de Cultura, Culte si Patrimoniu lasi, cat si prin tehnica
arhaica de edificare. Studiul Particularitati ale arhitecturii traditionale
din zona etnografica lasi prezintd modalitatea de ridicare a caselor ,,pe
furci”, specificd zonei, nu inainte de a sublinia valoarea simbolica a
asezarii omenesti, care oferd adadpost si odihnd, dar permite si o
comuniune intre cei vii §i stramosi (prezenti ca spirite ale locului, in
mentalitatea populard). In plus, Vasile Munteanu observa faptul ci
arhitectura taraneascd dezvdluie modul in care oamenii gindesc si
organizeaza spatiul, adica intemeiazd, dupa cum reiese din cercetdrile
lui Mircea Eliade legate de aceasta tema.

Redactat in colaborare cu Lenuta Chirita, studiul Un instrument
din patrimoniul Muzeului Tehnic: viela adauga volumului coordonate
din domeniul etnomuzicologiei. Perspectiva diacronica in care este
surprinsa lira, cum e numit popular acest instrument, deschide cititorului
un orizont peste secole, in care s-au succedat etapele de ,,marire si
decadere” ale popularititii vielei. Vasile Munteanu si colega sa din
cadrul Complexului Muzeal National ,,Moldova” rectifica datarea piesei
aflatd in colectia ieseand si o aseaza la inceputul secolului al XIX-lea.
Atat forma sa, cat si ornamentele solare, traforate ori incizate, apropie
viela in cauza de alte doud piese ce pot fi vazute, dupd cum ne-o arata
autorii inclusiv prin fotografii, in muzee din Niirnberg si Basel, ceea ce
deschide ipoteza unei origini comune ori similare.

Fotografiile din volum constituie, de altfel, un convingator discurs
paralel. Colectivul editorial a facut alegeri inspirate, atat pentru
expresivitatea aproape didactica a imaginilor (cum sunt cele ale pivelor,
valtorilor si rasnitelor, ale etapelor de constructie a caselor pe furci sau ale
unor elemente arhitecturale, cruci de piatrd etc.), cat si pentru
exemplificarea vizuala a harului cu care Vasile Munteanu facea munca de
teren, a bucuriei care depasea o simpla abordare profesionista. Etnograful
pare peste tot un om al locului, naturaletea cu care el construia interviurile
ramanand, de altfel, un model pentru cei care l-au insotit in cercetari.

Imagini de o factura diferita contine lucrarea Documentele
Atlantidei. Arhiva etnografica a satelor disparute sub lacul Bicaz.
Romulus Vuia, Ion Chelcea si alti autori necunoscuti au surprins
comunitatea arhaica a celor 33 de sate inundate pentru formarea a
60 de kilometri de acumulare de apa 1n scopuri energetice. Vasile
Munteanu a receptionat o parte din arhiva cercetarilor desfisurate
vreme de 5 ani in localitdtile disparute si le-a inclus in patrimoniul
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Muzeului Etnografic al Moldovei. Istoria tristd a acestor investigatii,
nefructificate la potentialul lor de mai bine de jumatate de secol, se
apropie de parcursul amar al Unui proiect inca nerealizat: Muzeul
Satului Moldovenesc in aer liber. Cei 40 de ani de Incercari, in care au
fost cuprinse si eforturile regretatului etnograf iesean, par a-si gasi o
compensatie intr-o eventuald amplasare la Ruginoasa, pe domeniul
Palatului Domnesc. Vasile Munteanu sustine cu numeroase argumente
etnografice §i geografice aceasta initiativa, sub titlul Propuneri pentru
un muzeu in aer liber — Instalatii taranesti actionate de apa.

Studiile Particularitati etno-folclorice in obiceiurile de iarna din
zona Falticenilor si Interferente in obiceiurile de iarna din zona
Falticenilor au beneficiat de o observatie participativd timpurie, inca
din anii copilariei. Sansa de a locui in ,,cel mai fertil perimetru de
raspandire a jocurilor dramatice cu masti de pe teritoriul romanesc”
(p. 14) a oferit premisele necesare unei radiografieri riguroase a
datinilor de iarnd din nordul Moldovei. Contributiile lui Vasile
Munteanu folosesc cercetarile lui Petru Caraman pentru a aseza in
perspectiva diacronica manifestarile traditionale specifice solstitiului de
iarna. In plus, autorul discutd si obiceiul descolindatului (p. 52), un
fenomen cultural descoperit si elucidat de savantul mentionat.

Implicarea profundd in viata culturald traditionalda a Moldovei
transpare in volum prin radiografierea precisd a Muzeografiei etnografice
din lasi, dar si prin activitatea intensa de organizare a targurilor traditionale
de mestesuguri. In plus, Vasile Munteanu a redactat articole numeroase de
popularizare, apdrute in paginile publicatiei 7dargul mesterilor populari din
Moldova. Un merit cu totul special il reprezinta insa initierea ,,Anuarului
Muzeului Etnografic al Moldovei”, publicatie cunoscutd deja pand dincolo
de Oceanul Atlantic pentru nivelul sau stiintific ridicat. Volumul
Basarabia. Recurs la identitate, ingrijit alaturi de Costicd Asavoaie,
reprezintd o altd dovadd a efervescentei cu care cultura autentica
romaneasca a fost servita de catre etnograful iesean.

Cartea Pagini de etnografie constituie, in egald masura, un prilej de
tristete si unul de Incantare, intocmai precum ochii Imparatului din basmul
celebru. Golul ramas in urma disparitiei distinsului cercetdtor se va resimti
vreme indelungatd la nivel administrativ, stiintific si afectiv, dar efortul
colegilor sdi de a reuni intr-un volum contributiile lui Vasile Munteanu ne
va permite de acum incolo s@ beneficiem de un adevarat model de analiza
etnografica, ce surprinde trdirea traditionald chiar din miezul ei.

Adina HULUBAS
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Radu NICULESCU, Spre o poetici a baladei populare romdnesti.
Doua studii de caz. Editie ingrijita de Viorica Niscov,
Braila, Editura Sfantul Ierarh Nicolae, 2012, 352 p.

Elaborate de regretatul autor intre anii 1961 si 1973, studiile
dedlcate baladelor Pintea Viteazul si Colo sus pe munte verde reprezinta un
punct de referintd pentru cercetarea epicii in
versuri la romani. Asa cum subliniazd in
Nota asupra editiei Viorica Niscov, aceste
investigatii (cu o paleta larga, ingloband sfera
semantica, structurald, tipologica, de ordinul
biologiei folclorice, perspectiva istorica sau
functionald) ,se constituie, metodologic
vorbind, intr-un model de excelenta 1in
H : cercetarea disciplinei folclorului...” (p. 5).
'ADU NICULESCU Putem adauga ca prea putine balade
A s-au bucurat la noi de aceastd sansa,
intrucat, in afard de Miorita, Mesterul
Manole, Letinul bogat, Marcos Pasa
(Gerul), Toma Alimog ori Soarele si Luna,
cantecele bdtranesti au rdmas pand acum
intr-un con de umbra, asteptand sa fie revelate.

Balada lui Pintea se numara in randul acelor cantece haiducesti ce
preiau o parte din Incarcatura de date specifice epicei eroice. Este vorba de
un protagonist cu o existentd reald, prezentatd de Radu Niculescu initial In
articolul Unele observatii asupra lui Pintea Viteazul ca personaj istoric,
publicat in ,,Revista de Folclor”, tom. VIL, nr. 1-2, 1962, p. 175-176, si
completati in volumul de fata. Intr-un veac frimantat, cu schimbdri de
stapanire, cand Transilvania urma sa fie readusa sub sceptrul imperial —
conditiile favorizante ale crizei Portii Otomane si ale fragilitatii
Principatului condus de Mihail Apafi —, se 1naltd, puternica, personalitatea
acestui haiduc. In conditiile dificile create de trupele austriece de ocupatie
si de diminuarea drepturilor tdranimii valahe, nu existau decét doua cai de
scapare: plecarea in bejenie ,.fie pe alte domenii, fie in Moldova si Tara
Roméneasca” (p. 21-22) sau haiducirea, ,,socialmente mai restransd, dar
mai semnificativa si mai rasunatoare” (p. 22).

Nascut la Magoaja — Lapus ori poate In Budestii Maramuresului
(argumentele sunt la acelasi nivel de plauzibilitate) pe la 1675, in sanul
unei familii de mici nobili de tara, Pintea a trebuit sa aleagd una din cele

Spre'o poetica _
a baladei populare
romanesti
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doud alternative oferite de vremile acelea. Ramas orfan, va argati o
vreme, parasindu-si, Intr-un moment de revolta, stapanul. La 1694 se
semnala prezenta unei puternice cete de tdlhari pe langa Baia Sprie.
Poate era condusda de Pintea. Dupa cinci ani, trei protocoale ale
Consiliului orasului Baia Mare, emise in trei sedinte succesive din 1699,
se ocupd cu stabilirea unor strategii de aparare a localitatii impotriva
raidurilor haiducilor lui Pintea. Documentele maramuresene de la
rascrucea veacurilor XVII-XVIII atestd prezenta lui Pintea, foarte activ
in tumultul intensificarii atacurilor talharesti din aceasta zona. Forta
numericd §i capacitatea de luptd a oamenilor lui Pintea era
considerabild, de vreme ce generalul Loewenburg ii va propune un
contact de cooperare.

Intelegerea se va strica destul de curdnd si acelasi general va
emite un chestionar politienesc de doudsprezece intrebdri, pentru a
ancheta posibilitatile materiale si militare ale cetei haiducului
maramuregean. Asistenta populard cu provizii §i gazde sigure era bine
organizatd. Din pacate, dacd Pintea n-a fost niciodatd ,,amestecat in
marunte brigandaje” (p. 62), ciracii sai dadeau adesea lovituri pe propria
raspundere, comitand abuzuri si brutalitati.

Cum se poate reconstitui din documentele vremii, Pintea era
cutezator, ,,invingadnd intotdeauna, participand direct sau indirect, dar
rasunator si eficient” (p. 101) la lupta impotriva habsburgilor, alaturi de
rasculatii lui Rakoczi. Sfarsitul i-a fost in luptd, in invdlmaseala de sub
zidurile Baii Mari. La 14 august 1703, sangele sdu a stropit tarana de la
portile orasului.

Faimos din timpul vietii, Pintea n-ar fi rdmas totusi in constiinta
colectiva, daca n-ar fi ajuns un ,,simbol al razbunarii [...] executor
infailibil al blestemelor iobagimii” (p. 104). A devenit eroul eposului
din nordul tarii, ,,un Achile pur, grav, naiv, dar inflexibil al constiintei
populare romanesti” (p. 104). Intrand 1n aurd legendara, biografia lui
se metamorfozeaza.

Partea a doua a studiului consacrat lui Pintea se ocupa de balada
haiduceasca (integratd in tipologia lui Al. Amzulescu la II,/111), un test
mnemonic, pe care Radu Niculescu o considerd cea mai impozanta
constructie a repertoriului transilvan de cantece batranesti. Pentru a
desfasura atenta sa disectie, autorul porneste de la un numar de 28 de
variante, culese si comunicate intre anii 1886-1963 din tinuturile
Banatului, Clujului, Craiovei, Maramuresului si Sucevei. Cu inerente
alterari si neglijente de transcriere, aceste texte pot contura, totusi, o



354 RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE

idee limpede despre tema in discutie. In plan teoretic, doar sporadic s-a
depasit stadiul superficial al unei vagi prezentari a subiectului baladesc,
specialistii ,,intercaland doar rare observatii memorabile” (p. 106).

Drept consecinta, Radu Niculescu purcede la analiza organica a
versiunilor baladei, stabilind un numar de sapte unitdti segmentiale,
numite de el episoade. Preambulul baladei cuprinde tabloul idilic al
iesirii cetei la haiducit, odatd cu primavara, ,,Cand se-mbracd codru
iara”, si al ospdtului pantagruelic de langa zarea de foc: ,,Era o sutd
cinzeci/ Si frigeau vreo trei berbeci/ In cérlige si belciuge,/ Cum si fie
carnea dulce” (patternul Joachim Dragescu — lon Pop-Reteganul,
p. 123). Este o mizanscend des intalnitd in epica baladesca.

Episodul secund, Apelul Pintei, nu aduce decat o pregatire de a
da amploare petrecerii, cativa voinici fiind trimisi la Baia Mare, ,,Sa ieie
pita si vin/ Sa fie pranzu deplin” (p. 136). Nimic nu pare sa prevesteasca
episodul al Ill-lea al actiunii, Replica. Lotrii 1i pun drept conditie a
achizitionarii proviziilor, dezvaluirea celui mai mare secret al
capitanului: din ce i-ar putea veni sfarsitul.

Spre deosebire de basme, In care omorarea zmeului ori a altui
personaj malefic presupune aflarea tainitei unde se ascunde sufletul
exterior, In balada haiduceasca, secretul consta intr-o arma speciala de
tipul fatalului vasc cu care a fost omorat Balder in Edda. Contrareplica
Pintei (episodul 1V), punct culminat al baladei, declansand tragedia,
aduce 1n prim plan actul de magie neagra care se poate efectua cu
ajutorul ,,plumbutului” de argint insotit de ,.trei fire de grau sfant”, ,,tri
sirute de sacard”, ,tri graunsori d’e sare”, ,cuite de potcoava”,
,mazarice de cea noud” s.a. Calcaiului lui Achile i corespunde, in cazul
haiducului maramuresean, ,,Susuoara de-a stanga/ Unde-i bate inima”.

Dupa divulgarea secretului vital al eroului, urmeazad Tradarea
(episodul V), partea cea mai ampld a cantecului haiducesc, care ,se
constituie ca placa turnanta a contextului” (p. 169). Pretul actului miselesc,
savarsit de fartatul lui Pintea, este pe masura lacomiei celui cumpanit: ,,De
trei ori cu talerii/ Si de tri ori cu galbenii/ Si de tri ori cu husasii” (p. 163).

Urmatorul episod (al VI-lea, Visul) apare ca un motiv calator,
oarecum nepotrivit in aceastd parte a discursului epic, dupa
consumarea ,,vanzarii”.

Stfarsitul baladei (episodul VII, Moartea) cuprinde agonia
haiducului, dezvaluirea tradatorului, sfatul dat celorlalti ortaci si
testamentul privind soarta pletelor sale. Cu aluzie directd la o practica
existentd in codul penal medieval, expunerea, dupa executie, pe portile
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cetdtii a capului, parului, mainilor s.a. razvratitilor spre luare aminte,
creatorul anonim ,,a brodat o legenda etiologica ad-hoc” (p. 202).
Umilinta acestei sorti este transfigurata, expiata, chiar anulata, de
»explicarea situatiei printr-un votum al eroului muribund” (p. 202).

Coreland diverse variante si scheme structurale ale ciclului lui
Pintea Viteazul, Radu Niculescu observa integrarea traseului epic in
tiparul specific creatiilor baladesti romanesti. Daca tesatura actiunii este
in genere ,,platd si anodina”, detaliul invulnerabilitatii ,,conferd discret
si ponderat dimensiune fantasticd intregului” (p. 206). Cat priveste
problema mediului generator al baladei despre Pintea, autorul inclina
sa-1 dea dreptate lui Petru Caraman, care sublinia ca, spre deosebire de
lirica haiduceasca, ,baladele haiducesti [...] sunt creatiuni datorate
integral altor medii rustice, imediat invecinate din care se recrutau
haiducii” (Consideratii critice asupra genezei §i raspandirii baladei
Mesterului Manole in Balcani). S-ar parea ca este necesard o anumita
distantare de miezul fierbinte al faptelor pentru a lua nastere ,,reculul
necesar cuprinderii esentei lucrurilor, dincolo de suprafata inselatoare,
dar multicolora si fascinanta a aparentelor” (p. 209).

Cantecul epic Colo sus pe munte verde a fost adesea ocolit de
folcloristi. Subtipul ales de Radu Niculescu se inscrie in categoria pieselor
mioritice, pentru ca uneori eroina, presimtindu-si moartea aproape, se cere
ingropata ,,In strunguta oilor,/ In giocutu mieilor” cu trambita la cap si
fluierul la picioare (p. 318-319). Ovid Densusianu semnalase aceasta
inrudire tematica in Viata pastoreasca in poezia noastra populara. Fara a
acorda o atentie speciald textului, corifeul din Densus sesizeaza doua
caracteristici esentiale ale tramei: amenintarea reprezentatd de turci ori
zmel pentru stand si Impletirea de real si fantastic, apropiatd de basm.

In ciuda incipitului identic, subvarianta aleasi de Radu
Niculescu nu trebuie confundatd cu cea prezentd in monografia lui lon
Talos (Cununia Fratilor..., p. 132). Din cele 41 de versiuni baladesti si
17 colinde, nici una nu contine motivul incestului. In schimb, cele mai
multe prezintd secvente care lipsesc din textele selectate de etnologul
clujean, cum ar fi: petirea, raptul, sinuciderea sau taierea parului.

Structura baladei prezintd sase episoade. Autorul se ocupa, in
paralel, si de profilul compozitional si tematic al versiunii colind. Prima
secventd cuprinde peisajul bucolic al unui spatiu ideal pentru viata
pastoralda. Ea se continud cu al doilea episod unde sunt prezentati
protagonistii: ,,Ei pe-un munte le pastea/ Si pe altu le mulgea/ Si pe altu
le tundea,/ Fratioru-i ciobdnas/ $i sora-sa-i strungaras” (p. 241).
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Aparentele idilice ascund o anumita tensiune subterand, aparitia
vizitatorilor nedoriti fiind prevestita de innegurarea cerului. Daca
baladele de acest tip cuprind, fard exceptie, aceeasi angoasa ca in fata
unei furtuni, colindele nu prezintd in mod obligatoriu semnele sumbre;
orice succedaneu e valabil. ,,— Nu stiu, frate, ce vad eu/ Nu stiu, pomii-s
infloriti/ Ori doard pe munti a nins?” (p. 259).

Fratele stie identitatea si intentiile grupului ce se apropie. Zmeii,
leii ori turcii sunt niste petitori greu de multumit.

Episodul al IV-lea (Refuzul) prezintd in versiunea balada
o dezvoltare diferitd fatd de colinda. ,,Structura genericd a secventei
este cuaternard: 1. cererea petitorilor; 2. respingerea cererii de catre frate;
3. contraoferta acestuia; 4. respingerea de catre petitori a contraofertei”
(p. 280).

Ceea ce se detageaza net 1n subsidiar este faptul straniu ca
zestrea se oferd pentru a zddarnici raptul si nunta fetei. Amintind de
animozitatea dintre socru si ginere din contextul baladei Letinului,
conflictul dintre fratele fetei §i prezumtivii cumnati nu se va termina la
fel. Ciudat este si faptul ca petitorii sunt dispusi sd renunte la toate
bunurile ce li se oferd in favoarea doritei mirese. Licitarea zestrei ia o
turnura negativa: ,,— Eu pe soru-mea n-oi da/ Pana capu sus mi-o sta!/
V-oi da sute peste sute/ De mn’iori mandre cornute./ — Noi de-acelea
n-om lua/ Numai tot pe soru-ta./ — V-oi da zeci si dupa zeci/ De mn’iori
si de berbeci,/ Berbecii-cu coarne-ntoarsd/ Si din iele aur varsa./ — Noi
de-acelea n-om lua/ Numai tot pe soru-ta” (p. 289). Asa cum remarca
Radu Niculescu: ,,paralelismul constituie principalul factor al robustetii
schemei episodului” (p. 300), contribuind la un anumit ,,crescendo al
tensiunii” (p. 301). Suplicantul (fratele cioban) avanseaza numeroase
propuneri avantajoase, rand pe rand respinse, Iintr-o tonalitate
implacabila, de petitori.

Colinda, cel mai adesea, imprumuta pentru acest episod formula
iertarii zestrei Tn urma aparitiei stralucitoare a fetei la hora. Frumusetea
este pusa in evidentd de luxoasele vesminte ale sfarsitului de Ev Mediu:
»---1e dintr-o mie/ $i stergar din stergarie,/ Fusta din matasarie/ Si brau
lat din Tarigrad” (p. 305).

A cincea secventd (Raptul) coincide cu deznodamantul, in cazul
celor mai multe variante. Luarea silnicd a ciobanitei este precedatd de
rugamintea ei adresatd fratelui de a-i tdia pletele si de a-i lua cerceii.
Puse la galetile de muls oile, ele vor anunta, prin degradare, decesul
celei plecate. Acestea pot fi considerate printre cele mai stranii presagii
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intalnite in literatura noastra populard. Nu se numdra printre semnele
prevestitoare din basme sau din alte specii ale literaturii orale romanesti:
»Da ie forfecutele/ Si-mi taie cositele/ Si cerceii din ureki/ Pune-i de
torti la galeti,/ Cand cercei-or rugini,/ Cositele-or mucezi,/ Sa stii frate
c-oi muri” (p. 309).

Obiectul-semnal marcheaza uneori numai despartirea iminenta:
,» Laie-o ghitd din cosita/ $1 o leaga la trambitd/ Fa-t si baier la gélet/ Ca
de azi nu ma mai viedz” (p. 318). Uneori, secventa se continud cu
»grefe” din testamentul mioritic: ,,Oile cele cornute/ M-or plange vara
pe munce,/ Oile celea balai/ M-or plange vara pe vai/ S1 m-or plange la
mutare/ Ca sa vin sd le dau sare,/ M-or céta, nu m-or afla,/ M-or jeli, nu
m-or gasi” (p. 320).

Zece variante de balada se termind cu un al saselea modul epic
(Sinuciderea), contaminat cu fragmente din /lincuta Sandrului.

Autorul constatd, 1n capitolul intitulat Tipologie. Critica
versiunilor tipologice, dihotomia accentuata dintre colindele si baladele
cu acest subiect. Primele cuprind ,,0 utopie radioasd”, pe cand cantecele
batranesti prezinta ,,0 drama patetica” (p. 329). Colo sus pe munte verde
este, in fapt, o compozitie lirico-epicd (epica prin textura, liricd prin
insistentd), exprimand nu ,,simtirea singulara, ci dolor mundi” (p. 334).

Urmatoarele compartimente ale studiului expun date asupra
versificatiei, genezei, ariei de raspandire, circulatiei si variabilitatii.
Textele evidentiaza doi poli gravitationali ai structurilor lexicale,
gramaticale si compozitionale: momente tari — ,,nuclee de cristalizare”
si momente slabe, ,labile” (p. 339).

Radu Niculescu considera, in incheierea cercetarii efectuate,
ca piesa folclorica analizatd reprezinta ,,un moment de arta, episodic,
de uimitoare finete, al baladei noastre populare, fiind in acelasi timp
un document revelator cu privire la profilul moral al poporului
roman” (p. 341).

Adaugand acribioaselor analize intreprinse de regretatul
folclorist cadrul critic al editiei, cuprinzand Bibliografia autorului si
rezumatele in limbile germana, engleza si franceza, conchidem ca ne
aflam 1n fata unei valoroase recuperdri editoriale, care deschide
prodigioase perspective cdtre o mai atentd pretuire a creatiilor
folclorului nostru.

Silvia CIUBOTARU
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Varvara BUZILA, Covoare basarabene din patrimoniul
Muzeului National de Etnografie si Istorie Naturalid — Republica
Moldova, Bucuresti, Editura Institutului Cultural Roman, 2013, 252 p.

Lucrarea elaborata de dr. Varvara Buzild se incadreaza in
categoria evenimentelor editoriale §i constituie un autentic act de
culturd. Aflata la apogeul carierei stiintifice,
cercetdtoarea basarabeana pune la dispozitia
specialistilor o remarcabild carte de arta
populara, menita sa contribuie la mai buna
cunoastere a unei directii fundamentale, in
care s-a manifestat spiritualitatea traditionala
din stanga Prutului. Asa dupd cum s-a spus
inca de multd vreme, vechile scoarte
basarabene — prezente astdzi in marile
muzee ale lumii —, alcdtuiesc un patrimoniu
etnocultural inconfundabil, iar pentru cei ce
le-au zamislit si le-au pus la indeméana
iubitorilor de frumos reprezinta o veritabila
marcd de identitate. Punerea in valoare a
acestei pretioase mosteniri este prinosul de recunostintd pe care fiecare
generatie de etnografi 1l aduce talentatilor creatori anonimi.

Pe parcursul celor aproape cinci patrare de existentd, Muzeul de
la Chisindu a adunat In colectiile sale o mie sapte sute de covoare.
O zestre impresionantd, daca ne gandim cd mdcar tot atatea au plecat,
inca de timpuriu, spre toate zarile pamantului, iar multe, prea multe din
pacate, s-au irosit In zbuciumul vremurilor. Din acest fond documentar
inestimabil, alcatuit din tesaturi si alesaturi ce s-au plasmuit in mai bine
de doua sute de ani, specialistii au pus deoparte cinci sute de piese, pe
care le-au numit covoare vechi. Asupra acestora si-a concentrat atentia
Varvara Buzild, asa cum au facut si unii dintre antecesorii sdi, pentru a
se opri, in cele din urma, la o suta de exemplare!

Asadar, cartea celor o suta de covoare basarabene se deschide cu
o succintd introducere, semnatd de Petre Guran. Cuvintele lui se
incheagd intr-un emotionant omagiu adus celor daruiti cu har si
sensibilitate, din mainile carora — 1n zile de truda si nopti de nesomn —,
s-au ivit aceste adevarate opere de artd ce le fac semenilor viata mai
frumoasa. Urmeaza apoi patru capitole ce releva aportul stiintific al
autoarei. Ea vorbeste, mai intai, despre inceputurile interesului pentru
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scoartele basarabene si constituirea colectiei din cadrul muzeului, pentru
ca apoi sa se ocupe de caracteristicile tehnice si practice ale acestor
structuri ornamentale. In fine, un capitol consistent este rezervat
particularitatilor artistice si simbolisticii alesaturilor traditionale, reunite
cu pricepere §i sensibilitate intre copertile volumului.

La constituirea acestei arte remarcabile, spune Varvara
Buzila, au contribuit trei factori: traditia localad a tesaturilor
ornamentale, ajunsa la maxima inflorire, covoarele mari, ,lucrate la
curtile boieresti si la manastiri de catre tesatori specializati” (p. 13),
si influenta covoarelor orientale. Toate acestea au fortificat traditia
locald, ducand-o spre sinteze de certd originalitate si rafinament
stilistic. Lucrate mai intai in razboiul orizontal, numit frecvent
stative, apoi in cel vertical, caruia, pe alocuri, i se spune gherghef,
dar si lemne, druci, carambi sau vrdstac, tesaturile si alesaturile
traditionale se realizau intr-o bogatd gama de tehnici: alegerea
firelor cu mana, mutari, sarituri, chiscaturi, privistituri, sparturi,
taieturi, gauri, alesaturi in bobi, ridicari cu speteaza.

Generic, toate piesele din album sunt numite covoare, cu un
termen de provenienta culta, care in lumea satelor s-a folosit destul de
tarziu si cu o semantica ambigua. De aceea, autoarea a adaugat acestui
nume de imprumut denominatiile populare ce Insotesc de veacuri
tesdturile respective, definindu-le cat se poate de exact. Cum era si de
asteptat, cea mai mare frecventa o inregistreaza scoartele, ldaicerele cu
alesaturi, paretarele, urmate de cordare, ungherare, ladare, apoi de
asa-numitele rdzboaie (ducand cu ele numele instalatiilor in care s-au
navedit i inflorit), de cergi, pocrovete, chilimuri, dar si de macaturi,
satranci ori poloage, ultimele trei raimanand in afara exigentelor ce au
stat la baza Intocmirii lucrarii. Piesele mai valoroase, sub toate
aspectele, sunt scoartele. Femeile care le-au izvodit au stiu sa le
adapteze tuturor cerintelor. Nu o datd, ele au reunit cate doua sau trei
foi, tesute separat, intr-o singurd structurd decorativa, pe suprafata
careia cu greu puteai distinge imbinarile facute.

Ornamentica tesaturilor din volumul asupra cédruia ne-am oprit
dezvéluie un bogat repertoriu de motive si simboluri arhaice (fitomorfe,
cosmomorfe, zoomorfe, antropomorfe si skeomorfe), pe care
geometrizarea le-a adus la un nalt grad de abstractizare. Autoarea le
analizeazd cu atentie, urmarind sa evidentieze specificul basarabean,
fara a pierde insd din vedere factorii ce definesc unitatea stilistica si
compozitionald a artei tesaturilor romanesti. Din perspectiva acestei
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unitati, vom lua In discutie un motiv decorativ ce se afla pe un paretar
din bazinul Nistrului (p. 60-61). Este o imagine ce se repeta pe suprafata
tesaturii de trei ori, fiind despartitd ritmic de doud compozitii
geometrice §i una reprezentand floarea busuiocului. Autoarea numeste
acest motiv pomul vietii. In alte desfasuriri compozitionale, simbolul
respectiv mai apare in albumul lui P. Gore din 1912 (plansa 22), al
Angelei Olaru, Scoarte si laicere din zona Botosanilor, 1976 (plansa
32), Silvia Saranutd, 1984 (plansa 38), V. Zelenciuc si E. Postolachi,
1990 (plansa 27).

Trei dintre cercetdtorii basarabeni (P. Gore, E. Postolachi si
V. Zelenciuc), precum si Angela Olaru de la Botosani, vad in
ornamentul la care ne referim tot pomul vietii. Opinie separatd face doar
Silvia Sardnuta care considera ca ar putea fi vorba de un simbol heraldic
stilizat. Privind cu atentie desenul respectiv este imposibil sd nu
descoperim conturul foarte clar al unui motiv fito-antropomorf. Se
observa usor capul stilizat al femeii, apoi corpul, din care se dezvolta
patru frunze mari, mdinile desfacute in laturi, cu degetele rasfirate,
rochia sub forma unui triunghi cu baza in jos si, in sfarsit, picioarele
(orientate stanga-dreapta), care in albumele Gore, Olaru, Zelenciuc si
Postolachi se vad cu toata claritatea.

Simbolul respectiv nu apare doar pe scoarte, ci $i pe stergare,
fete de masa ori prostiri de pat. In cazul covoarelor este vorba de
imaginea omului-floare, iar in acela al broderiilor de vasul cu flori
antropomorfizat. Motivul femeii-planta, de pe scoartele din stanga si din
dreapta Prutului, nu este strdin de fenomenologia literaturii populare
privitoare la arborele iubirii (vezi Silvia Ciubotaru, Ion H. Ciubotaru,
Ornamente populare traditionale din Moldova, 1988, p. XXIV-XXV).
Fenomenul in discutie este semnalat si in unele asezari din Oltenia. Paul
Petrescu surprinde aceastd tendintd de vegetalizare a siluetei umane, in
sensul ca mainile barbatului ,,iau conturul unei flori oltenesti”, iar fata
lui ,.tinde sd semene cu desenul florilor din jur” (Motive decorative
celebre, 1971, p. 106).

Legat de pomul vietii, Varvara Buzila pune 1n discutie si cateva
imagini mai putin cunoscute, pe care le-a identificat in ornamentica
unora dintre covoarele basarabene: pomul celui viu, pomul celui mort,
pomul cu pomeni (p. 38) sau pur si simplu pomul mortului (p. 43).
Apar, de asemenea, si alte elemente ce fac trimiteri la obiceiurile
ciclului familial. Lucrand la razboiul de tesut alaturi de mamele lor,
fetele au Tmbogdtit simbolistica decorului, adaugand motive precum
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jemna miresei, colacul mirelui (p. 39), dar si cu una dintre cele mai
raspandite forme ale painii de ritual, numitd pomana (p. 43). Frecvent
utilizate in satele din dreapta Prutului, covoarele de cununie nu puteau
lipsi din asezarile basarabene. Ba putem spune ca aici sunt semnalate
inca din primele decenii ale veacului al XVIII-lea. Prezent la o nunta
din Furceni — Orhei, ofiterul suedez Erasmus Heinrich von
Weismantel a vazut cum ,,in fata altarului se afla un covor, pe care
ingenuncheau mirii” (Caldtori strdini..., vol. VIII, 1983). Intr-adevar,
aceste covoare, tesute anume, erau pastrate (acasd ori la bisericd)
pentru ziua consacrarii religioase a tinerilor ce se casatoreau.

Alaturi de cele cateva elemente ce apartin obiceiurilor
familiale, Tn ornamentica acestor faimoase tesdturi traditionale pot fi
detectate, cu usurintd, si urmele datinilor calendaristice. Ne gandim,
bundoara, la prezenta unor motive ce se regasesc si pe oudle
incondeiate: calea ratdcitd, coarnele berbecului, carligul ciobanului
(p. 42), dintii fierastraului, mana, rombul dintat cu coarne (p. 37),
steaua, vartelnita, zigzagul etc., la mastile din cadrul unor rituri de
invocare a ploii (Paparudele) si, mai cu seama, la personaje din
alaiurile Sarbatorilor de iarna. Cele cateva imagini de mascati, aflate
pe doud tesdturi din zona Causenilor (p. 208-209, 222), discutate de
autoare, se integreaza intr-o galerie mult mai ampld (mosnegi, urdti,
irozi, rogiori, mocanasi, capre, caiuti, cerbi), ilustrata convingator de
scoartele si covoarele botosanene (Silvia Ciubotaru, lon H. Ciubotaru,
op. cit., plansele 278-279, 299) si de cele din satele gdlatene
(E. Holban, A. Tomaselli, Arta populara din judetul Galati, 1974,
plangele 167, 181-182, 188; Dr. Georgeta Stoica, Colectia de covoare
din Moldova, 2009, plansele 477-478, 480-481, 484).

Nu vom incheia aceste insemnari inainte de a spune ca volumul
Varvarei Buzild este editat in conditii grafice de exceptie. Au contribuit
din plin la aceastd izbanda colaboratorii de specialitate (fotografi,
machetatori, graficieni), care au stiut sd armonizeze, in oglinda paginii,
intreaga stralucire si subtilitate cromaticd a acestor unicate ale plasticii
folclorice romanesti. Traducerea integrald a textelor in limba engleza,
nu doar a comentariilor stiintifice, ci i a datelor de ordin tehnic ce
insotesc fiecare piesd in parte, netezesc drumul spre o larga
accesibilitate a acestui important volum de etnografie si artd populara.

Ion H. CIUBOTARU
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Octavian SIMU, Mitologie chinezd. Un dictionar,
Bucuresti, Editura Herald, 2013, 366 p.

Aparitia dictionarului sinologului roméan vine la timp, ca sa
completeze si sa deslugeasca enigmele prezente in unele lucrari, care au
circulat in ultimele decenii la noi, cum ar fi
Lumea chineza 1-11 de Jaques Gernet
8 (1985), Miturile Chinei antice de Yuan Ke
Mitologie chinezd | (1987), L’imagerie populaire chinoise de

# Maria Rudova (1988) sau Religia
chinezilor (2004) si Gdandirea chineza
(2006) de Marcel Granet. Se poate vorbi de
o revigorare a acelei fascinatii exercitate de
civilizatia chineza asupra Evului Mediu
european, de la Marco Polo pana la Nicolae
Milescu Spatarul.

Un dictionar este deosebit de
8l important, mai cu seama in conditiile in
oo e 8l care notele de subsol ori indicii de la
3 T o BT sfarsitul cartilor de artd, istoriografie sau
mitologie nu pot da decat o vagad explicare privind imensul topos
cultural al celui mai numeros neam din Extremul Orient.

Cunoscut niponolog si sinofil, Octavian Simu isi propune sa faca
nu numai o simpla descriere morfologica, specifica oricarui dictionar, ci
si inlesnirea unei intelegeri mai complexe a sufletului chinez, a
conceptiei acestuia despre conditia umana, sacralitate §i destin. Sunt
prezentate principalele divinitati, imparatii legendari, Intemeietorii de
neam si religii, spiritele celor patru elemente, animale si pasari
fabuloase, monstri hibrizi, plante miraculoase, rituri de trecere
si cosmogonii.

Din filele dictionarului se pot reconstitui mentalitatile unei
civilizatii agrare si sedentare (bazate pe cultura meiului, in nord, si a
orezului, in sud), cu stdpanirea exemplara a ciclului anotimpurilor, in raport
cu dualismul Yin/Yang (moarte — viatd, lund — soare, feminin — masculin
etc.). La baza comunicarii cu lumea supranaturald stau animismul si
panteismul, diferenta dintre duhuri, zei si demoni nefiind una de esenta,
ci de statut.

Gasim numeroase similitudini cu mitologia europeana. Un zeu
daoist al cdminului, Zao Jun, strajuit de un cdine si un cocos,

OCTAVIAN SIMU
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aminteste de spiritele protectoare ale casei la anticii greci, romani sau
celti. Visul nemuririi, al tineretii fard batranete si al vietii fara de
moarte, il putem urmdri in mai multe mituri. Quilin, animalul
fantastic de tipul Licornului, vietuia in tarile nemuritorilor daoisti, iar
muritorilor le aducea protectie Impotriva nenorocirilor, longevitate si
fericire (p. 246-247). Feng Huang, pasarea mitica, fermecata, din
legendele chineze simbolizeaza ,puterea de regenerare, de
reimprospatare vitald prin posibilitatea renasterii, asa cum in lumea
occidentald Phoenixul renaste din propria cenusd” (p. 110).

La fel de pretuit ca marul din mitologia romaneasca, piersicul
simbolizeaza, pentru chinezi, viata Indelungata ori nemurirea. Cei mai
ravniti erau pomii din vestita livadd de piersici de pe culmea muntilor
Kunlun, langa elesteul de matostat, din fructele carora zeita Xi Wang
mu, stapana Paradisului de Apus, prepara elixirul vietii eterne.

Cartea muntilor §i marilor (Shanhai jing), una din cele mai
bogate surse privind miturile chinezesti, aparuta acum mai bine de doua
milenii, are pagini ce amintesc de tonalitatea Ecleziastului biblic:
»loate lucrurile sunt trecatoare, iar viata omului e ca un popas
vremelnic...” Singura sperantd este 1n Jiahe (spicul fericirii) sau in
sanzhushu (triplul copac de margaritar).

Paradisul budist chinez, deosebit de spectaculos, se inscrie totusi
intr-un tipar asemdnator cu cel al raiului crestin. Diferenta constd in
mineralizarea elementelor componente. Pomii infloriti §i pasarile
cantatoare ale raiului sunt, in viziune sinologica, din nestemate. Fundul
lacurilor este de aur, iar ,,bancile pentru odihna sunt facute din pietre
pretioase de sapte feluri” (p. 230).

Conceptia chineza asupra sufletelor este originala. Potrivit
daoismului, fiecare om are doud suflete, unul ceresc, numit sun (de tip
yang) si altul terestru, po (de tip yin). Cand acestea se separd, survine
decesul persoanei. Pe cand sufletul po ramane atasat de corp, sufletul
hun se reintoarce in cer, in ,,imparatia (regatul) Izvoarelor (fAntanilor)
galbene” (p. 278). Componenta negativa a sufletului po este gui un duh
malefic, ,,invizibil, nu lasd in urma sa umbra si poartd haine fara tiv”
(p. 132). Pana va reusi sa revina in ciclul reincarnarilor, acest spirit are
soarta sufletelor damnate din credintele europenilor, bantuind
amenintator pe pamant.

Unul din cei mai pitoresti protagonisti ai mitologiei chineze este
Pangu, zeu primordial, creator al universului. Din Haos s-a iscat un
vartej intunecat, care s-a coagulat intr-un ou imens. Dupa 18.000 de ani,
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Pangu, care se afla in interiorul acelui ou, a spart coaja, iesind la lumina.
Din resturile oului s-au ivit Cerul si Pamantul, pe care Pangu le-a
impins, separandu-le atat de mult, incat sa nu se mai reuneasca. Murind,
in urma enormului efort creativ, Pangu se metamorfozeaza in
elementele naturii: astri (soare, luna, stele), vant, ceatd, pacla, nori,
stanci s.a.

Nu putem sa incheiem aceste note pe marginea dictionarului lui
Octavian Simu fara sd amintim de rolul important pe care-1 joaca in
mitologia chinezd dragonul, animal totemic, tutelar. Acest animal
fabulos ,este stapan peste toate formele de manifestare a apei,
controleaza raurile, fluviile, cascadele, lacurile, marile si oceanele, dar
si ploaia, furtuna, inundatiile” (p. 95). Este un semn zodiacal, o
emblema impdrateascd, element important in astrologie, alchimie,
pentru ceremonii §i ritualuri. Purtat de unul din cei mai vechi zei ceresti,
Chi You, dragonul sacru Ying long, ,cel cu doud aripi” (p. 59)
declanseaza ploi torentiale si vijelii. Dragonul chinez se aseamana, sub
multe aspecte, cu eroul mitologiilor Europei si ale Orientului Mijlociu.
Un dragon pazea gradina Hesperidelor, altul a fost omorat (in Biblie) de
Daniel. Sunt cunoscuti eroii drakoctoni dintre care se remarca Sfantul
Gheorghe. ,,Nemuritor, dragonul a strabatut linistit vremurile intunecate
ale Evului Mediu” (Jean-Paul Clébert, Bestiar fabulos, 1995, p. 105).

Balaurii din mitologia romaneascd sunt in relatie stransd cu
elementul acvatic. In basme, interziceau folosirea fantanilor, provocand
secetd. Li se sacrificau fete frumoase, dar pana la urma erau invinsi de
eroul civilizator. In credintele populare existi o scoald unde
Solomonarii invata sa cédlareasca balaurii si, implicit, sa poarte ploile.

Din cornul chinez al abundentei, mitografic si folcloric, se
contureaza tabloul unei civilizatii arhaice, care a creat variante originale
ale miturilor fundamentale de circulatie universald. A le cunoaste
inseamnd a ne imbogdti spiritual, participand la nasterea miraculoasd a
metaforelor sacre.

Silvia CIUBOTARU



