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Abstract

This section is dedicated to the ethnologist and sociologist Ion Chelcea, whose
destiny had been connected for more than four decades to the most important ethnographic
museums in Romania. In his youth he worked at the Ethnographic Museum of
Transylvania in Cluj; in adulthood he founded the Ethnographic Museum of Moldavia
(1943), and remained its director until 1957; in the third part of his professional activity he
worked at the Village Museum in Bucharest. The restitution of Ion Chelcea’s work has
been one of the major purposes of the Yearly Review of the Ethnographic Museum of
Moldavia since its first volume issued in 2001. This year we republish three articles signed
by Chelcea eighty years ago. The first one, Faptul traditional romdnesc (Orice ocazie ni
s-ar oferi, ,,asa ar trebui sa facem!”’) — The Romanian Traditional Fact (On Any Occasion
We Have, “This Is How We Should Do It!”’), was published in 1935 in “Gazeta ilustrata”
(“The Ilustrated Gazette), a periodical printed in Cluj. After having highlighted the
importance and uniqueness of Christmas within the Romanian culture, Ion Chelcea argues
for the safeguarding and promotion of the traditional customs, beliefs and order, as they
represent, in his opinion, the way to singularize and perpetuate the Romanian people. The
second article, Hobstiile de tors in Muscel (Spinning Gatherings in Muscel), published in
the same periodical in 1937, describes a form of youth association in the traditional village,
which has both practical and entertainment purposes. The last article, Plague’s Magical
Removal in the Transylvanian Villages was published in “Societatea de maine”. Revista
sociald culturald (“The Society of Tomorrow”. A Social and Cultural Journal) and
introduces us into the world of the magical beliefs. Analyzing traditional beliefs, the author
approaches the two ways to apprehend and remove the plague: magically and religiously.
The author examines the Romanian space by giving examples of plague’s removal in
different regions of the country, but he also refers to the foreign specific literature.

Keywords: traditional element, feast, Christmas, caroling, forms of youth
association, plague shirt, magical practices, religious practices.

Cuvinte-cheie: element traditional, sarbatoare, Craciun, colindat, forme de
asociere ale tinerilor, cimasa ciumei, practici magice, practici religioase.

Etno-sociolog, muzeograf, profesor universitar, lon Chelcea si-a
legat destinul, vreme de peste patru decenii, de marile muzee
etnografice din toate cele trei provincii istorice ale tarii.

In tinerete, a lucrat sub indrumarea lui Romulus Vuia si a fost
preparator, asistent, apoi sef de laborator la Muzeul Etnografic al
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Transilvaniei din Cluj din 1929 pana in 1939. Maturitatea ii va fi
marcata de intemeierea, in 1943, a Muzeului Etnografic al Moldovei de
la Iasi, al cdrui director a riamas pani in 1957'. Dupi plecarea
intempestiva din capitala Moldovei?, in a treia perioadi a activitatii sale
profesionale, Intre anii 1957-1969, il regasim la Bucuresti ca muzeograf,
muzeograf principal si apoi sef de sector la Muzeul Satului.

Echipa de la Fagaras, condusa de Traian Herseni (1939).
Ion Chelcea este in mijlocul randului de sus

! Pentru bogata si remarcabila activitate depusd la Iasi, despre contextul infiintirii
Muzeului Etnografic al Moldovei, dar si despre rolul sdu in muzeografia etnografica
roméaneasca, a se vedea: lon Chelcea, Menirea Muzeului Etnografic al Moldovei, lasi,
Tipografia ,,Liga Culturala”, 1943; Idem, Muzeografia etnografica in Moldova. Preocupari
si realizari, in ,,Anuarul Muzeului Satului”, Bucuresti, tom I, 1966, p. 178-202; Idem,
Muzeografia etnografica la lagi, in ,,Contemporanul”, nr. 11, 1973, p. 2; Idem, Cum a luat
fiinta si a fost organizat Muzeul Etnografic al Moldovei. Marturii, in ,,Revista Muzeelor si
Monumentelor”, seria Muzee, nr. 8/1978, p. 56; Petru Cazacu, Preocupdri pentru
organizarea unui Muzeu Etnografic la lasi, in ,,Cercetari Istorice” (CI), lasi, tom VII,
1976, p. 26-27; Emilia Pavel, Patrimoniul Muzeului Etnografic al Moldovei din lagi, in CI,
tom VIII, 1977, p. 45-50; Idem, La 50 de ani de la infiinfarea Muzeului Etnografic al
Moldovei, in ,Revista Muzeelor”, nr. 4/1994, p. 68-73; Idem, Din istoricul Muzeului
Etnografic al Moldovei — Iasi, in ,,Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei” (AMEM),
lasi, nr. I, 2001, p. 19-34; Marcel Lutic, Jumdtate de veac de la deschiderea exporzitiei de
baza a Muzeului Etnografic al Moldovei. Marturii, acte si documente (1) si (1), in AMEM,
nr. VIII, 2008, p. 227-300, respectiv IX, 2009, p. 331-380.

* In aprilie 1957, Ion Chelcea, sub pretextul pensiondrii, a fost practic fortat, probabil din
motive ideologice, s plece de la Iasi (Marcel Lutic, Victoria Semendeaev (1923-2011),
in AMEM, nr. X1, 2011, p. 410; Idem, Jumatate de veac..., 1, p. 242).
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Doctor in etnografie si sociologie, s-a dedicat studierii si
promovarii valorilor civilizatiei traditionale, adaugand activitatii de
muzeograf o consistentd activitate publicisticd, constand in 160 de titluri
de volume, articole, studii, recenzii, comunicari’. A publicat in mai
toate revistele de specialitate romanesti (,,Revista de Folclor”, ,,Revista
de Etnografie si Folclor”, ,,Anuarul Muzeului Satului”, ,,Cibinium”,
,Revista Muzeelor si Monumentelor” etc.), dar a colaborat si cu alte
publicatii periodice ale vremii. Acestea din urmd sunt mai putin
accesibile astdzi §i pentru acest motiv le republicdim In paginile
»Anuarului” muzeului pe care 1-a Intemeiat.

Demersul de restituire a operei lui Ion Chelcea, reprezentant de
seamd al etnologiei roménesti®, a constituit o preocupare permanenti a
redactiei ,,Anuarului Muzeului Etnografic al Moldovei™. Anul acesta
avem posibilitatea de a continua aceastd preocupare datorita fiului sau,
Prof. univ. dr. Septimiu Chelcea®, care a trimis muzeului, alaturi de alte
documente, manuscrise si fotografii, cinci tomuri (intitulate ,,Studii si
cercetdri etnografice”) cuprinzand extrase ale articolelor si studiilor
cercetdtorului raspandite in publicatiile vremii. Din acest motiv, in

3 Tordan Datcu, Dictionarul etnologilor romani, Bucuresti, Editura Saeculum 1.0.,
2006, p. 218.

* Ton H. Ciubotaru, in noti la Actiunea de colectare a obiectelor etnografice de muzeu
si problemele legate de acestea, iIn AMEM, nr. VI, 2006, p. 77.

> In acest context, amintim faptul cd aici au viazut lumina tiparului urmatoarele studii si
materiale: Menirea Muzeului Etnografic al Moldovei, nr. 1, 2001, p. 11-18 (ingr.
Vasile Munteanu; republicarea brosurii programatice din 1943); Actiunea de
colectare..., nr. VI, 2006, p. 77-88 (ingr. lon H. Ciubotaru); Pastoritul in nord-estul
regiunii lasi. Observatii preliminare, nr. XI, 2011, p. 49-86 (ingr. Marcel Lutic);
Credinte §i practici religioase agricole, nr. XII, 2012, p. 55-80 (ingr. Septimiu
Chelcea). De asemenea, tot in ,,Anuarul” nostru s-au publicat si cinci scurte, dar
emotionante scrisori (datate intre 30 iunie 1945 si 23 iunie 1948) pe care folcloristul
Artur Gorovei i le-a trimis din Falticeni lui Ion Chelcea (Stefan S. Gorovei, Artur
Gorovei: Scrisori catre lon Chelcea, nr. IV, 2004, p. 303-306).

® Reputat sociolog, cadru didactic universitar la Facultatea de Sociologie si Asistentd
Sociald a Universitatii din Bucuresti, autor al mai multor volume §i a numeroase
articole si studii de specialitate, Septimiu Chelcea este cel care a redat, cumva firesc,
circuitului stiintific o parte din opera tatdlui sdu. latad volumele publicate pana acum:
Botenii Muscelului si oamenii sai buni gi batrani. Editie Ingrijita si cuvant inainte de
Septimiu Chelcea, Bucuresti, Editura Tritonic, 2005; Etnografie. Privire cdtre noi
ingine ca popor. Volum ingrijit de prof. univ. dr. Septimiu Chelcea, Bucuresti, Editura
Ars Docendi, 2007; Agricultura la romdni de la origini pand la jumdtatea secolului
XX. Studiu etnografic. Editie ingrijitd si postfatd de Septimiu Chelcea si Iancu
Filipescu, Editura Universitatii din Pitesti, 2010.
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paginile ,,Anuarului” a fost creata sectiunea speciald Ctitori ai muzeului,
in cadrul careia vor vedea, din nou, lumina tiparului contributiile din
publicatiile nespecializate, in ordine cronologica.

Primul articol, Faptul traditional romdnesc (Orice ocazie ni s-ar
oferi, ,,asa ar trebui sa facem!”), a fost tipdrit in anul 1935 in publicatia
clujeana ,,Gazeta ilustratd”, care avea o aparitie lunard si domenii
diferite de interes, dorindu-se a fi o gazetd ,Literard. Politica.
Economica. Sociala”. Pornind de la insemnatatea si unicitatea sarbatorii
Craciunului pentru cultura populard romaneasca, lon Chelcea realizeaza
un articol cu caracter programatic al unei miscari de valorizare si de
revigorare a obiceiurilor, credintelor si ordinii traditionale, ca mod de
individualizare si de perpetuare a neamului romanesc impotriva formei
de viata ,,sositd grabit cu drumul de fier” si acceptatd cu usurintd in
mediul urban. Este clar definitd conceptia lui Ion Chelcea privind
importanta obiceiurilor in mentinerea caracterului identitar al neamului:
»,materialul traditional condensat in viata ce o dam obiceiurilor
formeaza mai mult decat orice laolalta”.

Cu cel de-al doilea articol, Hobstiile de tors in Muscel, aparut in
aceeasi publicatie, in anul 1937, ne circumscriem sferei de interes a tezei
sale de doctorat’, si anume formele de asociere a tinerilor din satul
traditional. Folosindu-se de materialul adunat pe teren, Ion Chelcea
descrie fenomenul si i1 subliniazd caracteristicile (forma de asociere
bazatd pe imprumut, cu caracter social, fiind o ocazie de intdlnire a
tinerilor), iar apoi 11 gdseste locul, il integreaza cadrului larg al vietii
traditionale, militdind, din nou, pentru necesitatea pastrarii formelor
specifice, revoltindu-se Tmpotriva formelor ,venite de aiurea” si
indemnand la revenirea ,,la o veche matca de larg si Indraznet romanism”.

Indepdrtarea magicd a ciumei din satele ardelene a aparut tot in
1937, in publicatia trimestriala bucuresteand ,,Societatea de maine”.
Revistd sociala culturald, articol care ne introduce in resorturile
credintelor magice. Analizarea, pe rand, a legendei culese din jurul
Nasaudului, a credintei In puterea ,,camasii ciumei” existente In mai
multe sate, apoi, trecand in spatiul religios, a exemplului Sfantului
Haralambie, cel investit de catre biserica cu puteri protectoare contra
ciumei, il conduce pe Ion Chelcea la identificarea a doud moduri de

7 Intitulata Tovérdsii de feciori si fete in viata poporului romdn, a fost sustinuta la
Universitatea din Cluj, in 1939, conducator stiintific fiindu-i marele etnolog Romulus
Vuia. In componenta comisiei de sustinere i regisim pe Nicolae Draganu (presedinte),
George Giuglea si Lucian Blaga.
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percepere si de inlaturare a acestei epidemii in cadrul mentalitatii
traditionale: cel magic si cel religios. Abordarea sa implicd atat
raportarea la 1Intreg spatiul roménesc, exemplificind prin cateva
modalitati concrete de Indepartare a ciumei cunoscute in diferite regiuni
ale tarii, cat si folosirea bibliografiei de specialitate din afara tarii.

*

Precizam faptul ca toate cele trei texte au fost adaptate normelor
ortografice actuale, interventiile majore ale editorului fiind marcate prin
paranteze drepte. Ca semn distinctiv al anilor in care au fost scrise,
pastram 1n cadrul acestor restituiri cateva forme vechi, precum:
atributiune, cetitor, explicatiune, informatiune, functiune, observatiune,
populatiune, raporta (pentru forma de indicativ prezent, persoana a
III-a, a verbului a raporta), relatiune, strein, Muscel.

Ana-Maria RATA"

FAPTUL TRADITIONAL ROMANESC
(Orice ocazie ni s-ar oferi, ,,asa ar trebui sa facem”!)

Putine sunt sarbatorile de peste an la care sa participdm mai cu
insufletire ca in sarbatorile Craciunului. Cadrul de iarnd gaseste pe om
acasd, in barlogul sau. Zbaterea dupa hrana zilnica din timpul verii a
incetat demult. E domolitd goana dupa painea de toate zilele. Cata este
de la Dumnezeu ($i1 toate sunt de la Dumnezeu cand e vorba de taranii
nostri...) este bagatd la pod, la beci — pimnitd, camard etc. Pentru
Craciun insa, putinul are valoare mai mare decat belsugul, fiindca ideea
religioasd Tmbracd — sufleteste — ca o mantie usoara fiinta noastra, pana
si a celor mai incarcati de pacate.

Nu suntem stdpaniti numai de obiceiurile care s-au pastrat din
generatie in generatie, ci suntem stdpaniti si de biserica mai mult decat
ne-am astepta. Biserica dd un sens intregii noastre existente. Prin ea
simtim, prin ea gandim mai inalt in viata de toate zilele, acolo in satele
noastre! In continuarea aceleiasi constatari, in nicio altd sarbatoare,
poate afara de Pasti, sentimentul religios nu este asa de puternic. Si cu

" Muzeul Etnografic al Moldovei, Complexul Muzeal National ,,Moldova”, Iasi — Roménia.
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toate acestea, s-ar crede cd la Craciun am ramane legati sufleteste de
aceasta forma de a fi — pur si simplu.

E adeviérat; omul se duce la biserica, la care ia parte Intreaga
comunitate; asculta slujba religioasa si se Intoarce multumit acasa ca si-a
facut datoria fatd de el si de Dumnezeu. Acasd se infrupta numaidecat din
ce mereu acelasi si acelasi Dumnezeu a dat in cursul anului; altceva insa i
infloreste sufletul, cu aceastd ocazie. Biserica il leaga de existenta diving; il
transpune intr-o lume eterna — de pace si ,,bund invoire” — altceva face nsa
farmecul sarbatorilor!

Turca (capra, brezaia).
Din colectia Muzeului Etnografic, Cluj

E tot asa de adevarat 1nsa si faptul cd in viata satului, pe langa
biserica, care std intai intre preocupari, mai sunt si alte momente cand
trdim din plin farmecul cu adevarat sarbatoresc. Cand, de exemplu, omul
se leagad de semenii lui printr-o legaturd mai stransa; cand trecem de la
sentimentul religios propriu-zis la un fapt social — ca atunci cand, in
dupa-amiaza zilelor de Craciun si 1n alte sarbatori, pe la hord (joc)
feciorii-fetele trec la obignuitul dans, cu care ocazie fiinta fiecdruia se
topeste in sentimentul complex al petrecerii. Atunci cand cei mai batrani
fie asista fetele lor scoase la joc, fie ca intre ei pun la cale din treburi,
privind poate gospodaria, poate altceva. Or, cum este cazul de cele mai
multe ori, omul intrd i Tn crasma, si acolo, pe langa un pahar de bautura,
si-a consumat vremea in voie buna, mai ales daca urechea lui a mai fost
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mangaiata si de scripca muzicantului din sat, nelipsita la astfel de ocazii.
Rar de tot ei se mai aduna si pe la casele lor cu vecini ori prieteni §i In
rendez-vous are loc acea forma de viatd, deosebitd, cand omul de la tard
mai ia act de una de alta. Cand, cu un cuvant se pune si el in curent cu ce
mai e prin sat, cu ce se mai aude, si unde poate fi vorba si de politica.

Toate acestea ar da un anumit timbru vietii noastre de la tard in
zilele Craciunului, daca nu am mai lua in consideratie si alte momente,
poate ceva mai Inseninate, care dau, Iintr-adevar, curatul inteles
sarbatorilor Craciunului...

Sa notam de la inceput ca la biserica ia parte intreaga
comunitate sdteascd: pand la cei mai mici copii, pe care 1i duc mumele
lor sa-i impartaseasca. In tot cazul, copii, mame, tati, batrani — batrane.
E o datorie generald de om sa-si imbriatiseze religia lui in care s-a
nascut. Sa traiascd la anumite zile din an, intens, rdgazul credintei
adevarate. Sa-si restabileasca firul rosu al vietii, inecat, in celelalte zile,
in necazuri ori bucurii efemere. E timpul cand oricine e pe linia ideald a
vietii — de la mic la mare; ideea religioasa sub forma crestind stdpaneste
deopotriva pe oameni. Aceasta stare de lucruri, inca o data: e de sfera
mai Tnaltd, generala si de esenta divinad.

Chiar atunci cand omul iese in lume, are sentimentul ca este
altul. In orice caz, prin contactul cu semenii sii, se restabileste simtul
social in ceea ce-l caracterizeaza si astfel omul este stapanit ca atare. La
cragme ori intdlniri diverse au loc o serie de afaceri, mai ales cu caracter
economic — $i chiar legdturi politice, cand omul se intereseaza de viata
de stat pe care o concepe ca pe o sumd de interese adunate dupa
numadrul capetelor la care se raportd. Deci, in cazul acesta, viata se
comprima, se adanceste in altd directie decat aceea despre care a fost
vorba pana aici. Nu iau parte insa la aceste forme de viatd in grup decat
anumiti insi si Intr-un anumit fel, omul fiind preocupat in masura in care
il intereseaza direct ceva. Nu poate, de exemplu, un batran in zile de
sarbatoare sad facad ceea ce face un tandr. Nu poate, de exemplu, sa faca
dragoste...; cel mult poate sa distreze pe cineva. Una din formele de
grupare a satenilor in timpul liber poate fi cu drept cuvant si gruparea
dupa varsta.

Noi am vazut si am subliniat ca la biserica iau parte cu totii si au
un rol intrucat fiecare se inchina lui Dumnezeu; ca si la hora, in sat mai
bine zis, unde merge si cel de pe urma om, e atras ca de o putere
irezistibila: societatea. Dar pe catd vreme la bisericd fiecare si toti se
inchinau, erau in functiune de un anumit sentiment, aici se schimba.
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Forma sub care se prezintd societatea in sat la o sdrbdtoare mare e cu
mult mai diversa. Aici s-a schimbat cu desavarsire rolul unitar de pana
aici al fiecaruia: undeva batranii stau la un loc de vorba, femeile, iarasi,
la marginea horii; rar, copiii, care s-au dat dupa joacd! Tineretul e in
durdurd mare insd; si el, iardsi, are cerc inchis de manifestare potrivit
vdrstei. Poate cel mai inchis cerc de felul acesta. Poate cel mai
caracteristic din acest punct de vedere!

Steaua — copii de moti.
Colectia Muzeului Etnografic, Cluj

De fapt, chiar aici am vrut sd ajungem. La urma urmei, toate
momentele dintr-o sarbatoare sunt importante. Chiar la biserica, lumea
std dupa o norma oarecare: batranii stau de obicei prin strane ori, in cel
mai ru caz, In fatd. Barbatii inainte, femeile la urma lor. La barbati, cei
mai tineri insd, ca si la femei, nu pot trece in fata celor mai batrani.
Bunul simt le cere ca ei sa dea locul cel mai de frunte celui mai in
varsta, celui mai bogat, — mai rar — celui mai cuminte...

In sat, la lume, toata suflarea se grupeaza intr-alta ordine: dupa
simpatie $i vdarsta, intr-un mod §i mai pronuntat.
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*

Marea intrebare care se pune la Craciun, ajunsi aici, nu este ce
fac, luati asa, in grupe, barbatii casatoriti ori batranii... si nici femeile,
care nu mai prididesc cu de-ale satiului, ci ce vor face copiii; ce vor face
feciorii si fetele? Intrdm astfel intr-un domeniu nou de manifestare
pentru noi; acela al obiceiurilor de Craciun, care la un loc formeaza
adevaratul farmec al zilei...

Irozii din Pesteana (Tara Hategului).
Colectia Muzeului Etnografic, Cluj

Irozii reprezinta acea intovarasire a feciorilor care vestesc nasterea Mantuitorului, ca si
steaua de altfel. Obicei foarte raspandit, desi este o emanatie crestind si e ajutat in
desfasurare de biserica. In multe parti, acest obicei are un deosebit risunet, gratie

inscenarii cunoscute pentru tdgaduirea lui lisus

Lucrurile sunt asa cum sunt, si lumea se ia in consideratie asa cum
este, cum ne intrd noud in cap. Poate ca randurile mele sa nu cuprinda
dintr-o privire ceea ce vreau sd spun. Poate sd fie ceva si mai grav: ca
realitatea sa-mi scape in liniamentele ei statornice ori in amanunt, dar atata
pot spune: ca pentru Craciun intrd in joc, ca element fundamental si
definitiv, elementul traditional. Ceea ce pronuntdm cu drag de multe ori,
dar ceea ce nu cunoastem in amanunt decat foarte rar. Elementul
traditional? Dar anumite conceptii despre viatd au aruncat asupra acestui
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domeniu, dacd nu indiferenta, discredit. Chiar s-a deschis lupta pentru
distrugerea lui. Firul de par, de care se lega strans mentalitatea tardneasca
si de care se tine strans legata si astdzi, vrea sa fie taiat.

Cuiva poate sa-i para straniu lucrul acesta, altuia poate sa-i faca
chiar placere — totul intrand in felul de judecata al respectivului. E chestie
de convingere si stim cu totii cd, atunci cand o ai, e greu sa o Inlaturi. De
aceea spuneam ca poate sa nu fiu crezut pe cuvant. Ce pot face eu acestui
cetitor progresist? 1-as recomanda, in orice caz, ca la Craciun sa traiasca
momentul traditional intr-unul din satele romanesti: sa zicem, din Fagaras,
Hunedoara, Nasaud. Maretia momentului traditional, desigur, va coplesi
convingerile cele mai ,,avansate”, scoase cu darzenie din cea mai noud
carte de filozofie; sa zicem modernista — in sens depreciat; de democratism
apacios si incolor. Dar lucrul se poate privi si altfel; chiar se pare, sutd la
sutd, cd foaia s-a intors si ca, din indiferenta in care cazusem fatd de
elementul traditional roménesc si din acea atitudinea fafisd, momentul
traditional a iesit iarasi la lumind, printr-un concurs de imprejurari
neprevazute, aga precum, acum zece ani, de pilda, nu prevedeam. Firul s-a
tot ingrosat pand incat din traditie s-a scos la suprafata o forma de viata
trezita, fatd de aceea amortitd de pand acum. Germania, tara fierului,
trieste astazi intr-un adevdrat cult al fondului tradifional de viata germana.
Numai romanului ii este rusine sia se recomande trunchi din trunchiul
neamului acestuia peste care au napadit atatea elemente streine, parazitare,
fata de care protestul unanim creste zi de zi, tot mai mult, pana cand intr-o
clipa va flutura steagul nationalismului curat si la noi. Fiindca astazi doua
feluri de popoare au ratiune de existenta: acelea care sunt ceea ce sunt §i
acelea care nu sunt ceea ce sunt; alternativa nu se mai gaseste, si daca se
mai gaseste, pe ici pe colea, ea se micsoreaza tot mai mult pana n a nu mai
putea servi de o mijlocire de viata.

N-as vrea sa intru in amanunte. Indignarea mea m-a dus mai
departe decat as fi vrut. Orice om de bund credinta, 1nsa, cand a trecut
peste limita prescrisa de momentul inifial, cand a facut prima migcare — si
zicem — sd scrie un articol de Craciun si a ajuns sa-si depaseasca scopul,
va trebui sa se Intoarcd, oricat i-ar fierbe sangele de indignare.
(Un articol de sarbatoare imi inchipui ca trebuie sa fie linistit. El poate
ca nici n-ar trebui sa fie fezist, dar vremurile noastre nu dau ragaz la
aceasta). Ma gandesc la tineret. Tineretul tarii noastre se cifreaza la o
cantitate apreciabilda de energie. Si aceastd energie e de calitate
superioard in corpul biologic al neamului. Credinta in obiceiurile
noastre n-as putea sa i-o insuflu acestui tineret decat adresandu-ma /ui,
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fiindca, si acum, el este acela care mai tresare la ducerea la indeplinire a
obiceiurilor noastre, strdbune. Uitati-va oriunde si oricdnd; cine intretine
focul sacru al obiceiurilor noastre, daca nu tinerimea de la tara?

Va trebui odatd ca aceasta tinerime sa fie prezentatd asa cum se
gaseste, la postul sau de raspundere, cu tot aparatul de gandire, de
inféatisare proprie, si sa fie opus tineretului de la oras, care, in cea mai
mare parte, maimutdreste o forma de viata, sosita grabit cu drumul de
fier in primul oras, ordsel de provincie, mahala etc. $i atunci sa vedem
care este mai mare? Ce e mai maret sa vezi? Generatia tanara de la tara
oficiind la altarul credintei adevarate ori tineretul de la oras, propriu-zis,
fara obiect de cult, lipsit de chemare 1n sanul natiei? Mi se pare ca nu
mai e nevoie sa insist.

*

Orasul, unul-doua: Satele sunt cu miile — si acolo, in satul nostru,
celula organicd a neamului acestuia, Tn acest moment a intrat in joc
tineretul. Planul de manifestare a vietii, in timpul sarbétorilor, e limitat
pentru el. Tineretul trebuie sa savarseasca anumite ritualuri impuse de
traditie. Dacd cumva domnii de pe la primarie, preturd etc. interzic
desfasurarea obiceiurilor, atunci se ciocnesc. Ajung feciorii si la inchisoare,
fiindca e foarte greu ca tu, jandarm, sa te pui contra unei forte dezlantuite
atat de justificat, cum e ceremonialul unui traditional inca viu. Intre forta
publica si forta popular-constituitd in obiceiuri s-au dat vesnic lupte surde.
Ce sunt acele permise de pe la preturd, sectia de jandarmi, prin care se da
voie feciorilor sa facd petrecere, daca nu caderea la un compromis al
celor doua tabere in dusmanie de mii de ani? Tineretul e spontaneitate,
el e creatie, e distrugere a tot ce gaseste opus in viatd. El e o forta
singurd; una singurd in acest timp. Elementard dezlantuire de viata, si
are un sens, prin faptul acesta. In afari ca feciorii sunt feciorii — ei au
inclestate bratele — deci forta biologica. Ei au puterea credintei lor, fiindca
sunt pusi In directd uniune cu elemente mistice si de vraja. Ei au putere in
credinta lor, dupd care sunt chemati sa indeplineasca ce au apucat din
stramosi. i astfel, foarte greu s-a ajuns ca obiceiurile sa fie oprite. Dar sunt
regiuni unde cele doud tendinte au ramas in echilibru. Cand cele doud
porniri stau fatd in fatd pe aceleasi pozitii, nedand nici una, nici alta Indarat
de la chemarea lor. Sunt insa si cazuri cand feciorii s-au /dsat si au cedat in
fata influentei de la oras. Acum ei sunt despoiati. La sarbatori nu-i mai vezi
indeplinindu-si rolul, asa precum de drept ar trebui sd-i vezi. Ei sunt
dezarmati tocmai de acele atribute care faceau sa le creasca faima si sa-i
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aseze la locul lor in societate. Influenta modernd a deformat pur si simplu
societatea in care se gasea incadrat tineretul acesta.

Vifleim cu papusi (Tara Hategului).
Colectia Muzeului Etnografic, Cluj

Ce sa facem? Sa le insuflam dragostea din nou pentru
obiceiurile noastre? Asa ar trebui sa facem. Sa facem in asa fel ca sa
nu mai dam inapoi in fata streinismului sub orice forma s-ar gasi el?
Asa ar trebui sa facem!

Ma situasem la inceput Intr-un cadru linistit de sat romdnesc, cu
omadtul la genunchi, cu casutele inecate in clar de cer albastru si cu pace
si buna invoiala intre oameni, si am ajuns, lucru dureros de altfel, sa
apas: asa ar trebui sa facem! Fiindca, sa luam colindatul: ce sat poate fi
acela, 1n sarbatorile de la Craciun, unde sa nu se colinde?! Mai mult: ce
Craciun ar fi acela 1n care micutii n-ar fi gata sa strige: ,,Buna dimineata
la Mos Ajun!”? Am fost la biserica unde am auzit cum s-a nascut
Mantuitorul, cam asa cum se nasc cei mai multi dintre noi, zburatacitii
de la coarnele plugului, dar pana nu strigd copii: ,,Buna dimineata la
Mos Ajun!”, pana atunci nu se linisteste sufletul nostru. Fiindcd el este
pregatit. El cere natural, nu formal, sa simta copiii colindand; pana
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atunci in batatura lui tdranul nu va avea belsug, pand cand nu va fi
sfintitd casa lui cu umblatul cu colindul®.

Se duce omul in sat sd mai vada ce mai veste poveste, dar numai
dupa ce s-a intamplat faptul minunat, dupa ce s-a colindat, dupa ce s-a
umblat cu steaua, cu turca; dupa ce s-a facut petrecerea si s-a umblat cu
vifleimul. Dupa ce s-a intamplat faptul miraculos, in felul lui, al
participarii la vestea noud a tineretului. ..

Colindatul in satul Boteni — Mugcel.
Foto: Ion Chelcea

Téanarul fecior la poporul roméan? El e speranta, numai el e
viitorul! Lui 1 se deschid toate portile in aceasta zi. El poate sa-si permita
orice; in orice caz, multe. Aceasta n-a inteles-o nici pand astazi
oficialitatea noastra, streind de faptul propriu-zis. S$i aceastd forta,
traditionald, vie ca un fluviu viguros de rostogolire dinamic-sufletesc,
urneste in drumul siu toatd viata satului. In cate parti nu se prind la
colindat, de exemplu, nu numai tinerii propriu-zisi, dar si cei Tnsurati nu
demult, ba si batranii... Monopolul il au cei tineri; ei sunt punctul central
al vietii. In jurul lor se indreapti toata atentia celor de fati. Forta misticd a
veacurilor se strecoard, se furiseazd pe nevazute in timpurile prezente,
gratie acestei generatii; prin tineret. E ceva paradoxal la prima vedere, sa
crezi cd tineretul e transmitatorul prin excelenta al obiceiurilor vii — §i cu

¥ Obiceiurile de Craciun sunt dupa regiuni. Spatiul nu-mi permite sa le insirui pe toate.
Cercetati lucrarile de folclor!
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toate acestea, asa este. Batranii au un rol mai mare in credintele
propriu-zise, In povesti — amintiri sub forma de traditie istorica. Tineretul
materializeaza elementul viu al vietii de demult. Si cand se va rupe firul
traditiei, ceea ce e greu de admis, atunci tot tineretul este acela care poarta
raspunderea. El va fi vinovatul, fiindcd de datoria lui este sd stie purta
arma; sd tragd cu pusca si sa tie strans firul vietii legat de inaintasi si
desfasurat pand la noi. El va fi vinovatul ca nu a pazit focul sacru al vietii
cu adevarat nationale. Caci sa bagdm bine de seama: viata nationala, e
adevarat, se recunoaste si dupd alte semne decat dupd ,aceleasi
obiceiuri”, ca, de exemplu, limba comuna, religie, acelasi stat politic etc.,
dar mi se pare ca materialul traditional condensat in viata ce o dam
obiceiurilor formeaza mai mult decat orice laolaltd; mai ales atunci cand
apelul la constiinta nationala nu se poate face atat pe cale de constiinta
propriu-zisa, cat pe cale directa, instinctiva, traditionald, singura cale care
a dus ca Romania sa-si apropie hotarele ei politice de limita etnica a
neamului, adica pana acolo unde s-a tinut strans la obiceiul de a vorbi
romaneste, de a te inchina roméaneste, ca parintii, ca bunicii, nu mai
vorbim de acel zid traditional, etnic al obiceiurilor populare, propriu-zise;
acestea la un loc sunt viata organizata in miscare. E o lume definita pe
care nu o sparge cu usurinta orice element intrus. ..

E o minune, si cred ca tot aceastd minune va fi aceea care ne va
duce acolo unde visam: la o viatd noud, romaneasca, intr-o tara cu
adevdrat romaneasca. ..

*

Acum am un singur regret, cd, in fuga condeiului, am trecut
peste obiceiurile propriu-zise, simtind chemarea lor mai mult decat
forma in care le-as fi putut prezenta cu ocazia Craciunului din 1935. Dar
sper ca cei mai multi dintre noi le cunosc si cd voi fi scuzat cd nu am
trecut direct la descrierea’ lor; cu fiecare obicei in parte. M-am ferit
insd a face un articol de folclor. Am avut numai intentia sa apar in fata
cetitorului de Craciun ca un cetitean roman, gata pentru apararea
comorilor sufletesti ale acestui neam romanesc.

,»Gazeta ilustrata”, Cluj,
an. IV, nr. 12, 1935, p. 148-151

° Pentru amanunte, vezi Tudor Pamfile, Craciunul. Studiu etnografic, Bucuresti,
[Librariile Socec & Comp. si C. Sfetea], 1914.
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HOBSTIILE DE TORS IN MUSCEL

Formele sub care se infatiseaza diferitele asocieri, fie de tineri,
fie de tineri si batrani, la poporul nostru, sunt numeroase. Astfel, intre
altele, ne este cunoscuta insotirea tinerelor fete sub forma de sezatoare,
unde acestea si baietii, pe 1anga un spor de lucru, i1 mai si petrec.
O formd mai accentuatd, in sens utilitarist, gasim la intovarasirea
cunoscutd sub numele de claca.

Aceste forme de adunari de lume, care poartad diferite numiri, de
la regiune la regiune, in tara noastra, incad o data: sunt relativ raspandite.
Ele par a scadea ca interes si valoare distractiva de la o vreme: lumea de
la tara, Tn multe parti, cand intrebi de asa ceva, iti raspunde la timpul
trecut: ,,sa facea, acu nu sa mai face...” si ironic completeaza: ,.le loieste
somnu... Cand ieram ieu mica, sa facea la Cataroaia. E lumea nacajita;
ie cu gandul la malai... ie pordmbu scump™'’... Iar cat priveste claca,
1atd parte din raspunsuri, recoltate in unele localitdti din Muscel, unde
ne asteptam la alte rezultate ale anchetelor noastre: ,,claci da poramb sa
mai face... poramb sa fiie, ca-1 curatam si fara clacd”...

Faptul nu trebuie sa treacd neobservat, fiindcd insotirea sub forma
de sezatoare, la tors-cusut in timp de iarna, de claca era si in multe parti
mai este o formd de muncd, unde viata pulsa In crestere, asa cum se
mostenise din mosi-stramosi. Nu este un semn si acesta ca suntem in
scoboras in relatiunile de la om la om acolo, in fondul vital-national?
O intrebare.

%

In randurile de fatd, voi cauta sa arat una din formele de insotire
la tors a femeilor In Muscel, asa cum se practica pand nu demult. Ea se
sprijinea pe o intdlnire a mai multor fete — fie si femei — cu furca, acasa la
una singura, unde torceau. La aceastd intilnire a tinerelor fete, adeseori,
luau parte si feciorii. Ca sd ne dam seama mai de aproape de natura
acestei insotiri a fetelor mari (si a femeilor mai tinere), dim mai jos
ascultare unei batrane din Valea Mare, pe nume Hira Neculae Racasan,
de 95 ani. Ea spune: ,,ne-adunam, torceam; céte jurubite torcea ia la mine,
torceam si ieu la ia. Ne faceam da la aia la aia”. La intrebarea mea, daca
nu cumva la aceste hogstii de tors, cum le spunea ea, luau parte si
lautari, mi se raspunde ca ,,nu”. ,,Claca ie si cu lautari, lamureste ea,
hobstea nu. Numai fete singure si cu mamili lor. Acu nu sa mai fac — nu

10 Relateaza: Hira Neculae Ricdsan din Valea Mare — Muscel.
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mai ie canipd... Torcea 'mprumut. Acu muier-li umbla toatd ziua pan
targ... incalica pa oameni. Acu nu mai stie da biserica”...

Redau intocmai cele cateva observatiuni ale batranei adresate
lumii de astazi. Ele ma scutesc pe mine sd mai subliniez unele lucruri.
Pentru moment va trebui s retinem faptul interesant pentru noi ca fetele
se strangeau laolalta in hobstii de tors bazate pe imprumut. Se lucra si se
tinea seama, pana in cele mai mici amanunte, de lucrul facut, cantitativ
si calitativ, si se intorcea pentru o data apropiata, cu aceeasi masura si
sub aceeasi forma. Se realiza un plus, care era de naturd sociala; ele
lucrau 1n grup si, astfel, ne putem astepta ca, in scara insotirilor de acest
fel, hobstiile de tors, Tn Muscel, s fi jucat un rol insemnat.

In cercetarile mele de folclor si etnografie facute in judetul
Muscel, am cautat sa verific spusele batranei din Valea Mare.
La intrebarea mea, Maria Pdrsoanii, de exemplu, din Namaesti, femeie
in varsta si ea, imediat imi confirma: ,,iera cu furca,... sd ducea si baetii,
canta cu fluiere; sa facea ca cata fusili fetelor... zicea ca cine toarce mai
suptare, si scotea ata cu care era 'ncins — $i zicea ca io-i-te: € ca ata
mea”... Bdietii mai aduceau vin, mai destupau stupi de miere turnand
cate o ,,donitd” de apa in ei ,,$1 mustili sd ldsa-n jos, frumusel”. Si
mancau bdietii §i fetele. Mergea si lucrul insd... Si cénepd, vorba
batranei din Valea Mare, se punea, nu ca acum.

*

In asemenea cazuri, cel ce adanceste unele probleme sociale in
legdtura cu fondul nostru national, e bine sa insiste. Metoda obliga sa
ardti cad nu e un fapt sporadic stransul in hobstii, chiar in limitele
regiunii de care e vorba. Urmadrirea faptului iti largeste sfera spatiala a
fenomenului si ti-1 amplifica, in rezonanta pe care o are 1n viata de toate
zilele a populatiunii de la tard. Pe mine m-a bucurat cand am primit din
ce in ce mai multe referinte privitoare la hobstiile de tors in Muscel.

Astfel, in comuna Dragoslavele, Zinca lu Gheorghe Catoiu
raspunde si ea afirmativ la intrebarea mea, ca existau astfel de Insotiri
pentru tors si in vremea ei, ea fiind acum de 92 ani. Adica: ,,alea cand
lucra a canipa... dapana la riskitor. Cate hire-i torceam ieu iei, tot atatea-m
torcea si ia mie. Cate ierbe-i1 faceam, tot atatea-m facea. Cate-o jurubitd
da doudzeci si doud de ierbe; cate trei hire-n iarba. Faceam cate
doudzeci si doua da ierbe. Le hierbea boabe da poramb cu zacar pa iele,
pecioici... venea si bdieti; sa mai trantea, sd mai glumea. La claca mai
baga si lautari, da hobstea o facea *'mprumut”.
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Fete din Hunedoara torcand

Ramaéne stabilit: caracterul principal al insotirii sub forma de
imprumut, iar pe de altd parte, o ocazie nimeritd a celor doud sexe de
aceeasi varstd de a se intdlni — ceea ce ne face sd ne gandim si cu aceasta
ocazie la problema ceva mai complicatd a asocierilor de tineri la poporul
roman, tinute in functie de vdrsta. Fara indoiala, hobstiile de tors, ce se
faceau in Muscel nu demult, au fost una din formele de insotire care
vizeazd aceastd problemd. Un mod de trai in comun §i una din acele
forme de intovarasire cu un scop practic si totodata distractiv care atrage
pe cei de o varsta — fete si baieti. Se satisface, astfel, una din acele forme
de asociere simpatetica, asa cum etnografii-sociologii obisnuiesc a le
numi. In felul acesta ia nastere o institutie sociald de seami in lumea din
partea locului, care umple un gol simtit in sardcia de relatii mai stranse a
lumii rurale. Neintrebuintarea canepii, bumbacului, a dislocat si aceasta
injghebare sociala de ordin popular — apoi prefacerile de tot felul care ne
inunda, ceea ce imi prilejuieste incheierea de mai jos.
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Taranca din Muscel, comuna Corbi, torcand

*

Din cele relatate, am vazut ca sezatoarea, claca, ca forme de
asociere a tineretului, in unele locuri dispar. Pe noi ne intereseaza si acest
lucru — intrucat, odata cu acestea, dispar si o parte din formele romdnesti de
viata, legate de simtamantul reciprocitdtii muncii, al dragostei, al vietii In
crestere... E vorba de viata romaneasca, ce bate in retragere (?) in atingere
cu formele de viata venite de aiurea. Serata, balul, n-au sapat ele la temelia
formelor vechi, sociale romanesti si ce punem noi in loc, dupa spusa
batranilor? Indiferentd, viatd usoara, dispret fatd de munca in comun.
Renuntare fatd de biserica si, cu aceasta, fatd de unitatea lumii noastre
trecatoare, cu viata fara inceput si sfarsit — cand, ca romani, ar trebui sa
cultivadm bunele deprinderi — mostenite; sd nu ne ravasim sufleteste, ci
sa ne adundm. Drumurile singuratice sunt drumurile pierzérii noastre,
atunci cand vorbim de lumea de jos, de la coarnele plugului. Inchegarile
sociale — spontane — sunt masura vitalitatii noastre si temeinicia unui
echilibru in viitor, deci, o avere de pret.
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In fata casei. Comuna Corbi, Muscel

Se intelege, parasind vechile deprinderi din mosi-stramosi,
formele de viatd streina se instapanesc printre noi ca la ele acasa,
pentru a radmane desfigurati in imaginea pe care va trebui sd o
aducem ca ofranda posteritatii — in raport cu celelalte popoare care
inteleg nu numai sa-si pastreze ceea ce au, dar, ce-au pierdut, sa-si
refaca. Oare hobstiile de tors, asa cum au disparut cu desavarsire in
unele parti, nu ne-ar putea servi ca exemplu de starea in care ne
aflam in privinta institutiilor noastre sociale? Bunele romance cred ca
vor avea ceva de facut.

Invatatorii si invititoarele au misiunea si readuc pe fiii risipitori
de bune traditii la o veche matca de larg si indraznet romanism.

»Gazeta ilustrata”, Cluj,
an. VL, nr. 1-2, 1937, p. 21-22
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INDEPARTAREA MAGICA A CIUMEI DIN
SATELE ARDELENE"

Prin satele din jurul Clujului, din Somes-Turda, si mai departe,
se cunoaste un mijloc, rar intalnit de altfel, de [combatere a molimei].
Ciuma a produs intotdeauna spaima intre locuitori, vedem din chipul
cum se reactioneaza la Indepartarea ei. Ca raspund in felul acesta fata
de aceasta nenorocire, iardsi nu trebuie sa ne mire prea mult. Fiindca
mai sunt si alte mijloace, de altfel, remarcate in lucriri; de exemplu,
pentru Moldova, se arata ca acolo locuitorii ar pune in varful parilor de
la garduri (se intelege: la parii din batatura casei) un cap de cal mort,
spre a fi feriti de holera, cum aminteste Gr. Grigoriu Rigo in lucrarea
sa, Medicina poporului, Bucuresti, 1907, p. 87. Ca in partile Bucovinei
s-ar smulge pur si simplu din pamant o buruiand numitd holera
(Xantium spinosum), pe care locuitorii o fierb cu sare si o beau — sau,
in cel mai rau caz, se afuma casele cu acest spin. Buruiana, in graiul
poporului nostru, mai e numita si dracild ori ghimpe si creste pe locuri
grase, pe la marginea drumurilor. Are tepi ascutiti $i n-o mananca
nicio vietate. Ba, cum bolnavul zace de boala aceasta si vrea sa scape
cu viata, medicina noastrd popularda recomandd bolnavului, in unele
parti ca in Moldova, sd se tavdleasca prin buruiana aceasta — acelasi
autor (op. cit., p. 87).

Ciuma se mai poate inlatura, dupa spusa lui Tudor Pamfile (Boli
si leacuri la oameni, vite §i pasari [dupa datinile §i credintele poporului
roman din comuna Tepu (Tecuciu)], Bucuresti, 1911, p. 25), si altfel:
,»te ungi peste tot trupul si mananci mult usturoi”.

*

Eu nu vreau sa stiu, pentru moment, intrucét aceste practici ar
avea vreun rezultat pozitiv asupra acestei epidemii. Vreau sd insist
numai intrucat poporul prin diferite mijloace cautd sa Indeparteze
ciuma. Pentru ca, dupa cum vom vedea, mai ales fiind vorba de ciuma,
mijloacele de indepartare a acestei molime nu se rezuma numai la cele
aratate. Romanii, de exemplu, indepartau ciuma prin virtutea salutara a
unui cui. Si iatd cum: prin secolul al IV-lea in. de Chr., se spune ca
asupra Romei s-ar fi abatut o ciuma de tinu trei ani in sir, cu care
ocazie cativa dintre demnitarii mai mari ai Romei au cazut prada

" Comunicare tinuta la Societatea Roméana de Antropologie din Cluj (in martie, 1937).



RECUPERARI. RESTITUIRI 415

ciumei. Se ofera banchete zeilor, se instituie chiar reprezentari
dramatice. Ciuma continua sa faca adevarate ravagii. Numai batranii
isi mai amintesc, pe cale de traditie, cd, dupd cate stiu ei, s-a pus
candva capat virulentului flagel batandu-se un piron intr-un zid al
cetatii. Se intelege, toate aceste masuri esuand, senatul insarcineaza un
magistrat cu indeplinirea ritului solemn si ciuma ia sfarsit. Celelalte
madsuri, civile si religioase, raimanand neputincioase in fata redutabilului
flagel, tot in a treizecea zi a lui septembrie — 1n fiecare an — se infigea
cuiul cu solemnitate: de asta datd, printr-o lege anume, adusa la
indeplinire de cel mai inalt magistrat al statului. (Pentru aceste
informatiuni, a se vedea: James George Frazer, Le trésor légendaire de
[’humanite. Feuilles détachées du Rameau d’Or par Lady Frazer,
Paris, 1925, p. 217).

*

Ritualul era savarsit mai intai de consuli, apoi chiar de dictator.
Suntem in fata unei presiuni de credinta. Oficialitatea cedeaza.
O credinta devine codificata si trece drept lege. S& mai amintim
cazuri de ciumd, cand aceastd epidemie reduce la aproape nimic
cunostinta medicald — stiintificdi — a vremurilor? Avem ciuma din
timpul lui lustinian, care decimeaza o parte din populatia oraselor
bizantine. Apoi ciuma neagra din 1349, care a ramas celebra prin
ravagiile ei. Aceea din timpul lui Pericle, din Atena etc. Pentru
dezastrul pe care 1l atrage dupd ea, ciuma e consideratd drept
»calamitate publica” (v. P. Perier, L’ Unité Humaine. Histoire de la
civilisation et de [’esprit humain, [Paris,] 1931, p. 384).

*

Astfel, cred ca nu e lipsit de interes daca, in cele ce urmeaza,
voi starui asupra felului in care ciuma a avut rasunet in mentalitatea
poporului nostru din Ardeal si mai ales asupra unui mijloc de
indepartare magicd a ciumei din satele noastre de aici. Gheorghe
Cosbuc are o legenda versificatd, Blastam de mamda, publicatd in
,Biblioteca [poporalda a] Tribunei”, nr. 13, in Sibiu, in anul 1912
[1885]. Legenda e culeasa in jurul Nasaudului, prin urmare tot din
Ardeal, 1n care se spune cad o batrana ar fi avut noua feciori §i o fata,
Voichita, si Incd un frate al ei, ,,Gin Costangin, copil mijlocin”. Deci,
in total, unsprezece copii, agsa cum cei mai harnici dintre romani se
vede a avea...
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,,Dumnezeu mi-s renduia,

ciuma ca-mi venea

pe noud-i manca (sa retinem cuvantul ,,manca”).

Nu-i mai ramanea (decat)

fata Voichita

cu Gin Costangin”.

Ce se intampla? 1i vin fetei petitori, mai intai din sat, pe urma,
cum e si firesc, se aratard ,,petitori dintr-alta tara”, dar batrana nu are
fatd de maritat, mai ales... in alte tiri. Fratele fetei staruia de mama-sa
din toate puterile s-o dea ca, in definitiv, atunci cand i va fi dor, o va
aduce el acasa. Va incaleca murgul, o va aduce si-i va potoli dorul.
Bine, zice mama, in cele din urma, dar, de-o fi altfel, te voi blestema:

,,cu blestemul cel mai greu

ce-a lasat Dumnezeu...

Multa vreme nu trecea,

de cand Voichita pleca;

ciuma-n sat iard intra

multad lume prapadea,

Costangin se betejea

si grea boala ca-mi bolea...

pe urma si el murea”.

Urmeaza blestemul, care prinde in asa fel ca ,,Gin Costangin” e
silit sa iasa din mormant si, ca alta data, sa incalece calul — si trece noua
hotare la sora lui si aici 1i cere barbatului ei voie sa o aduca Tnapoi sa-si
vadd mama Inainte de a se prapadi... Acesta ii da voie cu o singurd
conditie: sd nu zdboveasca... Si se intoarce cu sora sa pana in dreptul
mormantului de unde a iesit si apoi dispare. Destul ca, de aici, el 1si reia
starea de mort i isi lasd sora sa se intoarcd singurd acasd. Se intelege,
odatd ajunsd acasd, nimic mai firesc decat sia batd la usa, cu toata
nerabdarea sa-si vada mama... Dar aceasta, inchisa in casa de frica
ciumei, n-o recunoaste de la inceput si o ia drept ciuma. Nu avea
batrana de unde sa-si dea cu ideea cd ,,Gin Costangin” ar putea sa-i
aduca acasa fata ei scumpa. Si astfel, o respinge in termenii urmatori:

,,Du-te ciuma rea,

de la casa mea,

ca tu nu iesti Voica mea,

ci iesti moartea crancena;

ca cati copii am avut
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toti de tine or murit

numai cu-atata am ugit;

numai cu usea-ncuiata

si cu matisoru-n vatrd”...

Acesta este tabloul deprimant la venirea ciumei 1n sat. Urmeaza
explicatiuni din partea fetei, ca ea e, si cd a venit ajutata de ,,Ghin” si ca
ar fi ramas ,,din sus in izlaz”. Dar batrana raspunde cu aceeasi spaima:

,,Vai! Mancata mi-s de rele,

nu cred cuvintele tele —

cd acum vad eu bine,

ce vreai tu sa faci cu mine.

Du-te, du-te, ciuma rea,

Du-te de la casa mea!”

Personificarea ciumei, cu o fiintd ca oricare alta, apare de aici cu
evidentd — iar cat priveste o anume stare de spirit, caracteristicad din
acest punct de vedere, iar, reiese din aceste versuri in forma populara,
cu prisosinta.

*

[atd cum procedeaza si astdzi taranii din comuna Micesti, judetul
Turda, pentru a indeparta ciuma din sat. In anul trecut (in anul 1935 am
cules informatia), a dat ciuma in vite. Mureau deci cai, vaci — si dacd au
vazut ce si cum, spune informatorul Dumitru Gavrild din Feleac — Cluj,
au zis ca e ciuma. Ca a intrat ciuma in sat. Da, acesta e termenul, pentru
ca, dupa cum vom avea ocazia sa ne convingem $i mai departe, ciuma
este inchipuitd sub forma omeneasca sau de drac — demon mai degraba.
Poporul nu poate sd-si faca o idee de ceva fard sa personifice acest ceva.
Mai ales daca e de natura abstracta si necunoscuta — dar caruia, cu atat
mai mult, 11 simte prezenta. De-acolo ciuma intra in sat si de-acolo ei se
pun imediat si 1i confectioneazd o ,kimese” — o cdmasd, numitd
.kimesea ciumei”.

Cum se face cimasa ciumei? In acest scop se aduni in timp de
noapte noud femei. Daca se poate in crucea noptii, la una dintre ele
acasa, unde cu toate se dezbracad in pielea goala si incep sa lucreze
care mai de care. Se observa aici o bragd. Cdmasa, ce zic eu? Ritualul
complet trebuie sd se termine in cdteva ore in aceasta noapte. Una
incepe sa melite canepa — alta urzeste. Alta pune razboiul, si In sfarsit
alta tese. Alta croieste cdmasa — pana cand o da gata. La urma se iau
toate femeile care au contribuit astfel la confectionarea cdmasii, tot
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in aceeasi noapte duc aceastd cadmasa intre hotare, departe de sat,
unde o arunca — si in chipul acesta, cred ei, locuitorii, cd au scapat
sau scapa de ciuma.

In comuna Feleac, anul acesta (e vorba de anul 1936) a intrat
iarasi ciuma in sat; mai ales in porci si chiar Intre oameni. Satenii s-au
inteles — pentru cd, in chipul acesta, este avizatd intreaga comunitate
sateascd. Am spus ca ciuma este privita drept o ,,calamitate publica”.
Recurg la o practica de multa vreme experimentata si, nici una nici alta,
fac camasa ciumei. Se strang femei in numar de noua si la fel: nevedesc,
tes, torc. Furcile cu care tes, mi se spuse cd nu se tin normal, ci cu
»talpa-n jos”. Dar In casa unde se pregateste cdmasa ciumei toate
lucrurile stau, cum spun taranii, ,,cu susa-n jos”. Mi se spune cd femeile
preferd ca zi de lucru martea — marti noapte. Se mai observa, astfel, in
afara de faptul ca se intrunesc noaptea, ca se aduna in numar de noua, ca
lucreaza in pieile goale — acestea, dupa ce au aruncat numita cdmasa
intre hotare se intorc fara ca sa se mai uite in urma. Locuitorul Radu
Vasile din Feleac spune ca mai demult s-a intdmplat ca ciuma a intrat la
un gospodar in casa si acesta, recunoscand-o, ar fi prins-o de mana,
dupd care ar fi transportat-o In acelasi chip precum fac femeile cu
camasa ciumei, intre hotare. Analogia dintre ciuma insasi si cdmasa ei
este evidentd. Tot asa lucrurile se petrec si in Somes, pentru ca aceleasi
informatiuni le-am primit si din comuna Darja (de la Maria Dan). Tot
asa 1n judetul Alba, ca si pe la Huedin. Sa mai dau un exemplu clasic de
reprezentare populara a ciumei, de personificare a acestei teribile
epidemii la poporul nostru? Vulpescu, in cartea sa, Les coutumes
roumaines périodiques, Paris, 1927, se intreaba chiar daca brezaia
(in Ardeal: turca, capra, cerbul) nu este simbolul ciumei din 1883.
In sprijinul acestei pareri, acest autor aduce o lunga povestire despre un
oarecare mos Tanase, care a purtat ciuma in spinare §i ciuma, asa cum
ar fi vizut-o el (explicatia lui Vulpescu), semina cu brezaia' .
Nu insistdm. La practica de mai sus, taranii nostri nu recurg decat atunci
cand vad cd se Ingroasd gluma; dacd ciuma nu iese afard din sat
»hicicum” — dupa expresia lor. Ciuma, asadar, intrd si iese — la nevoie,
poate fi scoasa afard din sat. Nu ne miram deloc daca si un etnograf ca
Vulpescu gaseste pentru ciumd o figurd de forma caprei, cerbului,
brezaiei etc.

2 Vezi si Petru Caraman, Datinile romdnesti in limba francezd. [Contributie criticd
asupra folclorului romdn in straindtate, Bucuresti, Tipografia si Legatoria de Carti
C. Lazarescu], 1934, p. 82.
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*

Ar urma sa continudm, aducand in discutie un caz din domeniul
religios 1n legdturd cu ciuma. Sd staruim 1n cdteva cuvinte asupra
Sfantului Haralambie ca protector al oamenilor contra ciumei. Intr-un
octoih mai vechi — avem la Muzeul etnografic tipare pe icoane pe sticla,
reprezentand pe Sfantul Haralambie, cu ciuma in forma de drac,
inlantuit — [...] am aflat viata sfantului, caruia, pentru chinurile lui
indurate pentru biserica crestind, 1 s-ar fi propus din partea Domnului sa
fie recompensat cu ceva. Se intelege: cu ce va vrea el — si s-a ajuns la
intelegerea ca oriunde se vor afla moastele lui i In orice oras 1 se va
face praznic, acel loc sda fie ferit de ciuma. S& nu fie niciodata
infricosata boald a ciumei sau altd moarte naprasnicd si grabita. Nici
foamete, nici om viclean sa strice samanaturile. Nu se trec cu vederea
vitele, pentru cd sfantul adauga: cine va tine mucenicia mea $i ma va
pomeni, sd nu-i moara boul, nici altd vitd — ceea ce arata indirect cat de
nedespartit este tdranul nostru de vitele lui. Ba dimpotriva, viata i se
impleteste cu a lor. O aratd medicina populara, care nu face deosebire
cand este aplicata Intre om si vitele lui.

Aceastd apropiere stransd este vizibild si mai mult intr-o
rugaciune adresatd de oameni sfantului protector al ciumei, cand
se spune:

,Moastele tale parinte,

a fi mult folositoare

de ciuma ingrozitoare

la vite ajutatoare

si de campuri roditoare”.

Cum vedem, imaginea face parte din investirea sfantului
protector cu proprietati magice de fructificare, nu numai de inlaturare
a nenorocirilor.

*

Dupa credinta poporului si mai ales in cazul nostru cu sfantul
protector, epidemiile sunt trimise pe padmant de sus, din cauza greselilor
noastre. Deosebirea dintre cazul pur magic in legaturd cu inlaturarea
ciumei prin camasa ei s§i interventia oamenilor prin interpusi, sfinti,
iarasi cred ca nu mai e nevoie sd o subliniem. Vom reveni, totusi, si mai
jos asupra acestei deosebiri. Pentru cd, oricum, intre popor si sfantul
protector existd un angajament, un contract: iti fac, dar sd ma
pomenesti! Apoi, la baza actului se afla umilirea, supunerea; noi suntem
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niste neputinciosi In fata tainelor vietii — ceea ce nu putem spune ca
intalnim in cazul indepartirii ciumei pe cale de magie pura. in cazul al
doilea, sfantul este un interpus, dar un interpus cu Insusiri, purificat prin
suferinta, deci apt spre a interveni asupra cauzelor, care nu sunt nici pe
departe naturale.

Staruim 1n deosebirea dintre un mod de a vedea si altul pentru
acelasi caz:

,»Rogu-te ca mai ’nainte (i se spune sfantului)

cu acele dulci cuvinte

ca ne-am slavit si la minte.

Mai imparti moastele tale

nouad celor plini de jale

pedepsiti pentru gresale

de murim cdzuti pe cale”.

Aceste versuri sunt reflexul unor vremuri in care bantuie ciuma.
Se zice mai departe:

,»Roaga-te ca sa opreasca

sd nu ne mai pedepseasca

boala carea gura casca

degrab’ vrea sad ne prapadeasca.

Ciuma foametea cea mare,

m-a spaimantat foarte tare”...

E o rugaciune. Poporul nostru a oscilat, si oscileaza in buna parte si
astazi, intre aceste doud moduri de a se feri de boli — dar si intre aceste
doua moduri de a Intelege originea si Inlaturarea cauzei si a efectului in caz
de pericol. Dinadins am dat aceste doua forme de credinta, spre a ardta: ca
indreptatirea ciumei prin camasa ei este in functiune exclusiv de ceea ce
nemteste se zice ,,analogie Zauber” — vraja prin analogie. Ca magismul nu
cauta sa implore ajutorul fiintelor superioare, nu lucreaza prin interpusi, ci
direct — actioneaza asupra lucrurilor, cauzelor, fard intermediu. Si cum cea
mai mare parte a practicelor magice se rezuma la legea similitudinii, voi
cauta sa insist asupra acestui fel de judecata.

La J. G. Frazer, pentru ca acesta a examinat mai de aproape
acest fenomen psihologic popular in lucrarea sa celebra, Le cycle de
Rameau d’Or, in special in volumul Le rol Magicien dans la société
primitive (vol. I, trad. P. Sain, 1935, p. 40, 41, 53), cazul este ridicat
la rangul de principiu de gandire, dupa care, pentru a realiza un act, e
de ajuns sa-1 reprezinti. Imaginea se confundd cu modelul, in
mentalitatea lumii de jos. De exemplu: indienii din America de Nord,
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pentru a pedepsi dusmanul, fac niste statuete de lemn pe care le
strapung cu niste ace in inima. Aceasta inseamna ca 1n acelasi loc, in
acelasi fel, vor fi strapunsi si dusmanii adevarati. Si asa mai departe,
daca doresti moartea adversarului, arzi sau Ingropi efigia acestuia.
Aceasta atrage dupa sine moartea, disparitia modelului viu. In Egipt
si Babilon, practica, asa cum s-a expus, trece din domeniul laic in cel
religios si se aplica demonilor, spre a scapa de tirania lor. Suntem si
in cazul nostru in prezenta asa numitului principiu de gandire sau,
mai bine zis, asa numitei magii mimetice, imitative sau homeopatice,
precum enuntd terminologia stiintifica.

Dar se va spune: bine, dar cazul nostru pus in legatura cu timpuri
asa de indepartate, cu locuri la asa de mare distantd? Raspundem cu
Frazer la aceasta indoiala: ,,Les superstitions et les coutumes de paysans
constituent de beaucoup le témoignage le plus complet et la plus siir que
nous possédons sur la religion primitive des Aryens. C’est qu’en effet
I’Aryen primitif, en tout ce qui concerne la fibre et la trame de son
esprit, n’est pas mort. Il existe encore aujourd’hui parmi nous. Les
grandes forces intellectuelles et morales qui ont révolutioné le monde
civilisé n’ont le guére eu d’action sur le paysan”. E paradoxal, dar asa e.
Acolo, in straturile de adancime ale noroadelor din Europa, in
mentalitatea lor relativ stabila, aflam o adevarata arhiva vie a trecutului
indepartat, si tara si neamul nostru au un loc privilegiat in aceasta
privinta fatd de tarile si popoarele din Apus.

Camasa ciumei, dupa Eugene Kagarov, Essai de classification
de rites populaires. Extras din ,Revista del Instituto de Etnologia”,
tom. I, 1931, p. 55, ar intra in randul practicilor magice de defictiune,
care au drept scop nimicirea simbolica a dugsmanului. Iar din punctul
de vedere al clasificarii riturilor magice dupa intensitatea savarsirii
lor, practica magica a indepartarii ciumei din sat se clasifica si intra in
grupa riturilor atenuate — dupa acelasi cercetator — sau prin substitutie,
cand actul magic se indeplineste printr-o papusd — reprezentarea
miniaturala a ciumei. Cat priveste felul in care femeile apar in piclea
goald la confectionarea camasii, nu poate fi vorba de altceva decét de o
atributiune magicd a nuditatii pentru accelerarea rezultatului urmarit.
Iar in ceea ce priveste expunerea capului de cal mort in parii de la
gardurile din batatura casei, literatura germana priveste faptul tot ca pe
un ,,Schutzmitel aus heidnischer Zeit zur Abwehr damonischer
Gewalten” — v. E. E. Mogk, Die Deutschen Sitten d. Brduche, 1921,
p. 13. Intrucat este stiut: craniile de animale, in special de cal, sunt
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privite, pe o arie geograficd Intinsa si din vremuri din cele mai
indepartate, ca avand putere apotropaica contra demonilor si altor
nenorociri, cum ar fi, in cazul nostru, contra ciumei.

Numai astfel se explica si faptul cum rusii de nord, crescatori
de albine, petrec peste Ingraditura prisacilor de albine capete de cal, se
intelege, cranii, in semn ca vor fi feriti de deochi si in genere de orice
rau: paguba, pierdere in fructificare, la castig etc. Faptul este privit de
catre etnograful rus Dimitrie Zelenin ca o supravietuire a unor vechi
datini 1n legdturda cu sacrificiul animalelor pentru acelasi scop,
probabil®...

»docietatea de maine”, Bucuresti,
an. XIV, nr. 3, 1937, p. 100-102

3D. K. Zelenin, Russische (Ostslawische) Volkskunde, Berlin, 1927, p. 83.





