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Recentele cercetdri ale cunoscutului profesor si etnolog iesean
Ion H. Ciubotaru, insumate in trilogia Catolicii din Moldova.
Universul culturii populare, demonstreaza cd in satele Diecezei de lasi
multe obiceiuri si traditii populare se regasesc si astazi. Ele exprima nu
doar o dimensiune culturala etnica, ci si una mult mai ampla. Cercetari
intreprinse de renumiti etnologi (Simeon Florea Marian, Elena
Niculitd-Voronca, Tudor Pamfile, Petru Caraman, lon Muslea, Mihai
Pop, Ovidiu Barlea, Lucia Berdan, Silvia Ciubotaru s.a.) de-a lungul
timpului atestd astfel de practici in diferite zone ale Moldovei si in tara.
La fel se intampla si cu practicile divinatorii. Fie cd mai pastreaza ceva
din semnificatiile originare, fie ca se prezintd doar ca simple ramasite
ale unor stravechi practici si ritualuri, actele divinatorii acompaniaza
marile sdrbatori s1 momente de trecere din viata fiecdruia. Ele anunta o
dimensiune identitard ce se construieste in jurul simbolului si a
semnificatiilor sale.

De ce aceste expresii culturale rezistda timpului? De ce se
manifestd cu preponderenti in anumite perioade de timp? In ce masura
ele mai exprima o subtila relatie a omului cu absolutul? Iata doar cateva
intrebari carora incercam sa le oferim un raspuns.

Coordonate spatio-temporale ale practicilor divinatorii actuale

Analiza practicilor divinatorii prin raportarea lor la cadrul
spatio-temporal reprezintd un subiect extrem de interesant. Ernest Bernea,
in lucrarea Cadre ale gandirii populare romdnesti', ilustreazi cu un bogat
material etnografic importanta reprezentdrilor spatiului si timpului in

! Ernest Bernea, Spatiu, timp si cauzalitate la poporul romdn, Bucuresti, Editura
Humanitas, 2005.
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existenta traditionald. Practic, toate ritualurile, practicile si superstitiile
lumii traditionale graviteaza in jurul acestor valorizari. La fel se intdmpla
si astdzi. Cercetarile intreprinse de Ion H. Ciubotaru demonstreaza acest
fapt. Craciunul, Pastele si alte sarbatori sezoniere devin prilej de
reactivare a unui intreg complex de practici si obiceiuri traditionale. ,,Ca
pretutindeni In satul romanesc traditional, gesturile prin care fetele
catolice incercau sa influenteze evenimentele majore din viata lor se
savarseau tot in preajma unor sdrbatori calendaristice de referinta:
Pastele, Sfantul Andrei, Criciunul, Anul Nou, Boboteaza. In functie de
finalitatea scontatd a fiecarui gest, acestea se infaptuiau in singuratate,
adesea in taind sau in compania unor persoane de aceeasi VArsta™.
Acestor repere li se alaturd o serie de momente speciale din viata
fiecaruia dintre noi, ce se circumscriu tripticului existential (nasterea,
nunta, moartea) si care dobandesc o conotatie sdrbatoreascd de mare
insemnatate spirituald si sociald. Doua ar putea fi explicatiile acestui fapt.

Pe de o parte, practicile divinatorii, ca modalitdti concrete
magico-religioase de a transgresa limitarile spatio-temporale’, nu se pot
implini cu adevarat decét intr-un context spatio-temporal de exceptie,
adica sacru. In aceastd situatie, practicile divinatorii sunt gandite ca
fiind formule autonome, de sine stititoare, specifice spatiului arhaic si
traditional, prin care omul poate dobandi o cunoastere directd, de la
sursd (divinitate). Fard indoiald, cunoasterea de acest gen este una
magicd, debarasatd de toate constrangerile si conventiile perceptiei
moderne. In aceste conditii, timpul, spatiul si etapele ritualului pot fi
premisele atingerii unei Intelegeri aparte. Eficacitatea acestei cunoasteri
depinde asadar de calitatea contextului in care se desfasoara (in loc ferit,
in taind, In compania celor apropiati, la miezul zilei sau la miezul noptii,
in zi de sarbatoare etc.).

2 Ton H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova. Universul culturii populare, vol. II.
Obiceiurile familiale si calendaristice, lasi, Editura Presa Buna, 2002, p. 29.

? Vechii greci numeau divinatia ca fiind cunoastere venitd de la zei. In timp, termenul
a dobandit si alte conotatii: ,,magie contemplativa”, ,,filosofie”, ,,cautare a gandirii de
sine” si ,,stiintd supranaturala” (Antoaneta Olteanu, Metamorfozele sacrului. Dictionar
de mitologie populara, Bucuresti, Editura Paideia, 1998, p. 90). Sintetizand
numeroasele definitii ale divinatiei, putem afirma ca ea este o ,,formd a cunoasterii
umane care scapa canoanelor stiintifice, acceptabile si verificabile, specifice timpului
nostru. Ea reprezintd o forma a cautarilor noastre, care incearca sa afle, sa explice si sa
dea sens umanului §i socialului” (Cristina Gavriluta, Socioantropologia fenomenelor
divinatorii, lasi, Editura Institutul European, 2008, p. 16-17).
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Mai mult, marturiile etnografice atestd faptul ca timpul si spatiul
pot deveni prielnice doar pentru anumite practici divinatorii. In citeva
sate din judetul Iasi (Halaucesti, Butea si Tugani), ,,Vergelul se organiza
numai in ajunul Anului Nou. Preferinta pentru aceastd secventd
temporala, aflatd la raspantia dintre ani, este pe deplin motivata.
Iminenta renovare a timpului aducea cu sine renasterea sperantelor
intr-un an mai bun, mai bogat, in care sanatatea si fericirea sa triumfe”™.
Aici este Tn joc un transfer simbolic al virtutilor unui timp fast, al
inceputului, citre oameni si lume. Credintele, practicile, superstitiile si
chiar unele comportamente profane, ce insotesc marile sarbdtori, pot
dobandi noi valente. Ele se circumscriu astfel unei perceptii ciclice a
timpului. Conform acesteia, timpul se naste, creste si moare periodic,
urmand un model exemplar. ,,Din moment ce Anul Nou este o
reactualizare a cosmogoniei, el implica reluarea Timpului de la inceput,
adica restaurarea timpului primordial, a timpului ,,pur”, cel care exista
in momentul Creatiei”. In aceste momente ale inceputului, ordinea
sociald se suspendd, iar oamenii au sansa de a se simti mai aproape de
origini, de divinitate.

Ion Ghinoiu subliniaza faptul ca ,scenariile de 1innoire
sezonierd sau anuald a timpului calendaristic (Anul Nou Civil, Anul
Nou Agrar, Anul Nou Pastoral, Anul Nou Dacic si altele)”® contin
secvente spectaculoase, desprinse parca dintr-un timp mitic, al
inceputurilor. Ele sunt afirmate si astdzi de o serie de obiceiuri si
superstitii conform carora ard comorile, animalele vorbesc, se deschid
cerurile, plantele capata leac, se deschid mormintele, se poate cunoaste
viitorul etc. Trdirea unui timp sacru ne duce practic in proximitatea
originilor. Or, acest fapt are urmari directe asupra incercérilor de a
cunoaste secretele acestei lumi prin practici divinatorii. Asa se poate
explica de ce o serie intreagd de obiceiuri strdvechi de aflare a
ursitului, a evolutiei unui eveniment, de cunoastere a sortii si a vremii
insotesc si astdzi marile sarbatori.

Ion H. Ciubotaru prezinta cu mult profesionalism numeroase
variante ale practicilor divinatorii din satele catolice din Moldova.

* Ton H. Ciubotaru, op. cit., p. 29.

5 Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, p. 72-73.

® Jon Ghinoiu, Zile si mituri. Calendarul tdranului romén, Bucuresti, Editura Fundatiei
Pro, 1999, p. 87.
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Ele se deruleaza in momente sacre, bine precizate. ,,Actul divinatoriu
al privitului in oglindd a fost consemnat si in satul Gioseni din
judetul Bacdu. $i aici, vraja se infaptuieste tot In noaptea dinspre
Anul Nou, Insa nu oricand, ci exact in momentul trecerii dintr-un an
in altul”’. Altfel, divinatia cu ajutorul oglinzii ar fi lipsitdi de
eficacitate. Timpul sacru al sarbatorii accentueazd si sporeste
semnificatia magica a unui obiect, gest, loc etc. Acest fapt nu
inseamnd ca, de exemplu, oglinda sau suprafetele reflectorizante nu
sunt utilizate si astdzi in diferite practici divinatorii. Acestea din
urma, desprinse de contextul timpului sacru, arunca in derizoriu o
serie intreagd de credinte si practici stravechi, transformandu-le in
kitsch. La fel se intdmpld si cu practicile divinatorii ce 1nsotesc
marile momente de trecere.

Tot de un transfer simbolic poate fi vorba si atunci cand doar
anumite locuri sunt considerate prielnice practicilor divinatorii. Piatra,
arborele, izvorul, vatra, casa, gospodaria, rascrucile de drum, templul,
biserica etc. reprezinta tot atatea exemple ale unei valorizari simbolice a
spatiului. ,,Exista, astfel, locuri Tn mod special apte pentru a servi drept
suport actiunii influentelor spirituale si pe aceastd calitate s-a bazat
stabilirea anumitor centre traditionale, principale sau secundare, pentru
care oracolele antichitatii si locurile de pelerinaj oferda exemplele cele
mai evidente™. Aceasti ,,obiectivitate a geografiei simbolice”, asa cum
o numea Anca Manolescu in una din scrierile sale’, face cu putinti
experiente si Intamplari de exceptie sau poate influenta simbolic orice
practica sau ritual.

Valoarea simbolicd a timpului si spatiului ce poartd marca
sacralitatii 151 manifestd perenitatea printr-o serie de formulari
lingvistice (,,inspri Anul Nou [...] se uita prin gaura lui la flacarile din
vatrd, pand vedea inima focului”; ,,la miezul noptii, fetele mari aseaza
doua oglinzi [...] la o fantani laturalnici”) care nu pun 1n nici un fel in
discutie calitatea lor. Ele functioneaza asemenea unui dat ce poate
garanta eficacitatea practicile divinatorii.

7 Ton H. Ciubotaru, op. cit., p. 30.

¥ René Guénon, Le régne de la quantité et les signes des temps, editia a 1I-a, Paris,
Galimard, 1945, 1972, p. 133.

® Anca Manolescu, Locul caldatorului. Simbolistica spatiului in rasaritul crestin,
Bucuresti, Editura Paideia, 2002.
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Pe de alta parte, practicile divinatorii pot fi socotite ca parte a
unui intreg scenariu magico-religios, adica sacru. In aceste conditii, ele
nu mai pot fi gandite ca fiind incercari autonome, arhaice si traditionale,
de cunoastere a lumii, ce se folosesc de un context spatio-temporal
prielnic sau fast. Ele survin in lume din timp in timp, urmand un model
ciclic impreuna cu o serie intreagd de manifestari si ritualuri specifice
unui spatiu si timp sacru. Am putea spune cd, intr-o astfel de
interpretare, manifestarile sarbatoresti sacre, dar si cele profane
(excursiile, evadarea in naturd, vizitele facute prietenilor, spectacolele
din pietele publice etc.), pot fi expresia directa sau camuflata a timpului
sacru in lume.

Intr-o astfel de situatie, intre practicile divinatorii si
circumstantele spatio-temporale nu ar fi nici un fel de conditionare. Ele
coexistd reciproc si anunti o lume sacri, specifica lui homo religiosus'.
Practicile divinatorii din noaptea de Sfantul Andrei, de pilda, nu
exploateaza” un moment prielnic. In fond, ele insele pot fi expresia
sacrului In lume. Prezenta unor practici divinatorii, precum ,,adusul
lemnelor de la trunchi”, ,,numararea parilor” si ,,starnirea porcilor”“, in
majoritatea localitatilor cercetate de etnologul Ion H. Ciubotaru
demonstreaza faptul ca sarbatorile crestine conserva in mod spectaculos
o serie intreagd de obiceiuri si ritualuri precrestine. Toate acestea fac
parte din scenariul sacru al lumii, al unei existente deschise spre
absolut, specifice lui homo religiosus dintotdeauna.

Paradoxala aldturare a unor formule pagane si crestine in
experienta religioasd contemporand din spatiul roméanesc nu se datoreaza
doar fenomenului de aculturatie la care asistaim odatd cu trecerea
timpului. Aceste strdvechi reminiscente se pot explica si prin existenta
unui fond magico-religos extrem de puternic, care a livrat culturii
populare simboluri, practici si credinte de mare rezonantd. Catd vreme
stilnta modernd nu reuseste sd ofere raspunsuri si solutii la multe
probleme i frdmantari umane, vechile credinte §i practici
magico-religioase sunt reactivate ca solutii ultime, miraculoase. Chiar i

' Avem in atentie intelesul pe care-1 di Mircea Eliade lui homo religious, ca existentd
deschisa spre lume: ,Deschiderea spre lume il face pe omul religios capabil sa se
cunoasca cunoscand Lumea, iar aceastd cunoagtere este pretioasa pentru el, pentru ca

este «religioasdy, pentru ca se refera la Fiinta” (Mircea Eliade, op. cit., p. 153).
"'Ton H. Ciubotaru, op. cit., p. 29-30.
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atunci cand se transforma in simple superstitii (de pilda, calendarul de
ceapa sau alte credinte si practici marunte, asa cum le numeste Ion H.
Ciubotaru in scrierile sale, de la inceputul de an), ele anunta faptul ca,
alaturi de cunoasterea stiintificd, existd si o cunoastere de tip
magico-religios. Ea demonstreaza cd sacrul este cosubstantial fiintei
umane, asa cum afirma Mircea Eliade, indiferent de epoca si context
istoric. In acest context, existenta simbolului in practicile divinatorii si
in experienta religioasd actualad transgreseaza conditionarile de ordin
etnic, istoric §i cultural sau spatial. Jon H. Ciubotaru arata ca multe
dintre obiceiurile si practicile prezentate in cercetarea sa pot fi
intalnite si In zonele locuite de populatia ortodoxa sau de alte religii.
Apartenenta simbolului la un stravechi fond religios, cultual, 1i confera
acestuia o largd arie de raspandire si manifestare. Drept dovada sunt
cercetdrile etnologului iesean Ion H. Ciubotaru. Cel putin in spatiul
romanesc, crestinismul, indiferent de confesiune (ortodox, catolic si
chiar protestant), nu a reusit sa estompeze sau sa anihileze vechile
practici divinatorii.

Astfel, formidabila supravietuire a unor practici divinatorii s-ar
datora perenitatii simbolului, indiferent de semnificatiile §i expresiile
sale in timp. Relatia dintre practicd, semn si semnificatie, precum si
efortul interpretativ pe care-1 presupun practicile divinatorii, ascund nu
numai curiozitdti culturale sau o anume inclinatie a omului contemporan
catre o gandire simbolica. Intr-un fel, ele sunt expresia vie a unui adevar
formulat la timpul sau de Mircea Eliade: Omul nu poate trai intr-un
univers profan, iar sacrul nu poate lipsi din existenta noastrd.

Simbol si interpretare in practicile divinatorii'’

Simbolul a devenit pentru foarte multi cercetatori elementul-cheie
care poate explica si deslusi o mare parte din fenomenele care definesc
existenta noastrd. Departe de a fi doar o moda in incercarile de explicare
a unor fenomene, simbolul ramane o constanta a vietii sociale, culturale
si spirituale. Stiinta modernd demonstreaza acest fapt. Stim foarte bine
ca, pentru populatiile arhaice si traditionale, simbolul functioneaza ca
un fapt de viata. Nu intamplator practica divinatiei este atat de veche si
se bazeaza, in principal, pe interpretarea simbolurilor.

2 Partial, fragmente din aceastd parte au fost publicate in Cristina Gavriluta, op. cit.
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Mai toate teoriile moderne ale specialistilor accentueaza
perenitatea simbolurilor. Mircea Eliade dd o definitie destul de
cuprinzatoare acestuia. El crede ca ,orice poate fi simbol, de la
cratofania cea mai rudimentara (care «simbolizeazd» intr-un fel sau altul
puterea magico-religioasa incorporata intr-un obiect oarecare), pana la
lisus Hristos care, dintr-un anumit punct de vedere, poate fi considerat
un «simbol» al miracolului intrupdrii divinitatii in om”". Georges
Dumézil' arata ci fiecare civilizatie si-a elaborat propriul sdu sistem de
semne. Este posibil ca nenumaratele forme ale divinatiei (de la cele mai
elevate pana la cele mai bizare — divinatia prin intermediul statuilor, de
exemplu) sd se bazeze tocmai pe acest lucru. Divinatorul poate fi
considerat un specialist care lucreaza cu simbolul. El clasifica,
ordoneaza si interpreteaza faptele observate.

Faptul este valabil si pentru locuitorii comunitatilor traditionale
cercetati temeinic de profesorul Ion H. Ciubotaru. lata cateva exemple
in acest sens. Forma parilor in practica de aflare a ursitului, forma
splinei porcului pentru divinatia meteorologica, gesturile animalelor sau
ale pasarilor, semnele cerului etc. sunt doar cateva practici divinatorii
care demonstreaza ca existd un intreg univers magico-religios de semne
si semnificatii. Constatdm aceeasi operatiune de decriptare si ordonare a
acestui univers simbolic si atunci cand credem ca este vorba doar de
simple superstitii §i obiceiuri (prevestirea vremii dupa unele semne
naturale, interpretarea viselor, superstitii legate de semnele mortii etc.).

Unele definitii descriu simbolul ca o formd de experientd
indirectd pe care noi o avem cu lumea. Despre re-prezentarea unui
obiect, a unor realitdti cosmogonice, dar si a unor experiente proprii
scrie si Gilbert Durand'. in general, simbolul evoca lucruri imposibil
de perceput direct si care depasesc realitatea imediatd. Cum? Prin

1 Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor. Prefati de Georges Dumézil si un
cuvant 1nainte al autorului. Traducere Mariana Noica, Bucuresti, Editura Humanitas,
1992, p. 407.

' Georges Dumézil, Religion romaine archaique, Paris, 1966, p. 571.

' Gilbert Durand, Structurile antropologice ale imaginarului. Introducere in
arhetipologia generald. Traducere de Marcel Aderca, postfatd de Cornel Mihai
Ionescu, Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic, 2000. O alta lucrare care 1i poarta
semnatura si care analizeaza legitura dintre imagine-simbol-imaginar este Aventurile
imaginii. Imaginatia simbolicd. Imaginarul. Traducere de Muguras Constantinescu,
Anisoara Bobocea, Bucuresti, Editura Nemira, 1999.
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anularea coordonatelor spatio-temporale obisnuite. Faptul este cu
putintd pentru ca — spune Emil Cioran — simbolul isi are originea in
eternitate'®. Cu alte cuvinte, trecutul, prezentul si viitorul nu mai
opereaza in logica simbolica.

Faptul poate fi remarcat si la nivelul limbajului comun.
De obicei, oamenii merg sa-si ,,ghiceascd viitorul” si nu trecutul
intelegand prin aceasta posibilitatea de a accede la realitatile transcendente
si eterne. Celelalte dimensiuni temporale (trecutul sau prezentul) au fost
trdite §i intereseaza mai putin. Aceasta nu insemnd catusi de putin ca
practicile divinatorii nu le pot accesa (cel putin la nivel teoretic).

Valorizari ale semnului si simbolului le intdlnim in diverse spatii
socio-culturale. La romani, de pildad, in practicile de divinatie
meteorologica si astdzi mai functioneazd o seama de semne precise:
vantul care bate din vale aduce cu sine ploi, ninsoare si schimbari ale
vremii intr-un sens negativ;, vantul care vine insa din deal nu mai are
conotatii negative (afirmatia este exprimata ca un fapt verificat de mai
multi subiecti). Tot la un cod simbolic si interpretativ se refera si
practicile divinatorii premaritale sau cele precum oniromantia,
ornitomantia etc.

Sintetic, noi sustinem ca intregul demers divinatoriu ar putea fi
reprezentat astfel:

PRACTICA —— & SEMN ——— SEMNIFICATIE

Vom aplica aceasta schema si practicilor divinatorii de numarare
a parilor in noaptea de Ajun, practica semnalata de lon H. Ciubotaru in
satul Nisiporesti, judetul Neamt.

Practica: numaratul parilor

Semnul: stalpul sau parul ales

Semnificatiile:

— ,forma neteda, lipsitd de asperititi, indica un tinar Inalt,

frumos, bun la suflet, dar sirac lipit pamantului”'’;

— ,,prezenta scoartei era semn de bogitie”'®;
919

— ,,abundenta nodurilor Insemna fecior tomnatic si carcotas” .

'® Emil Cioran, Singurdtate si destin, Bucuresti, Editura Humanitas, 1991, p. 134.
" Ton H. Ciubotaru, op. cit., p. 30.

'8 Ibidem.

¥ Ibidem.
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In general, semnificatiile atasate unui semn difera de la o
persoana la alta si functioneaza asemenea unui cod personal. Predomina
o serie de aspecte ce tin de semnele studiate si care stau la baza
construirii unui sistem de semnificatii i a interpretarilor finale. Printre
acestea am aminti: pozifia, starea, dimensiunea, forma, culoarea,
numarul, miscarea.

Toate acestea se bazeaza, in primul rdnd, pe relatia dintre semn
si semnificatie. Orice semn poate avea mai multe semnificatii. Totusi,
daca practicile divinatorii se pot modifica si adapta la diverse situatii,
dacd semnificatiile se pot schimba, simbolul rdmane o constantd dincolo
de coordonatele spatio-temporale.

Formidabila supravietuire in timp a unor practici divinatorii, aga
cum sunt prezentate si de profesorul si etnologul iesean Ion H.
Ciubotaru, este posibil sa se datoreze si nenumaratelor simboluri pe care
le contin. La fel ca timpul si spatiul sarbatorii, simbolul este expresia
sacrului in lume. Celor trei aspecte ce intrd in economia practicilor
divinatorii de astazi si dintotdeauna li se mai adauga unul ce tine de
dorinta permanentd de a cunoaste. Probabil nu intdmplator, divinatia a
fost numita cunoastere adevarata, venitd de la zei. Asadar, in timpul si
spatiul sacru al sarbatorilor este posibila o cunoastere speciald, mediata
de semn si simbol. Finalmente, aceastd cunoastere exploateaza
potentialul interpretativ al omului.

Practicile divinatorii si lectura cotidianului ca o
hermeneutica a negativului

In interesanta sa lucrare, Catolicii din Moldova. Universul culturii
populare, Ton H. Ciubotaru aduce in prim plan si explicdi numeroase
practici, obiceiuri §i superstitii care insotesc $i astdzi viata unor comunitati
din Moldova. Subliniem faptul cd, odatd cu acestea, sunt prezentate i
semnificatiile, interpretarile valabile pentru persoanele si comunitatile
investigate. Suntem, asadar, in fata unui material etnografic extrem de
valoros care explicd contextul social si cultural, mecanismul practicilor
divinatorii, semnul si interpretdrile actuale ale respondentilor.
Este admirabila receptivitatea oamenilor din cadrul Diecezei de Iasi fatd de
insemnele simbolice ale culturii traditionale, precum si Incercarea de a le
decripta intelesurile ascunse. Incontestabil, este meritul special al
profesorului Ion H. Ciubotaru de a le pune in valoare si de a le asigura
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,hemurirea”. Cartea este una de referinta pentru orice specialist interesat de
universul culturii populare. Citind cartea, personajele de acolo si-ar intelege
mult mai bine dimensiunea spirituala a propriilor lor existente. La randul
nostru, vom Incerca sa oferim o interpretare doar practicilor divinatorii ce
supravietuiesc in cultura populara a catolicilor din Moldova.

In primul rand, credem ci putem vorbi despre aceste practici
divinatorii (si) ca despre o hermeneutica a cotidianului. Pentru analiza din
aceastd perspectivd ne-am folosit de teoria lui Moshe Idel — cea a
hermeneuticii negativului — din lucrarea Perfectiuni care absorb. Cabala i
interpretare®™. Credem ci, asemenea lecturii si interpretirii textelor sacre,
si in practicile divinatorii efortul interpretativ poate fi unul care depaseste
simpla prezentd a semnului si a simbolului*'. Pana la urma, certitudinea
unei cunoasteri depline, adevarate, vine din contactul cu negativul
semnului. In cazul nostru, este vorba de lumea triiti ca si creatie a
Divinitatii. Acest fapt presupune o intelegere si o cunoastere profunda a
existentei ce se identificd, la limita, cu divinitatea insasi. Practic, semnele
pe care oamenii le folosesc in actul divinatoriu pot fi socotite ca pretext.
Ceea ce conteaza este realitatea n care acestea se manifestd. Ea poate fi
timpul sacru al sarbatorii sau nu, un loc special sau unul obisnuit. La limita,
contextul se identificd cu viata, cu experienta cotidiand a fiecaruia.
Nasterea, nunta, moartea, boala, nedreptatea, calamitétile, profesia, relatiile
interumane etc. au fost §i raman repere importante ale existentei.
Complexitatea lor cere o permanenti cunoastere si intelegere. In practicile
divinatorii, semnul devine un mediator pentru intelegerea corectd a
realitatii vizibile. Asadar, contextul in care apare semnul poate functiona
asemenea unui negativ. Ceea ce face divinatorul nu este doar o simpla
interpretare a unui semn, ci este un gest de interpretare a realitatii, de aflare
a talcului ei, folosindu-se de semne si simboluri.

2 Moshe Idel, Perfectiuni care absorb. Cabala si interpretare. Traducere de Horia
Popescu, prefatd de Harold Boom, Iasi, Editura Polirom, 2004. Iata cum interpreteaza
autorul textul sacru al Torei: ,,Din punct de vedere semiotic, doar dimensiunea neagra
opereazd ca semnificant cu inteles, fiindcd numai ea comunicd un anumit continut
cititorilor. Insa, din perspectivdi mistici (si magico-religioasa — n.n.), focul alb
presupune un statut superior care, desi este lipsit de inteles din punct de vedere
semantic, reflectd mai degraba in mod direct trupul divin decat intentia lui Dumnezeu,
asa cum este ea exprimata in Tora” (p. 70-71).

*I Acest aspect l-am abordat mai aminuntit in Socioantropologia fenomenelor
divinatorii.
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Mai mult, din perspectiva teoriei enuntate mai sus, semnele pot
fi socotite simple mijloace vizibile, care ar putea mijloci patrunderea
invizibilului, a negativului in lume. In cele din urmi, intelegerea
aspectelor subtile ale cotidianului descoperd prezenta ascunsd si
inefabild a divinitatii In lume. Ca o creatie a lui Dumnezeu, lumea se
cere deslusitd si cunoscutd 1n adevdrata sa profunzime. Or, aceasta
necesita o anume pregdatire. Divinatorul se prezinta astfel ca o persoana
initiata, capabild sa descifreze proiectul divin in lume. Desigur, acest
fapt ar putea fi valabil in special pentru cei care gandesc divinatia ca pe
o0 artd ce mijloceste o cunoastere ascunsa.

Pentru ceilalti, divinatia poate fi mai mult un exercitiu,
divertisment sau chiar si o formad de afacere profitabild. Aici, ideea
intdlnirii cu cunoasterea adevaratd, cuprinsd in negativul textului
(realitatea adevaratd si prin aceasta cu divinitatea), ar putea functiona
cel mult la nivelul inconstientului. In acest context am putea situa si
actele divinatorii, pe care Ion H. Ciubotaru le identificd astazi la
catolicii din Moldova. Practicile de aflare a wursitului, divinatia
meteorologica etc. au adesea un caracter ludic si functioneaza, probabil,
in virtutea unor obisnuinte. Ele se apropie mult de superstitii. Totusi,
chiar si la acest nivel, ele descoperda o predispozitie a oamenilor de a
cauta raspunsuri la framantarile cotidiene, folosindu-se de o serie de
practici, semne $i simboluri.

Asadar, drumul complet al actului interpretativ ar fi urmatorul:
performatorul recurge la o practica pentru a descoperi semne si apoi
semnificatii, pentru ca, In cele din urma, si ajungd la negativul
semnului. De exemplu, Ion H. Ciubotaru aratd ca, pentru a afla evolutia
vremii, in satele romanesti se mai recurge inca la calendarul foilor de
ceapa ca practica divinatorie. Aici, foile de ceapd, umplute cu cantitati
egale de sare, reprezinta semne. Fiecare dintre cele douasprezece foi de
ceapa simbolizeazd cate o lund a anului. Chiar daca practicianul nu-si
propune explicit scopuri spirituale mai inalte, chiar daca el recurge la
practica doar de dragul obisnuintei sau o pune sub semnul traditiei,
putem descifra si un negativ al demersului sau. Negativul semnului este,
in cazul nostru, evolutia vremii pe parcursul unui an. Apa ce rdmane, in
urma topirii sdrii in cojile de ceapd, devine un semn cu anumite
semnificatii, prin care divinatorul isi exerseazad talentul interpretativ.
Acesta din urma este cultivat prin experientd, observatie atenta si prin
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subtile analogii. De aceasta datd, schema prezentatd mai sus se modifica
in felul urmator:

PRACTICA — SEMN —  SEMNIFICATIE —
HERMENEUTICA NEGATIVULUI

Atunci cand se trece de pragul vizibilului (simpla citire a
semnelor si a semnificatiilor lor) se ajunge la a se decripta negativul
unui fapt, semn, gest, cuvant pentru a afla esenta. Acest efort
hermeneutic si interpretativ depaseste analiza lingvistica i patrunde in
domeniul magico-religios. Avem 1n atentie aici, Indeosebi, practicile
divinatorii care presupun o anumitd initiere §i care sunt intelese, in
primul rand, sub aspect spiritual.

In acest caz, este firesc sd ne intrebim: Am putea explica, prin
mijlocirea acestui model, orice practicd divinatorie? Cum am putea
distinge negativul oricarui semn (zborul pasarilor, freamatul copacilor,
imaginile unui vis etc.)? Doud raspunsuri ar putea aduce unele lamuriri:

a) La un nivel empiric, credem cd negativul este reprezentat de
insdsi contextul in care se produce semnul. Discutdm, cu alte cuvinte,
despre o hermeneutica a cotidianului. Este si cazul calendarului de ceapa
pe care l-am explicat mai sus. Psihanalistii au inteles acest fapt si
interpreteaza visele plecand de la o serie de evenimente cunoscute din
viata persoanei’’. Daca acceptim aceastd realitate, atunci cel care practica
divinatia este un extrem de fin observator al vietii. El descifreaza viitorul
cunoscand prezentul si trecutul. Cum este posibil s realizeze acest lucru?
Probabil pe baza unei logici combinatorice precise™;

2 Un exemplu ilustrativ este cazuistica prezenta in operele lui C. G. Jung sau in cele
care-i sunt dedicate. Amintim in acest sens doar cateva: C. G. Jung, Amintiri, vise,
reflexii comentate §i consemnate de Aniela Jaffé. Traducere si note de Daniela
Stefanescu, Bucuresti, Editura Humanitas, 1996; idem, Psihanaliza si astrologie.
Selectie de texte, introducere si note de Jean Chiriac, Bucuresti, Editura Aropa, 1999;
idem, Psihologia fenomenelor oculte. Traducere de Dana Verescu, Bucuresti, Editura
Trei, 2004; Aniela Jaffé, Aparitii de spirite si semne prevestitoare. Prefatd de C. G.
Jung, Bucuresti, Editura Humanitas, 1999.

2 fntr-un interviu acordat Gabrielei Adamesteanu pentru ,,Revista 227, loan Petru
Culianu incearca sa sugereze cd modelul fractalic este unul cunoscut si exersat de
serviciile secrete. Dupd opinia sa, ,Jla un moment dat K.G.B.-ul, lucrdnd pe
super-computere (sunt niste magini de zeci de milioane de dolari si pot sa-ti facd un
model al lumii pentru cateva zeci de ani sau chiar mai mult) — in timpul lui Andropov
— a vazut ca modelul nu duce nicdieri. Si atunci, si-au dat seama ca fara a trece la o
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b) La un alt nivel insd, descifrarea negativului poate echivala
cu accederea pe cdi spirituale, necunoscute muritorilor de rand, la
insasi cunoasterea divind. De aceasta datda semnul si, implicit,
simbolul ar deveni doar simple pretexte pentru cel care detine
secretul interpretdrii ,,spatiilor albe ale negativului”. Este si cazul
divinatiei inspirate cand o seama de initiati pot face profetii. Asa cum
lectura unui text sfant poate deschide spiritul credinciosului cétre o
realitate transcendentd, care trece dincolo de cuvinte, si contemplarea
unor semne poate oferi aceleasi rezultate. Diferenta rezidd in aceea
ca, in primul caz, se privilegiaza credinta si trairea, iar in al doilea o
cale experimentala.

Astazi, asa cum reiese din superba lucrare a profesorului Ion H.
Ciubotaru despre cultura populara a catolicilor din satele Diecezei de
lasi, actele divinatorii, in marea lor majoritate, privilegiaza doar
interpretarile de suprafata (de tip simbol-semnificatie) §i functioneaza
asemenea codurilor. Totusi, pentru etnolog si pentru cel ce se
indeletniceste cu cercetarea universului culturii populare, acest fapt
demonstreaza ca gandirea simbolicd nu dispare, ca vechile practici
magico-religioase se camufleaza in formule culturale mai ,,cuminti” si
continud sd populeze imaginarul comunitatilor .

Astdzi putem vorbi despre divinatie (si) ca despre o
hermeneutica populard, bazata pe coduri si stereotipii. Daca percepem
divinatia ca o forma de cunoastere speciald, un act interpretativ, atunci
cu siguranta poate fi vorba de o interpretare savanta, stiintificd, in care
se opereaza cu concepte sofisticate. Analiza pe care am facut-o mai sus
aratd ca aceastd hermeneutica populard tradeazd adese subtilitati si
spectaculoase valorizari.

economie de piatd, pierderile vor fi mai mari decat castigul. Ei au daramat zidul, ei au
inceput, evident, toate miscarile In tarile satelite” (Ioan Petru Culianu, Pdcatul
impotriva spiritului, Bucuresti, Editura Nemira, 1999, p. 42). Probabil pe acelasi
model, al logicii combinatorice, se sprijinea Culianu si atunci cand i-a acordat un
interviu lui Mario Baudino publicat in cotidianul ,,La Stampa”. Astfel, inca din martie
1989, autorul vorbea despre ,,revolutia iminenta si despre inevitabila varsare de sange”
(ibidem, p. 59). Afirmatia se repeta si in ,,Lumea Libera” din 9 decembrie 1989. Ceea
ce ni se pare insa de extrema actualitate este viitorul Romaniei zugravit in unsprezece
puncte. Problematica prezentata de discipolul lui Eliade la Chicago s-a dovedit a fi una
reald. In parte, ea a primit unele raspunsuri si rezolvari in timp. O altd parte se mai afla
incd pe agenda de zi.
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Referindu-se la practicile divinatorii si la interpretarile pe care
ele le genereaza, Poirot Delpech scria in ,Le Monde”: , Toate se
dovedesc a fi victimele cuvintelor™* si a semnelor, am adiuga noi.
Autorul subliniazd ca politica acestor practici este construitd in jurul
unor termeni sugestivi precum: des-face, des-chide, des-cifra, de-cripta,
de-pista, de-construi, dez-vilui, dez-vriji, dez-lega etc. In fapt,
terminologia folosita demonstreaza ca intreg registrul de practici poate
frecventa in vocabularul practicilor magice si divinatorii a unor cuvinte
ce contin invariabil sufixul de sau des face trimitere la existenta unor
legaturi sau incifrari prealabile.

Referindu-se la aceasta, Mircea Eliade subliniazd simbolismul
stufos si dual al legaturilor pentru mentalitatea de tip magico-religios.
Acest simbolism al legaturii universale exprimd ,,pe de o parte, cd in
Cosmos, ca si 1n viata umana, totul se leaga printr-o textura invizibila,
iar, pe de alta parte, ca anumite divinitdti sunt stapanele acelor «fire»
care, in ultima instantd, alcituiesc un vast legat «cosmic»™. Astfel, a
de-cripta, a des-crie, a des-face sunt operatii perfect justificabile
pentru o mentalitate magico-religioasd. Rostul lor este acela de a
patrunde intelesurile acestei lumi. Aceasta cu atat mai mult cu cat
prezicatorii cred cd fiecare persoana pastreaza ceva misterios, ascuns,
secret. A des-coperi viitorul cuiva insemnd a patrunde in tesdtura
timpului si in acele unghere misterioase ale celui bantuit de
curiozitatea timpurilor ce vor veni. Astadzi, aceste operatii de
dez-véluire intrd aproape exclusiv in competentele stiintei. Cercetarea
realizatda de Ion H. Ciubotaru se circumscrie perfect acestui model de
des-cifrare a universului culturii populare romanesti. Exista, asadar,
doud maniere de a cunoaste si intelege lumea: una stiintifica, moderna
si una populard (traditionald), magico-religioasa. Cercetarile realizate
de Ion H. Ciubotaru demonstreaza ca cele doud nu se exclud, ci
coexistd in anumite medii sociale.

In esentd, aceastd hermencutici populard doreste si faca
traductibil, pe intelesul tuturor, neintelesul, misteriosul, nestiutul, asa

2 Poirot Delpech, Maitre a de-penseur, in ,,Le Monde”, 1976.

» Mircea Eliade, Imagini si simboluri. Eseuri despre simbolismul magico-religios.
Prefatd de Georges Dumézil. Traducere de Alexandra Beldescu, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1994, p. 142.
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cum pentru omul de stiintd este importantd cunoasterea unui fenomen.
Si divinatia doreste sd rdspunda unor exigente specifice fiecarui timp si
spatiu. Scopul imediat este unul cat se poate de firesc: sa clarifice lumea
in care traim.

Este cu putinta ca aceste practici sa contribuie involuntar la ceea
ce francezii numesc ,,]la desenchentement du monde”? Este adevarat ca,
gratie acestor tehnici populare de interpretare, misterul este dezvaluit
maselor prin traducerea sa intr-un limbaj logic si rational. El isi poate
pierde astfel din calitatile cu care il investim adesea. Insi tot la fel de
adevarat este si faptul ca acest efort de desvrajire a lumii poate genera si
revrajirea sa. De pilda, orice practicd divinatorie, indiferent de succesul
sau insuccesul sdu, tine sa sublinieze de fiecare datd cd, in spatele
tuturor, existd o divinitate omniscientd §i omnipotentd, cd existd o
tesatura nevazuta a lumii. Succesul de care se bucurd divinatia in lumea
moderna este semn cd mentalitatea individuala, dar si cea colectiva
pastreaza cateva constante ale mentalitatii magico-religioase. De fapt,
lumea este revrdjitda de fiecare datd cand stiinta nu mai poate oferi
explicatii si certitudini.

ok k

Asa cum anuntd si titlul, in redactarea acestui text am fost
provocati de ceea ce lon H. Ciubotaru numeste a fi ,,universul culturii
populare”, pe care Domnia Sa l-a surprins cu maiestrie si profesionalism
pana in cele mai mici detalii, la catolicii din satele Diecezei de Iasi.

Am incercat sd explicdm spectaculoasa supravietuire a
practicilor divinatorii pana astdzi, in jurul a trei elemente care pastreaza
o subtila legatura cu absolutul: contextul spatio-temporal al sarbatorii,
simbolul si gestul interpretativ. Acestora li se mai adaugd incd o
variabild care, indubitabil, conserva ,,universul culturii populare” ca pe
o coordonata esentiald a existentei noastre: cercetarile si lucrarile de
etnografie, etnologie si folclor realizate in diverse arii culturale. Pentru
toate acestea, lucrdrile profesorului Ion H. Ciubotaru sunt un veritabil
model si o provocare pentru continuarea cercetarii.
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Abstract

The modern man’s relation with nature, the world and the entire universe are
far from taking place in a profane frame. Beyond the material and measurable aspects,
a series of gestures, practices and beliefs announces a constant and subtle link between
man and the magical and symbolical universe. The presence of divinatory practices
even nowadays is a proof in this regard. The present paper provides a series of
explanations regarding the tremendous survival of such practices, no matter the space,
place, ethnicity or other cultural variables.



