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Sanda IGNAT, Influente germane in etnologia romdneascd
interbelica, Cluj-Napoca, Editura Casa Cartii de Stiinta, 2015, 330 p.

Sanda Ignat, in lucrarea Influente germane in etnologia
romadneasca interbelica, ne oferd informatii utile despre influentele,
interferentele si contributiile germane in etnologia romaneasca.
Pornind de la explicarea termenilor
de bazad si continuand cu evolutia Sanda lgnal
din punct de vedere cronologic a
disciplinei Volkskunde, autoarea
ajunge sa prezinte, In a doua

parte a volumului, pe cei mai INFLUENTE GERMANE
reprezentativi oameni si cele mai iN ETNOLUG[A ROMANEASCA
importante lnStltutll, conferinte, INTERBELICA

congrese, carti, articole si reviste
germane care au influentat direct
sau indirect etnologia romaneasca.

Sectiunea  Cuvdnt  inainte
(p. 5) ajuta cititorul sa descopere
procesul de abordare a temei de catre
autoare. In introducerea cartii sunt
oferite pe langa date preliminarii a cir o s
despre aparitia si parcursul istoric al
influentelor germane in etnologia romaneascd §i cateva precizari
terminologice cu privire la notiunile din limba germana carora cu greu le
putem gasi uneori un echivalent in limba romana. De exemplu, denumirea
Volkskunde ,nu are un corespondent total in limba romana”, care si
pastreze intreaga semnificatie din limba germana a termenului, iar din acest
motiv se face apel la binomul ,.etnografie si folclor” (p. 30).

Prima parte a cartii este dedicata disciplinei Volkskunde, care
este analizatd din toate punctele de vedere. Mai Intdi este trasatd o
paralela intre Volkskunde si Vélkerkunde i sunt definite una 1n raport cu
cealalta: ,,Vélkerkunde era inteleasa ca stiinta care se ocupa de
popoarele ,,anistorice” (geschichtslose Volker) din afara Europei, iar
Volkskunde privea strict popoarele ,,istorice europene, de aici si
diferenta in orientare, si anume spre prezent in etnologia exotica, spre
trecut In cea europeand” (p. 40).
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Autoarea realizeazd o cronologie pertinentd a Volkskunde,
incepand cu receptarea de catre umanisti a scrierilor istoricului antic
Cornelius Tacitus. Pentru o mai bund administrare §i guvernare a
populatiei, In perioada regimurilor absolutiste, ,,interesul pentru paturile
de jos este unul autentic, regimul este preocupat realmente de
cunoagterea acestora” (p. 47). Un alt nume important in dezvoltarea
Volkskunde este filosoful si literatul Johann Gottfried Herder ce a
consacrat termeni precum Volkslied, Volkskglaube, Volksseele ori
Volkspoesie (p. 49); creatorul ,psihologiei popoarelor” considera
Volkspoesie drept ,.expresie a sufletului popular” (p. 50). De la Herder,
atentia se indreaptd spre Clemens Brentano si Ludwig Achim von
Arnim, pioneri ai romantismului german, care au publicat prima
culegere de cantece germane. La inceputul secolului al IX-lea au
publicat si Jacob si Wilhelm Grimm culegerea de Basme pentru copii si
casa (p. 52).

Volkskunde ca stiintd a inceput 1nsd sa existe abia odatd cu
prelegerea Die Volkskunde als Wissenschaft (traducere), sustinutd de
Wilhelm Heinrich Riehl in 1858 la Universitatea din Miinchen. Adolf
Bastian ajuta disciplina, in a doua jumatate a secolului al XIX-lea, sa ia
fiinta atat teoretic, cat si institutional, el fiind cel care a fondat revista
,Zeitschrift fiir Ethnologie” si a condus Museum fiir Volkskunde, primul
de acest fel din Germania (p. 58). In aceasta perioadi s-a cules folclor in
Germania i Austria, accentul fiind initial pe epica populara.

In jurul anului 1900 apar primele societati si asociatii regionale
dedicate Volkskunde. Acestea erau constituite din grupuri de
cercetatori si functionau ca institutii nonguvernamentale. Pana in anii
20 au avut loc perioade de confruntare teoreticd ce au alternat cu
perioade de calm foarte pregnant si se formeaza ,teza exceptionalitatii
germane” (p. 92); se trece astfel de la Volkskunde la Volkstumskunde,
care Inseamnd ,gstiinta despre etnicitate” (p. 92). Numarul
nationalistilor creste si astfel apar tot mai multe Volkstumsvereine sau
Heimatschutz-Vereine ce ,,se concentrau pe continuturi semi-stiingifice
care alimentau n ationalismul si produceau argumente despre
superioritatea poporului german” (p. 96).

In perioada interbelica, interesul este indreptat citre deutscher
Volksboden, insemnand ,,intregul in care a fost posibila culegerea
folclorului, insd dupd terminarea Primului Razboi Mondial, in
Germania se intensifica nationalismul. Aspectul etnic-national devine



RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE 361

astfel in perioada Republicii de la Weimar teritoriu pe care locuiau
germani” (p. 99). Tot in aceastd perioadd apare si curentul
Volkstumskundler, ,preocupat pe de o parte de aspectul biologic al
culturii (Volksbiologie, Kulturbiologie, Volkstumsgeschichte), iar pe
de altd parte de felul cum se reflectd diferentele etnic-rasiale in
mentalitatea poporului” (p. 140).

In perioada nazistd, Volkskunde devine o National-Sozialistische
Volkskunde, miscare in cadrul careia factorul rasei devine aspectul
central, tardnimea este privilegiatd, iar simbolurile din arta populard
sunt cercetate in slujba tezelor naziste. Aceasta disciplind avea drept
misiune educarea poporului in spiritul comunitatii national-socialiste. In
aceastd perioadd, disciplina se indreaptd catre studierea prezentului
societatii germane, iar conform cunoscutei observatii apartinand
etnologului Hermann Bausinger aceasta noua disciplind se indeparteaza
de vechea Volkskunde. Dupa sfarsitul celui de-al Doilea Réazboi
Mondial, etnologia politizatd s-a prabusit. Este reinfiintatd Uniunea
Asociatiilor Germane de Etnologie, iar incepand cu dezbaterile din 1970
din Falkenstein etnologia germana capata ,,un alt nume, o alta infatisare
si altd conduitd profesionald” (p. 174). Numele noi aparute propuse
pentru identificarea disciplinei sunt: Empirische Kulturwissenschaft,
Europdische Ethnologie, Vergleichende Kulturwissenschaft sau
Kulturanthropologie. Cu toate acestea, unele centre universitare au ales
sd pastreze denumirea Volkskunde.

Evolutia cronologica a Volkskunde este adusa pana in perioada de
dupa al Doilea Razboi Mondial, iar prima parte a acestei carti este incheiata
cu o descriere consistentd a instrumentelor specifice de cercetare a
disciplinei. Sunt prezentate pe rand: societati (Verband deutscher Vereine
fiir Volkskunde — ,Uniunea Societdtilor de Volkskunde”), institutii
(Reichsbund ,, Volkstum und Heimat” — ,Uniunea Imperiala Folclor si
Patrie”), arhive (Deutsches Volksliedarchiv — ,,Arhiva de folclor muzical
german”), muzee (Burzenldinder Sdchsisches Museum — ,Muzeele
istorico-geografice de la Brasov”), catedre (prima catedra de Deutsche
Volkskunde a fost la Praga in 1919), reviste (,,Korrespondenzblatt des
Vereins flir Siebenbiirgische Landeskunde” — ,,Jurnalul Asociatiei pentru
Studii Culturale Transilvinene™), o vastd bibliografie a Volkskunde, das
Handworterbuch des deutschen Aberglaubens (,,Dictionarul credintelor si
superstitiilor germane”) si, nu in ultimul rand, der Atlas der Deutschen
Volkskunde — ,,Atlasul Etnografic German”.
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Partea a doua pastreaza titlul cartii si incepe cu un profil al
etnologiei romanesti ce s-a dezvoltat in perioada formarii constiintei
nationale moderne a poporului roman. Misiunea sa era de a forma
identitatea nationald, fundamentadnd specificul popular pe limba
nationala. In spatiul romanesc nu a existat necesitatea unei incurajari a
principiilor specifice Volkerkunde, fapt datorat lipsei unui trecut
colonial cum a fost in cazul Germaniei.

Se stie ca, la noi, activitatile de culegere a folclorului au fost
realizate mai Intai de catre folcloristi straini, printre care fratii Schott din
Transilvania, cei ce au cules basme roménesti in 1845. Incepand de la
sfarsitul secolului al XIX-lea au aparut forme de finantare a culegerii de
folclor. Institutii precum Academia Romana sau Arhiva de Folclor a
Academiei de la Cluj au oferit subsidii, stipendii si sponsorizari pentru
cercetiri. In anii *20-30 ai secolului al XX-lea, scoala Densusianu si
scoala Gusti au dat startul culegerii organizate de folclor, reusind sa
acopere investigarea majoritatii zonelor etnofolclorice romanesti.

Autoarea ne prezintd mai departe influentele germane din
etnologia romaneasca interbelica prin sublinierea acelor ,.situatii in
care o sursd cognitivd de limba germana transmite informatii, iar
subiectul romén o preia si o valorificd in limba maternda” (p. 199).
Primul tip de influente sunt cele ce t{in de formarea stiintifica de
specialitate. Din randul lingvistilor si dialectologilor amintiti in
volum fac parte: Dumitru Caracostea, Ovid Densusianu si Sextil
Puscariu. Dintre istoricii §i criticii literari sunt enumerati Nicolae
Iorga si Gheorghe Bogdan-Duica. Lista continud cu psihologi
(Constantin Radulescu-Motru), filosofi (Lucian Blaga), sociologi
(Dimitrie Gusti), geografi si etnografi (Simion Mehedinti, Romulus
Vuia), medici, antropologi si demografi (Ion Chelcea) si, nu in
ultimul rand, folcloristi (Gheorghe Vrabie).

Un alt tip de influenta explicata pe larg de autoare este cea de tip
livresc. Din aceastd categorie fac parte autori ,,cu studii secundare in
limba germand” (p. 231), iar cateva exemple in acest sens sunt
folcloristii Artur Gorovei si lon Muslea, geograful Ion Conea, istoricul
George Oprescu sau sociologul Henri H. Stahl. Influentele se manifesta
nu doar la nivel individual, ci si organizational, iar in spatiul romanesc
sunt prezente influente germane si in cadrul institutiilor folclorice, cum
ar fi: Societatea Etnograficd Romana ce a fost infiintatd in 1923 la Cluj,
Institutul de Istoria Medicinei, Farmaciei si de Folklor intemeiat in 1921
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tot la Cluj sau Muzeul Etnografic si de Arta Populara din Bucuresti. Ca
disciplind universitara, etnografia si folclorul apar la noi abia in 1923,
cand a fost Intemeiat Seminarul de Etnografie la Catedra de Geografie a
Universitatii din Cluj sub egida Muzeului Etnografic al Transilvaniei. In
1926 s-a infiintat la aceeasi universitate prima si singura catedra
interbelica de ,,Etnografie si Folklor”. Tot din randul influentelor fac
parte si cele metodologice ce au ajutat la elaborarea instrumentelor
stiingifice si astfel s-au creat proiecte de atlase etnografice, cum a fost
cel al lui Ovid Densusianu si Tache Papahagi.

Cercetatoarea discutd, de asemenea, influente si interferente
romano-germane manifestate In domeniul etnologiei. O perioada
propice in acest sens a fost cea interbelicd, cand ,,invatatii romani
formati 1n strdindtate au continuat si dupd revenirea in tard sa
intretind contactele si relatiile profesionale din perioada studiilor,
prelungindu-le fructuos pe teritoriul tarii noastre” (p. 256). In urma
acestor interferente a fost infiintat Institutul Roman atat la Viena, cat
si la Berlin, iar cu ceva ani mai tarziu, cand abia Incepuse al Doilea
Razboi Mondial, apare si la Bucuresti Institutul German pentru
Stiinta in 1940. Pe langa influente si interferente exista si contributii
germane directe la fundamentarea folcloristicii si etnografiei
romanesti. Unii dintre ,,folcloristii saxo-romani” (p. 266), dupa cum
le spunea Gheorghe Bogdan-Duica, care au adus contributii directe in
acest domeniu au fost: pastorul sas din Sibiu Adolf Schullerus, Luise
Netoliczka, ce s-a ocupat de arta populard saseascd, autorul sas
Wolfgang Knopp sau lingvistul sas Misch Orend.

A doua parte a cartii se termind cu un studiu de caz ce are in
vizor Biblioteca Seminarului de Etnografie de la Universitatea din
Cluj, institutie care detine, conform autoarei, un fond de carte
redescoperit. Biblioteca respectiva a fost infiintatd in 1923 de
Romulus Vuia si finantatd de citre universitate. In realizarea
fondului de carte, Vuia a fost nevoit sd apeleze inclusiv la anticariate
si donatii de la diferite institutii (de exemplu editurile Koehler si
Volckmann). Primele noud cérti au fost cumparate de la anticariatul
Harrassowitz din Leipzig (p. 273). Fondul de carte al bibliotecii
cuprinde, printre altele: tratatele de istoria si etnografia sasilor
transilvaneni, carti ale folcloristicii romanesti sau carti reprezentative
pentru disciplinele Volkskunde si Anthropologie (Graebner, Weule,
Dieterich ori Spamer).
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La sfarsitul volumului, autoarea traseaza concluzii cu privire
la intregul continut abordat, rezumand ideile principale si scotand
astfel in relief aspectele cele mai importante, cum ar fi: traseul pe
care l-a avut Volkskunde, atat in Germania, cat si la noi, si influentele
germane ce s-au pastrat atat in etnologia romand, cat si in alte
discipline, precum antropologia fizica romaneasca.

Cartea Sandei Ignat reprezinta un mare ajutor pentru
cercetatorii aflati la inceput de drum care-si doresc sd cunoasca
repere istorice si teoretice ale etnologiei germane si romanesti, cat si
din alte discipline care s-au intersectat intr-o masurd mai mica sau
mai mare cu acestea. Opera este presarata cu informatii valoroase ce
pot servi drept pilon pentru viitoare cercetari academice. Efortul
depus de autoare de a sistematiza comprehensibil toate aceste
informatii va fi cu sigurantd apreciat si continuat de noile generatii
de cercetatori pasionati de acest subiect. O anumitd fraza din cartea
Sandei Ignat poate servi drept inspiratie implicitd pentru descoperirea
si redescoperirea in viitor a cdilor de comunicare dintre cele doua
etnologii: ,,Stiinta, capabild doar de adevaruri partiale care adeseori
sunt doar pretexte pentru cele mai diverse forme de egoism, nu poate
fi un garant pentru Adevar” (p. 5).

Constantin Iustinian DAVID

Nicolae EDROIU, Plugul in Tdarile Roméne (pdna in secolul al
XVIII-lea), Cluj-Napoca, Editura Scoala Ardeleana, 2017, 224 p.

Volumul istoricului clujean apare intr-un moment de cotitura
al agriculturii romane, cand transformarile sistemului de proprietate
funciara din ultimele decenii au afectat tehnicile de cultivare a
pamantului. Persistd dihotomia dramatica intre revenirea la utilizarea
tipurilor de pluguri mai vechi in cultura suprafetelor limitate, cu
deosebire in zonele deluroase, ,,ingrozitor semn de arietate” (p. 215),
si expansiunea maginismului agricol. Se cer masuri cat mai eficace
pentru uniformizarea performantelor tehnice utile unui randament
superior. Aprecierile unor specialisti cd Romania ar putea hrani de
trei-patru ori mai multd populatie decat cea actuald sunt stimulative
pentru inovatii benefice.
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In aceste conditii, autorul actualizeazi o preocupare inceputi cu
o jumadtate de secol In urma, cand, alaturi de muzeograful Paul Gyulai,
publica in ,,Acta Musei Napocensis” studiul Evolutia plugului in Tarile
Romdne in epoca feudala, urmat, in
1971, de o alta cercetare, intitulatd
Despre aparitia plugului in Tarile
Romdne, publicata in revista ,,Terra
Nostra”. Pe langa acestea, a alcatuit,
in 1970, Bibliografia referitoare la
istoria  instrumentelor de arat
utilizate in agricultura din Tarile
Romdne, unde a avut in vedere si
stiinfele Invecinate Istoriei, cum ar fi :
Agronomia, Masinismul agricol, Nicolae EDROIU
Etnografia, Folclorul s.a. Un alt :
punct de plecare l-au constituit L PLU G L
materialele inspirate de dezbaterile RILE ROMANE
pe acest subiect care au avut loc in
marile muzee din Centrul si Apusul
Europei. In 1954 lua fiintd, la
Copenhaga, Comisia Internationala de Arta si Traditii Populare, care
se ocupa de problema evolutiei uneltelor agrare. In anii urmatori, tot
in capitala Danemarcei, va functiona Comisia de Studiere a Istoriei
Instrumentelor Agricole si Structurii Campurilor (de pe langa
Academia Regald Daneza de Stiinte) si Secretariatul International
pentru Studierea Uneltelor Agricole din cadrul Muzeului National al
Danemarcei. Iar in 1968 a aparut, In aceeasi tara, periodicul specializat
,»Tools and Tillage”. Un moment important pentru cercetarea plugului
l-a constituit publicarea lucrarii semnata de A. G. Haudricourt si M. J.-B.
Delamarre, L’ ’homme et la charrue a travers le monde (Paris, 1955).
Autorul a urmarit simpozioanele nationale de istoria agriculturii din
Romania (I, 1969 — XXV, 2014) si bibliografia referitoare la
exemplarele de pluguri existente 1n depozitele muzeale de la noi.

Introducerea cuprinde o paralela intre mirifica balada pastorala
Miorita si datina Plugusorului, ansamblu ritual de traditii si obiceiuri
ancestrale agrare. Primul subcapitol, Evolutia cercetarilor istorice,
arheologice §i etnografice romanesti referitoare la plug, debuteaza cu
prezentarea cartii lui Gheorghe Sincai, Povatuire catre Economia de
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camp (1806), urmata de stabilirea celor cinci faze evolutive din istoria
uneltelor agricole de la noi: agronomica, etnografica, magsinismul
agricol, muzeistica §$1 cea a cercetarilor istorico-arheologice.
Cercetarile agronomice 1l au drept protagonist pe Ion lonescu de la Brad
cu studiul publicat in 1858, Instrumente agricole. Despre plug.
Recomandéri pentru imbunatatirea utilajelor agrare apar si in lucrarile
de economie rurald semnate de Stefan Pop. D. C. Chitoiu si
G. Bungescu reiau in perioada interbelica analiza problemelor legate de
plugarit si plugari.

Cercetarile etnografice privind uneltele agricole debutau in 1913 cu
studiul lui Tudor Pamfile, Agricultura la romani. Simion Mehedinti si
membrii Scolii Sociologice gustiene au urmdrit recuperarea uneltelor
agricole arhaice existente incd in sate conservatoare ca Dragus — Fagaras,
Nerej — Vrancea, Clopotiva — Hateg sau Cornova — Basarabia. In
acea perioada, colectiile Muzeului Satului din Bucuresti si cele ale
Muzeului Etnografic al Transilvaniei din Cluj se imbogateau cu
pluguri de lemn primitive.

Maginismul agricol este sustinut de ingineri, care, pe langa
schitarea problemelor tehnice, au abordat si evolutia de-a lungul istoriei a
uneltelor lucrarii padmantului. Muzeistica debuteaza in secolul XX cu
reteaua teritoriald a institutiilor de resort. Abia In urma cu doua decenii s-a
infiintat la Slobozia, judetul lalomita, Muzeul Agriculturii din Romania.

Cercetarile istorico-arheologice din perioada interbelica,
efectuate de C. Nicoldescu-Plopsor si G. Bungescu, au largit sfera
informationala. In special publicarea datelor despre depozitele de unelte
agricole descoperite la Dedrad — Reghin, Selimbar — Sibiu,
Dragosloveni — Vrancea sau Orheii Vechi (Republica Moldova) au
permis avansarea unor noi ipoteze asupra evolutiei acestora. Nicolae
Edroiu remarcd aportul stimulativ al Simpozioanelor Nationale ,,.Din
Istoria agriculturii In Romania”, in cadrul cédrora s-au dat definitii si
perspective noi asupra domeniului. Retrologia agrarda completeaza
istoria agrard, cercetdnd experienta umand acumulatd 1n legaturd cu
lucrarea pamantului.

Tot in Introducere este inclusa si Bibliografia plugului romdnesc
unde, dupa lista abrevierilor, apar urmatoarele rubrici: 1. Atlase.
Bibliografii. Dictionare. Enciclopedii, 11. Lucrari straine, 111. Lucrari
generale, 1V. Lucrari speciale (Monografii, Studii de arheologie si
istorie, Studii de terminologie, Studii de etnografie si folclor);
V. Periodice de specialitate. Un alt subpunct (al treilea), intitulat
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Sursele cercetarii istorice, prezintd principalele izvoare documentare:
istorice, etnografice, muzeale, narative si iconografice.

Primul capitol al volumului, intitulat Generalitati, analizeaza
originea ocupatiei agricole, factorii dezvoltarii agriculturii (relief,
clima, sol). Deosebit de utile sunt hartile privind repartitia teritoriala
a precipitatiilor (1961-2000) si structura solului Romaniei. In
subcapitolul D se subliniazd importanta experientei cultivatorului si
implicit a traditiei agricole. Prin repetarea de lunga durata, in acelasi
cadru terestru si climateric, practica plugdritului devine cutuma
pentru comunitatea rurala.

Tot 1n aceastd sectiune a cartii, In partea intitulatd Uneltele de
arat. Locul lor in tehnica agricola si intre factorii dezvoltarii
agriculturii. Plugul, se intra in miezul subiectului. Unealta aratului este
descrisd cu toate partile ei componente: cadrul plugului, talpa sau
plazul, coarnele, barsa, brazdarul, fierul lung (cutitul, cutitoaia),
cormana sau cormanul, oticul $i rotilele. Figurile 10 si 11 prezintd in
detaliu un plug simetric, cu cormand schimbatoare, si, respectiv, un plug
de constructie asimetricd. Se simte aici lipsa unui glosar al
terminologiei populare a acestei unelte. Este de ajuns sa citdim un
descantec de basica rea, din colectia lui S. Fl. Marian, ca sa observam
cat este de bogata. Plugarul negru are un plug cu grindei negru, cu
coarne, cu corman, cu plaz, cu bdrsa, cu fiare, cu foitau, cu cucos, cu
potang, cu cobdld, cu otic, cu rotite. Rasfoind lucrarea lui Fréderic
Damé, Incercare de terminologie poporand romdnd, gasim cuvantul
bracinar pentru stinghia care uneste uneori coarnele plugului.

In cele mai multe lucriri de specialitate, plugul este privit
izolat de atelajul sau, desi se stie ca aparitia jugului frontal pentru boi
si a gatarului pentru cai a contribuit mult la usurarea muncii
plugarului. Frescele bisericilor bucovinene il reprezinta uneori pe cel
care ard manand tragatorii cu stramurarea (din *stimularia), un
instrument arhaic. In oratiile agrare si in colindele de plugar, unealta
aratului este intotdeauna insotitd de animalele de tractiune, carora
uneori li se precizeaza si pozitia fatd de plug. Ei sunt dinainte, de la
prigon sau de la roate.

De un interes deosebit se dovedeste a fi sectiunca B, Elemente
de mecanica plugului, insotitd de schema jocului de forte pe timpul
aratului asupra plugului. Forma geometrica inchisa a uneltelor de arat
(triunghiulara sau patrulaterd) le-a conferit un spor de soliditate si de
randament. Conditia de echilibru a plugului este indeplinita atunci cand



368 RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE

directia de actiune a fortelor de tractiune si a celor de rezistenta se afla
in linie dreapta.

Partea a treia a primului capitol abordeazd Probleme de
terminologie. Aratru fiind cea mai importantd unealtd de arat a
Antichitatii romane, o seamd de limbi romanice au pastrat diferite
ipostaze ale acestui cuvant, insotindu-1 si cu termenul plug aparut in
Evul Mediu. In terminologia roméaneascd, Gheorghe Sincai a dat o
prima definitie a plugurilor tipice pentru agricultura romand din vremea
lui: ,plugul cel sucheat [...] are grindeiul putintel stramb, cormanul
statatoriu, custura patrunzatoare prin ferul cel lat si grindeiu”, cu care se
poate ara numai la ses, si ,plugul cel schimbatoriu, are grindeiul oblu,
cormanul schimbatoriu, custura lipitd de barsa si cu carlig, ca sa poata
acata carligul cormanei de dansa” (p. 73) bun de folosit la coaste.
Termenii care definesc parti ale uneltei de arat au fost preluati din
Dictionarul Explicativ al Limbii Romane (DEX), editia 2012.

In capitolul al doilea al volumului, Unealte de prelucrat
pamantul in Antichitate (de la batul plantator la aratru) se prezintd mai
intai ramocul, modesta unealtd din lemn tare, care mai mult zgaria solul.
Urmeaza rarita folositd de geto-daci si aratrul acestora, apoi aratrul
roman, superior celorlalte forme rudimentare ale plugului antic.

Urmatorul capitol, Aparitia plugului. Raspandirea lui in Tarile
Romdne, debuteazd cu o retrospectivdi a stadiului cercetarilor 1n
literatura agricola strdind. Dupa J. Morgan si E. Savoy, H. Koren
precizeazad in lucrarea sa Plug und Arl (1950) ca plugul despica,
desprinde, ridica si rastoarna brazda, ceea ce il diferentiaza de celelalte
unelte de tipul Arl, Ralo, Ris s.a. care tdiau, scurmau numai sau
despicau pamantul, fard a Intoarce complet brazda. H. Behlen fixeaza
momentul aparitiei plugului in ultima perioada a Imperiului Roman. In
opozitie cu el, cercetatorul croat B. Bratani¢ sustine ca nu pot fi aduse
dovezi de natura istoricd pentru argumentarea existentei plugului cu
rotile la romani, totusi ,instrumente de arat, posedand unele
caracteristici ale plugului propriu-zis, au fost folosite in epocile
preromane deja in Europa Centrala si in Balcani” (p. 85). J. Kadlacek
era de parere cd in secolele IV-VI slavii din teritoriile est-europene
cunosteau deja Arl-ul si unealta primitiva de arat de tipul Plugului, iar
raspandirea acestora s-a ficut la inceputul migratiei antilor slavi (deci
nu le-au preluat de la traci, romani sau germani!). Un punct de vedere
plauzibil l-au avansat A. G. Haudricourt si M. J-B. Delamarre care
considerda ca plugul n-a putut sa apard decat in regiunile unde a fost
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cunoscutd utilizarea aratrului cu doua coarne, functia cutitului si
rotilelor. Clima temperatd si umeda, un sol bun in profunzime,
extinderea culturilor, evolutia demografica au determinat intensificarea
folosirii terenurilor arabile si deci fabricarea plugului. In consecinta, cei
doi autori considerd cd in Europa Centrald si Danubiana plugul era
cunoscut din secolul VI.

In subcapitolul numit Stadiul cercetdrilor in Romdnia sunt amintite
studiile lui I. H. Crisan, 1. Glodariu si M. Campeanu pentru Epoca Veche.
O contributie fundamentald in problema aparitiei plugului la noi o
reprezinta cercetarile arheologului iesean Vasile Neamtu. Acesta preciza in
1967 cé plugul, instrument cu elemente si dispozitive asimetrice, a evoluat
din aratrul cu plaz in perioada Feudalismului timpuriu.

Al treilea subcapitol al acestei sectiuni a cartii, Unelte de arat
utilizate in agricultura din Antichitate, urmareste evolutia uneltelor de
lucrat pamantul de la ipostaza de crdcanel-ramoc (a se vedea cornul de
cerb din statiunea neolitica de la Cascioarele) la uneltele de arat fara plaz
ale geto-dacilor, la instrumentul roman cu plaz, la aratru, si de la aratru
la plug. La sfarsitul Epocii La Téne (secolul I 1.e.n. — I e.n.) apare la
geto-daci. Plugul s-a desprins de aratru in momentul in care i s-a adaugat
cormana, care a inlocuit aripioarele uneltei precedente. Nicolae Edroiu
prezintd uneltele de arat utilizate in secolele IV-X la noi in lumina
ultimelor depozite arheologice descoperite. La Dragosloveni (Vrancea),
Murgeni (Vaslui), Dridu (Ilfov) si Ciurelu (Bucuresti) a fost gasit oficul,
piesa auxiliard de forma unei lopatele. Concluzia istoricului este ca, timp
de aproape o mie de ani, agricultura Tarilor Romane a utilizat plugu/
simetric cu cormand schimbatoare, veriga de legatura dintre aratru si
plugul asimetric cu cormana fixa.

Capitolul al 1V-lea, Evolutia plugului in Tarile Romdne in
Evul Mediu (secolele X-XV1) si la inceputul epocii moderne (secolele
XVII-XVIII), prezinta factorii specifici acestei perioade. In feudalism
primeaza conditiile naturale si traditia bazata pe experienta personald a
plugarului. Pentru a surprinde tehnologia, modalitatea de manuire a
diferitelor tipuri de pluguri si caracteristicile acestora, autorul recurge
la mai multe categorii de izvoare, unele neutilizate pana in prezent.
Documente ca Diploma Cavalerilor Ioanifi (1247) sau opera lui
Rogerius (Carmen miserabile) semnaleaza dezvoltarea agriculturii n
Transilvania si in sudul Carpatilor Meridionali. Donatiile facute de
Vladislav 1 si Dan I, voievozi munteni, manastirilor Vodita si
Tismana, la sfarsitul secolului al XIV-lea, indica rodnicia lanurilor de
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grau. Alexandru cel Bun al Moldovei importa, in secolul urmator,
brazdare de fier.

Nicolae Edroiu trece in revistd reprezentarile iconografice din
bisericile maramuresene, bucovinene si muntenesti, pe care le va analiza 1n
detaliu in capitolul VII al lucrarii. Scena pictatd in pronaosul Bisericii
Sfantul Ilie de langd Suceava poate fi socotitd ,ca prima §i unica
reprezentare din centrul si sudul Europei in care este infagisat un plug tras
de opt boi” (p. 146). Pe cheia de bolta a bisericii din Darjiu — Odorhei
(1460) apare imaginea unui plug simetric, fard cormana. Alte tipuri de plug
sunt reprezentate pe diplomele de innobilare emise de Stefan si Gabriel
Bathory, pe sigiliile unor comune si pe lespezile de mormant.

In capitolul al V-lea se vorbeste despre aparitia plugului de
fier ca produs manufacturier si de fabricd. Din secolul al XIX-lea,
tipul de plug asimetric cu cormana fixa a fost construit in intregime
din fier. Acest fapt si generalizarea rotilelor a sporit stabilitatea
plugului. S-a putut efectua reglarea adancimii brazdei si trasarea ei
uniforma, ,,s-a redus, astfel, sarcina de tractiune, precum si efortul
exercitat de plugar asupra celor doud coarne ale uneltei” (p. 169). In
1837, John Deere din statul lowa (SUA) a fabricat primul plug de
otel din lume. La Cluj, in 1840, Petru Rajka, absolvent al Politehnicii
din Viena, a deschis un atelier de producere a plugurilor de fier.
Masinismul agricol a usurat tractarea plugului pe timpul aratului,
sporind totodatd randamentul si calitatea araturilor. In plus, plugarul
se putea dispensa de ajutorul animalelor din gospodairie. In 1947 se
produce primul tractor romanesc la Uzina ,,Tractorul” din Brasov.
Urmeaza productiile fabricilor din Craiova (1975), Miercurea Ciuc
(1976), Timisoara (1978) si Bucuresti.

Capitolul al VI-lea, Antroponime si toponime romanesti derivate
din termenul plug, cuprinde putinii termeni din aceastd categorie. Daca
sunt numeroase asezdri ale cdror denumiri indica diferite operatii
premergdtoare aratului (ciungiri, parjoliri, jaristi, silisti, curdturi s.a.)
plugul nu a desemnat decit rare toponime. In ceea ce priveste
antroponimele, nu trebuie sd ne mire putina lor raspandire, dat fiind
aparitia tarzie la romani a numelui de familie i mai ales multimea celor
care se ocupau cu plugaritul.

Ultimul capitol, intitulat Plugul in traditiile populare. Reflectarea
lui in folclor si arta, cuprinde o incursiune in datinile legate de
miraculoasa unealtd a destelenirii. Plugarul harnic este sarbatorit la Sf.
Gheorghe (Udatul, Tanjaua, Poganiciul).
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Aparut din timpuri imemoriale, Plugusorul, ,,acest conglomerat al
tuturor acelor motive agrare”, pastreaza, asa cum sublinia Petru Caraman,
,inca foarte limpede caracterul de colind si anume de colind agrar”
(Colindatul, 1983, p. 353). Variantele oratiei agrare a Anului Nou alese
de Nicolae Edroiu sunt puse in ordine cronologicd si acopera toate
provinciile romanesti. Ele insa nu fac parte din randul celor care descriu
principala unealta a aratului! De exemplu, intr-un Plugusor din Corpusul
Nic. Densusianu, cules la 1896 din satul Gohor — Tecuci, dupa ce sunt
prezentate animalele de tractiune, ne sunt descrise plugurile ideale:
Sferecate,/ (...)/ Cu cotiga de arama,/ Ara locul far’ sama,/ (...)/ Cu plazu
de otel,/ Face pamantul maruntel,/ Cu fieru de crita,/ Pamantul ficea
taratd”. O variantd nemfeand a oratiei agrare, din culegerea realizata de
Ion Cuceu si Maria Cuceu pe baza Arhivei lon Muslea, pomeneste de un
plug ,.Cu grindeiu de lemn de brad,/ Poruncit la Tarigrad,/ Cu brazdar de
lemn de tisd/ Sa-mi tie unde-i clisd”. Un alt text din acelasi volum,
provenit din Crivesti, judetul Roman, descrie astfel unealta aratului: ,,Cu
coarnele de arama;/ Ard n pamant, fara sama,/ Cu grindeiul de tumbac,/
Doisprezece boi mi-1 trag”. Desi Plugusoarele imagineaza o agricultura
idealizata si un plugar mitic, foarte multe detalii tehnice sunt inspirate din
realitatea anumitor etape din istoria principalei unelte de lucrat pamantul.

In subcapitolul Reprezentdri iconografice ale plugului sunt
amintite frescele, picturile si icoanele din bisericile ortodoxe romane,
unde sunt redate teme biblice din Vechiul Testament (truda lui Adam
dupa alungarea din rai, legenda sfintilor Elisei si Ilie) sau din Noul
Testament (pedepsirea femeii desfranate) avand ca element central
plugul. Desenele incizate de la biserica Streisangeorgiu — Hunedoara
infatiseaza pluguri arhaice, despre care istoricul si arheologul Adrian
A. Rusu afirma ca sunt ,,cele mai vechi imagini ale plugurilor medievale
cunoscute intr-un mediu romanesc”.

In incheiere, autorul aminteste de telurile urmirite in acest
studiu. Evolutia plugului este una dintre cele mai impresionante
revolutii ale spiritului uman. Ea a fost constanta, pentru ca, asa cum se
poate observa in Europa, pornind de la epoca tehnica a fierului, e
aproape imposibil sd izolezi o perioadd de mai mult de doua secole, in
care sa nu se fi produs nici o inovatie importantd in domeniul agricol.
Plugul este un simbol al creatiei umane, iar Plugarul este mestesugarul
sau miraculos.

Silvia CIUBOTARU
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Ion GHINOIU (coordonator general), Catilin ALEXA,
Cornelia BELCIN PLESCA, Laura Ioana TOADER
(elaborare, ingrijire stiintifica si redactionald),
Alimentatia. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Romdn,
volumul 1. Oltenia, Bucuresti, Editura Etnologica, 2018, 376 p.

Volumul de fatd face parte din consistenta serie in care au fost
publicate informatiile rezultate din aplicarea chestionarelor pentru Atlasul
Etografic Roman, intitulata ,,Corpus

el de documente etnografice romanesti”
INSTITUTUL DE ETNOGRAFIE $1 FOLCLOR,,CONSTANTIN BRAILOIU” (Sectiunea , ,M ij 10 ac e de existenté, ,) ,
realizatda de cercetatori ai Institutului

ALIMENTATIA de Etnografie si Folclor ,,Constantin
el Brailoiu” al Academiei Romane.

OLTENIA Subseriile anterioare au fost dedicate
documentelor privitoare la ,,sarbatori
si obiceiuri” si ,habitat”, continuate
acum de cele care ilustreaza raportul
societatii traditionale cu resursele
alimentare i prepararea acestora.
Arealul etnografic al Olteniei, cu cele
cinci judete componente, deschide si
de aceasta datd, asa cum ne-au
obisnuit colectivul de etnografi
bucuresteni, seria de fatd. Autorii
ordoneaza informatia in mod coerent, de la procedeele de obtinere a
materiilor prime la retete si feluri de mancare, completate cu date despre
pastrarea alimentelor, inventarul casnic §i aspectele ritual-ceremoniale ale
hranirii. Toate aceste diverse continuturi acompaniaza logic raportul
omului tradifional cu alimentele. De apreciat sunt si imaginile — desene
ale cercetatorilor, realizate pe teren, ce ofera celor interesati o reflectare
directa a realitatii etnografice. Avand scopul de a oferi cititorului toate
diversele perspective ale temei, autorii au ales sa includa in functie de caz
si raspunsuri deja publicate in celelalte doud serii, dar care ofera
contributii §i in sfera hranei. De asemenea, continutul prezentat aici se
regaseste in format cartografic in al treilea volum al Atlasului Etnografic
Romdn — Tehnica populara. Alimentatia (publicat in 2008).
Cartea reda convingator peisajul divers, cu bine definite linii de
continuitate, al alimentatiei oltenesti din secolul al XX-lea, punctate de
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abordari comparative binevenite intre inceputul veacului si prezentul celei
de-a doua jumatati, atunci cand s-au realizat anchetele etnografice. Atat
specialistii, cat si orice categorie de cititori interesati au la dispozitie
astfel un reper pentru a decela distanta parcursd intre momentul
inregistrat in documentele etnografice de arhiva si prezentul gastronomic.
Relevanta este si comparatia care se configureaza intre habitudinile
alimentare cotidiene si folosirea hranei in context ritual-ceremonial,
precum si intre consumul propriu-zis al alimentelor si calitatea acestora
de a deveni ofranda si dar. Volumul este Tmpartit in patru sectiuni
consistente: Resurse alimentare, Péstrarea si conservarea, Prepararea
hranei, Mese si obiceiuri alimentare.

in capitolul dedicat resurselor alimentare, se impun, din varietatea
raspunsurilor invocate, date despre plantele comestibile cultivate de
taranul roman, de la cereale (cu o mai mare varietate in trecut, incluzand,
pe langa grau, secard, mei, orz) si plantele oleaginoase (floarea-soarelui si
rapita) la numeroase tipuri de legume. Din cauza regimului hidro-climatic
cultivate doar in gradina din jurul casei, precum si in preajma surselor de
apa (,,langa izvor”, ,la vadul apei”, pe malul marilor rauri din zona:
Dunire, Olt, Jiu). Legumele erau dedicate astfel doar consumului casnic,
putine dintre acestea fiind comercializate (varza, fasolea), iar necesarul
familiei era completat prin apelul la negustori si targuri. Se pare ca familii
de bulgari arendau terenuri de pe malul romanesc al Dunarii i produceau
cantitdti mai mari de legume pentru vandut datorita recursului la sisteme
de irigatii. In comparatie cu situatia actuald, se poate lesne observa
disparitia aproape totald a unor categorii de plante cultivate, cum ar fi
meiul, bobul, lintea. O dinamicd asemanatoare se remarcd in privinta
soiurilor de vita-de-vie: se cultivau in trecut soiuri ,batrdne” sau
,romanesti”, iar astdzi mai cu seama cele noi, altoite. Taranii din judetele
Olteniei culegeau de asemenea si numeroase plante comestibile din
naturd: ciuperci, bureti, urzici, stevie, macrig, fructe (mere si pere
padurete, fructe de padure), alaturi de plantele de leac, care, in perioada
comunista ajunseserda sa-si mentind popularitatea mai ales sub imboldul
unor programe scolare (p. 35).

Hrana cotidiand era asigurata astfel in proportie covarsitoare de
vegetalele din flora cultivatd si spontand, iar consumul de carne se
limita la ospatul de duminicd si la mesele bogate din preajma
sarbatorilor. Intr-un sat din Vélcea, de pilda, porc se tiia doar de doud
ori pe an (in preajma Craciunului si In sdptamanile dinaintea Postului
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Pastelui) (p. 171). Vaci si oi se taiau de asemenea la ocazii speciale, si
anume doar dacd se accidentau sau pentru asigurarea preparatelor
necesare pregatirii unor ospete inditinate de evenimentele din ciclul
familial (cumatrie, nuntd, Inmormantare). Totusi, majoritatea familiilor
cresteau mai multe feluri de animale: 10-20 oi, vaci, pasari, porci, avand
grija de acestea fie in cadrul strict delimitat al gospodariei si al
pamanturilor proprii, cat si, in egald masura, 1n cirezi $i turme comune,
ingrijite de ciobani, vacari. Sunt deosebit de bogat prezentate aici
detaliile amenajarii sistemului pastoral, mai ales fiindcd arealul
prezentat include zona pastoritului montan din Gorjul montan.

Nu lipsea nici apelul la vanat de iepuri, rate salbatice, prepelite,
mistreti, $i, mai ales din motive rituale clar precizate, se consumau
vrabii si porumbei de Craciun si/sau Anul Nou, cu credinta ca noul
interval temporar va fi lin §i iute strabatut. Fiind vorba despre o arie
bogata in mari rauri si aflata in apropierea Dunarii nu surprinde prezenta
importantd in dieta olteneascd a pestelui, completat de raci, scoici,
melci. Resursele piscicole erau fie obtinute direct de gospodari, fie
achizitionate de la negustorii de peste care strabateau frecvent zona cu
marfd din Dundre, Jiu, Olt, Motru. Pertinent este si capitolul despre
obtinerea mierii $i stuparit, un aliment esential mai ales intr-o societate
traditionald in care zaharul apare tardiv si intr-un mecanism complex de
prelucrare industriald. Alaturi de hrand, autorii dau locul cuvenit apei si
sarii, fard de care o prezentare a surselor alimentare nu ar fi completa.
Resursele amenajate de apa si obiceiuri legate de sursele acvatice sunt
de asemenea incluse in aceasta sectiune.

Procurarea materiilor prime de hrand se realiza, pe langa
obtinerea directd In ansamblul tehnic al gospodariei taranesti, din
recursul la marile si micile artere comerciale ale acestui areal
(,,drumurile sarii”, ,,drumurile pestelui”, ,,drumurile olarilor” etc.), asa
cum indicd un subcapitol special al volumului. Trocul asigura de
asemenea o distributie echilibratd a resurselor, intrucat, de exemplu,
surplusul de carne nu putea fi uneori suficient de bine conservat si
trebuia astfel schimbat Intre gospodarii (p. 61).

Sectiunea referitoare la pastrarea si conservarea alimentelor se
opreste asupra numeroaselor tipuri de amenajari si recipiente in care erau
depozitate produsele agricole pentru a asigura, conform nevoilor, pe o
perioadd mai lungd de timp, hrana unei familii: hambare, gropi, lazi,
granare, patule, porumbare, podul casei, pivnita etc. Metodele de
conservare clasice erau: uscarea, afumarea, sararea, pastrarea in untura.
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Se observa concret ca prepararea gemurilor si dulceturilor, de pilda, era
putin populara in trecut, probabil din lipsa resursei de zahar, mai frecvent
fiind insa magiunul de prune, care necesita doar fierbere indelungata.

In compartimentul despre prepararea propriu-zisi a felurilor de
mancare sunt descrise amenajarile destinate gatitului si inventarul casnic
necesar de la cel mare la cel mic (vase, unelte), informatii reluate in
mare parte din volumul inchinat habitatului. Procedurile de pregatire a
bucatelor debuteazd cu detaliile despre baza alimentatiei taranesti:
painea si mamaliga. In afara painii dospite, se observa ci un rol
important 1l avea in hrana cotidiand §i painea nedospitd (azima sau
turta), intrucat pentru pregatitul painii dospite era necesar un timp mai
indelungat si inlocuirea drojdiei, atunci mai greu de procurat, cu bucati
de aluat precedent sau spuma de vin sau de prune fermentate (p. 112).
Dar painea de grau, coaptd in fest, era un aliment inca folosit cu
deosebire la mesele speciale, asa incat, iIn mod constant, pe masa omului
traditional se aflau turta de grau sau de malai (planta care indeplinea in
trecut rolul principal lasat apoi in seama porumbului) si mamaliga. Pe
langa faina de grau, in aluatul de paine se regdsea frecvent secara sau
orzul, si chiar semintele de dovleac. Apare apoi din ce in ce mai mult
orezul in diferitele feluri de mancare traditionald, fapt ce demonstreaza
existenta unor itinerarii comerciale bine definite care permiteau procurarea
acestei materii prime straine. Un rol nelipsit il aveau in hrana traditionala
diversele tipuri de grasimi, atat vegetale (ulei de floarea-soarelui, rapita,
nuci, in), cat si animale (untura de porc, oaie s.a.), intrucat, in conditiile
accesului limitat la resursa de carne, addugarea acestora In mancaruri
asigura un aport caloric crescut la diferitele preparate din legume si, in
cazul celei animale, avea rolul de a transforma imediat o mancare anosta
de post intr-una ,,de dulce”. Si semintele sau miezul de dovleac erau
frecvent adaugate, se pare cu acelasi rol de a spori consistenta unor
mancaruri  (p. 135). Desigur, legumele, in variate combinatii,
reprezentau baza gastronomiei, de la ciorbele acrite cu corcoduse,
muraturi, Ingrosate cu rantas, la tocane si tocanite, ciulama si chiselita.
Nu se poate trece cu vederea faptul ca unele feluri de mancare erau
extrem de sdrace nutrifional, cum ar fi ,,ciorba de buruieni” sau ,,ceapa
de otet cu sare”, despre care respondenti din Dolj subliniaza ca era ,,un
fel de mancare” in sine (Bistretu — Dolj, p. 133).

Analiza acestui abundent corpus de date culinare ne poate oferi i
oportunitatea unor lamuriri etimologice: ,,ghiveciul”, o mancare populara
in multe regiuni ale tarii, isi are originea 1n prepararea acestui amestec de
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legume intr-un ,,castron mare de pamant numit ghiveci” (Valcea, p. 131).
,Prajitura” era inifial amestecul de oud, lapte batut, malai si sldnina sau,
intr-o variantd mai simpla, doar oudle prajite in tigaie (p. 205-206). De
altfel, intr-o lume a economiei de resurse si a folosirii lor cat mai practice,
aluaturile dulci, consumatoare de cele mai pretioase materii prime, apar
tardiv si doar la marile sarbatori. Satisfactia gustativd era in schimb
asiguratd de hrana de baza careia i se adaugau valoroasele grasimi avute
la dispozitie. Rolul mierii in indulcirea vietii si meniului taranilor din
Oltenia este astfel unul exponential, fapt probat si de implicarea acestei
resurse in ofranda alimentard: azima destinatd Ursitorilor era unsd cu
miere (Vladimir — Gorj, p. 118).

Deosebit de interesantd este punctarea mai mult sau mai pugin
explicitd a distantelor pe care alimentatia le-a parcurs intre diversele
tipuri de preparate avand la baza aceeasi leguma: de pilda, salata nu era
neapdrat un element atat de prezent in meniul taranilor olteni, legumele
erau mai curand procesate termic i nu consumate crude; castravetii apar
mai mult Intr-un fel de ciorba decat in mai populara salata de astazi, iar
rosiile ,,erau foarte putine, nu ca acum” (Amarastii de Jos — Dolj,
p. 141). Cercetatorii geografiei lingvistice vor regdsi in acest volum
numeroase informatii pretioase: fasolea primeste denumiri diferite 1n
functie de forma in care este consumata: ,,fasui” pentru fasolea uscata si
,teci” pentru cea verde. Chiar si specialistii in istoria agriculturii si
cunostinte agronomice traditionale vor primi date relevante: lintea se
cultiva in aceastd zond mult mai mult in trecut, aceastd leguma avand
proprietati benefice pentru compozitia chimicad a solului: ,,Unde punea
linte se facea bucate multe. Acu cu azot” (Bratovoesti — Dolj, p. 138).

Interlocutorii cercetatorilor care au cules datele pentru Atlasul
Etografic Romdn au punctat, de asemenea, transferul treptat al unei
materii prime alimentare dintr-un registru in altul. Miezul de nuca
porneste de la a fi utilizat pentru imbunatatirea sarmalelor pentru a poposi
apoi ireversibil in sfera bucatelor dulci (p. 149). Intr-un mod asemanitor,
alte produse parasesc pentru totdeauna sectiunea hranei fundamentale,
situatie care explicd Tn mod grditor pragmatismul utilizdrii resurselor
alimentare conform mentalitatii traditionale in trecut: prunele (si chiar
viginile) erau folosite in fierturi (chiselitd) de baza, alaturi de cereale si
uleiuri. Si alte tipuri de fructe 151 gadseau in trecut utilitatea in masa
principala: viginile §i strugurii pentru acrit ciorba. O alta dinamica
evidentd este cea care permite aparitia unor noi feluri de mancare: pe
langa clasica friptura de oaie, din aceastd carne ajung sa se prepare treptat
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mititei (p. 177) si drob (p. 179); din porc se obtin nu doar afumaturi, ci si
chiftele, snitele. Raspunsurile aduc lamuriri si in privinta mijloacelor
primitive pentru a macina carnea, in lipsa unor instalatii dedicate acestui
proces, transformarea respectiva fiind necesard pentru a adapta aceasta
resursa la noi feluri de mancare: ,,Inainte, carnea era tdiata cu satarul sau
cu barda” (Farcasu — Dolj, p. 167).

Ultima sectiune a volumului este rezervatd meselor si
obiceiurilor alimentare si debuteazd cu informatii despre hrana
cotidian, urmate de cele privitoare la hrana ritual-ceremoniali. In
societatea traditionald din judetele Olteniei, numarul meselor depindeau
in mare masura de ritmul muncii si de resursele de care dispunea fiecare
familie. In conditii normale, se manca de trei ori pe zi, iar in cazul celor
care nu aveau destul doar de doua ori: dimineata si seara. Iarna, cand era
mai putin de lucru si astfel era necesar un efort fizic scazut, se preferau
de asemenea doar doud mese. In schimb, in plin sezon agricol, se
adauga o masa luata la camp, la ,,chindie” (p. 208). Micul dejun (numit
in cateva sate din Gorj, dupad o influentd germana, ,.flustuc”) era, in
trecut, frugal: turtd sau paine, ceapa, eventual lapte sau branza, iar seara
familia se situra cu ce rimanea de la pranz. in timpurile din urma, se
introduc 1nsa ceaiul, cafeaua.

Un subcapitol deosebit de interesant este cel despre vechi si
disparute feluri de mancare. Motivele disparitiei sunt diverse: nu se
mai cultivd planta care genera principala materie primd (malaiul, de
exemplu), tehnica sau instrumentul de preparare este inlocuit de
mijloacele casnice noi: testul se foloseste rar, fiind preferata folosirea
exclusiva a aragazului (p. 213). De asemenea, compozitia bucatelor e
modificatd profund de pierderea produselor secundare din ciclul
agrar ca urmare a schimbarilor profunde in sistemul de procurare a
resurselor: ,,S-a renuntat la mancaruri batranesti: sarmale din seminte
de floarea-soarelui, la turtd de seminte de floarea-soarclui cu
mamaligd. Nu se mai face ulei din floarea-soarelui, se cumpara”
(Bratovoesti — Dolj, p. 214) sau ,,Stir se mananca foarte putin, ca au
ce manca azi, se gaseste de toate la magazin” (Racovita — Gorj,
p. 214). Este de asemenea relevantd patrunderea din ce in ce mai
avansatd a aluaturilor dulci si a ingredientelor din comert, care
modificd configuratia unor feluri de mancare populare, cum ar fi
prezenta cozonacilor si a sarmalelor in forme asemanatoare cu cele
contemporane. Aceste doud elemente-vedetd ale alimentatiei de
sarbatoare constituie, In mentalitatea colectivd romaneasca, unele
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dintre cele mai ,,traditionale” si ,,nationale” bucate, desi, confruntand
aceasta perceptie cu documentele etnografice, constatam cu usurinta
factura lor noud, asa cum frecvent se mentioneaza in marturiile din
aceasta carte: ,,La Arhanghel se ficea mancare ca de praznic. Azi se
fac si sarmale” (Ciresu — Mehedinti, p. 259) sau ,,Azi se fac si
cozonac, prajituri” (Telesti — Gorj, p. 259).

Nu era facild transportarea acestor numeroase bucate in mare
majoritate de consistenta lichida, astfel incat se prefera, pentru masa ,,la
camp”’, mancarurile ,,scazute” (p. 227). Nu sunt trecute cu vederea nici
eventualele interdictii §i, In mod clar, cea mai importantd dintre acestea
este cea privitoare la consumul cérnii de cal. Revelatorii pentru portretul
alimentatiei traditionale romanesti sunt si datele despre esalonarea
tipurilor de gusturi deservite de bucatele oltenesti din trecut: saratul si
acrul conduc in acest clasament, fiind mai usor de realizat prin metode
naturale: folosirea sarii i fermentatia. Gusturile mai sofisticate
(picantul, aromatul) sunt mult mai tarziu aduse de foile de dafin si
piperul procurate din magazin, iar picantul se obtine oarecum mai usor
datoritd ardeiului iute, a usturoiului, cimbrului etc. Mierea era
principalul aliment responsabil de gustul dulce, aceasta fiind treptat
dublata de zahar.

Nu lipsit de importantd era sistemul de separare a folosirii
inventarului casnic la granita dintre perioada ,,de dulce” si Inceputul
postului, cand, in toate regiunile tarii, se desfasoard atenta curdtare a
veselei, demers motivat probabil de folosirea predominantd in satul
traditional a unor vase din materiale mult mai permeabile (ceramica,
lemnul), in comparatie cu cele mai noi, confectionate din metale (p. 236).

Hrana ceremoniala si rituala reprezintd un continut esential al cartii
si introduce cititorul in universul fabulos al ospetelor ceremoniale, cand
dificultatea procurarii materiilor prime ori timpul indelungat necesar
prepardrii erau lasate in urma si toate eforturile puse in slujba crearii
atmosferei de abundentd. Mesele de duminica, cele de Craciun, Anul Nou,
Pasti, de hram, sau praznicele depasesc prin ingeniozitate si bogatie
pragmatismul si eficienta hranei cotidiene, indeplinind astfel imperativul
excesului specific timpului sarbatorii. Un exemplu de inventivitate si
laborioasa preparare din consistentul inventar al ,de-ale porcului” este
tratarea ingredientelor principale pentru ,,piftie”: ,,Tineau picioare de porc
atarnate la corlate, la horn, ca si aiba din ce face ricituri. Inainte cu o zi se
puneau picioarele de porc la muiat, apoi se spalau si se puneau la fiert,
punandu-se usturoi si sare” (Oboga — Olt, p. 244).
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Una dintre temele cele mai importante si bine documentate din
aceastd sectiune este cea a colacilor rituali, cu rol simbolic principal in
obiceiuri calendaristice si familiale, mai ales tindnd cont de faptul ca
Oltenia este o zond etnografica ce a conservat forme arhaice si diverse ale
acestei copturi. De pilda, la hram se dau urmatoarele tipuri de colaci:
,Dumnezeu, al Ingerului, sase colaci impletiti (Spalele), Colac mare
(de bisericd), Prescurd” (Cotofenii din Dos — Dolj, p. 258). Intr-un sat din
Olt s-a inregistrat o mare diversitate tipologica, punctatd de explicatii ale
acestui complex cod cultural: ,,11 colaci mici (un Dumnezeu, o Maica
Precista si noud ai mortului; se Imparteau la lume) si patru de Cap. Capul
Capetelului era format din patru colaci: Colac mare (rotund, impletit, incins
de mai multe ori), Napurojnie (cruciulife mici pe margini si o Boboroada, o
Pitisoard mica la mijloc), Prescura (forma de cruce) si Arhanghel (rotund,
cu gaurd in mijloc; 1l lua popa)” (Scornicesti — Olt, p. 259). De Pasti se
introduc alte tipuri de colaci asezati in conformitate cu cerintele sarbatorii
respective: ,,Colacii lui Dumnezeu, Sfantul Arhanghel, ingeri, Sfantul
Petru, colaci de rand, Colacul Pastelui cu doud oud rosii si unul alb”
(Hinova — Mehedinti, p. 262). Si in cazul ceremonialului nuptial, colacii
sunt pregatiti conform unei simbolistici consacrate: ,,Se faceau doi colaci:
pentru ginere si pentru mireasd. Pentru ginere: Impletit, cu un sarpe pe el si
impodobit cu margele. Pentru mireasa: impletit, fira sarpe pe el, cu flori,
facute cu teava pe care se depana” (Dobroteasa — Olt, p. 289). Pentru
intelegerea deplind a acestei ornamentici, este sugestivd punerea ei 1n
relatie cu cea specifica ulcioarelor de nunta din acelasi judet. Binevenite
sunt aici si reprezentarile grafice, realizate direct pe teren, ale cercetdtoarei
Ofelia Vaduva, specialist consacrat in domeniul painii rituale (p. 290). Ins3,
cel mai consistent si divers compartiment al colacilor se regaseste in cadrul
riturilor funerare. Marturii cuprinzatoare si pertinente culese de pe teren de
etnografii bucuresteni surprind aici inclusiv semnificatii rituale ce lamuresc
denumiri si forme, trimitand astfel la scopul profund al asigurarii unei line
traversari a capcanelor si vamilor de catre cel plecat, precum si atragerea
bunavointei adjuvantilor sacri: ,,Mana Maicii Domnului: cruce din coca
crestatd la capete cu cutitul, ca o mana” (Dobroteasa — Olt) (p. 305). Un alt
cod simbolic respectat in realizarea colacilor este cel legat de genul si
varsta destinatarului (colaci de fata, de flacau, de barbat, de femeie): ,,Colac
de fata (rotund, cu o cruce de coca deasupra si cu spice dese)” (Orlea — Olt)
(p. 305). Altii functioneaza ca solutie rituald post mortem pentru rezolvarea
unei reguli traditionale Incalcate: ,,Liturghii (pentru oamenii neimpartasiti)”
(Breznita-Motru — Mehedinti) (p. 304), ,,Pitisoare (cu cruce) pentru mortii
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fard lumanare (...), colac pentru copii (in forma de 8)” (Spinei — Olt)
(p. 308). O consistentd galerie cu desene si schite ale diferitelor tipuri de
colaci completeazd relevant aceastd sectiune (p. 306-308). Este
documentat, de asemenea, imperativul specializarii, din motive rituale, a
membrilor comunitatii insarcinati cu facutul colacilor, dar si renuntarea, in
noile conditii socio-economice, la acest imperativ: ,,Erau ficuti de femei
batrane, pricepute, din cocd de paine, In covatd. Azi se fac la brutarie”
(Hinova — Mehedinti) (p. 311).

Cartea contine un folositor glosar si lista satelor cercetate,
impreund cu mentionarea etnografilor care le-au anchetat, detalii despre
interlocutorii acestora si anul realizarii anchetei. Cu sigurantd mediul de
specialitate asteaptd cu interes urmatoarele volume din aceasta serie,
care, la fel ca cel de fata, vor oferi o cuprinzitoare si in acelasi timp
subtild imagine a alimentatiei traditionale surprinsd in momentul
oportun al schimbarii de paradigma in ceea ce priveste materia prima,
tehnicile de preparare a acesteia si profundele roluri si semnificatii
ritual-ceremoniale ale hranei.

Toana REPCIUC

Manole BRIHUNET, Cimitirele ortodoxe din Republica Moldova.
Istorie. Arhitectura. Sculptura (secolul al XVIII-lea — prima
jumatate a secolului al XIX-lea), Chisindu, Editura Cartdidact,

2019, 392 p.

Manole Brihunet, protoiereu mitrofor, doctor in studiul
artelor, s-a afirmat ca pasionat cercetator al lacaselor de cult si artei
bisericesti din Basarabia. Participd permanent la conferinte, lansari
de carte si alte evenimente culturale. Studiile sale contin informatii
inedite culese din documente de arhiva si din investigatii de teren,
fiind publicate in reviste de profil, in culegeri stiintifice editate in
Republica Moldova si in Romania. E unul dintre coautorii
impunatorului volum Manastiri si schituri din Republica Moldova.
Studii enciclopedice, coordonator — Acad. Andrei Esanu (2013). Mai
semneazd monografiile: Biserica ,,Sfantul Nicolae” din satul Bolduresti,
raionul Nisporeni, respectiv Milestii Mici. Istorie, cultura si destine
(ambele aparute in 2013). Parintele Brihunet se mai preocupa de



RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE 381

protejarea patrimoniului cultural si cultivarea respectului fata de acesta in
societate. Face parte din Comisia Nationald a Monumentelor Istorice si din
Comisia Nationald de Heraldica. Conduce Departamentul ,,Arhitectura si
Pictura Bisericeasca” din cadrul
Mitropoliei Chisinaului si a Intregii
Moldove. Tine cursul de arta

MANOLE BRIHUNET

crestind la Academia de Teologie
Ortodoxa din capitald. Concomitent, CIMITIRELE
este preot-paroh la biserica ,,Sfantul ORTODOXE

Nicolae” din Mllestu Mici. DIN REPUBLICA MOLDOVA
Desfasurand o prodigioasa

activitate stiintifica si sociala,
inzestrat cu o eruditic multilaterala,
Manole Brihunet abordeaza
patrimoniul bisericesc din multiple
perspective:  istoricd,  artistica,
socio-culturald si spirituald. Formatia
de cercetator si preot il determina
sd imbine rigoarea istoricului cu
sensibilitatea pentru spiritualitatea
crestind. Calitatile mentionate se
regasesc plenar in recenta sa monografie: Cimitirele ortodoxe din
Republica Moldova. Lucrarea constituie o versiune revazutd si
amplificatd a tezei de doctor, sustinutd la Institutul Patrimoniului
Cultural, conducator stiintific — Mariana Slapac, doctor habilitat,
membru corespondent al Academiei de Stiinte a Moldovei. Dupa
cum sugereaza subtitlul cartii (Istorie. Arhitecturda. Sculptura),
autorul are in obiectiv un subiect complex, care vizeaza evolutia in
timp a cimitirelor si diversitatea monumentelor de pe teritoriul lor.
Intervalul cronologic ales (sfarsitul secolului al XVIII-lea — prima
jumatate a secolului al XIX-lea) permite evidentierea traditiilor
autohtone de amenajare a cimitirelor, precum si a schimbarilor
survenite dupa instalarea administratiei ruse.

Volumul se compune din patru compartimente: ,,Cimitirul ca
obiect de studiu din perspectivd istoricd, arhitecturald si artistica”,
»Spatiul cultural al cimitirului”, ,Bisericile din cimitirele vechi” si
,,Constructii arhitecturale si monumente funerare”. Primul e consacrat
istoriografiei problemei si surselor de documentare. Manole Brihunet
trece 1n revistd contributiile savantilor de diferite profiluri (istorici

ISTORIE - ARHITECTURA - SCULPTURA

ial XIX-lea)
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bisericesti, arhitecti, arheologi, istorici de artd) care s-au referit la istoria
si patrimoniul cimitirelor din spatiul pruto-nistrean. intre autorii evocati
se regdsesc savanti notorii: Vasili Kurdinovski, Stefan Ciobanu, Paul
Mihail, Matus Livsit s.a. Desi importanta studierii cimitirelor
basarabene fusese demult sesizatd 1in literatura de specialitate,
cercetatorul conchide: ,,pana 1n prezent, cu exceptia lucrarilor axate pe
descrierea unor edificii de cult, nu a fost efectuat un studiu complex
consacrat spatiului cultural al cimitirului” (p. 255). Realizarea unui atare
studiu presupune valorificarea diferitor izvoare istorice, lucrarilor de
specialitate, marturiilor orale si, mai ales, cercetarea nemijlocitd a
monumentelor funerare. Timp de peste doud decenii, autorul a vizitat
zeci de sate, pentru a documenta cimitire, monumente de arhitectura si
sculptura cu caracter funerar.

O buna parte din cimitirele existente in secolul al XVIII-lea
— prima jumitate a secolului al XIX-lea au fost abandonate. In curtile
unor biserici, se mai vad doar urmele cimitirului de odinioara.
Necropolele manastiresti au fost distruse constient, dupa inchiderea
sfintelor lacasuri de catre autoritatile sovietice. Totusi, exista localitati
(Onitcani, raionul Criuleni, Ghidighici si Braila, municipiul Chiginau,
Micauti, raionul Strageni etc.) care au pastrat, In vatra satului, cimitirul
vechi, Tmpreund cu valoroase monumente funerare. De reguld, aceste
locuri sunt numite ,.tintirim turcesc”. Manole Brihunet propune cateva
clasificari ale cimitirelor, dupd diverse criterii: planimetrie, forma,
pozitia fatd de sat, dimensiuni. Organizarea spatiilor funerare, in
viziunea autorului, poate reflecta convingerile colective despre viitorul
postum al crestinului. Indiferent de locul unde a decedat, traditia impune
ca fiecare om ,,sa fie inhumat (impamantenit) tot in aceeasi mosie a
satului, adicd adus la bastind” (p. 51). Se mai credea ca ,,familia va
pastra in lumea de apoi aceeasi structurd ca si in lumea pamanteasca”
(p. 52). Nu se accepta inhumarea strainilor in cimitirul satului.
Bundoara, la inceputul secolului al XVIII-lea, locuitorii din Furceni
(astdzi, in raionul Orhei) au refuzat sd Inmormanteze un maior din
armata regelui suedez Carol al XlI-lea, motivand ca ,la invierea
mortilor, n-o sa-1 recunoasca bastinasii” (p. 52). Majoritatea cimitirelor
studiate se afla in partea de nord-vest sau nord a satului, iar autorul
comenteaza: ,,Aceasta dispunere este explicatd prin credinta populara ca
tot ce este legat de moarte este corelat cu apusul soarelui. O justificare
in acest context este si pozitia defunctului crestin in mormant: pe spate,
cu picioarele spre rasarit, cu capul la apus” (p. 65).
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Din Evul Mediu, cimitirele crestine erau amplasate in jurul
bisericii satului, ,,gratie aspiratiei crestinilor de a fi mai aproape de
locul unde se aduce Sfanta Jertfa pentru cei vii si cei morti” (p. 55).
Dupéd 1812, noua administratie dispune amenajarea cimitirelor in
afara localitatilor. Decizia era motivatd de considerente
epidemiologice, pentru a preveni raspandirea molimelor, precum si
de preocupari pentru ,,crearea unui aspect placut al orasului modern
(in cazul orasului Chisinau, Balti, Chilia). Similar, se lucra si asupra
imaginii satului, fiind interzisd ridicarea bisericilor si cimitirelor
intre casele oamenilor” (p. 257). Si planimetria cimitirelor incepe a fi
reglementata de autoritati: ,,Cimitirele vechi aveau o structura libera,
aparent haotica, lipsitd de ordonare, pe cand cimitirele noi,
constituite de la mijlocul secolului al XIX-lea, denotd o planimetrie
mai geometrizantd, zona cimitirului nou fiind delimitatda de cea
veche” (p. 256). Cu toate acestea, in cimitirele rurale schimbarile
mentionate s-au resimtit considerabil mai putin.

O evolutie inregistreaza si arhitectura lacaselor de cult din cadrul
cimitirelor. Tnainte de anexarea la Imperiul Rus, majoritatea bisericilor
de la noi erau construite din lemn §i acoperite cu sindrila.
,2Administratia taristd, gasind in Basarabia o situatie problematicd in
planul constructiei bisericilor si dorind sa castige simpatia localnicilor,
incuraja prin diferite modalitati edificarea bisericilor de piatra, oferind
facilitati, inclusiv scutirea de impozite” (p. 260). Autorul analizeaza
arhitectura lacasurilor sfinte construite in intervalul mentionat: bisericile
de lemn de la Costesti (Garlea) — laloveni, Ciutesti — Nisporeni,
Horodiste — Calarasi; bisericile de zid din localitatile Hrugsova, Miclesti,
Isnovat — Criuleni, Teleseu — Orhei, de la manastirile Rudi si
Calaraseuca etc. Cercetatorul concluzioneaza ca aceste biserici
,,continua traditia bisericilor de lemn, iar elementele noi intervin doar in
limbajul morfologic si in unele solutii constructive. Totodata, se face
resimtita influenta stilurilor baroc si clasic, mai ales in elevatie si in
detaliile constructive” (p. 261).

In afara de biserici, pe teritoriul cimitirelor aflim diverse
monumente funerare si comemorative: lespezi de mormant, stalpi si
cruci din piatrd. Acestea constituiau obiecte de distinctie sociala,
deoarece numai familiile instarite puteau sd le comande. Mesteri
specializati tdiau piatra pentru monumente, executau inscriptiile si
ornamentele ,,potrivit unor tehnici si reguli transmise din generatie in
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generatie” (p. 264). Pe monumentele respective intalnim o serie de
simboluri din arta populard, investite cu semnificatii profunde:
Soarele, Luna, Arborele Vietii, firul torsionat, rombul, zigzagul,
bradul, crucea s.a. La randul lor, inscriptiile reprezinta un veritabil
izvor documentar, deoarece contin nume vechi (Cozma, Magda,
Petrag, Costin), formule de pomenire (Dumnezeu sa-l1 ierte,
Dumnezeu sa-1 pomeneascd) si, uneori, referinte la evenimente
istorice. Autorul publica, in anexa, o valoroasa listd de monumente
funerare si comemorative, de pe teritoriul republicii, insotitd de
fotografii si descrieri amanuntite.

Manole Brihunet examineaza si particularitatile arhitectonice ale
altor constructii din cimitire: porti de acces, imprejmuiri, pristoluri ale
fostelor biserici. Asemenea zidiri dovedesc ,,puterea unei comunitati si a
unor ctitori Instariti din localitate, dar si progresisti, cu idei moderniste,
care s-au gandit asupra ingradirii accesului in cimitir, delimitarii
spatiului cimitirului de cel locuit de oameni” (p. 247). Autorul ne
atentioneaza cad ,astdzi majoritatea constructiilor arhitecturale si a
monumentelor funerare, desi prezinta adevarate mostre ale prelucrarii
artistice a pietrei, deseori sunt folosite in scopuri gospodaresti, sunt
stramutate din locurile lor, fiind distruse constant de factorul natural si
de cel antropic” (p. 264).

De aproape doudzeci de ani, parintele Brihunet este cercetator
stiintific la Muzeul National de Etnografie si Istorie Naturald. In
expozitia permanentd a muzeului sunt prezente cateva pietre funerare
de mare valoare, pe care autorul le analizeaza in lucrarea sa: doud
lespezi cu litere arabe, din secolul al XIV-lea, descoperite intre
vestigiile orasului tataresc de la Costesti, raionul Ialoveni (p. 215);
piatra de mormant a lui Cristian (datand din 1472 sau 1481), provenita
din biserica medievala de la Orheiul Vechi (p. 234); lespedea lui
Caftona (p. 223) si stalpul lui Gligoras (p. 315), ambele din a doua
jumitate a secolului al XVII-lea. In calitate de mostre ale mestesugului
prelucrarii pietrei, stalpii comemorativi, lespezile si crucile funerare
ocupa un loc important in monografia-album Arhitectura vernaculara
in piatra publicata de Eugen Bazgu si Mihai Ursu in anul 2009.
O parte din fotografiile cuprinse in editia citatd apartin lui Manole
Brihunet. In una dintre imagini, preotul-cercetitor e surprins
transcriind textul de pe un stalp vechi din satul Sireti, raionul Straseni.
Problematica volumului Cimitirele ortodoxe din Republica Moldova se
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imbind armonios cu preocupdrile altor cercetdtori ai muzeului, in
special ale regretatului arhitect si etnograf Eugen Bazgu.

Lectura cartii lui Manole Brihunet ne convinge ca a fost ales un
subiect generos pentru cercetare, asupra caruia se vor mai pronunta
specialisti de diverse formatii. In multe fragmente, resimtim ci autorul
dispune de materiale documentare mai bogate decat cele publicate, de
interpretari pe care le va dezvolta in alte studii. 1i dorim putere,
inspiratie si rdgazul necesar pentru a continua explorarea acestui
domeniu important al patrimoniului nostru cultural.

Andrei PROHIN

ACTA MUSEI MARAMOROSIENSIS, XVI,
Sighetu Marmatiei, Aska Grafika, 2020, 780 p.

Se implinesc indatd noudsprezece ani de cand un grup de
muzeografi inimosi, in frunte cu directorul Mihai Dancus, faceau sa apara
,2Anuarul Muzeului Maramuresean”
din Sighetu Marmatiei. O publicatie
temeinicd §i complexa, ce acoperd
vreo patru domenii de activitate
dintr-un spatiu etnocultural de
exceptie si, nu o datd, din mai
multe zone ale tarii. S-a intdmplat
insd ca tomul al XVI-lea, despre
care Incercam sd spunem cateva
cuvinte, sd aparda fard aportul
fondatorului, plecat pe neasteptate
spre taramurile de dincolo. Ceilalti
redactori (Gheorghe Todincda, Ana
Mirela Barz, Nicoleta Nemes si
Vasile Timur Chis) au facut tot ce
le-a stat In putinta ca si acest volum
(sau poate mai ales acesta) sa apara
la nivelul tuturor asteptarilor.

Au chibzuit deci ca paginile ce le aveau la indemana, vreo
opt sute la numar, sa le Tmpartd echitabil intre etnografie, istorie,

;
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geologie — geografie — stiintele naturii — mineralogie, muzeologie
— restaurare — conservare si varia. In fruntea acestor sectiuni au asezat
semnul lor de cinstire fatd de intemeietor, adicd un capitol inchinat
memoriei lui Mihai Dancus, a carui amintire o vor pastra neintinata. Cei
ce l-au omagiat n-au uitat s spuna ca se nascuse la Botiza, o cunoscuta
vatra folclorica, in familia preotului greco-catolic, si cd avea ascendenti
in nobilimea maramureseand din secolul al XIV-lea. A studiat la
Universitatea din Cluj si tot acolo si-a desavarsit formatia profesionala
printr-un doctorat care l-a consacrat ca etnolog. A fost directorul
Muzeului din Sighetu Marmatiei timp de 35 de ani si a avut o
contributie hotaratoare la aparitia sectiei In aer liber a acelui pretios
asezamant de culturd. Colegii de breasld i-au recunoscut meritele,
alegandu-1 presedinte al Asociatiei folcloristilor si etnografilor din
Maramures. Ceva mai tarziu, a condus si Asociatia Nationald a
Muzeelor in Aer Liber din Romania.

Profesorul bucurestean loan Opris, care l-a cunoscut bine pe
Mihai Dancug, 1i laudd toate izbanzile, aratand totodatd ca
maramuresenilor ,le-a dedicat o viatd de insufletite fapte de cea mai
aleasa si curata calitate” (p. 63). La fel de apropiat i-a fost si profesorul
Ilie Moise de la Universitatea ,,Lucian Blaga” din Sibiu. Au poposit
adesea 1n mai multe sate morosenesti si s-au nutrit din prea-plinul
sufletesc al oamenilor cu care au stat de vorba. Peste ani si ani, cand
suferintele 1i dadeau deja tarcoale blandului coleg din capitala
Maramuresului istoric, profesorul sibian il imbarbata, indemnandu-1 sa
finalizeze lucrarea foarte importanta la care trudea de ceva vreme. Este
vorba de Manuscrisul preotului greco-catolic loan Coman din Moisei,
pentru care profesorul Moise a scris si o prefatd. Pana la urma, acel
valoros document din secolele XVIII-XIX avea sa ramana neincheiat,
misiunea de a-l1 definitiva pentru tipar revenindu-i universitarului
clujean Ion Cuceu, un alt prieten al celui disparut, care avea sa duca
opera colegului sau la bun sfarsit.

Vestea despartirii de Mihai Dancus a starnit compasiunea
celor mai multi dintre cercetatorii culturii noastre populare
traditionale, care i-au venit in preajma, netezindu-i calea cu un gand
sau cu o vorba frumoasa. Elogiind ,,creatorul de institutii culturale”,
profesoara Otilia Hedesan, de la Universitatea din Timisoara, avea in
fata ,,omul care transformase Maramuresul de dincolo de Gutai intr-un
laborator al etnologiei romane §i Intr-un adevarat paradis al
etnologilor romani” (p. 138-139).
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Sentimente de tristete trdiau si Paula Popoiu, directoarea
Muzeului National al Satului ,,.Dimitrie Gusti”, Georgeta Rosu de la
Muzeul Taranului Romén, Camelia Burghele de la Muzeul de Istorie si
Artad din Zaldu si, mai ales, Janeta Ciocan, reprezentanta Muzeului din
Baia Mare, colegd si prietend apropiatd, care a reamintit cd — intr-o
vreme — Mihai Dancus se numadra printre ,cei patru cavaleri ai
etnografiei romanesti”, alaturi de Tiberiu Graur din Cluj, loan Godea
din Bihor si Corneliu Bucur, cel ce a facut atatea pentru Muzeul din
Dumbrava Sibiului.

Dar nu numai romanii au fost aceia care s-au bucurat de
prietenia si sprijinul dezinteresat al lui Mihai Dancus. De acelasi
tratament au beneficiat §i cetdtenii strdini, nu putini la numar, care
intr-o vreme veneau in Maramures ca la bunici. Toti i-au batut la usa
lui Mihai Dancus cerandu-i o mana de ajutor, iar el n-a refuzat pe nici
unul, standu-le alaturi ori de cate ori a fost nevoie. Pe Gail Kligman,
antropologul de dincolo de ocean, a calauzit-o spre cele mai potrivite
asezari rurale, ajutdnd-o sd se documenteze in vederea elaborarii
cunoscutei sale lucrari Nunta mortului. Sfaturi binevenite i-a oferit si
japonezului Kosei Miya, cu care a urcat mun{i, a coborat vai si
pripoare, oprindu-se 1n fata celor mai incantatoare imagini, pe care
oaspetele din Tara Soarelui Radsare le-a imortalizat pe pelicula color,
punandu-le apoi intre copertile unui superb album etnografic, botezat
simplu Maramures.

Nu-l putem ocoli, fireste, nici pe etnologul francez Claude
Karnoouh, apropiatul sau pana dincolo de pragul Marii Treceri, cand a
deplans disparitia, 1nainte de vreme, ,,a colegului si prietenului meu
fidel, caruia ii datorez atat de mult pentru ceea ce am putut Intreprinde
in Romania” (p. 72). Si desigur, lista acelora ce s-au bucurat de ajutorul
directorului sighetean este departe de a se incheia.

Sectiunea rezervata etnografiei se deschide cu un comentariu
semnat de preotul doctorand Dan loan Sidau: Satul romdnesc intre
trecut si viitor in viziunea lui Mihai Pop. Intr-adevir, subiectul l-a
preocupat mult pe invatatul bucurestean, dovada ca l-a abordat in
repetate randuri i, intotdeauna, cu un real castig pentru cei carora li
se adresa. Am avut prilejul sa-1 ascult vorbind pe aceastd tema la
vreo trei simpozioane nagionale si la un congres international. Era o
incantare sa-l1 urmaresti! Cred ca stia cam tot ce se intdmplase cu
satul romanesc tradifional in ultima sutd de ani si avea o viziune
foarte clara asupra mutatiilor ce apareau odatd cu trecerea timpului.
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Se vedea ca fusese unul dintre reprezentantii de seama ai Scolii
Sociologice de la Bucuresti. Sub acest aspect, articolul preotului
Sidau nu reuseste sa inchege decat o imagine vaga a subiectului pe
care gi-a propus sa-l trateze.

Cu totul altfel stau lucrurile in cazul Cameliei Burghele, de la
Muzeul din Zaldu. Asa cum ne-a obisnuit, ea publicd un studiu
convingdtor, bine articulat, cu multe elemente incitante, ce vadesc o
solidd pregatire stiintificd si o cunoastere adecvatd a terenului
etnografic. Camasa ciumii: boald, epidemie, vindecare in satul
traditional face parte din domeniul magico-terapeutic, pe care autoarea
il frecventeaza de ceva vreme, cu rezultate ce nu pot fi trecute cu
vederea. Singura sugestie ce i s-ar putea face este aceea cd, pentru
tratarea brazdei circumambulatorii si a stdlpilor profilactici de la
Lucacesti, Bacau — ca stavila impotriva aceleiasi molime —, n-ar trebui
sd ramana la informatiile fragmentare furnizate acum o suta si ceva de
ani de V. A. Urechia. Poate cd ar fi bine sd apeleze la traducerea
integralda a codicelui bandinian, ficuta de regretatul latinist Traian
Diaconescu in anul 2006, si, indeosebi, la interpretarile atat de originale
si de profunde pe care le face Petru Caraman in volumul Descolindatul
in orientul i sud-estul Europei.

Tot din Zalau, colega de serviciu cu Camelia Burghele, este si
Olimpia Muresan, sub semnatura careia se publicd materialul
Sarbatoarea sarbatorilor: Pastele. O introspectie in memoria satului
salajean de altadata. Vazand acest titlu atat de pretentios, ne agteptam
la un studiu de caz ori micar la o cercetare sociofolclorica aplicata,
bazata pe un chestionar atent alcatuit. Pentru ca, orice s-ar spune, o atare
investigatie poate conduce la rezultate dintre cele mai profitabile.
Numai cd autoarea nu si-a propus sa faca asa ceva. Ea a luat satele la
picior, a cunoscut mai multi oameni (femei, barbati) si i-a pus si
vorbeascad despre obiceiurile de Pasti de odinioara, fard a fi preocupata
de ceva anume.

Fiecare si-a depanat amintirile cum a crezut de cuviinta, iar
muzeografa le-a pus la gramada, alcatuind un fel de colaj, impestritat
cu vreo optsprezece imagini care nu spun mare lucru, lasandu-I pe
cititor sa-si aleagd ce pofteste. Interventiile sale sunt sumare si
sfioase, asa ca informatiile cu adevarat importante trec adesea
neobservate. Ne vom opri asupra catorva dintre acestea, nu inainte
insd de a preciza cd numele marii sarbdtori a resurectiei nu vine de la
pasca, cum crede autoarea (p. 201), ci taman invers. Pasca nu-i decat
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painea rituald ce se face cu acest prilej. Daca tinem, totusi, sa aflam
de unde vine denumirea de Pasti, trebuie s-o punem in relatie cu
ebraicul pésah, care inseamna trecere.

Obiceiul de a se face ,pascute mici cu branza dulce” pentru
copii, cdrora adesea li se dau §i oua rogii, aratd cad pe meleagurile
sildjene a existat candva datina colindatului la Pasti. Nici nu este de
mirare daca ne gandim ca s-a practicat pe tot cuprinsul tarii, inclusiv la
romanii de dincolo de fruntarii. Ca si in ajunul Craciunului sau al
Anului Nou, cei mici umblau pe la case, cereau incuviintarea gazdelor
pentru a fi augurate, dupa care intrau 1n casd si rosteau de trei ori
Hristos a inviat! Bucuroase de veste, gazdele raspundeau cu formula
indatinata: Adevarat a inviat! Copiii primeau darurile si plecau la alta
casd. Acestia umblau, asadar, cu Hristos a inviat, cu Hristosul, Dupa
oud, Cu oul rosu, De-a oualea etc. Cel mai adesea, la plecare li se ura
gazdelor sa aiba Sarbatori fericite. O cercetare speciala pe aceastd tema
ar putea sa scoata in evidenta si alte aspecte.

Deosebit de important este si jocul care se face In cimitir in
prima zi de Pasti. Nu se organizeaza acolo ca urmare a faptului ca in
acea zi horele de pe toloaca ori de pe medean sunt interzise, ci pentru ca
este un ritual ce tine de cultul mortilor. Practica are o raspandire foarte
larga si se savarseste in memoria celor disparuti. Si chiar daca prin Salaj
imbraca forme mai palide, ea trebuie subsumata stravechiului obicei
cunoscut sub denumiri ca Jocul de pomand, Hora de pomand, Hora
mortilor, Jocul pa mormint i asa mai departe. Tot in categoria riturilor
de pomenire a raposatilor trebuie incluse si alte practici sdldjene, cum ar
fi jucatul cartilor intre morminte (Cheud) si, mai cu seama, Pranzul
Pastelui care la Sighetu Silvaniei cunoaste forme de desfasurare de-a
dreptul spectaculoase.

Ultimul obicei la care ne vom referi este trasul clopotelor. Oamenii
din Sasa, comuna Ileanda, cred ca aceasta practica, savarsitd mai ales de
catre copii, are rostul ,de a da de veste cd a Iinviat Isus”
(p. 211). Este o credinta valabila, pentru ca apare si prin alte zone ale tarii,
numai ca-i foarte tarzie. Trasul clopotelor trebuie pus 1n legatura cu un alt
obicei, la fel de raspandit pe alocuri, si anume cu bdtutul toacei. In formele
lor primare, si unul si celalalt aveau rosturi apotropaice. Pastele este o
sarbatoare ce cade la raspantiec de vreme. Or 1n acest interval de timp,
spatiul terestru era invadat de tot soiul de spirite, unele dintre ele fiind
rauvoitoare. La un moment dat, cAnd duhurile curate se retrigeau la
locurile lor, cele nefaste continuau sa ramana pe pamant. Ca si le
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indeparteze, oamenii ficeau tot soiul de zgomote, intre care trasul
clopotelor si batutul toacei aveau un rol esential. Cu timpul, sunetele
alarmante ale acestora devin din ce in ce mai placute, incantatoare chiar,
convertind sentimentele de panica in trairi profunde.

O anume preferintd pentru titlurile usor emfatice pare sd aiba si
doctorul Ovidiu Papana. El ne spune o povestioara despre pasiunea unui
lemnar din Glodul Maramuresului (satul profesorului Mihai Pop) care,
intr-o bund zi, s-a gandit s injghebeze o vioard. A cioplit el cateva
instrumente, le-a si vandut pe ici pe colo, ba a si Invatat sa cante cat de
cat, ceea ce i-a atras o anume faima locald. loan Pop insd, un tamplar la
locul lui care trecuse de 78 de ani, n-a devenit lutier niciodata si cu atat
mai putin muzicant. A facut si el ce-a putut, la nivelul amatorismului
bine intentionat. Cu toate acestea, insemnarile lui Papana sunt intitulate
Megsterul tamplar loan Pop, o ultima licarire a unui paradis rural
pierdut. Care va fi fost paradisul si cum s-a pierdut nu ni se spune.

Un loc aparte in contextul sectiunii de care vorbim il ocupa
studiul Pomul vietii pe obiectele de arta populara din zonele etnografice
ale judetului Maramures, semnat de Janeta Ciocan de la Muzeul din Baia
Mare. Nu-i o lucrare cu pretentii, ci rodul muncii unui cercetitor onest,
care-si informeaza cititorii cd pe cuprinsul tarii lui Dragos Voda exista
patru zone etnografice distincte (Chioarul, Codrul, Lapusul si
Maramuresul istoric), in care ea a identificat mai multe obiecte de artd
populara impodobite cu motivul pomul viefii, in versiunile sale
geto-dacicd, elenisticdi sau iraniani. Il putem vedea pe portile
monumentale din Breb, Hoteni, Berbesti, Harnicesti si Preluca, pe vechile
1azi de zestre cu infatisari de sarcofage, pe stergarele ,,de ruda” sau ,,de
cui”, pe o cdmasa cu ,,pand in chept” ori pe alta unde modelul se cheama
,rupt din codru”, pe vasele de ceramica etc. Singurul regret este acela ca
autoarea n-a insistat mai mult asupra modului 1n care sunt interpretate
aceste simboluri stravechi de catre mesterii din partile locului, caci
originalitatea unora dintre acestea este admirabila.

Lucrarea care incheie capitolul rezervat etnografiei trateaza o
tema ce a stat in atentia celor mai de seama specialisti ai tarii noastre:
Portile maramuresene din Breb — trecut §i perspective. Intra in
categoria portilor monumentale maramuresene, iar acest subiect a fost
investigat de-a lungul anilor, cu multd autoritate stiintifica, de
I. D. Stefanescu, Paul H. Stahl, Paul Petrescu si, mai ales, de catre Petru
Caraman. Lucrarile acestor invatati, privitoare la portile maramuresene,
sunt repere fundamentale in bibliografia de specialitate. Nimeni n-ar
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trebui sd porneasca un asemenea demers stiintific, fara sa le consulte cu
atentia cuvenitd. latd 1nsa ca patru cercetatori maramureseni — trei dintre
ei doctori in stiinta — (Sorin-Alin Kosinszki, Mirela Ana Barz, Nicoleta
Nemes si Petru Daniel Maran) s-au semetit sa rezolve problema atat de
complicata a portilor de la Breb. N-au facut un lucru rau, insa n-au ajuns
cu intelegerea faptelor nici macar la nivelul lui Francisc Nistor, pe care-1
citeaza. Pacat.

Studiile si materialele din celelalte sectiuni ale anuarului par de
toatd isprava. Neavand insd calificarea necesard, le-am lasat sa fie
evaluate de catre specialistii avizati.

Ion H. CIUBOTARU

Laura Jiga ILIESCU, Biserica de alaturi. Cdteva rituri necercetate
ale ciobanilor din Carpati. Studii de etnologie asupra religiozitatii
pastorale, lasi, Editura Institutul European, 2020, 226 p.

Volumul cercetdtoarei de la Institutul de Etnografie si Folclor
,,Constantin Brailoiu” al Academiei Romane a fost realizat in cadrul unui
proiect european de cercetare asupra
religiozitdtii populare la limita dintre
crestinismul  vestic si cel estic,
coordonat de specialista maghiard Eva
Pocs, fiind de asemenea sprijinit de
proiectul Culoare de cultura si
civilizatie: Dundrea, Marea Neagra §i
Carpatii. Imbogdtirea patrimoniului
prin crearea de noi documente al
institutului ~ bucurestean in  care

. o . o e Studiu de etnologie asupra
activeaza autoarea. Subiectul cartii de relgiozitafi pastorale
fata este datorat in cea mai mare parte
informatiilor culese direct de Laura Laura Jiga Iliescu
Jiga Iliescu din comunitdti pastorale
consacrate $i se concentreaza asupra
acomodarii reprezentantilor acestei s Bl
ocupatii ancestrale cu lipsa formelor si

Biserica de alaturi
Céteva rituri necercetate

ale ciobanilor din Carpati
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structurilor religioase ecleziastice, odatd cu desfasurarea activitatii lor la
distantd considerabild de bisericd. Sunt urmarite trei tipuri principale de
structuri rituale, acestea fiind in masurd sa explice raportul ciobanilor cu
religia oficiald si natura sacralizata.

Sustinuta fiind de indelungate calatorii de cercetare in arealul
pe care-l aduce in prim-plan, autoarea isi asuma relaxat ,,0
interpretare subiectiva si reflexiva a unor peisaje naturale, umane si
spirituale” (p. 7), astfel incat cititorul mai mult sau mai putin
profesionist are bucuria de a patrunde intr-o lume creionatd cu
deschidere conceptuala si respect pentru legatura cercetarii cu planul
nemediat al realitatii studiate. Muntele este personajul principal al
acestui studiu, care Incurajeazd performarea riturilor descrise si,
indeobste, comportamentul religios specific unei profesii prin
excelentd itinerante asa cum este pastoritul. Este vorba despre
comunitdfi pastorale situate de o parte si de alta a Carpatilor
Meridionali, care leagda Marginimea Sibiului de Oltenia de nord
(Muntii Sebesului, Lotrului si imbinarea lor cu Parangul). Pe acestea
Laura Jiga Iliescu le-a vizitat intre 2012 1 2018, culegdnd memorate,
legende toponimice, povestiri superstitioase, din care ulterior va
rezulta o analizd orientatd asupra acestor trei rituri para-liturgice
specifice spatiului liminal al muntelui: nunta dupa brazi, spovedania
la copac, impartasirea cu muguri. Comportamentul religios al
comunitatilor pastorale este polarizat spatio-temporal, desfasurdndu-se
intre ,,acasd” sau ,,in sat” si ,,pe munte”, ,la bisericd” si ,,departe de
biserica”, ,,vara” si ,jiarna” (p. 36), iar riturile analizate aici apar{in
celor care, in conditii obignuite, sunt performate in spatiul ecleziastic
din sat, dar vara sunt stramutate, din ratiuni profesionale, la stana din
munte sau pur si simplu 1n natura (p. 40).

Practicate 1n afara cadrului liturgic consacrat, riturile studiate i
conferd autoarei prilejul unui studiu holistic asupra religiozitatii
populare locale; ea are la dispozifie un corpus de marturii orale, surse
etnologice si istorice scrise §i repertorii narative legendare circuland in
satele de origine ale oierilor. Sunt redate cu multd atentie marturii
directe ale interlocutorilor sai, acestia apartinaind unor categorii
distincte, de la ciobani tineri sau mai in varstd, mamele si sotiile
acestora, fii si nepoti, oameni din satele pastorale, profesori, invatatori
sau preoti din aceste localitdti (p. 41). Recursul la aceste diverse tipuri
de informatii este cu atdt mai necesar cu cat majoritatea riturilor
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cercetate sunt configurate la timpul trecut si prin cunostinte indirecte
asupra scenariului ritual corespondent, reconstituiri de sursa secundara
ale realitatilor rituale. Apeland la aceste diverse tipuri de subiecti, Laura
Jiga Iliescu isi propune sa genereze o raportare obiectiva §i autentica la
temd, impacand perspectiva eticd a cercetatorului cu cele emice ale
preotilor si credinciosilor. Conceptul de ,religiozitate”, pe care il
gaseste operant in acest context, este inteles ca o forma de cunoastere,
interiorizare si interpretare a traditiei si doctrinei unei religii §i punere a
ei in practicd prin structuri verbale, muzicale, coregrafice si gestuale
(p. 33). Pe langa acest concept, autoarea propune, pentru contextul de
fata, ideea de ,,religie comuna” (adaptare a ideii de ,,common culture” a
lui Peter Burke, functionald in istoria sociald), inteleasa in sensul de
,repertoriu de cunoastere doctrinard si practici religioase cunoscute de
toatd lumea” (p. 169).

Primul rit studiat este identificat in relatie cu ,,dosarul
legendar al muntelui Coasta Benghii”, unde s-ar fi aflat la un moment
dat o manastire ce deservea nevoile religioase ale comunitatii de
pastori din munte, conform unei harti militare a Valahiei din secolul
al XVIII-lea. Importanta unui locas de cult in afara comunitatii este
doveditd de sarbatorile pastorale, nedei, urcatul oilor la munte in
functie de calendarul traditional al ciobanilor gi existenta unor rituri
nuptiale performate in locurile de intalnire din munte, acolo unde se
creau spatii liturgice interparohiale determinate de nevoile locuirii
sezoniere. ,,Nunta dupa brazi”, documentata anterior si de Henri H. Stahl,
presupune dislocarea pe munte a ceremonialului nuptial si este, asa
cum subliniazd Laura Jiga Iliescu aici, ,,0 manierd prin care se
articuleazd dogma crestind cu practica religioasd vernaculara”
(p. 72). Interesantd in capitolul de fatd este urmarirea legendelor
toponomice locale, ritualizarea graduala a topografiei concrete, a
semnelor si Tnsemnelor marcand spatii cu incarcaturd sacra (cruci
cioplite pe scoarta copacilor, troite etc.) sub influenta imaginarului
cultural pastoral.

Capitolul urmator este destinat unui rit mentionat prima data in
literatura de specialitate, in 1941, in Problemele de sociologie pastorala
a lui Traian Herseni, si anume ,,spovedania la copac”. Ca sacrament
crestin realizat fara participarea preotului, ritul atestat dintr-o marturie
indirectd de Herseni in Nereju — Vrancea, si pentru care autoarea
identificd mentionari similare In Marginimea Sibiului §i In Oltenia
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subcarpaticd, implica transferul pacatului omului asupra arborelui. In
cazul de fatd, Laura Jiga Iliescu analizeaza atdt corpusul narativ al
legendelor despre marturisirea In naturd, cat si texte care se referd in
fapt la penitenta si iertare la modul general, cum ar fi legenda apocrifa a
lemnului crucii. Demn de observat este cd autoarea respinge
interpretarea ritului avut in vedere ca ipostaza a dendrolatriei pagéne ori
a teoriilor animiste avansate de o anumitd ramura a etnologiei autohtone
si considerd ca avem de-a face cu o ,religiozitate modelatd de mediul
crestin” (p. 149).

Cel de-al treilea rit descoperit de cercetatoare in comunitatile
pastorale, conditionat si acesta de itineranta si indepartarea de casa a
pastorilor, si pe care de asemenea nu alege sa-l plaseze in practici
dendrolatrice, este Tmpartasania cu muguri de copaci. De aceasta
data, prima atestare a ritului respectiv apare intr-o mentiune a
episcopului greco-catolic Petru Pavel Aron ce a pastorit la Blaj in
perioada 1751-1764 (p. 153). Autoarea admite ca singurele povestiri
pe care le-a descoperit despre acest tip special de Tmpartasire au fost
marturii la persoana a treia, fapt care plaseaza acest rit intr-un trecut
indepartat, pastrandu-se un nivel ridicat de ambiguitate asupra
performdrii acestuia 1n realitate. Exegeza este completatd de
sublinierea importantei salciei In rituri liturgice si in legende
apocrife, precum si de comentarea simbolisticii bradului in
imaginarul popular religios.

Laura Jiga Iliescu aduce astfel o contributie binevenitd la o
serie de rituri mai putin studiate in literatura etnologicd romaneasca,
numite aici ,,de nisd”, si opereazd In mod onest cu date eterogene
despre tema aleasd, bazandu-se pe filtrele memoriei interlocutorilor
sdi, care analizeazd manifestarile rituale in relatie cu propriile valori
si credinte, repertoriul narativ local si experientele personale de
interpretare a relatiei omului cu sacrul. Rezulta o prezentare dinamica
a imaginarului pastoral si plind de sugestii care se rasfrang de multe
ori direct din marturiile celor pe care i-a provocat sd vorbeasca
despre acest subiect. Intr-un univers al muntelui ghidat de legile unor
hierofanii strdine comunitatilor umane compacte, omul are
capacitatea de a se adapta prin gesturi si rituri menite sd asigure
coerenta legaturii sale neintrerupte cu divinitatea.

Toana REPCIUC
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GANDURI DESPRE G. T. KIRILEANU:
Iordan DATCU, G. T. Kirileanu,
Bucuresti, RCR Editorial, 2021, 198 p.

Nu de mult, la trecerea dintre anotimpul florilor si cel al granelor
parguite, folcloristul, istoricul literar si editorul Iordan Datcu mi-a trimis
o carte ce se intituleaza simplu
G. T. Kirileanu. M-a bucurat darul
colegului bucurestean si l-am fericit
ca 1n timpul apasatoarei recluziuni
impuse de pandemie si-a gasit Q“ ']' Kl QH i\N Ll
refugiul intr-o atdt de plicutd o Y
zibava. 11 descoperise de timpuriu
pe invatatul nemfean si a scris
despre el ori de cate ori a avut
prilejul, asezandu-i numele in rama
cea mai potrivitd. L-a inspirat,
desigur, si caracterizarea facutd de
Petru Caraman, care vedea 1in
G. T. Kirileanu ,,unul dintre carturarii
moldoveni cei mai reprezentativi”. %
De data aceasta, figura eruditului om et
de cultura este adusa in fata
cititorilor prin cateva ochiri bibliografice esentiale, care pun intr-o
lumind adecvatd cele mai importante realizari ale unuia dintre
exponentii de frunte ai neamului nostru.

Argumentul cu care se deschide cartea este unul atipic. Pentru ca
cititorul nu descoperd in paginile respective resorturile intime ale
imprejurdrilor in care s-a urzit noua contributie bibliografica a lui lordan
Datcu, ci mai curdnd cateva ganduri despre G. T. Kirileanu: unele
chibzuite adanc si formulate cu deferenta cuvenita, altele pripite sau
distonante chiar. Urmeaza un temeinic tabel cronologic, sinteza
relevantd a infaptuirilor acestui personaj fascinant pe parcursul celor
aproape nouazeci de ani de viatd, precum §i a modului in care au fost
receptate implinirile sale, atat de catre contemporani cat si de urmasi.

Alte ganduri despre cel plecat din Holda Brostenilor, o zona
pitoreasca ce a pendulat mereu intre Neamt si Suceava, sunt ordonate in
cincisprezece capitole inegale, cele mai multe suscitand un real interes.
Paginile consacrate diaristului, istoricului literar (laudat de Serban

IORDAN DATCU
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Cioculescu), privirilor fugare asupra lui Maiorescu, lorga, George
Enescu ori Perspessicius, pentru a nu mai vorbi de popasurile facute la
palatul regal si acasd la printul Barbu Stirbei ni-l infatiseaza pe
neobositul carturar moldovean in atitea si atitea ipostaze, care i-au
marcat existenta in chip fericit.

Nu intamplator, la loc de frunte este asezat capitolul ce ni-1 arata pe
Kirileanu in posturd de cercetator al creatiei noastre populare. Intr-adevar,
era un excelent cunoscator al domeniului, nu doar pentru ca se nascuse
intr-o remarcabila vatra de civilizatie arhaicd, ci i gratie povatuitorilor ce
l-au orientat, incd de timpuriu, pe un asemenea fagas. Poate ci si popa
Todica, bunicul dinspre mama, va fi avut un rol in aceastd privinta,
hotarator insd avea sa fie aportul lui Mihai Lupescu, invatatorul cu care a
deprins buchiile si dragostea de frumos. A fost cel mai bun prieten si
sfatuitor al sau. El i-a calauzit pasii spre Scoala Normala ,,Vasile Lupu” din
Iasi, tot el l-a convins sa vina alaturi de intemeietorii revistelor de folclor
»Sezatoarea” si ,,Jon Creangd”, sa publice cate ceva in coloanele celor doua
periodice §i, mai cu seama, sa facd rost de subventiile atdt de necesare
pentru supravietuirea publicatiilor mentionate.

Cele dintai texte folclorice le-a cules la o varsta frageda, fara a
avea vreo orientare metodologica in aceasta privintd. Era elev la scoala
lui Constantin Meissner si, in clipele de ragaz, a asternut pe hartie
cateva proze populare auzite de la unii si de la altii. Dadea astfel curs
indemnului pe care-1 primise de la Invatatorul Lupescu, protectorul sdu
cel mai apropiat. Ulterior, s-a indreptat spre spiritualitatea sateasca in
cunostintd de cauza, lasdndu-se atras de literatura orald, dar si de
probele de grai taranesc, de indeletnicirile celor din mijlocul cérora
venea, de datinile, vesmintele, traditiile si cate altele ce tinecau de viata
acestora. S-ar parea cd Injghebase chiar o colectie cu asemenea
productii populare, in care, alituri de piesele folclorice, figurau si
documente de interes etnografic, cum ar fi cele despre unelte si meserii,
pe care ar fi vrut sa le cerceteze mai indeaproape. Din pacate, zestrea
agonisitd de G. T. Kirileanu avea sa dispara in Tmprejurarile, atat de
vitrege, ale celei dintdi conflagratii mondiale.

Au ramas, In schimb, informatiile descoperite de acesta in
publicatii greu accesibile ori in manuscrisele tezaurizate la Biblioteca
Academiei, pe care le-a cercetat decenii de-a randul. Din ,,Curierul de
lasi”, bundoara, cotidianul la care colabora Mihai Eminescu, a spicuit
cateva datini deosebit de pretioase, pe care le-a reprodus in revista
»Sezatoarea”. Se numara printre acestea un vechi obicei agrar (Trasul in
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vale), altul fertilizator (Papaluga), cateva jocuri de priveghi, practici
ritual-ceremoniale din repertoriul sarbatorilor de iarna (7urca, Brezaia,
Cucii) si, Indeosebi, refrenul Lado-Lado ce insoteste stravechile cantece
de despartire din ciclul datinilor nuptiale. Despre Lado si Mano a vorbit
mai intai Dimitrie Cantemir. El este cel ce a asezat cele doua personaje
in familia divinitatilor destinului, ocrotitoare ale cuplului marital.

Tot in revista ,,Sezatoarea” (vol. XI, p. 158-159) s-a publicat si
Legenda Trisfetitelor din lasi, reprodusa de Kirileanu dupa un calendar
al lui M. Kogalniceanu, mai precis din anexa articolului Cercari facute
de om spre a zbura in aer cu aripi, aparut in ,,Almanah de invatatura si
petrecere” pe anul 1842. Carturarul de la Holda a contribuit astfel la mai
buna cunoastere a celui dintai text folcloric romanesc privitor la Jertfa
zidirii (Ion Talos). Are, de asemenea, meritul de a fi asociat legenda cu
cea privitoare la ,,monastirea” Argesului, atribuitd lui Negru Voda, dar
si cu credintele similare care continuau sa circule in lumea satului
moldovenesc. Daca la toate acestea adaugam si faptul ca s-a numarat
printre putinii care au cercetat, cu luare aminte, toate raspunsurile la
chestionarele lui B. P. Hasdeu, adica 17.000 de pagini, intelegem de ce
Titu Maiorescu 1l socotea ,,unul dintre cei mai buni folcloristi romani”,
iar Romulus Vuia il privea ca pe un ,,admirabil cunoscator al limbii si al
vietii poporului roman”.

O laturd importanta a activitatii sale este si aceea de editor. Intr-o
vreme se gandea sa stranga laolalta toatd publicistica lui Eminescu, dar
initiativa lui — laudata si chiar sustinuta de Maiorescu — n-a mai fost
dusd panad la capat. A reusit sd alcatuiascad doar o editie restransd a
acelor articole (Icoane vechi si icoane noud), care s-a tiparit la Valenii
de Munte cu prilejul implinirii a douazeci de ani de la moartea poetului.
Brosura respectiva nici macar nu poartd semnatura celui ce a intocmit-o,
ci doar initiala numelui sdu de familie (K.), strecurata pe frontispiciu in
ultima clipa de Nicolae Iorga.

Notorietatea i-a asigurat-o 1nsa editia critica a operelor lui Ton
Creanga, ,cea mai bund din cate au aparut” (p. 41), dovadad cad s-a
retiparit de vreo saisprezece ori. Iar in 1939, cand se celebra o jumatate
de veac de la trecerea povestitorului humulestean in eternitate,
evenimentul era Incununat de aparitia a doua carti fundamentale: Viata
lui Ion Creanga, semnata de George Calinescu, si lon Creangd, Opere,
editie criticd, cu note, variante si glosar de G. T. Kirileanu (p. 42).
Munca de editor a ficut si in alte imprejurdri — atunci cand a
sistematizat textele din colectia de folclor a preotului maramuresean lon
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literaturd populara a lui Vasiliu-Tatarusi, recomandand-o pentru a fi
publicata in seria Din viata poporului roman —, dar aceste merite nu si
le-a revendicat niciodata.

Ultimul capitol pe care-1 vom lua in discutie se referd la prietenia ce
s-a statornicit Intre G. T. Kirileanu si Petru Caraman. Totul a inceput in
primavara lui 1946, cand ,,patriarhul folclorului romanesc” — cum 1i spunea
slavistul — i-a trimis prima scrisoare, interesandu-se de activitatea sa
stiintifica. Fiecare stia de existenta celuilalt, iar nemgeanului nu-i erau
straine patimirile savantului din dealul Copoului. Se interesa 1nsa de
studiile pe care ieseanul le scria, socotind ca in felul acesta 1i va mai abate
gandurile de la grijile cotidiene. N-a fost insa cu putintd, cici peste numai
un an de zile, la 16 octombrie 1947, faimosul dascil era indepartat pentru
totdeauna din Universitate si i se suprimau toate drepturile. Cu toate
acestea, schimburile epistolare dintre cei doi au continuat ritmic, timp de un
deceniu si jumatate, ca si cum nu s-ar fi intdmplat nimic. Pentru ca erau doi
invatati pe care-i apropia emulatia intelectuald, setea lor de cunoastere si
aceeasi adanca dragoste fatd de tara si neam.

Kirileanu n-a contenit nici o clipd sa-si imbarbateze prietenul,
indemnandu-1 sd ramana consecvent pe tiramul muncii sale stiingifice.
In acelasi timp, isi oferea cu generozitate colaborarea, punandu-i la
indemand manuscrise si carti rare, precum si tot soiul de informatii
privitoare la toponimia si antroponimia romaneascad. Pe de altd parte, il
consulta pe Caraman asupra etimologiei unor denumiri de ape, munti ori
de sate. i oferea bucuros profesorului iesean extrase din Arhivele
Statului referitoare la judetele Neamf si Suceava, apoi materialul
nepublicat din monografia Brostenilor, date onomastice din Registrul
petitiilor adresate regelui in anii 1911-1916, manuscrise ale unor preoti
si invatatori din diferite sate, hotarnice si urice stravechi etc.

In anul 1957, Editura de Stat pentru Literatura si Arta republica
operele lui Creanga, ingrijite de G. T. Kirileanu. Drepturile de autor
cuvenite nemteanului intreceau asteptarile sale. Bucuros, editorul cu
suflet de Maecenas n-a stat pe ganduri si cea mai mare parte a sumei i-a
transmis-o prietenului sdu de la lasi, pe care lipsurile materiale 1l
impresurau. Numai ca slavistul i-a restituit banii de ndata, insotiti de o
scrisoare din care retinem: ,,Pretuiesc la inalta, la sublima ei valoare,
generoasa Dvs. ofertd si Va sunt profund recunoscator pentru sacrificiul
pe care va ardtafi gata sa-l faceti pentru mine. Dar, scumpe Domnule
Kirileanu, sa nu fiti cumva suparat daca eu nu-/ voi accepta. Nu pot sa-1
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accept, intelegeti? Pentru nimic in lume” (Petru Caraman,
Corespondenta, 1, lasi, 2016, p. 329).

Cand sihastrul din Valea Bistritei a trecut in lumea dreptilor,
profesorul Petru Caraman era la capataiul sau. I-a vegheat inceputul
calatoriei spre lumea mosilor si a stramosilor. Doi brazi maiestuosi i
strajuiesc lacasul de veci din cimitirul de la Piatra Neamt. Sub cetina
lor, devotatul sau prieten a rostit un emotionant cuvant de ramas-bun, pe
care cei prezenti nu l-au uitat multd vreme. La sfarsit, Caraman s-a
apropiat de preotul-paroh, spunandu-i: ,,Cuvioase parinte, de ce afi
repetat de atatea ori formula Dumnezeu sa-I ierte? Omul asta, in toatad
viata lui, a facut numai bine”.

Ion H. CIUBOTARU

Vasile V. FILIP, Cultura imateriald traditionala romdneasca din
Bistrita-Ndasdaud. Povestile si povestitul in {inutul Bistritei si
Nasaudului, volumul III, Bistrita, Editura Charmides, 2021, 460 p.

De o tinutd graficd excelentd, volumul constituie ultima parte a
unui proiect de cercetare si valorificare editoriald a culturii imateriale
traditionale  din  Bistrita-Nasaud,
inceput cu un deceniu in urma.
Primele doud lucrari, aparute in 2012
si, respectiv, in 2015, l-au avut drept
coautor pe Menut Maximilian. y
Documentarea de teren a fost Cultura imateriald
completati de intelectuali locali, ~ traditionali romaneasca
precum profesorul Liviu Paius,
cunoscator  competent al  vaii
superioare a  Somesului  Mare,
inginerul geolog Ion Lucian si
Voichita Stejerean. Acestora li s-au
alaturat mai multe promotii de elevi ai
Colegiului National ,,Liviu Rebreanu”
din Bistrita.

Partea cea mai consistentd a
fost dedicatd  Basmului, care
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debuteazad cu istoricul interesului pentru povesti si povestit in
Transilvania si in tot spatiul romanesc. De la Arthur si Albert Schott
(1845) cu ale lor Walachische Mdrchen, trecand prin culegerile lui
Friederich Miiler si Franz Obert, se ajunge la antologiile lui Demetriu
Boer, M. Stanescu Aradanul, loan Micu Moldovan, Petre Ispirescu,
Simion Florea Marian, Pauline Schullerus s.a. De asemenea, sunt
trecute in revistd cateva teorii legate de naratiunile fantastice, emise,
printre altii, de Mircea Eliade, George Calinescu si Ovidiu Barlea.

Un al doilea capitol se ocupa de cronica adunarii si studierii
povestilor si fenomenului povestitului in spatiul arondat Nasaudului.
Inceputurile le-au ficut cei din generatia lui Ion Pop Reteganul si
George Cosbuc. Invatatorul din Reteag, cu principala sa culegere in
cinci tomuri, Povesti ardelenesti (1888), si cu alte cateva naratiuni
folclorice din Ilva Mare, Monor, Rodna si Valea Bargaului, va constitui
temelia analizelor realizate de Vasile V. Filip. George Cosbuc a fost un
inspirat prelucrator de motive si teme populare. Uneori, cum a fost cazul
baladei Voica, a generat o largd circulatie a variantei sale in
Transilvania estica si in Bucovina.

Dintre dascalii folcloristi ndsdudeni ai perioadei interbelice, se
distinge loan S. Pavelea cu brosura Trei povesti romdnesti (1923). Toate
cele trei naratiuni au fost auzite de la Mihai Bogza din Poiana Ilvei, pe
data de 8 decembrie 1897. In ciuda unei anumite prolixitati, s-ar pirea
ca din aceste texte adie ,rdcoarea fantanilor adanci, cu apa vie si
proaspata” (p. 33). Teodor A. Bogdan publica la 1904 culegerea Stefan
cel Mare. Traditii, legende, colinde s.a. culese din gura poporului.
Cateva naratiuni cu elemente de basm nuvelistic apar in lucrarea
Pastoritul in muntii Rodnei (1926). Doua culegeri ale lui Titus Poienaru,
Povesti Nasaudene (1943), respectiv Alte Povesti Nasaudene (1946),
cuprind basme din Feldru, Poiana Ilvei si Telciu. In povestea Feciorul
Imparatului Negru din prima carte sunt amalgamate motive arhaice,
precum vinderea (daruirea) Nestiutului, izolarea fetelor nubile si
inghitirea eroului de catre un monstru acvatic.

In perioada postbelicd si in cea postdecembristd se constatd un
hiatus local in activitatea de tezaurizare a naratiunilor populare, caci
abia 1n anii 2007 si 2008 geologul Ion Lucian va da la iveald volumele
Povesti din Tara Nasaudului si Comori din Tara lui Gelu. Legende si
povestiri. Este adevarat insd ca prima culegere este rodul unor
cercetari efectuate Intre anii 1975-1987 in Caianu Mic, Meieru, Parva,
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Rebra, Rebrigsoara, Rodna, Salva, Sant, Tiha Bargaului s.a., care au dat
la iveald 12 basme, 188 de legende, 13 snoave si 21 de povestiri.
A doua carte include 59 de legende bistritene. In anul 2016 s-a
publicat volumul Voichitei Stejerean, intitulat Popasuri si povesti din
piemontul Calimanilor. Eposul unui sat de munte din Bistrifa-Ndasaud:
Budacu de Sus, n care predomina legendele. Cercetdrile continuate in
anii 2019-2020 au fost apreciate de Vasile V. Filip ca fiind
dezamagitoare. Descinderile din Archiud, Corvinesti, Lesu, Moliset,
Perisor si Poiana Catunenilor, pentru a se inregistra basme fantastice
sau nuvelistice, snoave sau memorate n-au dus la rezultatele dorite. In
consecintd, autorul volumului de fatd 1si propune ca informatiile
contemporane (obtinute personal sau prin intermediul altora), ,,sa
functioneze, acolo unde este cazul, drept ancore ale unei viziuni
traditionale despre lume la realitatea (mentald) cotidiand, viziunea
insdgi, In gradul ei maxim de coerentd, fiind reconstituitd mai ales pe
baza celor mai vechi culegeri” (p. 45). Optiunea prezinta din start un
handicap, care va mina adesea unele deductii.

Capitolul al treilea este rezervat universului basmelor propriu-zise,
deci unor forme narative mai complexe, in care domind miraculosul,
supranaturalul.  Stilul povestilor este comparat cu cel al
descantecelor. Subcapitolele urmatoare trateaza despre Formulele
ordonatoare (introductive, mediane si finale). Basmul Mdt Imparat,
cules de Ioan S. Pavelea, are un incipit ce descrie un timp straniu in
care nimic nu mai respecta tiparul firesc de acum, ,,cand lupul era
miel si Barna [boul] vitel, cand cainii umblau cu colacii in coada si-i
da(u) flaimanzilor sa roada” (p. 52-53). Vremea cand se faureau
basmele este evocatd si In introducerea naratiunii Fiul oii, publicata
de acelasi folclorist. Povestea personificata trece pe la poarta celui ce
o va spune dupa ce o va rapi. Croitd partial pe tiparul popular,
formula introductivda adaugatd de Ion Pop Reteganul basmului
Craiasa zanelor este o lectie greoaie de morala, lovind in
,,viclenirea” lumii de astazi.

Dintre formulele mediane se disting cele referitoare la
valoarea educativda a povestitului. Basmul Puiul de graur, din
colectia lui Ioan S. Pavelea, cuprinde o astfel de lectie: ,,Cine a
asculta-o,/ Va invata-o,/ Cine va adormi,/ Se va hodini,/ Dar povestea
nu va sti” (p. 58). Formulele finale il prezintd pe povestitor drept
martor al petrecerii nuptiale si al traiului indelungat dus de fericitul
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cuplu. Variantele primitive aduc in prim-plan pedepsirea personajului
negativ, asa cum se intampla in finalul basmului Bdietii cu parul de
aur, auzit de T. Poienaru din satul Telciu. Trupul sfartecat al femeii
legate de coada unui armasar sdlbatic, schimba topografia locurilor,
,pe unde a picat o0 mana, s-a facut fantana, pe unde a picat un picior,
s-a facut izvor, pe unde a picat cate o coasta s-a facut rapa”, dupa
modelul unor rituri sacrificiale legate de cosmogonie, dar mai ales de
fertilitatea ogorului.

Debutul subcapitolului Imaginarul fantastic si substratul sau
mitologic prilejuieste autorului o dezvaluire a metodei preferate. El isi
propune sa mute accentul ,,de pe istoria, pe preistoria motivelor care
alcatuiesc imaginarul tipic al basmelor. Nu ne intereseaza doar ce este,
ci si (sau mai ales) cum a ajuns sa fie ceea ce este” (p. 66). Persistd in a
visa sa stabileascd momentul miraculos al transformarii ,,substantei
anorganice”, pe care o aduc radacinile, in ,,substanta organica” lansata
intr-o axa a lumii. Materialul folcloric devine servul unei vagi mitologii.
Dar asa cum accentua Mircea Eliade in studiul Miturile si povestile cu
zdne, din volumul Aspecte ale mitului (1978): ,,Nu vom regasi niciodata
in basm amintirea exactd a unui anumit stadiu de culturd: in basme
stilurile culturale, ciclurile istorice sunt contopite. Nu subzistd in ele
decat structurile unei comportari exemplare” (p. 183).

Topografia arhaicd a lumii prezentata in subcapitolul urmator
stabileste Centrul universului, Bradul-Axa si ,,buricul pamantului”.
Unele elemente sunt calchiate dupa tipologia lui V. I. Propp. Afirmatiile
nu se inscriu intotdeauna in parametrii corecti. Gaina, In ipostaza sa
funerard, nu se confundd cu Pasarea-suflet (a se vedea sculpturile
avimorfe de pe stalpii mortilor nelumiti, in forma de hulub sau de cuc).
Innoirea vestimentara rituali nu poate avea ca arhetip cimasa (tunica)
otravitd de centaurul Nessus! In subcapitolul O viziune eticd despre
lume si om. Umanismul popular este abordata tema luptei drepte, tranta,
care dd sanse egale combatantilor, cea a respectarii promisiunilor §i a
cavalerismului eroilor civilizatori.

Personajele basmului (3.1.2.4) sunt selectate orientativ dupa
V. 1. Propp (adversarul, donatorul, ajutorul, fata de imparat,
trimitatorul, eroul si impostorul). Dupa functia narativd avutd se
detaseaza protagonisti, antagonisti si paredre. Subcapitolul, tratand
personajele celor 74 de basme nasdaudene de referintda, surprinde
statutul social si familial al acestora. Fiind vorba mai ales de
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naratiuni nuvelistice, eroii masculini (Crislacan, Cioi, Micu
Gramaticu, Mie lon, Stan Bolovan, Stan Patitul, Parsion, Pepelea,
Piparus, Trandafir, Urma Galbind etc.) sunt ,destul de rar
identificabili cu Fat-Frumos” (p. 98). Eroinele se disting adesea de
solara Ileana Cosdnzeana, coborand in universul rural, cu ocupatii
casnice din care li se trage adesea norocul.

Antagonigstii (balauri, zmei si diverse avatarii ale Dracului),
detin tezaure, rapesc fete de imparat, dar mai ales 1i oferd eroului
pozitiv posibilitatea de a-si demonstra vitejia. Apar si fapturi
malefice primitive, cu radacini in mitologii telurice sau
vegetationale. Omul-cdt-Schiopul cu barba-cat Cotu calare pe
iepure, dintr-un basm notat de I. S. Pavelea, sau Mosneagul-Schiopu-cu
barba-cat cotu calare pe iepure cu roata morii de genunchi legata,
din naratiunea Cioi, consemnata de T. Poienaru, se inscriu in randul
piticilor legati de fertilitatea ogoarelor de tipul germanului
Erdmdnnlein (omuletul pamantului), irlandezilor Bordachan Sabhail
(omuletul din hambar) si Leprechaun, rusului Sulikuni sau
ucraineanului Polevoi cu barba de spice. Nu se confundd insd cu
monstrul antropofag Jumatate-de-Om, pomenit in Alexandria,
specific mitologiei antice grecesti si balcanice.

In secventa Paredrele: intre victime si invingdtoare, principala
eroind este Ileana Cosanzeana. Autorul aderd la teoria lui V. Kernbach
asupra consangvinitatii dintre cei doi protagonisti ai basmului romanesc.
Supozitia este caduca. Egald in puteri supranaturale cu Mandra Lumii
sau cu Impariteasa zanelor, cu care adesea se confundi, Ileana
Cosanzeana este paredra lui Fat-Frumos, ajutindu-1 sa treacd prin
probele initiatice si chiar s-o poata peti pe ea Insasi.

Secventa Vindecatorii si leacurile lor (3.1.2.4.6) 1i prilejuieste
autorului o prezentare a motivului funerar leacul pierdut si a
itinerariilor parcurse de eroul de basm, pentru a dobandi apa vie. Un
alt subcapitol, intitulat Alte elemente mitico-simbolice, trateaza
motivele Furtul astrilor si al ochilor, Suptul pe sub talpa casei si
inghitirea ca renovatio. Prins de farmecul subiectului urmarit, autorul
depaseste matca tematica: ,De fapt, nu am ficut decat sa lasam
lucrurile sa curgd, iesind unele din altele, precum cutiile chinezesti
(sau Matriostele rusesti) pentru a intdri, i pe aceastd cale, ideea
coerentei mitico-simbolice a lumii basmului, pe care neinitiatii o vad
plutind in imponderabilitatea vida a unui fantastic gratuit” (p. 205).
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Ca initiat, Vasile V. Filip continud cu deslusirea probelor de
intelepciune, a ocultdrii cenusii, a gradinii de recluziune pentru fetele
nubile si a travestirilor. Naratiunea Saraca mama, auzita de Ion Pop
Reteganul in satul sdu natal, este o palidd imitatie a variantei
versificate de George Cosbuc, ,,mai degraba un scenariu terefiant cu
strigoi decat un autentic basm fantastic” (p. 222).

Secventa secundd a lucrdrii a fost dedicatd legendelor si
memoratelor cu caracter legendar. Legendele cosmogonice si
etiologice sunt prezentate dupa tipologia lui Tony Brill. Stelele
logostele care poartd crugul cerului prilejuiesc autorului o lunga
disertatie despre ,.ciudatul” epitet derivat, dupd unele pareri, din
Logostileos. Formatia prefixatd, frecventd in descantecele de
dragoste, nu trebuie detasata de alte variante populare cu rostul de a
intari valoarea termenului primitiv sau de a face jocuri de cuvinte
(vezi laur-balaur, laie-bucdlaie, leit-poleit, lins-prelins, ros-poros,
veste-poveste s.a.m.d.).

Legendele toponimice precum legendele muntelui Benes sau
legendele muntelui Cédliman pomenesc de comori ascunse sau de
sacrificii intemeietoare. In orice arbore mai risirit este intreviazut
Copacul sacru, ,care, in crestinismul nostru popular, a prefigurat
biserica” (p. 250). De multe ori, textele sunt lapidare si lipsite de
savoarea limbajului taranesc local. Evenimente marunte capata, dupa o
bund traditie latinistd, o aurd supradimensionatd. De pilda, paraul
Blidireasa din preajma Budacului de Sus si-ar trage denumirea de la
niste camarite, femei care faceau de mancare pentru muncitorii
forestieri, ,,contopite cu timpul intr-una singura, identificata cu functia
(de hranitoare, reiterare neconstiutd a ceea ce latinii numeau alma
mater) i numitd generic blidareasa” (p. 264).

Legendele istorice sunt grupate in jurul momentului cuceririi
cetatii teutone Rodna (Rodenau) de catre tatari, in 1241. Consemnat in
poemul scris in limba latind de calugarul Rogerius, Carmen miserabile
(Cdntec de jale), subiectul a iradiat in multe variante folclorice auzite n
cele zece sate arondate Rodnei (Feldru, Maieru, Mocod, Nasaud, Rebra
de Jos, Rebra de Sus, Salva, Sangeorz, Telciu si Zagra).

Legendele despre plante si flori, preluate dupa culegerea lui
I. Lucian (2007), sunt relationate cu povestile cu zane. Eresurile
despre iarba fiarelor sunt situate in ,,complexul mitologic organicist,
conform caruia slabul invinge tarele (in formularea lui Lao Tzi, dar
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complexul este universal), asezat Insa ca substrat mental traditional”
(p. 281). Suntem departe de bogata paletd a motivului tratat de
I. A. Candrea in larba fiarelor. Studii de folklor (1928), pe care
autorul nu-I include in bibliografie.

Dintre legendele despre pasari, mai numeroase sunt cele
privitoare la cuc. ,,Suspectat a fi om la origine”, cucul este ,,glasul
instinctului vietii la noi, ambiguu ca orice instinct” (p. 287). Graorii,
cum sunt numiti in zona cocorii, apar ca vestitori ai primaverii. Graurul,
onisorul, celhaul (vulturul plesuv) sunt inaripate descrise in trecere, fara
a fi subiectul vreunor legende. Surprinde prezentarea lapidard a pasarii
de noapte numitd Minuneaua, care prezintd in mitologia niasaudeana si
in cea a tinuturilor invecinate un loc special (a se vedea baladele
publicate de Juliu Bugnariu, la 1887, sau de Elena Niculitd-Voronca in
corpusul sau).

in subcapitolul Despre mamifere apar ca personaje de eresuri
oaia, calul ,ambiguu” (inaripat in basme, demonic 1in structura
Santoaderilor) si maleficul lup (imbunat in noaptea de 15 noiembrie,
numitd aici Guria, prin legarea pieptenilor, foarfecilor si cutitelor).
Legendele lumii subpamdntene (mine, pesteri, grote, galerii) relateaza
despre accidente si nenorociri provocate de Valvele Bailor si de batranul
pastor al Bdilor. Mai interesante sunt legendele despre comori, in
special despre plugul de aur, ascuns in Magura de Sus a Maierului. Un
cautator al acestei unelte minunate isi pierde viata, iar martora
momentului cand Zana Izora ascundea boii cu plugul lor de aur in
stancd muteste.

Legendele si memoratele despre fiinte mitologice au drept
protagonisti diavoli, stime ale padurii si vazduhului. Amuzanta ramane
istoria unui tanar din Parva, Brandusa Condrate, rapit de iele. S-a trezit
despuiat in pestera numitd Piciorul Zanii, ,doar clopul i se invartea
singur 1n aer, deasupra capului” (p. 332). Autorul constatd perenitatea
fiintelor fantastice dendrolatrice, fenomene vii ,,in imaginarul alimentat
de panza freatica a unei culturi orale inca puternice, al unor oameni care
au traversat sau traverseaza, intr-un fel sau altul, experienta singuratatii
si izolarii” (p. 323). Legendele haiducilor Pintea, Niculita si Grigore
Basota recreeaza atmosfera romantica a secolelor X VII-XVIII.

Capitolul Snoave si anecdote este abia schitat. Deficientele
fiziologice si de comunicare sunt folosite pentru realizarea unor
savuroase scene de gen. Abaterile de la morald sunt penalizate tot in
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manierd umoristicd. O snoava din Parva despre femeia iubeata care isi
trimite barbatul in lume ,sa-1 aducd mar de mare, ca s-0 unga pe
spinare” ar fi ,,regasibild” in episodul pedepsirii petitorilor Penelopei in
Odiseea, precum si In schema romanului lui Al. Dumas, Contele de
Monte Cristo. Existd insi un aminunt, care nu trebuie ignorat. In
ambele exemple citate, eroina nu este vinovatd. Lipsesc insa
comparatiile cu snoave asemandtoare din alte zone folclorice.

Vasile V. Filip isi incheie studiul cu un elogiu adus spiritului
locului care ,,absoarbe totul, in materie de poveste, ca un sorb ce se
prelungeste cu un mar, in mijlocul unei nesfarsite mari” (p. 447).

Silvia CIUBOTARU



