ADAPOSTURI POSTUME

Ion GHINOIU

La evenimentele majore din ciclul vietii, cele care marcheaza
trecerea de catre sufletul calator a pragurilor biologice pentru a intra in
preexistentd', in existentd® si apoi in postexistentd’, participa, direct
sau indirect, familia, neamul, obstea ruralid. In momentele de mare
dramatism, cand acestuia i se distrug adaposturile intime prin spargere
(celula-ou, placenta sau casa copilului) si prin moarte (trupul)?, cei de
aici Incearca in zadar sd-i vind in ajutor. Fard ca vreun astfel de
pribeag sa vina din preexistentd sau sd se intoarca din postexistentd cu
amintiri despre peripetiile cdldtoriei, aceste evenimente trdite de unul
singur, in special cele legate de moarte si de viata dupa moarte, sunt
invaluite In mister.

In limba roméana notiunea de moarte are doui sensuri distincte:
fenomen biologic al incetarii functiilor vitale si reprezentare mitica
feminina care scoate sufletul omului din corp. De-a lungul mileniilor,
atributiile acestui personaj mitic s-au modificat spectaculos devenind,
din zeita a regenerarii, tamaduitoare de boala si aducatoare de odihna a
neoliticilor, infricositoarea Moarte a indo-europenilor (Epoca
Bronzului, Epoca Fierului) si a crestinilor. In imaginarul popular
romanesc, aceasta s-ar arata bolnavilor sub forma unei babe hade,
numai ciolane desirate, cu ochii dusi in fundul capului, care poarta o
coasd pe umir sau a unei femei viclene care pofteste omul si bea apa
mortii dintr-un pahar.

! Viata intrauterina, de la celula ou la faptura om.

2 Viata de aici, jalonatd de doud hotare biologice majore: nasterea si moartea.

? Viata dupa moarte.

* In graiul popular, verbul a sparge este sinonim cu sfarsitul sau moartea oricarui obiect
sau fenomen personificat (spartul targului este ultima zi a targului sau a balciului, spartul
Calusului este secventa mortii simbolice a zeului cabalin, Cilus etc.). Prin spargerea unui
vas se crede cd moare sau dispare pand si necazul. Paralelismul spiritual tesut intre
adaposturile preistorice ale divinitatilor care mor prin spargere (oala si oul) si moartea
omului este concis exprimat de unele zicale romanesti: Omul e ca oul, plapand, expus
mortii In orice moment; / s-a spart oala, zicala sinonima cu verbul a muri.

M. Lupescu, Credinte romdnesti, in ,,Sezatoarea”, II1, Falticeni, 1894, p. 115-116.
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Pornind de la unitatea biosomatica de necontestat a omului, trup
si suflet, se poate formula un rationament simplu: daca in Univers nu
existd ceva care sa nu fie adapostit la randul sau de altceva, atunci si
sufletul trebuie sa existe cu necesitate intr-un addapost sau in trecere de
la un addpost la alt addpost. In logica rationamentului propus,
adaposturile sufletului pot fi locuite (trupul, casa, satul, tara) sau
nelocuite (cadavrul, casa pustie, casa fard urmasi)®, pot fi infinit de mici
(particulele cuantice si subcuantice) sau infinit de mari (galaxiile,
roiurile si superroiurile galactice). Adapostul tuturor adaposturilor este
Universul. El le inghite absolut pe toate pe principiul exprimat de
proverbul romanesc Pestele cel mare inghite pestele cel mic.

Se cunoaste ca energia cosmica nu poate fi creata si nici distrusa.
Poate fi insd schimbatd dintr-o forma in altd forma, cum ar fi: caldura,
lumina, forta mecanica, sunetul ... si, probabil, sufleful. Nefiind creatd
(nascutd), energia, inclusiv sufletul, nu poate muri. Daca toate adaposturile
elibereaza, la distrugerea lor — de la moartea celui mai mare, Universul,
fenomen numit Big-Beng, pand la cel mai mic, fusiunea nucleard, energiile
specifice pe care le poartd — putem deduce ca si distrugerea (moartea)
trupului uman descatuseaza energia protejatd pana atunci de el, sufletul.
Pentru a gési ceva informatii despre enigmaticul chirias al trupului,
propunem o solutie de apropiere de acesta prin invaluire, pornind de la
limitele exterioare ale adapostului spre interiorul sdu. Aceastd metoda de
lucru ne-a fost sugeratd de intelepciunea proverbelor si zicalelor romanesti:
Chipul omului este oglinda sufletului; Dupa fata si sufletul; Inima omului i
se citeste pe fata;, Dupa coaja cunosti pomul §i dupa haina omul etc. Altfel
spus, dacd un om doreste sd-si facd o impresie despre sufletul altui om, pe
care 1l are 1n fata, 1i observa adaposturile protectoare: casa locuitd, hainele
imbricate, trupul. In mod obisnuit, medicii folosesc aceastd metodd: pun
primul lor diagnostic asupra disfunctionalitdtilor interne ale pacientului
dupa aspectul exterior al adapostului trup: culoarea fetei, temperatura,
modul de exprimare prin vorbire, mers, gesturi etc.

In fizicd acest fenomen de cunoastere a unei realititi se
numeste Dirichlet si are un enunt simplu: daca se cunosc pe conturul
unui domeniu valorile pe care le ia o functie, atunci functia exista in
acest domeniu’. Altfel spus, dacd intr-un adipost nu existd o functie

® Vezi corelatia dintre adaposturile celor doud lumi in 1. Ghinoiu, Lumea de aici,
lumea de dincolo. Ipostaze romanesti ale nemuririi, Bucuresti, Editura Fundatiei
Culturale Romane, 1999.

7 N. Leonichescu, Istoria si conditiile la limita tip Dirichlet, In ,,Getica”, tom I,
nr. 3-4, Bucuresti, 1992, p. 32.
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matematica, aceasta este lipsitd de semnale pe conturul acestuia:
piele, imbrdcaminte, peretii casei, gardul gospodariei etc. Prin
termografia in infrarosu, citind de pilda campurile de temperaturi de
pe suprafata unor sisteme energetice (case, vietati, masini etc.), se pot
identifica principalele caracteristici interne ale domeniilor respective®.
Principiul Dirichlet, care si-a dovedit pe deplin valabilitatea, pe baza
lui putdndu-se detecta astdzi cu precizie din spatiu ce ascunde
Pamantul 1n interiorul sau (hidrocarburi, minerale utile), poate sugera
metode si tehnici noi de cunoastere a sufletului protejat de
addposturile care se inghit unele pe altele, precum casetele japoneze si
papusile Matriosca, in: preexistenta, de la celula-ou la faptura om
(pantecele matern, placenta sau casa copilului, fatul, fetusul,
embrionul, oul fecundat, celulele reproducatoare ale parintilor si, de
aici, in sirul neintrerupt al germenilor primiti de la mosi §i stramosi
panad la Mos Adam si Baba Eva); existenta, de la nastere la moarte
(trupul uman, casa, satul, orasul, statul si alte addposturi ale lumii de
aici); postexistenta, de la veacul de om la veacul vecilor (sicriul,
mormantul, cimitirul, lumea de dincolo).

Adaposturile sufletului cu care opereaza etnologul trebuie 1nsa
racordate cu cele studiate de astrofizicieni, geologi, biochimisti. La
intrebarea, care ar fi numitorul comun al Universului, marele
astrofizician Hubert Reeves a raspuns concis: timpul, spatiul, materia,
energia, legile, hazardul’. Savantul englez aminteste apoi cele patru
praguri ale arborelui genealogic al omenirii: nuclear, de la particula
cuanticad la atom; chimic, de la atom la moleculd; biologic, de la
molecula la celula; antropologic, de la celula-ou la faptura om.

Trupul — adapost al sufletului

Conform metodologiei propuse, parametrii existenti pe
adaposturi ar urma sa ne ofere informatii utile despre ceea ce
adapostesc. Din investigatiile facute, se pare cd doi dintre indicatorii
existenti la limitd, forma adaposturilor si intrarile (iesirile), ne pot
oferi informatii pretioase despre ceea ce cautam: sufletul. Dupa modul
in care oamenii §i-au imaginat cd arata divinitatea lor adoratd, se
identificd doua lumi arhetipale: una geomorfa, de origine neolitica,

8 Idem, Campul termic universal, Bucuresti, Editura Tehnica, 1992, p. 24-38, 77-86;
idem, Termotehnica, Bucuresti, Editura Didactica si Pedagogica, 1981, p. 256-258.

° Hubert Reeves, Ribdare in azur. Evolutia cosmica, Bucuresti, Editura Humanitas,
1993, p. 13.
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care are ca model de frumusete si perfectiune oul, alta antropomorfa,
de origine indo-europend si crestind, care are ca model omul. Din
punct de vedere genetic, lumea geomorfa, notiune care exprima forma
caracteristica a Planetei Pamant, geoidul, are ca model arhetipal
ovulul, iar lumea antropomorfa spermatozoidul. Din generalizarea
imensului material documentar arheologic si etnografic, pana la limita
admisa stiintific, rezulta ca civilizatiile carpato-dunarenilor (mileniile
VIII i.Hr. — II d.Hr.) se grupeaza in trei complexe culturale si
religioase puternic influentate de Zeita Mama geomorfa (8000 1.Hr. —
2500 1.Hr.), de Zeul Tata antropomorf (2500 1.Hr. — anul 0) si de Fiul
lui Dumnezeu, Tisus (anul 0 — ), de asemenea antropomorf'’.

O mare criza spirituald trebuie sa fi zguduit lumea preistorica la
trecerea de la Epoca Neoliticd la Epocile Bronzului si Fierului, cand
marea divinitate geomorfa §i maternd, Zeita Mama, a fost uzurpata de
cea antropomorfd si paternd, Zeul Tatd. De atunci Terra, contrar
plamadirii sale geomorfe, de la structurile sale infinit de mici (celula,
molecula, atomul, unitdtile subcuantice) pand la cele infinit de mari
(planetele, astrii, galaxiile, roiurile si superroiurile galactice), este
ganditd i amenajatd numai dupa idealul de frumusete al divinitatii
antropomorfe. Aici trebuie cautata geneza crizelor ecologice care devin
din ce in ce mai greu de stapanit, dar si solutia de impacare a celor doua
modele de vietuire pe Terra, cel geomorf, in deplind concordantd cu
chipul (forma) Pamantului si a ntregului Univers, si cel antropomorf,
dominat de aroganta celei mai puternice vietdti de pe planetd, omul.
Relatia intima dintre spiritul omului si forma addposturilor geomorfe
sau antropomorfe a fost analizati cu alt prilej'’.

Intrarile si iesirile din sdlasele antropomorfe si geomorfe oferd
noi sanse de a ne apropia de cel care le foloseste, sufletul: la venire,
prin nastere; la plecare, prin moarte. Romanii fac distinctie intre
adaposturile situate deasupra pamantului, in care sufletele intra si ies
pe poarta sau pe usa (locuintd, bisericd, cetate medievald), si
adaposturile din pantecele pamantului si din trupurile vietuitoarelor in
care acestea intrd si ies pe gurd, gaurd, gdoaza, garlici, gat (beciul,
pestera, bordeiul, groapa de bucate, pestera, metroul). Ca adapost
geomorf, mormantul, unul din adaposturile postume despre care vom

" 1. Ghinoiu, Panteonul romdnesc. Dictionar, Anexa 1. Geomorfismul i
antropomorfismul panteonului romdnesc, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2001.

" 1dem, Salase ale sufletului, Geomorfismul si antropomorfismul spiritului uman, in
,»Revista de Etnografie si Folclor”, tom 39, nr. 5-6, Bucuresti, 1994.
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vorbi, este, de pilda, o gaurd in care se intrd pe o gurd'’ marginitd de
buzele gropii. In ceea ce priveste iesirea sufletului pe gura trupului
uman, aceasta este bine caracterizatd de expresiile populare din
vorbirea curenta: cu sufletul pe buze, cand doresti cu ardoare sa faci o
marturisire; cu sufletul la gura, cand esti extenuat, aproape sa-fi dai
sufletul. Astfel, definitia sdrutului inspiratd de materialul etnografic
romanesc, intdlnire afectiva a doua suflete iesite in intampinare numai
pana in gurd, depasirea buzelor insemndnd moarte, ar solicita
redeschiderea voluminoaselor dosare ale psihanalistilor. Sufletul intra
la nagtere pe o gura si iese la moarte pe altd gura. Regula aceasta,
conform careia sufletul trebuie sd vind din preexistentd si sa plece in
postexistentd obligatoriu pe guri diferite ale adapostului trup, este bine
instituitd 1n practica magica a mortii copilului bolnav si a renasterii
copilului sanatos: vinderea copilului, gasirea nasului din drum,
inhumarea terapeutica'.

Adapostul geomorf reprezentat de ovulul fecundat care va
deveni om este capatul nesfarsitului sir de generatii care il leaga de
stramosii lui indepartati din lumea biotica (regnul animal si regnul
vegetal) si apoi de lumea abioticd. Durata (varsta) campurilor de
existentd traite de om impreund cu Universul din care face parte scade
spectaculos de la volutele metagalitice de 10-15 miliarde de ani terestri
la varsta geologica a Pamantului de cinci miliarde, apoi la varsta de trei
miliarde de ani ai aparitiei vietii pe Terra, la varsta de cinci milioane de
ani ai vietatii om si, in fine, la veacul de om de numai cateva decenii'.
Pentru a ne putea vizita primii strdmosi, ar trebui sd cobordm scara
timpului la cei animati cu viata si apoi, rand pe rand, la strdmosii
terestri si cosmici animati cu energie. Fuga la stramosi este traita de
pribegii sufletului la deschiderea prin actul nuptial a fiecarui nou ciclu
vital, cand ontogeneza umana repeta filogeneza, si apoi la moarte, cand
muribundul revede, dupa marturisirile celor care au trecut prin
experienta mortii clinice, secvente traite de ei Intre nastere si moarte.
Drumul nemuririi ar insuma veacul de om sau existenta de aici, timp
antropomorf petrecut intre nastere si moarte, veacul vecilor, timp scurs
de la atom la celula ou, si viata intrauterina, de la germenii celulei ou la
faptura om.

2 Elena D. O. Sevastos, Literaturd populard, vol. 1. Nasterea la romdni. Editie
ingrijita si prefata de lon Ilisiu, Bucuresti, Editura Minerva, 1990, p. 155.

13 1. Ghinoiu, Panteonul roménesc. .., p. 95-96, 132.

14 1. Biberi, Eseuri, Bucuresti, Editura Minerva, 1971, p. 40.
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Daca orice distrugere a adaposturilor sufletului este asimilata
mortii, atunci e firesc ca la nasterea copilului, cand se sparge casa
copilului, sa identificim anumite rituri funerare'”. Placenta, numita prin
sate casa copilului, locul copilului, salas, salasel este un adapost
geomorf perfect care 1i asigura embrionului, fetusului si fatului protectie
contra agresiunii germenilor infectiosi si toxinelor, impotriva actiunilor
mecanice (loviturilor), zgomotelor si luminii suparatoare etc. La socul
caderii din Raiul odihnitor, pantecele matern, in Iadul obositor, unde
totul trebuie castigat prin efort, copilul 1si manifesta disperarea printr-un
tipat de disperare. Ingrozit, fitul vine din preexistenta in existentd printr-un
tipat, in timp ce muribundul pleaca linistit din existentd in postexistenta
prin ticere. Intdmpinarea dramei nou-niscutului de périntii sii cu
petreceri zgomotoase este un comportament ciudat, in totald discordanta
cu mentalitatea geto-dacilor care avea sd atragd atentia si nedumirirea
grecilor antici prin cuvintele spuse de chiar parintele istoriei, Herodot:
Rudele stau in jurul nou-nascutului si plang nenorocirile ce va trebui
sa le indure, o data ce a venit pe lume. Sunt pomenite atunci toate
suferintele omenesti'®. Informatiile despre acest obicei al tracilor la
nasterea copiilor sunt confirmate, ulterior, si de alti scriitori antici:
La unii sunt depldanse nasterile si jeliti nou-nascutii; dar dimpotriva,
inmormdntarile sunt prilej de sarbatoare si le cinstesc ca pe niste
lucruri sfinte, prin cant si joc'’; Pe bund dreptate, neamul tracic a
pretins pentru sine faima de intelepciune, praznuind cu pldnsete zilele
de nastere ale oamenilor si cu veselie inmormantarile'®.

Daca moartea biologicd este detectabild astizi cu suficienta
precizie, moartea psihicului ridicd inca serioase nedumeriri. Acest
moment este explicat de popor ca o desprindere a sufletului care iese din
corp pe gurd: Ofteaza! lese un abur pe gura. Cei din casa ii aprind
lumanarea si deschid fereastra ca sa zboare sufletul (Slatioara — Valcea);
Imediat dupa ce a murit, i se lua de cineva lumdnarea din mana si iesea
cu ea aprinsd in gradind. Se zice cd petreci sufletul mortului®.
Momentul tensionat al mortii corespunde, dupa spusele batranilor, cu

'3 1. Ghinoiu, Casa romdneascd. Repere etnologice si arheologice, in ,, Traco-Dacica”,
tom XII, nr. 1-2, p. 169.

'® Herodot, Istorii, vol. V. Editie ingrijitd de Adelina Piatkowski, Felicia Vant-Stef,
Bucuresti, Editura Stiintifica, 1961, p. 4.

17 Pomponius Mela, Descrierea Pamantului, cap. 11, 18-20.

18 Valerius Maximus, Fapte si cuvinte vrednice de luare in seama, 11, 6, 12.

' Inf. Ileana Gubernat, 70 de ani, Comana de Jos — Brasov; informatie inregistrata de
autor 1n anul 1982.
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iesirea sufletului, care ar urma sd plece in postexistentd, asa cum
sugereaza Intreaga sinonimie populara a verbului a muri: s-a dus, a
adormit, s-a stins, si-a dat sufletul, a fost chemat si altele. Un bun
cunoscator al traditiilor romanesti, folcloristul Gh. F. Ciausanu, scria ca
romanii identifica sufletul omului cu suflarea acestuia: Semnul ca
cineva trdieste, vietuieste este faptul ca sufla. La moarte sufletul ii iese
definitiv pe gura, cu ultima suflare, si ratdceste prin casd, nesimtit de
nimeni... Romanii cred ca tipatul sfasiitor si infiorator al femeilor
inspaimanta sufletul mortului si il sileste sa intre in corpul parasit.
Oamenii reinviati astfel, daca mai traiesc dupa ce s-au intors, au limba
legata, sau, daca vorbesc, aiureaza despre cele vazute dincolo. Dar, in
majoritatea cazurilor, intoarcerea este numai o prelungire de agoniezo.
Sansa de a afla cate ceva despre misterioasa plecare ne este oferitd de
acesti oameni intorsi din drum si despre care in popor se credea ca
aiureaza despre cele vazute dincolo. Fenomenul acesta este bine definit
si de unele expresii romanesti: a fi vazut moartea cu ochii, a fi fost cu un
picior in groapa s.a.

La iesirea din lumea de aici, ultimele palpairi ale vietii
muribundului au fost asemuite de cunoscutul psihanalist Ion Biberi cu
trairile alpinistului in timpul prabusirii intr-o prapastie. Si unul si altul
au viziuni panoramice ale vietii lor anterioare: revad fulgerator si cu
mare luciditate crampeie de fapte pe care le-au petrecut in copilarie,
trdiiesc momente de mare plindtate interioard, uneori extaze §i stdri
euforice. Intrarea Tn moarte a muribundului si perspectiva iminenta a
mortii alpinismului coincid cu o cunoastere ce depaseste viata normala.
Omul dispare atunci ca unitate biologica si, ca urmare, nu mai e legat de
mediul Tnconjurator prin nevoi organice, cum ar fi aerul, hrana, apa:
Dintr-o data, el devine liber de tot ce il tinea prizonier in actual, in
imediat, in constelatia de imprejurari care i-au format ambianta sa de
viatda. Moartea il elibereaza de toate aceste servituti. El nu mai asculta
de nevoi biologice®'.

Aceastd interesantd problema a fost adusd 1n dezbaterea
oamenilor de stiintd de Raymond Moody cand a analizat relatarile
persoanelor care au trecut pragul mortii clinice dar si ale celor care au
scapat de moarte dintr-un accident. Unii dintre subiectii chestionati
relateaza ca au trait momente de liniste: am avut doar o senzatie placuta

* Gh. F. Ciausanu, Superstitiile poporului romdn in asemdnare cu ale altor popoare
vechi si noud, Bucuresti, Academia Romana, 1914, p. 141.
211, Biberi, Permanentele clepsidrei, Bucuresti, Editura Litera, 1986, p. 188.
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de singuratate si pace; Era foarte frumos si ma simteam cu sufletul
impacat. Altii, au auzit zgomote stranii, au trecut printr-un tunel
intunecat, au fost intdmpinati de o lumind puternica, au fost martorii
propriei lor reanimari, aducand detalii exacte, au retrait fulgerator
succesiunea scenelor semnificative din viata lor etc. Renumitul
genetician roman, Constantin Maximilian, referindu-se la bolnavii care
au trait experienta mortii clinice, citeaza declaratiile unuia revenit la
viata: De ce m-ati trezit? Era un vis atdt de frumos! Treceam printr-un
loc atdt de luminos si era atét de multd liniste™.

Ca o concluzie pe marginea celor relatate, toti cei care au trdit
experienta primelor clipe de moarte au declarat cad nu se mai tem de
moarte, nu au fost judecati, indiferent de apartenenta lor religioasa,
pentru faptele bune sau rele, nu s-au intdlnit cu ingeri si demoni.
Specialistii, desi se intreaba dacd fenomenul studiat de Raymond
Moody este real sau apartine unei noi mitologii, sunt de parere ca chiar
daca o parte neglijabila este adevarata, aceasta merita a fi cercetata si
explicata. Intrucat toti comentatorii cartii sale au exclus interpretarile
supranaturale, raman doud ipoteze plauzibile: 1. Trairile muribunzilor
sunt induse de medicamentele administrate, ipotezd de lucru pentru
bolnavii spitalizati, nu si pentru accidentatii care au intrat direct in salile
de reanimare; 2. In minutele de deruti neurofiziologica, creierul poate
secreta excesiv de mult si de multe substante pe care in mod obisnuit le
produce in cantitdti mici sau sporadic, in functie de solicitari. Ele ar
deregla functiile normale. Specialistii au descoperit ca spre finalul vietii
durerile dispar intrucat, printr-un ultim efort, creierul elibereaza toate
rezervele disponibile de endorfine si blocheaza durerea™.

Casa-sicriu

Sicriul, una din primele case postume ale mortului, este construit
din lemn si depus in mormant, precum sarcofagul in piramida egipteana.
In limba romana are o bogatd sinonimie zonala: lemn, jgheab, ladad,
racla, tron, cosciug, copdrseu. Prin Bucovina si Transilvania, unde se
mai numeste sdlas, casd a mortului, casd de brad®*, sicriul are sens de
addpost, locuintd. Simbol prin excelentd al vietuirii, casa defineste

22 C. Maximilian, Un genetician priveste lumea, Bucuresti, Editura Albatros, 1984, p. 128.
» Septimiu Chelcea, Aspiratia spre demnitate in fata mortii, in vol. Ratiune si
credinta, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1983, p. 114 s.u.

2* Simeon Florea Marian, [nmormantarea la romani, Bucuresti, Carol Gobl, 1892, p. 236.
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principalul addpost al omului aici, In existenta, dar si al fatului In
preexistenta (casa copilului, sdldsel, denumire populara a placentei) si al
mortului Tn postexistentd (casd de brad, denumire locald a sicriului).
Casa traditionald este un organism antropomorf construit dupa chipul si
asemanarea celui care o locuieste: acoperisul, mai ales cel construit n
patru ape si invelit cu paie, seamana cu o caciuld pusa pe capul omului,
camerele de locuit formeazi trupul, iar temelia talpile picioarelor. In
desenele lor, copiii antropomorfizeaza casa atasandu-i maini si picioare,
ochi si gura. Antropomorfismul casei de locuit este usor de recunoscut
si la lacasul de cult, biserica, cu deosebirea ca profilul divinitatii cu
infatisare de om (turla, mai ales cea rotunda, trupul si temelia) este
transpus si in plan orizontal (altarul reprezenta capul, naosul este corpul,
iar pronaosul picioarele).

Denumirea de lemn data casei-sicriu este un valoros document de
istorie orald despre strilucita civilizatie a lemnului §i purtatorilor ei,
carpato-dunareni. Divinitatea lor fitomorfa, reprezentatd de un arbore sacru
(stejar, brad) era jertfitd prin tiiere pentru a deveni butuc, cadavru fitomorf,
care renastea la diferite sarbatori calendaristice In bucuria de nedescris a
oamenilor printr-un rit funerar de incinerare®. La inceputul secolului al
XX-lea, In Mehedinti, iIn Ajunul si ziua de Craciun se ardea pe vatrd o
buturuga de cer (o specie de stejar) iar taciunele ramas nears se pastra ca
leac pentru vindecarea bolilor. In spiritualitatea romaneascd, butucul are
evidente semnificatii funerare: expresia a gasi pe cineva butuc defineste
omul mort fara lumanare; a-/ lega butuc inseamna a-1 imobiliza ca pe un
mort; butucul este numele stramosului din care coboara spitele de neam n
arborii genealogici intocmiti de batranii satelor; butucul din lemn imbracat
cu haine tine locul omului mort departe de sat si de casa s.a.

Sicriul reproduce arhitectural casa obisnuita din lemn: are patru
pereti, doi longitudinali si doi laterali $i un acoperis cu patru pante
pentru scurgerea apei. Lemnarul satului construieste doua tipuri de case:
una inaltd i cu mai multe camere pentru cei vii, amplasatd in vatra
satului, alta scunda si cu o singurd Incapere pentru cei morti, in vatra
cimitirului. Prin unele zone etnografice batranii obisnuiesc sa-si
construiascd, in viatd fiind, ei insisi casa-sicriu: Eu mi-am facut sicriul
acum patru-cinci ani. Il am in pod, invelit intr-o panzd. Am §i cruce. Am
trecut de 80 de ani, ce si mai astept?*°

2 1. Ghinoiu, Panteonul..., p. 32.
% Slatioara — Valcea, Arhiva Atlasului Etnografic Roméan (AAER), Chestionar
obiceiuri, 419 B.
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Construirea sicriului este facutd dupad masura mortului luatd pe o
nuia, de obicei de alun, pe o trestie sau pe o atd. Pentru a nu fi furata si
folosita 1in diferite practici vrdjitoresti, rudele aveau grija, la
inmormantare, sa fie pusa in sicriu (ata), in groapd (nuiaua, trestia) sau
arsd. In satele in care masura devenea purtitoare a norocului avut de
mort in viatd, aceasta se pastra cu grija in casa in care a trait defunctul:
Cdnd mortul avea noroc la ceva, cei din familie ii luau masura cu o
at@®’; Ca sa lase norocul in casd, mdsura se bagd intr-o gauricd
deasupra usii®*; Se bdga intr-o crapdturd la pragul camerei din care a
iegit mortul; Se pune la streasind®.

Ca elevatie, sicriul este o casd scundd, adaptatda vietuirii celui
care o locuieste stand culcat; daca acoperisul i s-ar ridica prin patru
stalpi agezati la colturi, de la nivelul omului stdnd culcat la statul lui in
picioare, s-ar obtine imaginea unei case obisnuite din sat. in Moldova si,
local, in alte zone ale tarii, in peretii laterali ai sicriului se
confectioneazd, de o parte si alta a capului, ferestruici patrate,
dreptunghiulare sau triunghiulare prin care sd priveascd mortul in
propria-i gospodarie, mormantul sau spre casele celorlalti vecini din
cimitir. Mai rar, ferestrele, astupate sau nu cu geam, se construiau in
acoperisul sicriului, in dreptul ochilor mortului (Casin, Manastirea
Cagin, Stefan cel Mare din judetul Bacau)*’. in zona Neamtului, sicriele
au o singura ferestruicd: in stdnga pentru barbati si in dreapta pentru
femei (Ion H. Ciubotaru). Dar, prin Bucovina se ldsa o deschizatura si in
peretele de rasarit, la talpile picioarelor, numitd usa. Ferestrele mortului
sunt amintite frecvent si de cantecele funerare strigate (cantate) de femei
in timp ce lemnarii construiau casa-sicriu’’. Asemenea ferestre
amplasate in dreptul ochilor l1dsau si vechii egipteni in cutia in care
asezau mumia’~.

Referitor la podeaua casei-sicriu, Teodor Burada preciza cd in
multe parti aceasta se construia din chingi de lemn, un fel de grinzi
laterale, prinse 1n cuie de peretii verticali ai sicriului. Peste aceste grinzi

27 Dalbocita — Mehedinti, AAER, Chestionar obiceiuri, 350 B.

28 Bistret — Dolj, AAER, Chestionar obiceiuri, 396 B.

¥ Vadastra — Olt, AAER, Chestionar obiceiuri, 411 B.

* Ton H. Ciubotaru, Folclorul obiceiurilor familiale din Moldova, lasi, Caietele
Arhivei de Folclor, VII, 1986, p. XV.

3! Marjana Kahane, Lucilia Georgescu-Stanculeanu, Cantecul Zorilor si al Bradului.
Tipologie muzicala, Bucuresti, Editura Muzicala, 1988, p. 555.

32 Em. Vasilescu, Istoria religiilor, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, 1982, p. 113.
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din lemn ale podelei se punea stuf, astfel ca mortul statea culcat ca pe o
rogojinad Intinsd pe pamant, de unde privea pe ferestruicile din tavan
gloata ce s-a adunat si-1 petreacd i si-si ia ramas bun de la el

In ziua inmormAntirii apare, in mai multe zone etnografice, la
scoaterea sicriului din casa, ciudatul obicei al taratului mortului: Toate
neamurile intrau in casa si trageau de tron, zicand: «Noi tragem de
tine, tu sa nu tragi de noi/»34; La scoaterea mortului din casa se taraste
sicriul pe pragul usii si se spune: «Mai multi la vii, / Mai putini la
mortily’>; Se sting luminile, se inchid toate usile, iar cei din casd tin
tronul ca s nu fie luat*®. La inceputul secolului al XX-lea, in asezarile
de pe Valea Mogosului din Muntii Apuseni mortul se transporta pe
drumurile si potecile care duceau la cimitir cu tdrsditoarea, mijloc de
transport alcatuit din doud sau trei barne lungi si groase de care se lega
mortul pentru a fi tarat de o pereche de boi. Prin unele sate din Moldova
supravietuieste obiceiul ca ultimul drum al mortului sd fie facut, iarna
sau vara, cu sania. O femeie nascuta in localitatea Mogosesti din judetul
Iasi spunea in toamna anului 2009 cd in satul ei mortul se duce la
groapa cu sania trasa de boi, indiferent de anotimp. Pe tatal meu cu
sania l-a dus®’. Vorbind de cheltuielile necesare inmormantirii, multi
batrani se consoleaza spunand: s-o gdsi cineva sa ma tarasca §i pe mine
la groapa. La vechii egipteni, mumia mortului parcurgea ultimul drum
intr-o barca, care traversa Nilul sau un lac de la un mal la alt mal, unde
se amplasa mormantul. Cand transportul sarcofagului se desfasura pe
uscat, barca era inlocuita cu o sanie trasa de oameni sau de un car cu roti
tras de boi rosii in Imperiul Vechi si de vaci albe in Imperiul Nou al
Egiptului. Precizam ca 1n istoria tehnicii populare transportul prin tarare
este foarte inrudit cu cel prin alunecare. Astfel, in Tara Zarandului si
Tara Motilor transportul fanului de la fanete la gospodariile din sat se
realiza cu sania trasd vara pe pajistile cosite si iarna pe zapada.

In unele sate din Mehedinti, tAmplarul lasa in sicriu putin talas si
surcele, pentru a fi aprinse Impreund cu o mana de calti inainte sa se
mute in el mortul: Se mai lasa in sicriu niste foroaste si se pun calti, iar
apoi li se dau foc. Acolo ne strangem toate femeile care suntem la mort

3 Teodor T. Burada, Datinile poporului romdn la inmormdntari, lasi, Tipografia
Nationald, 1882, p. 14.

34 Cotofenii din Dos — Dolj, AAER, Chestionar obiceiuri, 384 B.

35 Dobrita — Gorj, AAER, Chestionar obiceiuri, 370 B.

36 Gogosu — Mehedinti, AAER, Chestionar obiceiuri, 363 B.

37 Inf. Ileana Grecu, Mogosesti — lasi, 52 ani.
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si intindem mdinile ca sd nu ne amorteascd pe urmd *. Capacul sicriului
este de asemenea parlit cu talas si cu o carpa aprinsa, dupa care se sterge
pentru a se pune in el hainele date de pomand. Alteori, inainte de sosirea
preotului, in sicriu sau in capacul sicriului se pun alimente si bautura cu
care defunctul 1si ospateazad simbolic musafirii: Capacul este pus cu
gura in sus §i la fiecare din colturi se aseaza in el cdte un colac cu
lumanare, un pahar de vin si unul de tuica. Lumdnarile se aprind §i se
dau de pomand impreund cu colacul si paharele cu bauturd’; Inainte
sd fie pus mortul in sicriu se adunau oamenii in jurul cosciugului gol in

. <. 40
care se aflau bucate si se ospatau” .

Amenajarea interiorului casei-sicriu

Suprafata locuintei postume e micd, atit cat este necesar pentru
amenajarea unui pat de odihna, depozitarea alimentelor pentru drum si
a obiectelor de strictd necesitate. Pentru a nu-i da motiv celui plecat sa
cheme la el pe cei lasati in lumea de aici, este interzis ca lungimea si
latimea sicriului s fie cu mult mai mari decat mortul. Peretii locuintei
postume sunt imbrdcati in panza alba precum peretii casei din sat
varuiti cu var.

Casa-sicriu — o odaie multifunctionala care poate fi folosita pentru
odihna, pentru desfasurarea unor activitdti cotidiene, cdmard pentru
pastrarea alimentelor — indeplineste in totalitate functiile casei de aici.
Obiectele, asezate chibzuit n sicriu, se pot grupa dupa utilitatea lor astfel:

— acte de identitate crestina: iconitd sau pristolnic pe piept,
cruciulita;

— asigurarea unui somn odihnitor: pernd umpluta, de obicei, cu
flori, fan cosit, ierburi (Vrancea, Galati, Arges), 1and de oaie (Arges);
patura de invelit s.a.;

— alimente: colac in mana sau pus pe mana (Basesti, Poienile
de sub Munte din judetul Maramures; Uda — Arges; Pestera —
Constanta); fructe, in special nuci si mere (Branesti — Constanta); ou, ou
rosu, daca inmormantarea se face intre Paste si Ispas;

— mijloace de iluminat: lumanare, de obicei sub forma de cruce
(Izvoru, Berevoiesti, Cotmeana, Oarja, Leresti din judetul Arges; Jorasti
— Galati s.a.);

38 Cornel Boteanu, Céntecul Zorilor din Plaiul Closani, Craiova, Editura MJM, 2009, p. 22.
% Ibidem, p. 23.
* Bicazu Ardelean — Neamt, AAER, Chestionar obiceiuri, 88 B.
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— toiagul de ceara (Trusesti — Botosani; Nereju — Vrancea,
Liesti — Galati s.a.);

— mijloace de aprins focul: amnarul si iasca, chibritul si chiar
bricheta;

— obiecte necesare pentru toaleta: sapun, pieptene, oglinda,
briciul pentru barbierit puse intr-un saculet asezat sub perna (Muntenia,
Oltenia, Dobrogea, Banat, sudul Transilvaniei); batista, prosop;

— obiecte necesare omului calator: traista pentru merinde;
batul sau bota din lemn de brad in mana mortului (Comana — Brasov);
bat crapat la un capat in care se pune banul mortului (Muntii Apuseni);
bat simplu sau impodobit cu ndframa la un capat;

— obiecte necesare numai unor morti: ochelari pentru cei care
i-au purtat in viata; fluierul in ména celor care au fost ciobani; papusa la
mamele care au ldsat aici copii mici; carja pentru invalizi; tigari,
bricheta pentru fumatori.

Mutarea defunctului din casa veche se face cu o seard inainte de
inmormantare, pentru ca acesta sa doarma acolo si sd se obisnuiasca in
noua locuinta.

Patul mortului

Patul mortului, culcus amintit adesea in textele din Cartea
romdneascd a mortilor"', este aranjat dupa modelul celui din casa in
care a locuit aici. Perna, piesa importantd in interiorul locuintei
postume, concentreaza numeroase credinte si obiceiuri. Aceasta poate fi
umplutd cu fan, spice de grau, flori de camp, toate adunate si uscate din
timp pentru aceastd ocazie. Interdictia de a-i pune mortului pernd
umpluta cu fulgi de pasare se leaga, probabil, de vechea credinta a
carpato-dunarenilor in zeita pasire. In céantecele de priveghi din
Moldova, in special cele de pe Valea Somuzului Mare (Suceava)
cercetate de Ion H. Ciubotaru si, local, in Transilvania (Alba, Bihor,
Salaj, Brasov), patul mortului apare plasat in mijlocul naturii: La tulpina
bradului, / Peste floarea campului, [...] Din tulpina marului, / Pdna in
a parului; [...] In inaltul cerului, / Jos in poarta soarelui*. Paralel cu

*! Texte de initiere a sufletului mortului pentru drumul mitic care leaga lumea de aici
de lumea de dincolo, cantate de un cor feminin in momente si locuri semnificative ale
ceremonialului funerar.

*> Ton H. Ciubotaru, Marea trecere. Repere etnologice in ceremonialul funebru din
Moldova, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationald”, 1999, p. 259-262.
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patul trupului amenajat in sicriu, in unele sate din Oltenia se amenajeaza
in casa de unde a plecat un pat al sufletului pentru a se odihni si acesta
in cele sase sdptamani cat mai std pe aici dupa Inhumarea corpului:
A doua zi dupa inmormdntare se pune o perna dupa usa si un pahar cu
apd. Stau acolo gsase sdptdmdni43. Facem precizarea cd romanii
pastreazd un biritual funerar: la trei zile dupd moarte este inhumat
trupul, iar la 40 de zile este expediat, de obicei pe o apa, sufletul**.

Mormantul, gospodirie a mortului

Una dintre cele mai firesti griji ale taranului este construirea unei
gospodarii in sat, in care sd locuiasca in viata de aici, $i procurarea unui
loc in cimitir, unde sd i se amenajeze mormantul la Tnmormantare.
Cimitirul este o reducere la scarda a satului propriu-zis, cu doud
deosebiri: ulitele si drumurile sunt inlocuite cu poteci si alei, iar
gospodariile cu morminte. Privite de la Tndltime, unele cimitire
romanesti, in special cele de pe Valea Prutului inferior, unde
acoperisurile construite din tarand sunt mai proeminente, par a fi sate in
miniaturd, ale caror case sunt orientate pe directia est-vest.

Mormantul este o casd din pamant care inchide o altd casa
construitd din lemn, sicriul. Avand peretii sapati in pamant si acoperisul
din tarand, ridicat la lumina zilei, mormantul seamina cu bordeiul
amenajat dupa modelul grotei preistorice, in pantecele pamantului.
Inceputul sapatului (constructiei) este asociat cu diferite credinte: Prima
brazda de pamant se da pe o apa curgatoare, ca sa nu mai vina
moartea (Tara Hategului, Clisura Dunarii); Se tamdie locul inainte de a
se face groapa45; Se spune ca atunci cand se incepe sapatul groapei
mortul isi schimbd fata'®; Dacd dai in groapa sapatd de osemintele unui
alt mort, acestea se strangeau intr-un sdaculet de pdanza, le facea preotul
slujbd, le uda cu vin si apoi le aseza in groapd, langd cosciug®’. Dupa
terminare, groapa era supravegheata pentru a nu se cuibari 1n ea spirite
malefice. Din acest motiv, groapa se sapa 1n ziua inmormantarii, iar
inainte de a se muta acolo defunctul se curita ritual. In Teud —
Maramures, cand cortegiul funerar se apropie de cimitir, o femeie, ruda

* Branesti — Gorj, AAER, Chestionar obiceiuri, 381 B.

* 1. Ghinoiu, Lumea de aici..., p. 251.

45 Prunisor — Mehedinti, AAER, Chestionar obiceiuri, 359 B.

“ Inf. E. Petrescu, 87 ani, Barasti, Hateg — Hunedoara; informatie inregistratd de autor
in anul 1976.

7 Ghioroiu — Valcea, AAER, Chestionar obiceiuri, 429 B.
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a defunctului, coboard 1n groapa si cu o marama tinuta in mana dreapta
atinge de trei ori peretii gropii ca $i cum i-ar varui.

Identitatea mortilor din morminte (numele, varsta, sexul, starea
sociald si economicd etc.) este usor de recunoscut intrucdt aceasta
rezultd din marimea, ornamentele si inscrisurile (pictate, sculptate,
scrijelite) pe crucile si stalpii funerari. In cimitirele din sudul
Transilvaniei si din sudul Olteniei, In varful crucilor sau al stalpilor se
puneau una sau doud pasari ale sufletului, cioplite in lemn. La sud de
Carpati, aripile pasarii-suflet sunt traforate din doud scanduri de lemn si
asezate Tn unghi, simbol al zborului spre cer. La mormintele fetelor si
feciorilor stau, langa cruce sau langa stalp, sotul sau sotia postuma: un
brad impodobit, o ramurd impodobita de mar, o sulitd (brad curatat de
crengi pana la varf). In unele zone etnografice, la cipataiul mortului se
sadeste un brad sau un pom fructifer, de obicei un mar. La Sambetele
mortilor, Mosii de Vara, Florii, Joimari, mormintele sunt sdpate si
semdnate cu flori, precum gradinitele din fata caselor din sat. Langa
cruce pot apdrea o masuta cu picioarele de lemn infipte In pamant, un
adevarat altar pe care se pun ofrandele (pomenile) in anumite zile ale
mortilor, un mic adapost in care arde lumanarea sau candela, un ciob
(oala sau strachinad spartd) pentru tdmaiat, un scaun pentru odihna.

Un loc aparte In peisajul etnografic romanesc il ocupa
mormintele simbolice, numite de arheologi cenotafuri, amplasate langa
biserici sau in cimitirele eroilor cazuti in cele doud razboaie mondiale,
la poarta gospodariilor (Muntenia centrald), la poarta cimitirelor pentru
cei care au depus marturii In procesele de judecatd (judetele Gorj,
Valcea) si pe locul mortii violente (inecati, trasniti de fulgere, rapusi de
fiare, impuscati in revolutia din 1989, accidentati). in cazul in care un
om murea departe de sat, acestuia i se construia obligatoriu o casi
postuma in cimitirul asezarii natale; acolo se inmorméanta simbolic
pumnul de tardna adus de pe locul decesului sau butucul din lemn
imbricat in hainele defunctului. In asezirile de veche traditie pastorala
din Marginimea Sibiului (Poiana, Sacele), la aflarea vestii ca le-a murit
un fost consdtean, indiferent de cati ani a parasit acesta asezarea si de
locul unde a murit, i se trag clopotele de mort*. Dorinta omului de a
muri acasd, In satul natal, pe perna lui, este reflexul profan al
autohtonismului mistic. Se confirma aprecierea lui Eliade, conform

* Pentru a nu se confunda anuntul unei morti cu cel al unei sarbatori, clopotul pentru
mort se trage de atd, o tehnica speciald prin care se obtine un sunet specific
momentului, diferit de cel care anunta sarbatoarea de a doua zi.
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careia omul neolitic, intr-o faza primara de gandire, credea ca pruncii nu
erau conceputi de tatd. Acestia patrundeau intr-un stadiu mai mult sau
mai putin evoluat al dezvoltarii lor in pantecele matern. Copilul era deci
al locului, nu al tatalui si, ca urmare, omul trebuia sa revina la moarte de
unde a plecat”’. Tarziu, de-a lungul mileniilor, s-a ajuns la perceperea
biologica a continuitatii in care parintii nasc trupul sdlasluit de sufletele
stramosilor si apoi la perceperea creationista in care Dumnezeu creeaza
si insufleteste omul.

Un caz interesant de Tnmormantare simbolicd s-a consemnat in
satul Jugur — Arges, unde un prizonier de razboi, Vasile Ghinoiu, fiind
dat disparut in lagarul din Siberia, a fost inmormantat in anul 1945 ca
orice mort, cu o singura deosebire: Tn mormant a fost depus un sicriu cu
un butuc din lemn imbracat in haine. Dupa doi ani de la inmormantare,
in vremea cadnd mama defunctului continua si-i facad pomenile,
prizonierul mort a sosit acasd bolnav, dar nevatamat, fiind in viata si
astizi cand sunt scrise aceste randuri. Pentru Moldova, obiceiul
inmormantarilor simbolice este atestat de Simeon Florea Marian: Daca
a murit cineva in tard strdaina sau in vreun razboi, este datina de a i se
face un stalp, care la sase saptamadni se imbraca cu o ie sau cu o
camasd, dupa cum a fost barbat sau femeie, §i apoi i se face slujba ca
unui mort gi apoi se impldntd in pamant’. Spre deosebire de informatia
argeseand, unde butucul din lemn imbracat este inhumat, in cea
bucovineand acesta devine stalp funerar. Dacd mortul a fost in viatd om
rau (hot, criminal) si a intrat in randul mortilor pe cai neobisnuite
(spanzurare, sinucidere), mormantul nu i se construia in cimitir, langa
mogii si stramosii sdi, ci departe de asezare, de obicei intre hotarele
dintre sate. In vremurile mai recente, copiii nebotezati si mortii
neidentificati se Inmormanteaza 1Intr-o margine a cimitirului.
Mormintele sunt locuri sacre, unde linistea celor care le locuiesc nu
trebuie tulburatd de raufacatori. Un statut aparte il au mormintele
strigoilor care erau adesea dardmate, precum casele de prin sate ramase
pustii si bantuite de stafii.

Cimitirul, vatra de sat a celor morti

Cimitirul, alcatuit din morminte precum satul din gospodarii,
este un intuitiv tablou istoric, etnografic si demografic. Ca termeni,

* Mircea Eliade, Tratat de istoria religiilor, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, p. 234.
%0 Simeon Florea Marian, op. cit., p. 355.
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cimitirul, loc de dormit si repaus pentru morti, si cripta, loc ascuns, sunt
de origine crestina si se deosebesc de necropolele si tumulii populatiilor
precrestine, de piramidele egiptene, de columbariile romane, firide
sapate in piatrd, unde se pastrau oalele (urnele) cu cenusa mortilor
incinerati, si de puticuli, puturi adanci unde erau aruncate la un loc,
unele peste altele, cadavrele sclavilor.

Din aceasta diversitate a tipurilor de asezari postume face parte
si cimitirul romanesc, construit dupa modelul satelor locuite de cei vii.
Cimitirul contemporan este oglinda asezarii locuite de oamenii de aici.
Intrarea sau iesirea individului in obstea satului se reglementau prin
manifestarea plenara a celor doud fenomene biologice majore, nasterea
si moartea, iar arborele genealogic era instrumentul impartial de calcul
al drepturilor cuvenite noului ndscut in sat si al mortului in cimitir.
Regula se respecta chiar si in cazul cenotafurilor, morminte fara oase,
amenajate oamenilor morti departe de tard in cimitir, exact in locul
cuvenit prin nastere.

Criteriile de grupare a mormintelor in cimitir §i a gospodariilor
in sat sunt subordonate locului ocupat de mortii din cimitir $i oamenii
din sat in arborele genealogic, descendentei patriliniare la nasterea
copilului si resedintei patrilocale la cdsatoria tinerilor. Pentru casa si
locul din cimitir, mostenite la moartea parintilor, unul din copii, de
obicei baiatul cel mic, are obligatia sd-1 inmormanteze si sa le faca
rosturile solicitate de traditie.

Ideea de a strange mortii laolaltad, precum oamenii in asezari,
este atestatd arheologic pe teritoriul Romaniei, la Schela Cladovei si la
Icoana din zona Portile de Fier, cu peste zece milenii In urma.
Scheletele erau asezate in gropi dreptunghiulare, sapate in interiorul
locuintelor, in jurul vetrelor de foc’'. Mortii erau inmormantati in
pozitie chircitd (pe vine) sau culcati pe spate si cu bratele intinse de-a
lungul corpului, cu méinile pe abdomen sau pe piept. In unele morminte
s-a conservat ocrul rosu, in altele inventarul funerar. Asadar, suntem in
prezenta unor inmormantari intentionate, in care mortii nu erau parasiti
sau aruncati la intdmplare. Inhumarea in pozitie chircitd, identica cu
pozitia fatului in pantecele matern, care nu se putea realiza fard legarea
cadavrului, a dat nastere la diferite interpretari: imitarea pozitiei fatului
in pantecele matern; asezarea mortului in pozitia obisnuita de somn a

>! Acolo, pe vetrele de foc, la inceputul secolului al XX-lea, femeile nisteau tindndu-se
cu mainile de fiarele cosului, moasele Tnmorméantau casa copilului (placenta) la trei
zile dupa nasterea pruncului, iar muribunzii se culcau ca s moara mai usor.
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omului; legarea strinsd a mortului pentru a-1 face inofensiv si a-1
impiedica sa revina printre cei vii; indoirea cadavrelor pentru a intra in
gropi mici, mai usor de sapat. Inventarul funerar §i, mai ales, ungerea
sau presararea cu ocru rosu a cadavrului sunt argumente ca oamenii erau
si pe atunci increzatori in nemurire.

Aceasta cultura neolitica de la Schela Cladovei, probabil cea mai
veche de pe continentul european, este continuatd de alte culturi ale
neoliticului timpuriu, Gura Baciului-Carcea si Starcevo-Cris, unde
oamenii isi ingropau mortii in cuprinsul asezarilor, uneori chiar sub
locuinta. Adesea, fundul gropii in care mortul era asezat pe o parte, in
porzitie chircita, se acoperea cu cioburi, pietre, oase. Alteori, picioarele
mortului erau legate inainte de inmormdntare sau mortul se acoperea in
intregime cu pietre. In morminte se depuneau ofrande funerare pentru
folosul celui decedat (vase, carne de animale din care s-au pastrat
numai oasele, unelte, ocru rosu si altele)’. Aceste elemente ale
credintei omului preistoric in nemurirea sufletului au fost transmise
peste milenii, pana n vremurile contemporane.

Din punct de vedere etnic si confesional, cimitirul vechi era o
obste omogeni. In cazul satelor mixte erau amenajate tot atitea
cimitire cate etnii, religii si secte religioase existau. Un caz aparte il
reprezentau cimitirele ciumatilor, care le dublau intotdeauna pe cele
obisnuite. Naprasnica epidemie, care a facut ravagii in perioada medie
si ultimd a feudalismului, reprezenta un pericol i pentru oamenii din
sat, dar si pentru mortii din cimitir. Din acest motiv, mortilor ciumati li
se amenajau cimitire separate: Cimitirul Ciumatilor din zona Pleter —
Fundulea, Groapa [lui Morminte din cartierul Dracesti al orasului
Campulung-Muscel si altele. Locuri anume pentru inmormantare
aveau si cei condamnati de comunitdtile satesti: hotii, criminalii,
sinucigasii etc.

In satul Vladimiri din judetul Gorj este un cimitir activ format
din morminte simbolice ale celor care jura la tribunal in procese de
judecata. Toti mortii sunt inhumati la locul care lise cuvine in cimitir.
Dar, celor care au fost martori in diferite procese si despre care nu se
poate spune cu certitudine dacd au jurat drept sau stramb, li se mai
amenajeaza cate un mormant simbolic In afara cimitirului (li se ridica
cate o cruce identica cu cea din cimitirul propriu-zis).

52 V1. Dumitrescu, Alex. Vulpe, Dacia inainte de Dromichete, Bucuresti, Editura
Stiintifica si Enciclopedica, 1988, passim.
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In peisajul etnografic contemporan apar, alituri de cimitirele
obstesti, cimitire familiale amenajate in curtea sau gradina caselor si
morminte-cenotafuri grupate la poarta gospodariei din care coboard un
mos important al unei spite de neam. Au fost deja amintite atestdrile
arheologice privind inmormantarile neolitice Tn cuprinsul asezarilor si
chiar sub locuintd a mortilor. Ingroparea mortilor in interiorul
locuintelor a razbatut, partial, pana in La Téne-ul dacic, iar in ceea ce
priveste mormintele duble™ , frecvente in secolele IV-III i.Hr., urnele cu
resturile provenite de la incinerare se pdstrau in locuintd pand in
momentul amenajarii morméntului comun’*. Renuntarea la practica
ingropdrii mortilor in locuintd sau In cuprinsul asezarii s-a realizat,
probabil, cu mare dificultate. Urme ale obiceiului s-au pastrat pana la
inceputul secolului al XX-lea, cand in numeroase asezari din Muntenia
si Moldova locul sau casa copilului se inmormanta in casa, dupa usa,
langa vatra sau sub pragul tindei: La trei zile de la nastere, locul
copilului il ingroapa moasa dupda usa, dupa ce scalda femeia si
copilul®. In Tara Hategului se confectiona pentru fiecare mort in parte o
cruce de ceard care se lipea pe o grinda a casei, una langa alta, precum
mormintele din cimitir’®.

Cimitire familiale amplasate prin curti si gradini pot fi inca
intalnite in Platforma Luncani, satele marginase ale Depresiunii Hateg,
prin satele cringuri din Muntii Apuseni §i, in general, pe bordura
pericarpatica a Podisului Transilvaniei. Ele au fost atestate in secolul
trecut in Moldova (Colinele Tutovei) si Muntenia (Culoarul Rucar —
Bran). Cimitirul familial este plasat In apropierea casei, uneori chiar sub
fereastra (satul Bucium, comuna Orlea, judetul Hunedoara). Pentru a
ajunge la noua locuinta, construitad in acelasi decor al vietii de odinioara,
mortul stribate la inmorméntare numai batitura casei. Inmormantarea
mortilor in grddina casei a fost preluat si de oraseni, inclusiv de
bucuresteni. In anul 1830, generalul Kiseleff, Prezident al Divanului
Tarii Romanesti, alcdtuieste o comisie pentru Intocmirea unui
regulament pentru starea sanatatii, buna oranduiala si infrumusetarea

>3 Dupa numirul mortilor depusi in aceeasi groapd, arheologii au impartit mormintele
in trei categorii: individuale, duble si colective.

** Dardu Nicolaescu-Plopsor, Wanda Wolski, Elemente de demografie si ritual la
populatiile vechi din Romania, Bucuresti, Editura Academiei, 1975, p. 135.

> Inf. Mandica Drug, 56 ani, Ruginesti — Vrancea; informatie inregistrata in anul 1976
de autor.

% Inf. Elena Petrescu, Barasti — Hunedoara; informatie primita in anul 1976.
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orasului. Presedintele comisiei, logofatul Alexandru Filipescu, propune,
printre altele, sa se interzica oragenilor sa-si mai inmormdnteze mortii
in gradini personale sau in curtea bisericilor, ci sa-i duca in afara
orasului, la cimitire’’.

Forma arhaicd de ocupare a pamantului, perfect adaptatd
conditiilor istorice vitrege, a fost satul de tip risipit. In acest tip de sat, in
care gospodariile se risipeau 1n tot hotarul, neputindu-se delimita o
vatra propriu-zisd de sat, era, fireste, dificild organizarea cimitirelor
satesti. Evenimentele care au urmat dupa retragerea romanilor din Dacia
(275 d.Hr.) au fost ostile concentrarii populatiei in asezari mari. Traiul
in satele risipite si Ingroparea mortilor in curtile gospodariilor se
generalizeazd. Necropolele (cimitirele) devin un fenomen de exceptie,
in timp ce mormintele risipite, precum casele, un fenomen de masa.
Paralel cu indesirea gospodariilor in vetre de sate de tip rasfirat, adunat
si chiar compact, mormintele se concentreazd in cimitire genealogice,
care aduna mortii unei spite de neam (fenomen intalnit astazi in satele
cranguri din Muntii Apuseni), si in cimitire satesti In cadrul carora
mormintele sunt grupate pe familii §i spite de neam.

Cimitirul este ultimul addpost postum care poate fi ilustrat cu
imagini concrete, inregistrate pe teren. De aici, de unde romanii cred ca
sufletul ramane de unul singur pe drumul care duce in lumea cealalta,
lasam sa vorbeasca credintele si cantecele funerare. Adunate laolalta,
acestea argumente de istorie orald alcdtuiesc, asemandtor Cartii
egiptene a mortilor, o adevarata Carte romaneasca a mortilor.

Lumea de dincolo in Cartea roméneasca a mortilor

Texte de initiere a sufletului pentru drumul mitic pe care il are
de parcurs sunt cantate de un cor feminin In momente si locuri
semnificative ale ceremonialului funerar. Corul tragic, format, de obicei,
din femei iertate, interpreteaza texte neschimbate de la mort la mort.
Melodiile lor contrasteaza cu deznidejdea lugubrd a bocetelor™ si au,
prin sonoritatile lor inconfundabile, ecou profund in inima indoliatului
si a celui care le ascultd. Ele parca se topesc in natura inconjuratoare.

7 George Potra, Din Bucurestii de altidatd, Bucuresti, Editura Stiintificd si
Enciclopedica, 1981, p. 166.

*¥ Manifestare spontani a durerii sufletesti, insotita de tipete, strigite, vaiete, suspine,
gesturi disperate (smulgerea parului din cap, autoflagelarea, lovirea cu fruntea de
marginea sicriului etc.), provocatd de plecarea unei fiinte dragi, numit cantec de mort
(Transilvania), jelit (Moldova), bocet (Muntenia).
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Aria lor de raspandire a fost compacta in sud-vestul si centrul Romaniei
(Gorj, Mehedinti, Caras-Severin, Timis, Bihor) si relativ compacta in
sudul Transilvaniei (sudul judetelor Alba, Hunedoara, Sibiu, Brasov).
Dar, acest areal trimite puternice tentacule in nord (Bistrita-Nasaud,
Mures) in judetele din Moldova (Suceava, Botosani, Neamt, lasi,
Vaslui, Vrancea, Galati) si din Republica Moldova, iar in sud, la
romanii timoceni si baniteni. In zonele in care nu au fost atestate
Cantecele de Zori59, Cantecul Bradului60, Cantecele de Priveghi61,
functia lor a fost preluatd, partial, de bocetele versificate. Cantecele
funerare nu sunt atestate la popoarele vecine romanilor si nici la alte
popoare ale continentului european, motiv pentru care acestea au fost
incluse gresit, pana la marele etnomuzicolog Constantin Brailoiu, in
categoria bocetelor.

Sosirea 1n tara mortilor este conditionatd de parcurgerea drumului
bun si de plata vamilor din lungul acestuia. Intrucat pericolul de ritacire
se afla la tot pasul, mortului i se dau, prin cantecele funerare, repere
precise de orientare: pomi, fantani cu apa rece, rascruci de drumuri,
poduri etc. Itinerarul calatoriei este expus sistematic, de la plecarea de
acasd pand la intrarea in Tara de Sus, prin metode eficiente de invatare:
opozitia, repetitia, exemplificarea, ilustrarea practica a celor Invatate.
Astfel, drumul favorabil este prezentat in opozitie cu drumul nefavorabil
(mdna stanga — mana dreapta, calea cu bivoli arata — calea cu boi arata,
calea cu spini semanata — calea cu grau semanata) iar momentele-cheie
ale drumului, unde trebuie si ia deciziile hotaratoare, sunt insistent
repetate. Pribeagul strabate atat locuri curate, arate si semdnate, cu grane
secerate, cu fanete necosite, cu pomi infloriti, cat si pustietati, codri desi
si intunecosi, ape Intinse. De aceea, este sfatuit ce prieteni de drum sa-si
aleagd, unde si cum sa plateascad vamile, cum sd se comporte cu cei
intalniti in cale etc. Daca s-ar desena itinerarul drumului bun, des repetat
in Cantecele de Zori, Inainte sd mergi / Si la dreapta s-o iei! s-ar obtine o
spirala identica cu luméanarea de marimea mortului numit, de la zona la

% Zorile sunt zeite invocate in cantecul funerar cu acelasi nume (Zorile de afara,
Zorile la fereastra) sa-i dea ragaz sufletului sa se poata pregdti cum se cuvine pentru
plecarea in lumea de dincolo. Dupa invocarea Zorilor afard, pe prispa sau pe o
inaltime din sat (capitd de fan, movild), corul funerar poarta un dialog cu mortul in
casa, la capataiul acestuia.

8 Creatie desavarsita in Cartea roméaneasca a mortilor, care reda dialogul purtat de un
cor feminin cu sotul sau sotia postuma a tanarului necasatorit si substituit de un brad.

o Texte funerare cantate de femei in noptile de priveghi, la care se pot asocia si
barbati, sinonime cu Cantare la mort, Cantecul mortului.
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zond: trupnic, toiag, boi, stat, privighetoare s.a. Acest simbol al drumului
lung, care separd lumea de aici de lumea de dincolo, este confectionat de
o persoand curatd, de obicei de o femeie iertata, dintr-o ata de tort fara
noduri. Lumanarea este aprinsa in anumite momente ale inmormantarii i,
dupa inmormantare, putin cite putin, trei sau mai multe zile la tamaiatul
mormantului. Ca motiv ornamental, aceasta spirald desenata pe oala de
lut, pe oul incondeiat, cusutd pe panza sau aleasa in razboiul de tesut, este
numit de romani drumul mortului, calea ratacita, cararea fara sfarsit.

In raport cu punctele cardinale, lumea de dincolo, se gaseste spre
soare-apune. Dupa scalda rituald si gatitul mortului, acesta este orientat
cu picioarele inainte pe directia In care trebuie sd meargd: est-vest.
Daca, in momentele de grea cumpana, viii din lumea de aici privesc si
se roagd cu fata la rasdrit, mortii isi leagad toate sperantele de apus.
Pentru a nu rata calea cea buna, marcatd de coborasul Soarelui spre
apus, mortii se ingroapd intotdeauna dupd amiazi. In aceeasi directie
mergeau si sufletele dupda moarte in perioada Egiptului antic, Indiei
vedice, Greciei antice etc.

Calatorul are nevoie de orientare in plan orizontal, de la est la
vest, dar si pe verticala, de jos in sus. Taranul roman, care este un
creationist convins, plaseaza locul nemuririi sufletului credinciosului in
rai, undeva in al treilea, al saptelea sau al noudlea cer, aproape de Soare,
iar pe cel al pacatosului in iad, in adancul Pamantului, In magma Incinsa
a acestuia. Indo-europenii si crestinii, desi au separat si au plasat iadul si
raiul® in tirdmuri diametral opuse, au oferit sufletelor oamenilor
credinciosi sau pdcdtosi conditii asemdnatoare dupd moarte: valvataia
magmei 1n iad si a Soarelui 1n rai. Precizadm ca textele Sfintei Scripturi
fac referiri numai la ghena (Matei, V, 2, 29, 30; X, 28; XVIII, 9; XXIII,
15, 33; Luca, XII, 5; lacov, 111, 6); la iezerul de foc (Apocalipsa, XXI, 8;
XX, 10, 20; XX, 15); la focul vesnic (Matei, 1X, 43, 45; XXV, 41;
Marcu, IX, 44, 48; Luca, 111, 17; XVI, 24); la focul care nu se va stinge
(Marcu, X, 44)63 existente in iad, nu in rai.

Drumul descendent al omului neolitic, spre pantecele matern al
Zeitei Glie, a devenit, treptat, un drum ascensional, care duce in
imparatia cerului, unde si-a mutat intre timp resedinta marea divinitate.
Imparatia mortilor este, in raport cu Pamantul,in Tara de Sus: Cd el
astazi pleaca / De la el de-acasa / Si de la vecini, / Din Tara cu doru, /

62 Adaposturi ultime si definitive ale sufletelor mortilor, specifice religiilor indo-europene
si crestine.
% 1, Ghinoiu, Lumea de aici..., p. 91-92.
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Sa-mi umble cu Domnu, / Din Tara de Jos / Trece in ha de Sus (Ursdtei
— Gorj)®. In unele colinde de Sfantul Vasile lumea de dincolo s-ar afla
pe varf de munte. In Tara de Sus sufletele mortilor sunt grupate ca
oamenii din Tara de Jos: pe familii §i neamuri, pe sate si parti de sate
(mahalale). Astfel, sarcina noului venit de a gési adresele celor pentru
care are mesaje de transmis din partea celor de aici este mult usurata:
Si-acolo la valie / leste-o casa mare, / C-usile la valie, / Feriesti la
soare. / Si-acolo ca ieste / Mahalaua noastra. / Tinier’ si batrani, / Si
copilaj misi, / Tod cetie de fetie, / Palguri de neveste / Si die baietai, /
S-o fi si di-ai miei; / Si iar sa le spui, / Anume la tot’, / Ca noi asteptam /
To’ la zile mari, / In zdua de Joi-Mari, / Cu ulsceie noi, / Cu hainie
spdlatie, / In lacrami udatie, / La soare uscatie (Topesti — Gorj)®>. Spre
deosebire de peisajul edenic din Cantecele de Zori, in unele Cantece de
Priveghi locul de intalnire cu cealaltd jumatate a neamului celui plecat
este ostil, neprietenos (pe cea coasta mohordta; pe cel munte-ntunecat
etc.), iar lumea de acolo, este redatd metaforic prin substantive colective
(oastea ratacita, ceata de calugari): Pe Seal ses cu romanita / TreSe-o
oaste ratasita, / Far’ de steag, far’ de stegar, / Fara nisi on capitan; /
Pe dealu manastirii / Sa primblau calugarii, / Maruntei ca fluturii, /
Blastamandu-si parinti, / De Se i-o calugarit / Si nu i-o casatorit? / Si
Maria sa ruga / S-o ieie §i pi dansa. / — Da noi, draga, te-om lua, /
De-acasa dac-ai uita, / St di mami si di tati / St di frat st di surori /St di
gradina cu flori®. Cei mai nefericiti sunt tinerii necasatoriti si calugarii,
termen ofensator adresat barbatilor burlaci care 1si incheie viata fara sa
se casdtoreasca. Acestia, maruntei ca fluturii, formeazd 1n lumea de
dincolo un grup aparte care, aruncand vina pe parinti cd nu i-au
casatorit, ii blestema. In Muntenia se spune frecvent despre parintii
carora le-a murit un flicdu sau o fatd mare ca i-au casatorit cu
pamdntul. In unele cantece de priveghi din Moldova acestia nu vor fi
intampinati de cortegiul funerar, ci de alaiul nuptial: Pe cea coasta
mohorata / Pare-o oaste ratacita, / Dar nu-i oaste ratacita, / Ci-i
Marita logoditd; / Dar cu cine-a logodit? / Cu pamdntul innegrit®’.

In toate variantele cantecului de Zori, lumea de dincolo este un
taram linistit, mirific, cu multe flori, iar in bocetul versificat din
Moldova apar codrul si pasarile codrului: Sa mai zbori din pom in pom /

% Mariana Kahane, Lucilia Georgescu-Stinculeanu, op. cit., p. 546.
% Ibidem, p. 594.

% Ton H. Ciubotaru, Folclorul obiceiurilor..., p- 313.

87 Ibidem, p. XCIX.
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Si sa vii la noi de dor; / — Niculai, da un’ti dusi? /— Uni-s codri plini de
cusi / St pasar’li cantatoari / Si-napoi ni-ntorcatoari! (Paraul Carjei —
Neamt)®. In nici una din variantele cintecului de Zori nu apar
grozaviile ladului, Scaraotchi, butoiul cu smoald, ghena de foc etc.
Sintagmele Dealul cu jocul, Campul cu jocul, Hora mare, Mahalaua
noastra, Casa mare, Stol de golumbei din cantecele funerare redau
starea generalizatd de relaxare, comuniunea sufleteascad si vietuirea in
cete. Principalul neajuns al lumii de dincolo este de natura etica: acolo
lumea este fard dor si fard compasiune, stiri sufletesti ldsate povara
celor de aici. Conditia pusa dalbului de pribeag la primirea in lumea
mortilor este uitarea cu desavarsire a existentei pamantene.

Abstract

The following judgment was put forward, starting with the bio-somatic unity
of man made of body and soul: if there is nothing in the Universe not to be sheltered
by something else, the soul must exist therefore in a certain shelter. The Universe is
the shelter of all shelters which swallows all others as in the proverb: The strong pray
upon the weak. Following the same logic, shelters (the body, the house, the village, the
country) can be inhabited by the soul or can be desert (the corpse, the deserted house),
infinitely small or infinitely big ones. In order to find some possible data regarding the
enigmatical tenant, there was chosen the method of step by step observation, covering
shelter by shelter, from outside to inside, as some proverbs and sayings suggest:
A man’s face is the mirror of the soul; the face according to the soul; a man’s heart is
read on his face; the tree is known by its bark, the man by his clothes. In physics this
way of knowing the reality is named Dirichlet and has a simple statement: if values
taken by a function at the outline of a domain are known, then the function does exist
in that domain. When there is no mathematical function in a shelter, this function has
no signals on its outline. Specifically, in this study there are analyzed the shelters of
the soul departed by death only: the coffin, wooden house placed in the grave as the
sarcophagus in Egyptian pyramid; the bed of the dead placed in the coffin as the bed
of the living in the house; the grave dug in the womb of the earth similar to the old hut
and the pre-historic cave; the cemetery made of graves as the village of households;
the world beyond peaceful and mirifical land set to the west, direction thought to be
followed by souls following death in ancient times too, in the ancient Egypt, Vedic
India, classical Greece.

%8 Ibidem, p. 195.



