SPIRITUALITATEA POPULARA — REPER AL IDENTITATII
CULTURALE ROMANESTI

Doina ISFANONI

Inci de la debutul siu, veacul al XXI-lea aduce in atentia
specialistilor si a forurilor culturale din Romania o noud prioritate:
salvarea §i protejarea patrimoniului cultural imaterial'. Forma de
expresie inconfundabila a identitatii si creativitatii grupurilor umane si a
indivizilor, literatura orald, muzica, dansul, jocurile, mitologia,
obiceiurile, ritualurile, ceremonialurile, mestesugurile, cunostintele
referitoare la naturd si univers, evenimentele festive alcatuiesc un tip de
mostenire culturald intangibila, capabild sd inspire comunitdtilor un
sentiment de continuitate, In raport cu generatiile care le-au precedat.

In conditiile societitii contemporane, transmiterea acestui sistem
de valori este grav alterata de actiunea conjugata a mai multor factori
destabilizatori. Industrializarea, cu cele doua grave consecinte —
deteriorarea habitatului si globalizarea —, alaturi de exodul populatiei
din mediul rural spre orage, de migratie, de inmultire a conflictelor
armate si dezvoltarea turismului de masd, determind aparitia unor
fenomene socio-umane fard precedent. Procesul uniformizarii culturale
si al pierderii irevocabile a creatiilor patrimoniului imaterial sunt doud
dintre consecintele acestui fenomen ce isi fac simtitd prezenta dupa
1989 si in spatiul romanesc.

De mai bine de jumatate de secol, In dorinta de modernizare cat
mai rapidd a conditiilor de viatd, nenumarate practici, cunostinte si
experiente traditionale au fost abandonate in mediul rural, preferandu-se
inlocuirea lor cu modelele culturii urbane. Impactul dintre cele doua
sisteme de valori a generat, insa, nenumdrate exemple de confuzie,
sincretism si fracturi spirituale manifestate nu numai la nivelul practicarii
diverselor ocupatii si mestesuguri, la nivelul construirii $i amenajarii
locuintelor, ci si la nivelul practicarii datinilor si obiceiurilor traditionale.

! Prin adoptarea Legii nr. 26/29 februarie 2008 a Patrimoniului Cultural Imaterial,
Romania se integreaza politiciit UNESCO de salvgardare si protejare a tuturor formelor
de expresie specifice patrimoniului oral si non-material.
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Disparitia fireasca a unor secvente din desfdsurarea vechilor
ritualuri si ceremonialuri de marcare a pragurilor calendaristice sau a
momentelor importante din viata omului si inlocuirea lor cu forme de
limbaj literar, muzical si plastic, strdine spiritualitatii populare, a
determinat aparitia kitsch-ului, care amenintd cu destructurarea
semanticd a mesajului obiceiurilor, periclitind astfel existenta valorilor
cultural-identitare ale spiritualitatii populare romanesti.

Coordonatele conceptului de ,,spiritualitate populara”

Pentru a intelege importanta salvgardarii formelor de expresie
specifice patrimoniului cultural imaterial, in contextul -civilizatiei
contemporane, consideram necesare unele clarificari ale conceptului de
»spiritualitate populara”. Explicarea conceptului obligd, mai intai, la un
anumit pelerinaj spre originile termenului de spiritualitate. In filozofie,
s-a operat Intotdeauna distinctia Intre existenta materiald si existenta
spirituald. Existenta materiala se refera la tot ceea ce exista ,,fizic” in
jurul nostru si poate fi perceput sau gandit. Existenta spirituald face
trimitere la clasa ,,fiindurilor” lipsite de materialitate, adica acelea care
nu pot fi percepute prin intermediul simturilor §i nici nu pot fi cuprinse
cu mintea in intregimea lor, raimanand mereu ceva de completat peste
ceea ce considerdm ci le este specific. Inca din vechime s-au avut in
vedere, 1n acest sens, ideile si esentele lucrurilor care pot fi percepute
concret. Din aceasta perspectiva, filozofii au operat distinctia, inca din
Antichitate, intre naturd si spirit’, considerdndu-se ci filozofia poate fi
practicata, fie ca filozofie a naturii, fie ca filozofie a spiritului. Obiectul
filozofiei spiritului 1-a constituit existenta entitétilor care, daca nu pot fi
percepute prin simturi, pot fi totusi gandite sau intuite; este vorba despre
acele entitdti lipsite de materialitate, concretete, ce formeaza lumea
situatd dincolo de fizic.

Identificatda, in anumite cazuri, cu metafizica, inteleasad insa si
prin simpld opozitie cu ,,filozofia naturii”, ,,filozofia spiritului” a fost
intotdeauna tratatd ca efort de intelegere a ,,fiindurilor” situate dincolo
de fizic.

Toate religiile aduc in discutie problema unor spiritualitati
bazate pe convingerea izvorata din credinta ca ceea ce ele postuleaza — o

* Clarificari utile in aceastd privinta aduce Rudolf Steiner, in ciclul de conferinte
reunite sub titlul ,,Die Welt die Sinne und die Welt des Geistes”, tradus in romaneste
ca Lumea simturilor §i lumea spiritului, Bucuresti, Editura Adonis, 2001.
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ontologie imateriala — existd cu adevarat chiar daca, neavand
materialitate, aceastd existentd nu poate fi probata empiric. Din aceasta
perspectiva s-a impus termenul de ,,spiritualitate”.

Astazi cuvantul ,.spiritualitate” revine frecvent in studiile de
istorie a religiilor, de antropologie si etnologie. Pentru explicarea
acestuia vom apela la opiniile formulate de André Vauchez, in volumul
La spiritualité du Moyen Age occidentale: VIII*- XII° siécle.

LCuvantul spiritualitas, pe care il Intalnim uneori 1n textele
filozofice incepand cu secolul al XllI-lea, nu are un continut religios
specific: el desemneaza calitatea a ceea ce este spiritual, adica
independent de materie. De fapt spiritualitatea este un concept modern,
folosit numai incepand cu secolul al XIX-lea. La cei mai multi dintre
autori, el exprimd dimensiunea religioasd a vietii interioare si implicd o
stiintd a ascezei care conduce, prin misticd, la instaurarea unei relatii
personale cu Dumnezeu. Atunci cand o asemenea experientd trece, dupa
ce a primit o formulare sistematica, de la maestru la discipol, se
vorbeste de curente spirituale sau scoli de spiritualitate. Se distinge
astfel, in mod traditional, o spiritualitate franciscand, una ignatiana etc.

Nu am socotit necesar sa urmdm aceasta definitie, care nu are
semnificatie prea mare pentru epocile anterioare veacului al XIII-lea.
Daca am fi facut-o, ar fi trebuit sd ne limitdm la studiul unui grup
foarte restrans, ce coincide aproximativ cu elita monastica [...].
Alaturi de spiritualitatea explicita a clerului si monahilor, formulatad in
scris, existd, dupa parerea noastra, si o alta, care a ldsat putine urme la
nivelul textelor, dar a carei realitate o putem constata pe baza altor
mijloace de expresie: gesturi, cantece, reprezentdri iconografice etc.
Din aceastd perspectiva, spiritualitatea nu poate fi privitd ca un sistem
codificat de reguli de viata interioara, ci ca o relatie intre anumite
aspecte ale misterului crestin puse in valoare intr-o epoca data si unele
practici (rituri, rugdciuni, devotiuni) privilegiate in raport cu altele
posibile 1in interiorul vietii crestine [...]. Aceastd definitie a
spiritualitatii, ca unitate dinamica intre continutul unei credinte si felul
in care aceasta este trditd de oameni In anumite conditii istorice, ne
determind sa acordam laicilor un loc insemnat. Nu pentru a ne supune
modei sau a minimaliza a priori rolul si influenta clerului. Pana foarte
recent, atentia fiind indreptata in chip prea exclusiv asupra acestuia din
urmd, ni s-a parut un act de echitate si de conformitate cu
obiectivitatea istorica, sa scoatem in relief originalitatea spiritualitatii
populare. Desi acest concept nu este lipsit de ambiguitate, suscitand
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inca controverse in randul specialistilor, el ramane totusi valabil la un
nivel foarte general™.

In cultura romaneasci, termenul de spiritualitate este explicat
asemanator de profesorul Ion Zamfirescu in lucrarea Spiritualitati
romdnesti: ,,in cultura romaneascd moderna, ganditorul care a apasat cel
dintai asupra termenului de spiritualitate, dandu-i contururi si proportii
sistematice, este domnul C. Ridulescu-Motru. In introducerea uneia
dintre ultimele sale lucrari, Romdnismul, inainte de a arata pe larg cum
vede problema noii spiritualitdti nationaliste spre care trebuie sa
indreptam astdzi gandurile si actiunea poporului nostru, domnia sa
incearcd sa arate ce se Intelege, in general, prin termenul de
spiritualitate’™. In continuare este citat C. Riadulescu-Motru, cu un pasaj
din cartea sa Romanismul, catehismul unei noi spiritualitati: ,,Pentru noi,
spiritualitatea este contextul de idei si sentimente, in special, complexul
de interpretdri simbolice prin care societatea unei epoci isi justifica
credinta intr-o ordine perfecta si eternd, pe care ea este sortita a o realiza
pe pamant. Fard credintd intr-o ordine perfectd si eternd, care sa dea
sensul vietii pe pamant, nu existd spiritualitate. Popoarele, in a caror
constiintd se simte nevoia acestei credinte, au o spiritualitate.
Spiritualitatea este climatul special sufletesc care intretine tendinta spre
un absolut transcendent: tendintd pe care o au popoarele dotate cu insusiri
nobile. Intre popoarele Europei, mai toate au aceast tendinti, in grade
diferite, negresit. Lipsit de desavérsire nu este nici unul™.

Dezvoltand ideile lui C. Réadulescu-Motru, Ion Zamfirescu
noteaza: ,,in definitia pe care ganditorul nostru a dat-o spiritualitatii,
este un lucru pe care il socotim deasupra oricarei critici: credinta intr-o
ordine perfectd si eternd, ca bazd a oricdrei spiritualitati. Incontestabil,
tesdtura intimd a unei spiritualitdti nu s-ar putea constitui din forme
cauzale, ci din finalitati. Este clar cd functiunea ei specifica trebuie sa
fie tocmai aceasta: de a organiza si de a sustine, in cugetul unei
colectivitdti constiente (mai degraba comunitati n.n.), mecanismul
superior al anticiparilor.

* André Vauchez, La spiritualité du Moyen Age occidentale: VIII-XII siécle.
Traducere in limba romana Spiritualitatea Evului Mediu occidental: secolele VIII-XII.
Traducere de Doina Marian si Daniel Barbu. Postfatd de Daniel Barbu, Bucuresti,
Editura Meridiane, 1994, p. 5-7.

* Ton Zamfirescu, Spiritualitati romdnesti, Bucuresti, Editura M.O. Imprimeria
Nationala, 1941, p. 3.

> Ibidem, p. 19-20.

® Ibidem, p. 5.
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Putem retine, prin urmare, ca primd caracteristici a valorilor
oricarei spiritualitati, imaterialitatea acestora. Ele sunt cultivate exclusiv
la nivelul simbolului, adicd a tipului de prezentd materiald ce face
trimiteri pasibile de interpretari personale si la altceva decat la propria sa
materialitate — la scara generatiilor — si incifreazd o experientd ce se
transmite peste timp, la cei prezenti si la cei viitori. Intelesurile complexe
ale conceptului de ,,spiritualitate” fac trimitere insd, nu numai la notele
primare ale ,,nevazutului”, ci si la derivatele acestuia.

Tot ce 1si afla explicare din perspectiva ,,nevazutelor”, indiferent
de faptul cd este vorba de informatie incifratd in diferite semne sau
simboluri, de trairile incercate in fata unor forme cu statut de spectacol,
in masura 1n care implicd credinta fiecdruia ca lucrurile se prezinta
intr-un fel sau altul, se Inscrie 1n sfera spiritualitatii.

Sub acest aspect, conceptul de ,spiritualitate” se cere atent
disociat de ,.civilizatie”. Acesta din urmd face trimiterea la gradul de
dezvoltare a cunoasterii umane si la consecintele acestui fapt, in planul
confortului material, de care ajung sd se bucure, la un moment dat,
membrii unei comunitdti. ,,Civilizatie” se refera mai degrabd la
cunostintele verificabile empiric, realizate in timp de cdtre membrii unei
comunitati umane si care, tocmai datoritd acestui fapt, stau la baza
cuceririlor stiintifice si tehnice pe care se intemeiaza confortul acestora.

Se poate usor observa, pana si in textele mai putin riguroase, ca
termenul de ,,spiritualitate” nu este folosit in relatie cu gradul de confort
material, cu nivelul dezvoltarii stiintifice si tehnice. El se cere
obligatoriu pus 1n relatie cu credintele oamenilor.

In legitura cu termenul de ,,credinta” apare insi nevoia anumitor
disociatii. Chiar din experienta curentd, retinem doud ipostaze:
credintele naive, cu privire la cauzele unor fenomene si la cauzele unui
anumit mod de a fi al lucrurilor, si credintele mai complexe, mai subtile.

Printre altele, magia se bazeaza intotdeauna pe credinta naiva
a celor ce o practica, 1n legaturd cu cauzele anumitor fenomene din jur
care, datorita gradului de cunoastere redus al comunitatii, la o anumita
perioada istoricd, creeaza explicatii fanteziste. De un real folos pentru
a intelege resorturile gandirii magice, asa cum se manifesta aceasta in
cadrul unor comunitdti traditionale romanesti din Muntii Apuseni,
este cercetarea realizatd de Gheorghe Pavelescu, un discipol a doi
maestri — unul in filozofie, Lucian Blaga, si altul in sociologie,
Dimitrie Gusti.
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In cartea aparutd in 1945, sub titlul Cercetdri asupra magiei la
romdnii din Muntii Apuseni’, Gheorghe Pavelescu foloseste ca
echivalent pentru ceea ce noi propunem a fi desemnat drept
,.spiritualitate populard” expresia ,,suflet popular’®. Ceea ce semnaleazi
in mod deosebit, ilustrandu-si ideile cu un material ce tine de domeniul
vrdjilor, descantecelor si superstitiilor intilnite la romanii din Muntii
Apuseni, este mentalitatea specific tirineasci. In viziunea lui Gh.
Pavelescu, tocmai o asemenea mentalitate face posibil sistemul de valori
atat de bogat si divers, ce caracterizeazd nu doar arta populard
romaneasci, ci intreaga viatd spirituald a comunitatilor sitesti’.

Alaturi de credintele naive, ce exista la nivelul multor obiceiuri
si traditii romanesti, trebuie avute in vedere si ,,credintele complexe”,
organizate In sisteme coerente, cum se intamplad in cazul marilor religii
politeiste sau monoteiste. Unele dintre aceste credinte se refera la
cauzele aparitiei universului, iar in contextul acestuia, a vietii pe pamant
si mai departe a omului. Altele se refera la cele doud paliere ale
existentei umane: palierul terestru, ce presupune viata limitatd a insului
pe pamant si palierul ceresc, constituit in ,Imparitia zeilor” sau, in
cazul religiilor monoteiste, in ,,Imparitia lui Dumnezeu”. In aceasta
~imparatie”, potrivit credintelor specifice diferitelor religii, se retrage
sufletul dupa moartea omului.

Intelegerea, sub acest aspect, a conceptului de ,,spiritualitate”
obligd la noi disociatii.

Toate religiile — si cu atat mai mult marile religii monoteiste (cum
este crestinismul) — presupun, prin sistemul institutional specific, vaste
complexe de credinte Tmpartisite de toate categoriile de populatie,
membre ale unor comunitati locale, regionale, nationale sau chiar
continentale, cu privire la raporturile dintre oameni si lumea
supranaturald, constituitd in ,,mparatie” a spiritelor sau a cerurilor, cu
privire la originea oamenilor, cu privire la existenta limitatd a fiintei
noastre materiale pe pdmant si existenta eternd a sufletului. Raporturile
dintre oameni, morala sociald, comportamentul individual si de grup
s-au cristalizat, timp de secole, in functie de aceste credinte primare. De
aici au derivat insa alte credinte — cele referitoare la modul cum trebuie

7 Gheorghe Pavelescu, Cercetdri asupra magiei la romdnii din Muntii Apuseni,
Bucuresti, Institutul Social Roman, 1945.

¥ Ibidem, p. 9.

® Aceasta problematici este dezbatuta si in studiul intitulat Aspecte ale spiritualitdtii
satesti, publicat in revista ,,Sociologia Roméneasca”, anul 11, 1937, p. 197-211.
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trditd viata pe pdmant — tinand seama de cele doua planuri, al materialului
si al spiritualului, al naturalului si al supranaturalului, consacrandu-se,
secole de-a randul, reguli nescrise cu privire la modul cum trebuie
intampinate anumite evenimente, cum trebuie traite anumite sarbatori.

Din aceastd perspectivd, trebuie tinut seama de faptul ca, pe
langa institutiile comunitare traditionale, ce ,,administreaza” credintele
oamenilor, morala acestora, se cere avutd in vedere o intreaga retea de
convingeri si credinte consacrate de viata comunitdtilor locale si
regionale, a cdrei ,,administrare” scapd institutiilor importante si
recunoscute de societate.

Mai precis, analizdnd diferitele complexe si ansambluri de
credinte intalnite in cadrul diferitelor comunititi umane rurale, rezulta
necesitatea grupdrii acestora in doud mari categorii. Prima categorie
inglobeazd credintele religioase ,,administrate” prin intermediul
institutiilor specifice fiecarei confesiuni. Obiectul acestor credinte il pot
constitui zeitatile, lumea acestora, toate acele entitati permanente a caror
existenta certd nu poate fi niciodatd dovedita — fiintele imaginare,
spiritele, sufletele raposatilor.

Institutiile religioase prescriu tipurile de comportament si tehnici
de interventie din planul materialului in planul spiritualului. Printre
aceste modele comportamentale, mentiondm: rugaciunea, tipurile de
prosternare in fata simbolurilor divine, ceremonialul liturgic (in cazul
crestinismului). Poate fortdnd un pic lucrurile, am putea recunoaste in
aceste complexe ansambluri de credinte, din perspectiva carora
institutiile religioase prescriu si administreazd raporturile dintre
,pamantesc” si ,,ceresc” (la nivelul comportamentului comunitar), tipul
de spiritualitate pe care l-am putea numi ,,sacerdotal”.

Prin opozitie cu ,,spiritualitatea sacerdotald”, se impune o alta,
cea intemeiatd atdt pe credintele religioase (tratate nu la nivelul de
intelegere al initiatilor, ci al oamenilor simpli), cat si pe credintele
magice, supravietuind In subsidiarul credintelor religioase si chiar al
practicilor prescrise de sacerdoti.

Dupad cum s-a mai aratat, magia nu presupune existenta unor
institutii de administrare a credintei. Acestea sunt insusite de individ in
mod neorganizat, mai degraba prin contaminare reciprocd decat prin
transmitere intentionatd. Pe de altd parte, toate religiile au tinut sa se
delimiteze de magie, iar distinctia dintre ,,magie neagra” si ,,magie alba” —
un fel de magie toleratd de catre biserica — nu face decat sa confirme
aceasta reguld generala.
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La nivelul modului cum oamenii simpli abordeaza, atunci cand
scapa indrumarii directe a sacerdotului, ,,Jumea nevazutelor” intervine
insd o extraordinard diversitate de impletiri intre magic si religios, cu
predominari, cdnd ale magicului, cand ale religiosului. Experienta
seculard, sau poate chiar milenard, a consacrat anumite modele
(patterns) transmise prin traditie de la generatie la generatie, cu privire
la modul cum trebuie Intdmpinate §i petrecute sarbatorile, la modul cum
trebuie Intampinate §i petrecute evenimentele mai importante din viata
omului, cu privire la cultul diferitelor fiinte ce alcatuiesc ierarhia
spirituald a cerurilor. Ne putem explica pe aceasta cale aparitia si natura
obiceiurilor diverse.

Tindnd seama de aceste coordonate ale realitdtii etnologice
romanesti, consideram ca ,,spiritualitatea populard” aduce 1n discutie
problema credintelor magice si religioase, asa cum experienta oamenilor
le-a consacrat timp de secole, dincolo de coordonatele fixate prin
intermediul institutiilor religioase. Conceptul de ,,spiritualitate
populard” include insd in sfera sa si problematica actelor prin care
comunitdtile umane diverse dialogheaza cu absolutul, intretin relatiile
cu fiintele care exista in convingerea credinciosilor, fara ca acestea sa
aiba materialitate. Este vorba despre actele cultice, despre ofrande si
daruri facute de cei vii in speranta cd pe cale simbolicd, usureaza
situatia, in ,,lumea nevazutelor”, a celor morti. Este vorba despre un
intreg sistem de valori ce se referd la actele ce trebuie facute si la cele ce
nu se cuvin infdptuite, la atitudinile manifestate fatd de ,lumea
nevazutelor”, la ,,cultul stramosilor”, la praxisul cu semnificatie magica
sau religioasa.

Din studiile mai noi se desprinde tentativa de a include 1n sfera
spiritualitdtii nu numai modul de percepere a ,,nevazutului” si Intretinere
a dialogului cu acesta, ci si modul in care membrii unei comunitati
umane se dovedesc ,,sensibili” fata de calitdtile ce nu-si afld un suport
material imediat in prezentele fizice din jurul nostru. Sensibilitatea fata
de valorile frumosului, trdirea inconfundabild a sentimentului de tragic
de cdtre membrii unei comunitdti umane pare a tine de resorturile
»spiritualitatii”. Psihologul si sociologul Traian Herseni a publicat, in
1980, volumul Cultura psihologica romdneasca. Primul capitol al cartii
se intituleaza ,,Psihologia ca fenomen de culturd”. Partea cea mai
interesantd a cartii o formeazd capitolele care abordeazd problema
,»psihologiei populare”. Autorul ia in discutie sutele si miile de cuvinte
ce fac trimitere la entitéti ce nu isi gisesc o explicatie cauzala directa si
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empiricad. Un caz foarte interesant este cel al cuvantului ,,cautatura”.
Il citim pe Traian Herseni: ,,Cautdtura este un concept psihologic de
mare interes, pentru cd indicd o expresie psiho-fizica, dar si
preponderenta comportamentelor active in psihologia poporana fata de
cele pasive. A privi, a se uita inseamna purtdri statice, de simpla
inregistrare a ceea ce se petrece: «privitor ca la teatruy». Ca atare, privirea
este atentd, Incordatd, indiferentd etc., dar foarte putin expresiva, foarte
putin «tradatoare» pentru starea psihicd a oamenilor. Cautatura este
altceva, ea dezvaluie un anumit dinamism, un anumit interes, o anumita
intentie, un anumit mod de a gandi asupra celor privite, o opinie, o
atitudine, o luare de pozitie. O cautaturd dulce, blanda, binevoitoare,
incurajatoare sau una amard, cruntd, fioroasd, invidioasa, dispretuitoare,
respingdtoare ostila etc. sunt cat se poate de elocvente, incét constituie un
adevarat «limbaj» si, deci, pot contribui fard riscuri mari de eroare la
interpretarea unor stdri, porniri, acte psihologice, la «citirea» sau
«descifrarea» oamenilor, fiind intr-adevar revelatoare™'’.

Din acest punct de vedere, intreaga viata psihica a fiecarui ins se
cere inteleasd sub aspectul apartenentei ei la o anumita spiritualitate. Pot
fi deslusite elemente specifice modului de a trdi bucuria sau durerea la
nivelul fiecarei comunitati, indeosebi etnice. Exista bucuria si durerea
traite singular i existd bucuria si durerea trdite ,,colectiv”’, la nivelul
intregului grup. Se impletesc 1n structura vietii comunitare elemente ce
tin de zestrea biologicd a ,neamului” cu cele ce tin de traditiile
familiilor fondatoare, precum si de cele rezultind din experienta
dobandita in timp, cu privire la modul cum trebuie intdmpinate anumite
date calendaristice, manifestari ale naturii sau cum trebuie organizat
spatiul de locuit astfel incat sa fie propice actiunii benefice a ,,fortelor
nevazute”. Este de presupus ca un rol foarte important, in constituirea
»spiritualitdtii populare” l-a avut experienta seculard. Unele credinte
si-au gasit confirmarea, pe planul experientelor concrete, in anumite
situatii, altele nu si-au gasit confirmarea. S-au constituit astfel credintele
impartasite doar partial de membrii unei comunitati, existand si dubii In
legdtura cu valabilitatea lor generalda. Astfel ne putem explica
»~fenomenul superstitiilor”. Alte credinte si-au gasit o confirmare
recunoscutd de catre opinia comunitara. Putem sesiza aici Inceputurile a
ceea ce se va impune sub denumirea de ,,obiceiuri”. Recunoastem astfel

' Traian Herseni, Cultura psihologicd romdneascd, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1980, p. 32-33.
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obiceiurile de origine stradveche. Recunoastem insa si obiceiurile datand
din perioade istorice mai tarzii. Vorbirea ,,poporand” (termen preferat de
catre Traian Herseni) opereaza distinctia dintre ,,obiceiurile vechi” si
,»obiceiurile noi”. Nu e recunoscuta distinctia dintre practicd si obiceli.
Totusi, experienta ne obligd sd o avem In vedere. Obiceiul constituie o
structura coerentd, consacratd prin traditie, a tipului de manifestare
considerat ca fiind cel mai adecvat pentru marcarea publicd a unui
eveniment important din viata omului sau din viata comunitatii. El se
dovedeste capabil sa reziste la scara secolelor. In interiorul lui intervine
insd problema modului de ,,transpunere in practica” a obiceiului, adica a
modului cum membrii comunitdtii inteleg sd il aplice in functie de
starea lor sociala si de posibilitatile materiale de care dispun la un
moment dat. Oricat de mult ne-ar incanta textul din Descrierea
Moldovei a lui Dimitrie Cantemir, cu privire la obiceiurile de la nastere,
nuntd sau Inmormantare — care, in mare, ca structurd, au supravietuit
pand astdzi — trebuie sd recunoastem ca evolutia modului de viatd al
oamenilor a determinat anumite schimbari 1n desfasurarea
ceremonialurilor. In mod firesc, practicarea unui obicei in conditiile
unei comunitati satesti, unde oamenii locuiau in bordeie, va fi alta decat
cea in conditiile comunitatilor unde existd tipul de locuire in casa de la
suprafata solului.

Abordand, din perspectiva temporald, structura ceremoniala a
obiceiurilor practicate in diverse comunitati rurale romanesti, constatdm
ca de-a lungul secolelor exista elemente de mare stabilitate, conservate cu
sfintenie de la o generatie la alta — nimeni nu 1si asuma responsabilitatea
de a modifica structura formelor traditionale de expresie — dar exista si
elemente care se schimba permanent, adaptindu-se gustului fiecérei
generatii si chiar cerintelor modei dintr-o anumita epoca.

Din practica diferitelor obiceiuri retinem distinctia dintre
elementele cu caracter permanent (ce tin de structurile obiceiului) si cele
cu caracter efemer (raportate la metamorfoza vizuala a formelor de
expresie simbolice).

Permanente si efemeride in constructia ,,spiritualititii populare”

E limpede ca ,,spiritualitatea popularda”, inteleasa ca univers de
credinte, convingeri si reprezentdri despre lumea naturala si despre cea
supranaturala, precum si ca univers de trairi prilejuite de manifestarile
comunitare importante din viata satului, se impune atentiei noastre, atat
pe linia grupului de elemente ce formeaza permanentele, cat si pe linia
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complexelor de trairi si sentimente ce stau sub semnul efemerului.
Disocierea dintre permanent si efemer in constructia ,,spiritualitatii
populare” presupune o cercetare minutioasd a formelor de expresie
specifice fiecarui obicei, iar clasarea faptelor trebuie realizatd cu mult
discerndmant si probitate profesionala.

Credintele care stau la baza diferitelor obiceiuri constituie
primul dintre elementele de permanenta. Ele pot dura la scara secolelor
sau chiar a mileniilor. Dincolo insd de credintele care stau la baza
obiceiurilor, intervine problema structurii obiceiului. In datele sale
fundamentale, aceasta este o structurd fixd. In materializarea acestei
structuri, la nivelul manifestarii umane de grup avuta in vedere, in mod
concret, intervin numeroase elemente care tin de sfera efemerului.

Inteles din perspectiva a ceea ce se intdmpli la nivelul
comunitatilor satesti in materie de practica a obiceiurilor, consacrata prin
experientd seculard, uneori acceptatd si preluata chiar si de catre biserica,
termenul de ,,spiritualitate populard” necesita noi completari. Supus unei
analize atente, constatim cd el Inglobeaza, pe de o parte, intregul
univers de credinte, convingeri si explicatii asumate de indivizii
implicati In practicarea unui obicei, cu trairile §i cu stdrile de spirit
specifice fiecarui moment, iar, pe de altd parte, termenul se refera la
practicile si instrumentarul necesare desfasurarii dialogului dintre
,vazut” si ,,nevazut”.

In legdtura cu modul in care oamenii au trit o anumita sarbatoare,
un anumit eveniment, nu existd nici un fel de probe materiale directe.
Persoanele-martor pot fi puse sd povesteascd, dar relatarea lor nu poate
reda niciodata ,.totul”. Fiecare a simtit si a trdit acelagi moment diferit,
reactionand Intr-un mod inconfundabil, raportat la ceilalti. Relatarile,
povestirile pot avea doar valoare de marturii indirecte cu privire la modul
in care un participant sau altul a fost surprins reactionand la un moment
dat. Nici un termen utilizat n etnografie si etnologie nu este in masura, nu
sa exprime, ci sd facd o trimitere oricat de vagd la aceasta substantd
imateriald a trdirilor omenesti prilejuite de Intdmpinarea evenimentelor
importante din viata comunitatii.

Raportandu-ne la ,trairile oamenilor”, apare problema duratei
acestor trdiri. Ele se finscriu 1n intervalul pe care il marcheaza
festivitatile, ceremoniile si solemnitatile avute in vedere, pentru ca apoi
sa se stingd. Astfel, putem intelege statutul uneia dintre componentele
efemere din structura conceptului de ,spiritualitate populard”. Ea
priveste intotdeauna ceea ce animd omul in limitele unei durate relativ
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scurte, dupa care toate trairile, stirile de spirit incercate cu ocazia
respectivei manifestari dispar si ramane doar amintirea.

Alaturi de trairile oamenilor, se remarcd, in desfasurarea
obiceiurilor, o interesantd categorie de prezente care, din punct de vedere
al concretetei lor fizice, stau sub semnul efemerului, dar, ca structura,
sunt adanc intipdrite in memoria comunitdtii. Aceste prezente sunt
formele si figurile simbolice. Principala lor functie este de a evoca ceva
din spiritul manifestarii si convingerile celor ce le-au creat, chiar daca nu
sunt in masura sa epuizeze intreaga ,,substanta” invizibild a manifestarii.

Extrem de incitante ca expresie plastica — fiind create totdeauna
ca entitdti unice si inconfundabile — formele si figurile simbolice
utilizate in desfasurarea obiceiurilor alcatuiesc un adevarat ,,hrisov”, pe
care fiecare generatie il scrie atunci cand practicd un obicei sau altul.
Conform credintelor impartasite de membrii multor comunitati rurale
romanesti, aceste obiecte de recuzitd au o duratd de viatd foarte scurta.
Ele se nasc pentru a fi utilizate in practicarea unui obicei, ca forme de
expresie specifice, dar trebuie sd dispard o datd cu incheierea
ceremonialurilor Tn care sunt incluse, deoarece, prin rolul lor de
mediatori intre ,Jlumea vazutad” si ,Jumea nevazutd”, pot deveni factori
de risc pentru cursul firesc al existentei umane. Investite cu ,,puteri
imprevizibile” (benefice sau malefice), formele si figurile simbolice sunt
distruse ritual sau descompuse in elementele constitutive, pentru a nu
permite imixtiunea maleficului in viata oamenilor. Din asemenea ratiuni
se justifica distrugerea sau desfacerea mastilor i costumatiilor
ceremoniale de Capra, Urs, Barza, Calut, Calusar, Dragaica, Mosneag,
Baba, a Steagului si a Bradului de nunta. La fel se procedeaza si cu alte
categorii de piese cu valoare simbolica folosite in ceremonialul de nunta
sau 1n ritualul funerar. Din acest punct de vedere, este considerat de rau
augur sa mai porti insemne specifice tinutelor de mire si mireasa —
cununa, peana, camasa/rochia de mireasa — sau sa folosesti unele lucruri
care au intrat in contact direct cu defunctul (pieptene, foarfece, vase sau,
uneori, chiar patul in care si-a dat sufletul raposatul).

Dincolo de ipostaza efemera, ceea ce trebuie sd retinem, in
legdturd cu aceastd categorie de elemente utilizate in desfasurarea
obiceiurilor traditionale, este calitatea lor de ,,punte simbolicd” intre
material si imaterial, intre durabil si efemer. In plan vizual, formele si
figurile simbolice concretizeaza fascinanta dialectica dintre o structura
imuabild, asemandtoare esentelor intangibile, perfect conservate in
structurile de mentalitate ale comunitatilor umane, si un invelis, o
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substantd materiald, care se metamorfozeaza neincetat, pentru a raspunde
astfel exigentelor de gust si evolutie spirituala ale fiecarei generatii.

Pana la importarea bumbacului, in tinuturile romanesti, tesatura
pentru ,,panza de ochi” a mortului sau pentru ,,puntile” defunctului era
lucratd manual, din fire de in sau canepa, deoarece, conform credintelor
strdvechi, doar aceste plante textile aveau ,,puterea” de a tine la distanta
spiritul raposatului, pentru a nu se mai intoarce la casa de unde a plecat
(functia apotropaicd a céanepii si inului este certificatd in majoritatea
civilizatiilor vechi). Mai tarziu, in functie si de starea materiald a familiei
decedatului, s-a considerat ca este potrivit, ,,mai placut sufletului celui
raposat”, ca ,,panza de ochi”, impreuna cu alte piese cu valoare simbolicd
in ritualul funerar, sa fie confectionate din bumbac, dar tot tesut in casa si
respectand Intocmai forma pieselor traditionale. Practic, se pastreaza
structura specifica, dar se modificd materialul din care este realizata, in
conformitate cu evolutia mentalitatii la noile generatii.

La randul sdu, bumbacul a fost o vreme Intr-o relativa
concurenta, ca material pretios, cu calitati extraordinare, prin albul lui
imaculat, cu borangicul, tesdtura obtinutd tot pe cale artizanala, folosita
pentru vesmintele ceremoniale de nuntd ale mirilor. Astdzi, Insa, atat
tesdturile de in si canepa, cat si cele de bumbac si borangic, sunt
eclipsate de tesaturile industriale, fie din bumbac, dar cu calitéti vizuale
superioare, fie chiar de tesdturile realizate din firele sintetice.

Spre sfarsitul secolului al XIX-lea si in primele decenii ale
secolului al XX-lea au mai concurat cu tesaturile de in, canepd, bumbac
si borangic, tesaturile obtinute din fibrele artificiale de origine vegetala,
asa-zisa ,,matase artificiala”. La botez, scutecul copilului, confectionat
odinioara din 1ana, este Inlocuit cu ,,pldpumioara de matase”.

In cadrul ceremonialului de nunta, intdlnim aceeasi problematica
a materializarilor efemere si in structura podoabelor si vesmintelor
mirilor. Nu stim aproape nimic despre modul in care se prezentau mirii
la cununie acum 700-800 ani. Din informatia care a putut ajunge pana la
noi se presupune ca este vorba de portul taranesc de sarbatoare, piesele
imbracate fiind Intotdeauna noi si pe cat posibil din materiale mai de
buna calitate, pretentioase. Prin opozitie cu bumbacul, cimasa mirelui,
in anumite zone din Moldova, se lucra din fire de land tigaie toarse
foarte subtire, ,,prin margica”. In muzeele noastre etnografice se
pastreaza asemenea exponate, datand de peste 150 ani.

Dincolo de imbracaminte, intervine apoi problema insemnelor
simbolice, atat in cadrul ceremoniei de botez — ceremonie preponderent
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religioasd — cat si in structurile ceremonialului de nuntd sau a ritualului
de inmormantare. De data aceasta, momentelor de ordin religios 1i se
asociazd sau sunt urmate de momente avand statut de relicve
precrestine, pagane. Pentru cununa purtatd de mireasda, dacd nunta se
petrecea spre toamnd, se apela la florile naturale, iar daca era iarna,
florile erau ,,din o0ald” (adicd flori de muscata din ghiveci). Ulterior,
pentru confectionarea cununii de mireasd s-a apelat la florile artificiale
lucrate din hartie cerata si panza apretatd. Un traseu similar urmeaza si
alte elemente simbolice: steagul de nuntd, insemnele de vornic, bradul,
podoabele plostilor de chematori, ,vedrele” (galetile de arama),
ulcioarele de nunti etc.''

Toate aceste categorii de forme si figuri simbolice indeplinesc o
functie speciala doar pe durata manifestarii in care apar. O datd epuizat
evenimentul, ele cad in desuetudine, se distrug/desfac si nimeni nu le mai
stie urma. Din acest punct de vedere, statutul lor este de cel putin trei ori
efemer: o data pentru ca tradiesc numai cat dureazd manifestarea, a doua
oard pentru cd materialele din care-s lucrate sunt perisabile i exprima
permanenta metamorfoza a formelor simbolice. De exemplu, vechea cofa
din doage de brad sau ,,vadra” de arama sunt inlocuite cu gileata de metal
si apoi cu cea de plastic, batistele brodate manual si stergarele din
borangic, pentru vornici si nasi, sunt inlocuite cu ,,servetele plusate”. In al
treilea rand, pentru aceste categorii de prezente, ,legea obiceiului” suna
astfel: ,,Odata terminatd manifestarea, tot ceea ce s-a utilizat ca recuzita
trebuie distrus sau desficut”. In unele cazuri, interdictia este chiar
drastica; refolosirea unora dintre piesele cu statut simbolic, 1n alte conditii
decat ceremonialul/ritualul pentru care au fost concepute, va atrage mari
nenorociri pentru cel ce Incalca ,,legea obiceiului”.

In multe zone etnografice din tara existd credinta ci, atit pentru
barbati, cat si pentru femei, camasa purtatd la nuntd se mai poate
imbraca, eventual, doar de cateva ori dupa cununie, apoi pastrandu-se
in lada de zestre pand cand sotii vor pleca din lumea pdméanteana;
camagile de mire §i mireasa devin semne de recunoastere intre soti pe
cealalta lume.

Desi manifestarile care stau sub semnul obiceiurilor par a se
sustrage fenomenului modei, intervin totusi unele palpdiri a ceea ce
trebuie sd recunoastem ca tine totusi de sfera modei.

"' Doina Isfanoni, Interferente dintre magic si estetic in recuzita obiceiurilor traditionale
romanesti din ciclul vietii, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2002, p. 228-246.
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De la sfarsitul secolului al XIX-lea, apare in portul femeiesc de
sarbatoare al vrancenilor, inclusiv pentru nunta, o camasa cunoscuta in
literatura etnologicd sub numele de ,,cdmasa cu maneca rasucitd”, un
ecou al costumului boieresc din epoca medievala.

Din primele decenii ale veacului al XX-lea, se impune tendinta
ca mireasa sd meargd la cununie in rochie alba si cu voal pe cap, iar
mirele 1n ,,costum nemtesc”. Anterior, perechea se prezenta in costumul
popular de sarbatoare specific zonei. Mireasa purta pe cap doar cununa
din flori naturale sau artificiale, iar mirele avea la palarie sau caciuld o
»peand”, ca semn simbolic al rangului sdu ceremonial.

In ce priveste elementul de permanentd din structura obiceiurilor,
credintele se cer avute n vedere, in calitate de credinte majore si credinte
minore, ambele coexistand in acelasi tip de manifestare.

Credintele majore sunt cele care vizeaza structura obiceiului.
O nunta fara lautari nu mai este nunta, o nunta fara hore, de asemenea,
nu mai poate fi nuntd. O inmormantare in care cel ce pleaca pe ultimul
drum nu este condus de familie si de neamuri sfideaza obiceiul. Botezul
care nu este urmat de o cumetrie, oricat de modesta, isi pierde o parte
din semnificatie.

Credintele minore se raporteaza la o serie intreaga de superstitii
care graviteazd in jurul structurii obiceiului. Daca, de exemplu, calea
miresei este tdiatd in drumul spre biserica de cineva cu o galeata goala,
se crede cd perechii nu ii va merge bine toatd viata. Daca una dintre
carutele cu nuntasi (automobilul de azi) se stricd in drum spre biserica
sau In drum spre ,,masa mare”, iardsi nu-i semn bun. Dacad nasa se
impiedica atunci cand intrd in biserica, este tot semn rau. Alte credinte
minore au In vedere folosirea unor ,,materiale” ce trebuie sustrase din
recuzita simbolicd a manifestarii. Vrajitoarele medievale erau vestite in
folosirea parului de la mort, a cerii extrase din urechea raposatului sau a
,legaturilor” de la picioarele acestuia. Apoi, la nuntd, multe mirese tin
ca in biserica, atunci cand se oficiaza secventa ,,Isaiia dantuieste”, sa-si
calce usor mirele pe picior, in convingerea ca astfel ele vor avea rolul
decisiv in viitoarea familie.

E de observat ca tot ceea ce este bazat pe credintd a supravietuit
atat trecerii timpului, cat si celor mai drastice oprelisti ideologice din
perioada comunistd, confirmand astfel caracterul lor de permanenta. Din
acest punct de vedere, multe perechi de tineri, Tn anii dictaturii
comuniste, tineau sa se cunune religios nu la biserica, ci acasa. Chiar si
in aceasta situatie, mireasa tinea sd calce mirele pe picior. Din aceasta
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perspectiva, semnele rau prevestitoare, cum ar fi iesitul cu galeata goala,
impiedicatul de pragul usii de la biserica — sau la inmormantare —
scoaterea mortului din casd cu capul inainte, sunt gesturi care i
inspaimanta si pe cei care faceau parada de ateism.

In cercetirile noastre pe teren am surprins, nu o dati, atat
credinte care faceau trimitere la practici fundamentale, ceremoniale si
rituale, urmarite pana in trecutul cel mai indepartat, cat si la practici
marginale, avand insa si ele o vechime apreciabild. Obiceiul cunoscut in
Oltenia sub numele de Botezul pamdntului ne dezvaluie un alt botez
decat cel religios, un botez prin care copilul este ,,legat de pamant”. In
zonele de confluenta ale Oltului cu Teleormanul, in 1998, am surprins o
forma de manifestare a acestui obicei. Nasa, aducand copilul de la
bisericd, dupa ce a fost botezat, intrd cu el In curtea gospodariei
parintilor si, inainte de a-l prezenta mamei cu binecunoscuta formula
»l1-am luat un pagén si ti-am adus un crestin”, merge in ograda
pasdrilor si asaza copilul direct pe pamant, intre vietatile din batatura.
Abia dupd aceastd secventa nasa duce copilul mamei.

O lecturda extrem de incitantd, pe tema dialogului dintre
permanente $i efemeride in structura obiceiurilor, o prilejuieste cartea,
in traducere romaneascd, a eminentului istoric american Marija
Gimbutas'?. Autoarea se lanseazi intr-o demonstratie inteligentd si
ispititoare cu privire la supravietuirile, inclusiv in lumea noastrd, a
unora credinte Tmpartdsite de populatiile preistorice de pe teritoriul
Europei. Cu bogata sa experientd arheologica, Marija Gimbutas nutreste
convingerea ca, Intre ceea ce se intdmplad astdzi si ceea ce s-a petrecut
intr-un trecut foarte indepartat, in materie de credinte si obiceiuri, pot fi
sesizate uluitoare ,,continuitati” si ,,apropieri”.

Ritualul, ,,conservat” in diferite formule 1n lumea de astizi,
permite sesizarea modului cum unele credinte au disparut, iar altele au
rezistat vremurilor. Lucrarea la care ne referim atrage atentia asupra
civilizatiei ,,preindoeuropene” — conservata izolat si la nivelul unor
marturii diluate In anumite zone, dupa invazia populatiei de ,,calareti
razboinici” care au acoperit intregul nostru continent, au impus o noua
limba (sau noi limbi): greaca, latina, grupul limbilor slave, grupul
limbilor baltice — ce poate fi reconstituita totusi imaginar. O asemenea
ipoteza este argumentata prin tipurile diferite de ,,cult al mortii” pe

12 Marija Gimbutas, Civilizatia Marii Zeite §i sosirea cavalerilor rdzboinici. Traducere
de Sorin Paliga, Bucuresti, Editura Lucretius, 1997.
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care il putem sesiza, incepand cu Inmormantarea si continuand cu
inventarul din morminte. Practicile funerare ale preindoeuropenilor,
filtrate in chip divers prin negura vremurilor, au continuat sd existe si
le putem sesiza in modul de ingrijire a mormintelor, in ofrandele ce
insotesc raposatul in ,,lumea de dincolo” si in pomenirile prilejuite de
momente ale ciclului calendaristic"’.

Marija Gimbutas este de pérere ca civilizatia preindoeuropeana a
avut 1n centrul ei cultul Marii Zeite — zeitate feminind —, care ne poate
explica peste milenii, rugile si sperantele care se pun in puterea Maicii
Domnului. Nu cunoastem numele acestei zeitati preistorice, dar
arheologii iau act peste tot de marturiile materiale ale populatiilor ce i se
inchinau. Pare a fi vorba de o civilizatie ce cunostea si o anumitd forma
de scriere — scrierea europeana straveche — de la care ne-au parvenit
doar unele semne. Studiate, aceste semne par a indica (pentru arheologi)
faptul cd este vorba despre un sistem coerent de scriere. Aceastd
civilizatie a fost pana la urma distrusd de navalirea popoarelor de
,»caldreti” venite din rasdrit, care au ca semn distinctiv un anume tip de
mormant, ,,.kurgan” (sau gorgan, cum 1i spun romanii). Probabil acestia
erau indoeuropenii. Prin indoeuropeni s-au cladit civilizatiile antice pe
care le cunoastem.

Sub aspect spiritual insd, mostenirea preindoeuropeand nu s-a
stins. Au dispdrut martorii materiali ai credintelor nutrite de vechile
populatii de pe continentul nostru — singurii care se supun distructiei —
dar au continuat sid existe martorii spirituali: practicile funerare,
obiceiurile de la nastere, structurile familiale, alte structuri comunitare.
Acestea s-au perpetuat fie independent, fie prin fuziune cu cele ale
populatiilor nou-venite.

Este limpede cd noi ne resimtim de pe urma unui trecut ce se
inscrie pe coordonate istorice foarte mari. Fiecare epoca isi are climatul
ei spiritual — credinte comune privind raporturile dintre valorile
materiale si valorile spirituale, dintre lumea permanent schimbétoare in
care trdim si lumea eterna, inteleasa ca ,,Tmpéré;ia cerurilor”, dintre
trecut si viitor, precum si cu privire la ceea ce se Intampla dupa ce
incetdm a mai fi entitati materiale.

1 Sugestiile avansate de Marija Gimbutas sunt amplu comentate, iar cateodatd
dezvoltate, atunci cand este vorba de trecutul preistoric, intra- §i extracarpatic, si de
catre etnologul Ion Ghinoiu in volumele: Lumea de aici, Lumea de dincolo, Bucuresti,
Editura Fundatiei Culturale Romane, 1999 si Panteonul romdnesc. Dictionar,
Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2001.
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Oamenii trebuie Intelesi din perspectiva a doua tipuri de relatii
ce decurg din convingerile pe care le nutresc si din credintele pe care le
impartdsesc. Relatiile cu ,,lumea celor vazute” trimite la sistemele de
valori materiale in contextul carora existenta individuala se inscrie.
Relatiile cu ,,lumea celor nevazute”, incepand cu spiritele si fortele
oculte pana la ,Imparatia cerurilor”, asa cum o propovaduiesc marile
religii monoteiste, trimit la sistemele de valori spirituale. Ne apare astfel
o tesdturd complexd de convingeri si credinte ce conditioneazd actele
indivizilor apartinand unei generatii sau alteia, infaptuirile acestora, dar
si simtirea lor. Cele doud planuri determina motivatiile tuturor valorilor
pe care generatiile umane, in succesiunea lor, le fauresc.

Rolul ,,spiritualitatii populare” in spatiul urban

Din punct de vedere socio-administrativ, urbanul are trei nivele
in Romania: metropola (Bucurestiul), marile orase ca Timisoara,
Constanta, Iasi etc. si oraselele/targurile de altidata. Aceste trei entitati
urbane din structura administrativd au fiecare anumite particularitati,
deosebit de interesante din punct de vedere demografic. Metropola are
deja oraseni de cateva generatii si cultiva in consecintd un anumit tip de
comportament fata de traditiile populare. Orasele mari si targurile, care
au beneficiat de un recent transfer de populatie din lumea rurald in
lumea urband, se prezintd intr-o cu totul altd lumina. Stim cd avem
locuitori la oras care detin si o proprietate la tara. Aceastd categorie de
oraseni penduleaza mereu intre cele doud locuinte. Acesti oameni, chiar
dacd trdiesc la oras, se poartda totusi cum au invadtat ei In casa
parinteascd. Nu de mult, am realizat cateva cercetdri de antropologie
urband, pentru a vedea ce Tnseamna urbanul din perspectiva structurilor
de mentalitate §i a comportamentului oamenilor din blocuri. Am
constatat ca multi dintre cei care locuiesc ,,la bloc” sunt incd tarani din
punct de vedere al mentalitatii, desi nu mai au Indrdzneala de a practica
tot ce faceau la sat. Si totusi, la sarbatori sau cu prilejul unor evenimente
speciale (nastere, nunta, Inmormantare), ei nu ezitd sa faca ceea ce stiu,
adicd sa reia firul traditiilor, temporar abandonate. In aceste contexte,
existd In unele blocuri din orasele si din targurile contemporane,
comportamente care amintesc de vechile relatii de vecindtate si
intrajutorare specifice comunitatilor rurale.

Interesant este insd cd, la oras, aceste comportamente se
manifestd pand cel mult la generatia 1980. Copiii care s-au nascut dupa
aceastd datd sunt citadini, in sensul Europei Centrale, al Europei
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Occidentale sau al Americii. Cu mici exceptii, pentru multi tineri,
Craciunul, Plugusorul, Colindele, Pastele, Calusarii sunt forme de
manifestare umand/sarbatori care nu mai au o semnificatie speciala.
Pentru ei, doar anumite evenimente legate de momentele importante ale
vietii — nunta, moarte —, in care prestigiul familial continud sa fie usor
tiranic si nu lasa ca lucrurile sa cada in derizoriu, i mai determina sa
respecte rigorile unui comportament adecvat, ,legea morald a
obiceiului”. In asemenea ocazii, tinerii se disciplineaza de voie, de
nevoie, in sensul asumdrii traditiei ca pe un corset. Se duc la parinti In
prima zi a Craciunului, pentru ca ,,altfel nu se face” sau ,,merg la nasi la
Craciun si la Pasti, cd nu am incotro, asa e obiceiul”.

O schimbare interesantd apare la aceste categorii de persoane
dupa ce depasesc varsta de 35-40 de ani. La cei care ,,mai umbla prin
lume la lucru”, apare nevoia spirituala de a-si cunoaste radacinile pentru
a detine argumente valabile in dialogul intercultural. Atunci, ei incep
sd-s1 caute strdmosii si traditiile. Sunt interesati sa gaseascd in zonele
natale farmecul gastronomiei locale, al peisajului, s descopere traditia
la ea acasa. Din acest punct de vedere, putem vorbi de o redobandire a
congtiintei identitare de neam si de loc. Multi dintre ei revin 1n sat si
apeleaza la formele de manifestare specifice ,,spiritualitdtii populare”,
pentru a-si compensa afectiv §i cognitiv ceea ce urbanul, prin sistemul
sau specific de valori, nu le poate oferi. Cei care nu mai au ,,0 vatra
natald” apeleazd la resursele patrimoniale ale muzeelor etnografice sau
ale institutiilor specializate In conservarea traditiei, incercand sa caute,
sa vada, sa redescopere cum suntem noi, romanii.

Un raspuns la aceste intrebari le este oferit citadinilor si prin
intermediul mass-media. Presa scrisa si audiovizuald cuprinde, mai
ales in perioada sarbatorilor, nenumarate articole si emisiuni prin care
se oferd unele informatii acestor oameni. Din pdacate, calitatea
informatiilor referitoare la traditiile practicate intr-o zond geografica
sau alta din Romania, nu este intotdeauna cea mai buna, ceea ce poate
duce la promovarea unor falsuri sau chiar la grave forme de denaturare
a traditiei.

Lasat la indemana contemporanilor, totul pare lesne. Avem si
bani, avem si posibilitati, sunt si nenumarate surse de informare, pe toate
le poti gasi la oras. Cu traditia insa, nu poti sa te joci. Exact ca si cu
credinta. Este o realitate pe care ti-o asumi prin responsabilitate
individuala si pe care, odatd asumata prin libera alegere, tu vei fi acela
capabil sa decizi. Nu mai esti un simplu pion intr-un joc. Pentru ca din joc
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iesi cand vrei, dar din credintd nu se mai poate iesi. Constiinta, morala
vor striga in tine si tu vei spune: ,,Nu ma lasa sufletul sa fac cutare lucru!”
In momentul in care reusesti sa discerni cu mintea ta diferenta dintre ce se
poate si ceea ce nu se poate, fard sd intervind legislatia sau coercitiile
administrative, ai deja un bun castigat. Atunci vei sti pand unde poti
merge. Chiar daca, cateodata ,,mai scapi boii” sau o sa faci vreo nazbatie,
esti congtient cd aceea este o greseald, iar frecventa acesteia nu va deveni
o starea cotidiand. Intre norma traditiei si toate celelalte norme care
vizeaza spiritualitatea — credinta, instructia — nu existd divergente. Fiecare
ofera individului un fel de ,,arme secrete” cu ajutorul carora el va sti sa se
comporte, punandu-i la indemana importante rezerve sufletesti pentru a
nu claca. $i traditia si credinta si pregatirea intelectuald ofera omului o
putere tot mai mare. Ce se Intdmpld acum, in marile metropole, prin
revenirea la traditie cu orice chip, printr-un iresponsabil bombardament
mediatic §i comercial, are darul de a deruta niste oameni insuficient
pregatiti In aceasta directie. Ma refer la tinerele generatii care vor sa
traiascd in timpul lor, nu sa se intoarca la ,,vremea bunicilor”. Intr-un fel,
este normal acest gest. Toti ne delimitam de generatiile anterioare, dar o
facem Intr-un anumit mod, care nu inseamna fronda, renegare, profanare,
ci o facem selectiv, avangardist. Adicad, pastram structura faptului
cultural, a genului de manifestare, dar Tnnoim mijloacele de expresie
pentru a ne impune in fata celorlalti, prin calitatea si superioritatea lor. Nu
trebuie sa ne transformam in ceea ce Alvin Toffler, in A/ treilea val sau in
Socul viitorului, numea ,navetistul universal” care oriunde se duce
gaseste gata aranjat job-ul, casa, mancarea, intreg ,arsenalul vietii”
materiale si spirituale. Acceptand o asemenea postura, ai sansa sa devii un
fel de ,,robot” care presteaza tot felul de activitati. Aceasta este marea
dramad a urbanului care nu a reusit sa disloce dintr-un anumit tip de
gandire administrativa, ideea cd oamenii au nevoie nu numai de munca,
nu numai de dormitoare, nu numai de market-uri si de sport. Ei au nevoie
si de ,hrana sufleteasca”, care inseamna, in tchnicile moderne ale
timpului liber, sau cum spun francezii ale loisir-ului, de noi si subtile
oferte, capabile sd acopere diversitatea socio-umana din aceste perimetre
geografice. Urbanul pune laolaltd zone diferite, natii diferite, categorii
socio-profesionale diferite. In acest mozaic de mentalititi, urbanul trebuie
sa conceapa o foarte larga paleta de valori spirituale si culturale, care sa-i
multumeasca pe cat mai multi. Urbanul nu mai are de-a face cu
comunitatile de altadata decat la nivel insular, astdzi el se confrunta cu
conceptul de mase.
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Pe de alta parte, independenta economica a ordsenilor creeaza un
anumit tip de orgoliu: ,,Eu prin propriile puteri pot face totul”. Aceasta
independentd singularizeaza individul, dezvoltd un tip de egoism
periculos, care poate genera alienarea, insingurarea, calea cea rea a
iesirii din social. Ori traditia asta te invatd: din cand in cand ,,Revino-ti!”,
nu conteaza cine esti, unde esti, ,,Fii, omule, bun!”, precum se spune in
colinde, sau ,,Nu-ti pierde omenia, orice s-ar intampla!”

Aceste precepte — componente definitorii ale ,,spiritualititii
populare” — Inseamna de fapt indemnul de a-ti acorda un ,,ragaz pentru
suflet”. Daca nu il vom avea fiecare, prin propriul nostru efort de
gandire si de asumare a vietii, nimeni prin lege, fie a pdmantului, fie
administrativa, nu ne va obliga sd ni-l asumam. Desigur, societatea
post-industriald impune incadrarea in ritmurile activitatilor specifice.
Dincolo de ,,timpul de munca”, exista insa ,,timpul de sarbatoare”, cand
fiecare individ are libertatea de a alege din multitudinea ofertelor
culturale ceea ce corespunde sistemului sdu de valori spirituale.

Un reper al identitatii culturale a omului modern, calator pe
diverse meridiane ale globului, poate fi si ,spiritualitatea populara”,
corect si demn asumata.

Résumé

On comprend par spiritualité populaire la totalité des croyances magiques et
religieuses, simples et naives, appropriées d’une mani¢re désorganisée, ainsi que
I’expérience humaine les a consacrées pendant les siécles.

Depuis une moiti¢ de siécle, par la volonté de modernisation plus rapide des
conditions d’existence, plusieurs pratiques, connaissances et expériences
traditionnelles ont ét¢ abandonnées dans le milieu rural en préférant les remplacer
par des modeles de culture urbaine. Cet impact entre les deux systémes de valeurs a
généré pourtant de la confusion, des exemples de syncrétisme et des fractures
spirituelles qui se sont manifestées au niveau pratique des occupations, des métiers,
de la construction et de I’aménagement des habitations et au niveau des usages et
des coutumes traditionnels.

La disparition naturelle des séquences du déroulement des rituels anciens et
cérémoniaux de la vie humaine et leur substitution par des formes de langage littéraire,
musical et plastique étrangeres a la spiritualité populaire, a déterminé ’apparition du
Kitsch, une vraie menace pour la déstructuralisation sémantique du message des
coutumes et pour I’existence méme des valeurs culturelles identitaires de la spiritualité
populaire roumaine.

Entre la spiritualité¢ sacerdotale qui comprend des croyances complexes,
subtiles, organisées dans systémes cohérents — religions polythéistes et monothéistes —
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et la spiritualité populaire il n’y a pas de frontiére précise; il y a plutoét une zone de
transition treés différente d’entrelacements entre magie et religion, ayant primauté 1’une
ou ’autre.

Les formes de manifestation de la spiritualité populaire spécifique a un group
humain — la mythologie, la littérature orale, la musique, la danse, les jeux, les
coutumes, les cérémoniaux, les rituels, les métiers, les connaissances de la nature et de
I’univers, les fétes constituent tous le patrimoine culturel immatériel, intangible du
group en question, ce que lui assure 1’identité a travers laquelle il se distingue d’un
autre group qui a son tour détient un patrimoine culturel immatériel spécifique.

La spiritualité populaire se fonde sur deux catégories de composants:
permanents (les croyances qui se trouvent a la base d’une coutume et sa structure qui
pourtant posséde une certaine dose de relativité) et éphémeres (les formes et les figures
ayant signifié symbolique — les accessoires).

Les formes et les figures symboliques ayant des ,,pouvoirs imprévisibles”
sont détruites rituellement a la fin pour empécher I’immixtion du mal dans la vie
humaine. A ce but, on défait les masques et les costumes cérémoniaux de: Chévre,
Ours, Cigogne, Cheval, Chevalier etc. Ces ¢léments utilisés dans le déroulement des
coutumes traditionnelles ont la qualité¢ de ,,ponts symboliques” entre le matériel et
I’immatériel.

IlIs se métamorphosent sans cesse, d’aprés les exigences, les golts et
I’évolution spirituelle de chaque génération, en utilisant pour les confectionner des
matériaux différents tels: la chanvre ou le lin, le coton, le poil industriel de coton et
actuellement les fibres synthétiques.

La conscience identitaire du peuple et du lieu est le plus fort sentiment qui
nous accompagne toujours. La délimitation des générations précédentes, ,,des temps
des grands-meéres”, se fait graduellement, sans fronde, reniement, profanation mais
dans une maniere sélective et d’avant-garde. On conserve la structure du fait culturel,
du genre de la manifestation, mais on remplace les moyens d’expression. On peut dire
que chaque époque possede son climat spirituel.

La spiritualité populaire roumaine assumée dans une maniére correcte et
digne par I’homme moderne, voyageur par divers méridiens, reste le point de repére
fondamental de son identité culturelle dans ce monde de plus en plus globalisé.
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