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RITUALURILE FUNEBRE
IN CULTURA NOASTRA POPULARA"

Nu gasesc suficiente cuvinte de lauda pentru admirabila opera de
savant a profesorului lon H. Ciubotaru, care capata an de an proportii tot
mai vaste, monumentale, rotunjind o
cariera academica de exceptie. Desi
c_on_lpetentele mele in. etnolqgifa sunt Obicgingile fanchre
limitate, nepermitandu-mi sa emit judecati " din Moldova
de specialist, am citit totdeauna cu viu in context national
interes, recenzand uneori, pasionantele
carti ale domniei sale, de la impresionanta
trilogie cu caracter de sinteza Catolicii din
Moldova. Universul culturii  populare
(1998-2005) si pana la studii pe teme
specifice, abordate in premierda, precum
Oudale de Pasti la romdni. Vechime,
semnificatii, implicatii ritual-ceremoniale
(2012) sau monografia dedicata lui Petru
Caraman (Petru Caraman. Destinul
carturarului, 2008), magistrul caruia Ion H. Ciubotaru, discipol fidel,
i-a sfintit memoria printr-o acribioasda munca de editor si de exeget. lar
devotamentul acesta pentru profesie, cultul disciplinei si al
productivitatii sub raport creator, releva in acelasi timp si o forma cu
totul aparte de electiune morald, evidentiata de faptul ca Ion
H. Ciubotaru a considerat prioritara salvarea de la uitare a operei de
sertar scrise de savantul pe care comunistii l-au dat afara de la
Universitate, si nu realizarea propriilor proiecte, concretizate abia in
ultimii ani, dupa o indelunga si fertila gestatie.

Astfel, cu recentul volum intitulat Obiceiurile funebre din
Moldova in context national, Domnul Profesor incheie, dupa cum el
insusi marturiseste in cuvantul introductiv, ,,seria cercetarilor consacrate
obiceiurilor familiale din Moldova”, finalizind totodatd activitatea de
editare si de valorificare culturala a bogatului fond de documente

10N H. CIUBOTARU

* lon H. Ciubotaru, Obiceiurile funebre din Moldova in context national, lasi, Editura
Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”, 2014, 762 p.
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etnologice pe care le-a adunat, de-a lungul timpului, in Arhiva de
Folclor a Moldovei si Bucovinei (arhiva creata tot la initiativa domniei
sale), din cadrul Institutului de Filologie Romana ,,A. Philippide” al
Academiei Romane, Filiala Tagi. Un studiu mai vechi (Marea trecere.
Repere etnologice in ceremonialul funebru din Moldova, 1999) pare sa
fi stat la originea lucrarii de fatd, care analizeaza — de data aceasta
exhaustiv — subiectul, continuand si imbogatind reflectiile anterioare cu
o sumedenie de nuante i observatii inedite i cu un corpus de texte
remarcabil, riguros sistematizat si superior ca arie de reprezentare
(Intreaga Moldova) tuturor documentelor similare de acelasi gen
publicate pana acum.

Inainte insd de a prezenta continutul volumului, trebuie subliniat
ca studiul acesta se dovedeste a fi cu atat mai necesar cu cat lumea
rurald, cu obiceiurile si credintele sale stravechi, pare sa se Indrepte
ireversibil catre disolutie, fenomenul actual al globalizarii si al migratiei
in masa incheind practic un proces mai vechi, deplans si de scriitorii
nostri reprezentativi (Eminescu, Sadoveanu), proces care a dus la
disparitia satului si a civilizatiei romanesti traditionale. Din acest motiv,
cartea Profesorului lon H. Ciubotaru (si intreaga sa opera in ansamblu)
are nu doar o insemnatate stiintifica, ci si una larg culturala, contribuind
decisiv la identificarea, conservarea si interpretarea unui patrimoniu
care, altminteri, s-ar fi pierdut, odatd cu amintirea splendorilor vechii
lumi romanesti.

E vorba, nu ma feresc sa 0 spun, si de un act de patriotism, unul
asumat discret, fara fatarnicie demagogica, prin fapta concretizatd in
munca intelectuald de o viatd a Profesorului. Tn plus, demersul exegetic
asupra caruia mi-am propus sa ma opresc in cele ce urmeaza, de 0
impecabild tinuta stiintifica, e strabatut si de profunde reverberatii
existentiale, marturisite in niste mai vechi notatii autobiografice (ce ma
indreptatesc sa cred ca reputatul etnolog iesean va da la iveald si o
substantiald operda de memorialist), dar si in sfasietoarea dedicatie din
capul volumului (,,Tn amintirea fiilor mei, Codrin si Ionut”), care trimite
la ideea de vremelnicie, de efemeritate a tot ce e omenesc, compensata
insa de increderea, stoic reiteratd, in forta mantuitoare a cuvantului scris
(dupa cunoscuta afirmatie horatiana: Non omnis moriar; multaque pars
mei vitabit Libitinam).

Caci tocmai Increderea aceasta in cuvant si in biruinta gandului
dus pana la capat a stat la temelia lucrarii de fata, in care autorul
inventariaza si descrie succint (vezi Studiul introductiv) cele mai
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caracteristice probleme legate de ceremonia si obiceiurile funebre, atét
in context national, cat si universal (ritualurile diverselor popoare), de la
reprezentdrile drumului spre lumea de dincolo si de la ofrandele si
pomenile specifice (oudle si coliva, de pilda, ultima avand o origine
neoliticd, cdci bobul era caracteristic ofrandelor pentru morti incd din
antichitate), si pana la multimea cutumelor referitoare la primenirea
mortului (scalda si Invesmantarea) si incatusarea tombald. Pe langa
elementele-cheie ale ceremonialului funebru, reputatul etnolog aduce in
discutie si unele aspecte insuficient cercetate sau controversate ale
acestor obiceiuri de Inmormantare (precum dendrofagia si
dendromorfismul, scrierea, tabuarea si magia numelor, prezenta
mortului la masa, cantecele de despartire ale miresei, nenumitii, cartea
domneascd, mesajele intre cele doua lumi, mormantul in gradind, mirii
din cealalta lume, dorul malefic, moartea-nunta sau liturghia cosmica),
pe care le analizeaza mai apoi separat, in cadrul celor trei mari sectiuni
ale prezentului studiu: Excurs bibliografic. Privire analitica i
comparativa (p. 69-144), Tipologia obiceiurilor funebre (p. 145-298) si
Perspective antropologice (p. 299-426).

Tnainte de a formula propriile interpretari si judeciti critice, lon
H. Ciubotaru trece in revistd o cantitate imensa de documente, grupate
pe categorii, atentia cercetatorului fiind atrasa mai intai de documentele
nonverbale (frescele de pe biserici, icoanele, pictura bisericeasca), n
care motivul cel mai frecvent il reprezinta ,,Maica Domnului jalnica”,
inconjuratd adesea de mai multe femei plangand. Pictura bisericeasca
consuna 1nsa cu literatura populara in reprezentarea mortii, cici ceea ce
iese in evidenta din toate aceste tablouri avand-o in prim-plan pe Maica
Domnului este ,,reculegerea melancolica in fata vremelniciei omului” si
,0 disciplinare a durerii” ce transmite privitorului un sentiment de
otandrete fatd de durerea mamei care si-a pierdut fiul”, precum si
,dorinta de a trai si muri neintinat” (p. 72). De aceea, atunci cand
contrapune exceselor romantismului (ilustrat prin Imnurile catre noapte
ale lui Novalis) cumintenia inteleapta a folclorului romanesc, lon
H. Ciubotaru subliniazd nota originala, de ,panteism tandru”, a
conceptiei noastre specifice despre moarte, care nu-i ,,nici tanatofobie,
nici tanatofilie”, ci o acceptare resemnata si o detasare cu atat mai
sublima cu cat ramane pana la capat in ordinea firii. lata un paragraf cu
rezonantd testimoniald care descrie subtil si percutant totodata aceasta
viziune romaneasca asupra existentei: ,,Din cercul lor supus legilor gliei,
cu incoltiri si ofiliri, plugarii au reusit sa atinga — in momentele cruciale
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ale vietii — intelegerea elevata a conditiei umane. Si daca n-au putut sa
accepte moartea ca prietend, i-au facut loc in filosofia trecerii din lumea
cu dor si patimi intr-una cu framantari, purificatd de dureri si eternd”
(p. 68). Nu pot sa nu citez aici, pentru frumusetea lui literara, de o
expresivitate sententioasa, fragmentul superb care si incheie, apoteotic,
cartea: ,,In clipa in care simte ci i-a venit sorocul trecerii in cealalta
lume, ruralul traditional stie si accepta ca i s-a incheiat veleatul. Din
negura vremurilor rechemam strdbunii, care au stiut sd moara fara
resentimente, intelegand ceea ce parea de neinteles, ducandu-si pana la
capat destinul. De moarte buna este o lectie amard, dar plind de
demnitate. Si astazi in mediile tradifionale este deplansa moartea
departe de casa, pe meleaguri straine, fara mangaierea celor dragi.
Pentru ca, 1n viziunea populard, o viatd cinstitd si dreaptd meritd o
moarte pe masurda” (p. 426).

O alta categorie de documente o reprezinta textele canonice ale
literaturii vechi, de la cronicari la Dimitrie Cantemir, precum si
marturiile memorialistice ale calatorilor strdini despre Tarile Romane,
dintre care cu adevarat relevante i se par exegetului insemnarile
arhiepiscopului italian de origine bosniacdA Marco Bandini despre
comunitatile catolicilor din Moldova din vremea lui Vasile Lupu, cele
ale calugarului misionar Niccolo Barsi, din Toscana, ale peregrinului
englez Robert Bargrave, ale lui De La Croix, secretarul ambasadei franceze
la Constantinopol, ale lui Paul de Alep (pentru secolul al XV1I-lea) sau ale
ofiterului suedez de origine germana Erasmus Hainrich Schneider von
Weismantel (pentru inceputul secolului al XVI1IlI-lea). Un spatiu extins
dedica mai apoi Ion H. Ciubotaru lucrarilor de specialitate consacrate
temei (vezi subcapitolul Orientari stiintifice), de la teza de doctorat a lui
Vasilie Popp din 1817 (,,prima scriere despre cutumele romanesti la
inmormantari”), trecand ulterior §i prin textele marilor nostri scriitori
din secolul al XIX-lea interesati de cultura popularda (Alecsandri,
Kogalniceanu, Alecu Russo, Hasdeu, Eminescu, Creanga s.a.) si pana la
opurile stiintifice cele mai substantiale din etnologia romaneasca, de la
origini pana azi. Vasilie Popp e apreciat, spre exemplu, datorita faptului
cd a contestat legitimitatea bocitoarelor profesioniste in ritualurile
noastre funerare, de vreme ce implicarea afectiva e o nota caracteristica
a bocetelor, fapt ce rezulta si din observatia ca ,,sufletul mortului ar vrea
sa recunoasca vocile pe care le aude” (p. 86). Nu sunt trecute cu vederea
nici contributiile lui Teodor T. Burada, I. C. Chitimia, Alexandru
Lambrior (Obiceiuri si credinte la romdni, cap. Inmormantirile, 1875)
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sau Simeon Florea Marian (Datinile poporului roman la inmormdntari,
1882), ultimului recunoscandu-i-se atat meritul de a fi intuit, inainte de
Arnold van Gennep, ,,structurarea ternara a ceremonialului funebru”, cat
si pe cel de a fi realizat primul corpus masiv de texte legate de ritualul
inmormantarii, reprezentativ insa ,,doar pentru nordul Moldovei”.

Sunt comentate astfel cu profesionalism atat cercetarile
monografice, chestionarele, corpusurile reprezentative, cat si lucrarile
fundamentale din punct de vedere teoretic si metodologic, Profesorul
Ciubotaru semnaland importanta unor autori ca Zamfir C. Arbure
(a descris credintele si riturile funebre din stanga Prutului in ampla
monografie cu titlul Basarabia in secolul al XIX-lea, din 1898), Elena
Niculitd-Voronca (a evidentiat circulatia motivului ,,mortii inselate”,
utilizat si de Creanga in Ivan Turbincd), Constantin Brailoiu (,,a stabilit
diferentele muzicale, literare si rituale dintre bocete si cantecele
ceremoniale”) sau Adrian Fochi (apreciat pentru studiile consacrate
ceremonialului nuntii postume si jocurilor de priveghi). Din tabloul
exegezelor fundamentale nu puteau lipsi nici studiul mai vechi al
profesorului iesean, Marea trecere (1999), si nici paginile despre
stoiagul funebru” din volumul al Il-lea al monumentalei sinteze
Catolicii din Moldova. Universul culturii populare.

Evident, partea cea mai consistentd si mai originald a studiului
de fata o constituie Tipologia obiceiurilor funebre, structurata pe trei
mari sectiuni (preliminare, liminare si postliminare). Astfel, sunt
inventariate si descrise mai intdi semnele prevestitoare de moarte,
precum visele funeste (de rau augur sunt ,,intalnirile din vis cu raposatii
din familie” sau visele ,jin care dai ceva unui decedat”), mesagerii
mortii (stelele cazatoare, cucuveaua, ciocanitoarea, gaina), accidentele,
agonia s.a. Sunt prezentate apoi ,,practicile de amanare sau de usurare a
decesului” (,rituri si gesturi profane”, ,sfanta taind a maslului”),
ritualurile legate de ,,despartirea de rude si prieteni”, ,,iertarile”, ,,Jumina
calauzitoare”, remediile menite a ameliora conditia funesta a celui
decedat ,fara lumind”, ,,pregatirea defunctului pentru ultimul drum”
(spatiul contagiat, oglinzile, scalda rituala, parul si unghiile, straiele
raposatilor, toiagul funebru, sicriul, dotarea raposatului) si priveghiul
(jocurile si cantecele de priveghi etc.). Cea de a doua categorie
(a obiceiurilor ,,liminare”) include practicile si ritualurile referitoare la:
ziua inhumarii (scoaterea sicriului din casd, casa indoliata, vehicule
funebre, convoiul funebru — cu steagul, podoabele bisericesti, bradul,
paosul, coliva, pomul, masa pomenilor, muzica), drumul spre cimitir
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(poduri, punti, vami, alaiul tinerilor necasatoriti, ultimul prohod),
inmormantarea (sdpatorii, descheierea si dezlegarea defunctului,
coborarea sicriului, pomenile peste groapa, crucile) si bocetele. In fine,
in cea de a treia categorie, a obiceiurilor postliminare, autorul lucrarii
include: praznicul de tarana, timaierea si udarea mormantului (pomana
apei, fantanile), praznicul de 40 de zile si doliul.

O categorie distinctd de obiceiuri funebre se refera la ,,cultul
mortilor”, lon H. Ciubotaru consemnand drept semnificativa credinta
populara potrivit careia oamenii ce trec in lumea de dincolo intre Pasti si
Duminica Mare ,,gasesc raiul deschis”. Credinta aceasta se face 1nsa
ecoul unei viziuni mai generale asupra existentei, specific populare, care
anuleaza granitele dintre lumea ,,de aici” si lumea ,,de dincolo”. Asa se
explicd, ni se atrage atentia, stransa legatura dintre sarbatorile legate de
cultul mortilor si succesiunea anotimpurilor, ce marcheaza moartea si
regenerarea naturii, pomenirile de peste an fiind: Mosii de primavara,
Mosii de vara sau de Rusalii, Mosii de toamna (Ovidenia sau Vovidenia)
si Mosii de iarna. lon H. Ciubotaru semnaleaza in acest sens stransa
legatura dintre pomenirea celor morti si a celor vii, ,,pomana de viu” fiind
un obicei stravechi, atestat incd din antichitate, dupd cum probeaza
domnia sa, si nu o practicd de datda recentd, marturisind nevoia de
evaziune a omului captiv intr-o lume coruptd (se pare cd au existat si
astfel de rastalmaciri tendentios ideologizate in literatura de specialitate).

Observatii foarte judicioase sunt formulate in continuare despre
mitologia mortii, subiect vast si dificil, caruia autorul lucrarii de fata 1i
dedica un capitol aparte, descriind reprezentarile omului din popor
despre lumea de dincolo, despre ,,catelul pamantului”, despre Rai si Iad,
dar si despre mortii deveniti strigoi, despre moroi (copiii nebotezati),
despre stafii si vedenii, despre ,,zidirea umbrei”, despre Iele si Rusalii
(,,zane ce fac rau oamenilor”, ,,femei frumoase, despletite”) sau despre
,sufletele strabunilor in chip de sarpe” si ,sarpele de casd”. Fara
precedent in literatura stiingifici dedicatd temei mi se pare apoi
inventarul exhaustiv al motivelor de bocet, randuite in ordine alfabetica,
de la adresarea de binete catre defunct si pana la vaduvia si vremea
judecatii de apoi.

Toate aspectele mai semnificative ale acestei tipologii sunt
interpretate in cheie comparatista si sunt contextualizate detaliat (prin
trimiteri la Antichitatea greco-latina, la Biblie, dar si la literatura
modernd, de la Novalis la Bozena Nem¢ova, de pildd) in capitolul
Perspective antropologice, in care etnologul explica o serie de fenomene
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si practici specifice, precum magia funerard, magia contagioasa
(,,schimbul de bunuri intre viu si mort”), blestemul (studiul lui Petru
Caraman pe acest subiect ramane pana azi cel mai serios), adaposturile
raposatului (casa din lumea alba, casa-sicriu, sicriul cu ferestre), doliul
(categorii, forme de manifestare, vechime, semnificatii), bestiarul
funebru (fluturele, pasarea, céinele, taurul, cerbul, calul), jocul de
pomanad, pomana de viu si de moarte buna s.a.

Remarcabil mi s-a parut, la aceastd sectiune, mai cu seama
capitolul despre doliu, in care se explica semnificatia culorilor (pe langa
negru, culoarea doliului poate fi si albul, galbenul sau rosul), dar si a
unor gesturi cu caracter ritualic valabile si 1n zilele noastre (barba nerasa
la barbati etc.). Plecand de la observatia ca doliul e ,,0 perioada de prag”
(van Gennep), ce implica ,rituri de separare si de reintegrare”, lon
H. Ciubotaru semnaleaza ambivalenta sentimentelor fata de cel decedat,
caci teama de mort se impleteste mereu cu dragostea fatd de cel
disparut. De aceea oamenii raman vii si dupa moartea lor, dar nu mereu,
ci numai cat timp se mai gandeste cineva la ei. Dupa cum afirma
Profesorul n repetate randuri, conditia post-mortem a omului e foarte
plastic descrisa In lumea noastra rurald prin formula ,,dalbul calator” sau
»dalbul de pribeag”, semn ca nu doar in lumea de aici suntem calatori,
ci si in lumea de dincolo, hotarul care desparte viata de moarte putand fi
trecut cu usurintd in ambele sensuri. Asa se explica de ce, pentru taranul
roméan, moartea nu e un eveniment tragic, ci unul cat se poate de firesc,
reintegrand pe omul ratacit o vreme prin lume n sénul naturii-mume. Si
cum lon H. Ciubotaru (asemeni magistrului sau, Petru Caraman) si-a
recunoscut mereu, cu mandrie, obarsia tiraneasca, putem spune fara
teama de a gresi ca resemnarea senind, dar si vointa de a-si duce gandul
pana la capat sunt insusiri mostenite de la strabunii plugari, care au stiut
sa intampine cu intelepciune si demnitate, prin veac, moartea.

Marturie a unui profesionalism desavarsit, dar si a unui nobil
devotament pentru lumea satului roménesc, lucrarea Domnului
Profesor lon H. Ciubotaru, Obiceiurile funebre din Moldova Tn context
national, epuizeaza practic un subiect de cercetare extrem de dificil, cu
care s-au luptat multi, devenind astfel un reper de neocolit in
bibliografia de specialitate. O carte-eveniment, cum nu sunt multe n
cultura noastrd, care 1i consolideazd autorului locul printre numele
mari ale etnologiei romanesti.

Antonio PATRAS
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Noémie Drouguet, Le musée de société. De I'exposition de folklore
aux enjeux contemporains, Paris, Armand Colin, 2015, 256 p.

Lipsa muzeelor etnografice in Europa occidentald de astazi
provoaca probabil uimirea specialistilor din cealaltd jumatate a
continentului, avand in vedere dezvoltarea fara intrerupere a institutiilor
din Est. Aceasta absenta este cauzata de
transformari specifice muzeologiei din
vestul Europei, sustinuta de anumiti factori
Nodic DROUGUET culturali si politici. La aceasta evolutie se
refera cartea de fatd, redactata de o
profesoara de la Departamentul de Studii

LE MUSEE DE SOCIETE

De I'expasition de folklore

SRR Istorice a Universitatii din Liege si
e WSS cunoscatoare de profunzime a istoriei si
specificului muzeelor etnografice

(regionale si de societate) si in general Tn
gestionarea patrimoniului cultural din
_ Occidentul francofon. Abordand aceasta
ARMAND COLIN problematicd atat dintr-o perspectiva
teoreticd, 1n lucrarile sale despre
particularitatile expunerii de tip etnografic si despre raportarea
vizitatorului la aceasta, cét si prin proiecte muzeografice propriu-zise
desfasurate mai ales in Belgia natald, Noémie Drouguet este in masura
sa explice aceastda uimitoare mutatie. Tn 2014, publica in colaborare un
apreciat si util manual de muzeologie: La muséologie. Histoire,
développement, enjeux actuels. Volumul de fata este o prima abordare
sintetica, pe teren francofon, a muzeului de societate.

Acest tip de muzeu, concept implementat in Franta incepand cu
anii 60, este analizat de cercetatoarea belgiana sub toate aspectele sale,
insa se pune accentul pe circumstantele care au condus la nasterea
acestei viziuni inovatoare, aparuta ca reactie la muzeologia etnografica
traditionala. De aceea, autoarea crede de cuviinta sa porneasca
investigatia de la bogata istorie a muzeelor etnografice asa cum ele s-au
dezvoltat in Franta Tncepand cu secolul al XIX-lea. Muzeul de societate,
,muzeu total” este o categorie problematici si proteiformd a
muzeologiei, care-si redefineste constant identitatea si strategiile. Un
spatiu consistent este oferit in acest volum si istoriei muzeelor
etnografice pe care noua structurd aspira sa le inlocuiasca. Totusi,
ambitiile corectitudinii politice ori ale cuprinderii cvasi-exhautive ale
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realitatii sociale, care propulseazi muzeul de societate pe piata
muzeograficd europeand, nu par astdzi suficiente argumente pentru
afilierea entuziasta la aceasta idee.

Asa cum arata Drouguet in Introducere, nu s-a ajuns la un
consens nici macar in ceea ce priveste definirea acestui tip de muzeu.
Acum trei decenii, cand expresia ,,muzeu de societate” isi dobandea o
anumita frecventa in vocabularul de specialitate, intelesurile fluctuau de
la un cadru specific doar vechilor muzee de arte si traditii populare, de
etnografie ori etnologie regionala la unul mai generos, 1n care si-ar gasi
loc mai multe tipuri de institutii de la cele etnografice, de istorie si pana
la cele de stiintd si tehnica. In aceastd categorie mai larga s-ar integra
toate muzeele care au legatura cu societatea, care se pun in serviciul si
dezvoltarea acesteia (p. 14). Drouguet recunoaste ca aceasta definire
ambigud poate fi 0 cauzd a amandrii succesului deplin pe care aceste
muzee ar trebui sd il atinga deja in prezent.

Propunandu-si sa contribuie la o caracterizare concludentd a
categoriei, autoarea belgiana abordeaza muzeul de socictate din mai
multe perspective, de la definirea acestuia in cadrul disciplinelor
etnologice la explorarea multiplelor forme muzeale care pun in practica
acest proiect si se finalizeaza cu frecventele interogatii asupra misiunii
si obiectivelor muzeului de societate in contemporaneitate.

Primul capitol este dedicat in intregime domeniului etnologieli,
cu delimitarile conceptuale si evolutiile specifice ale acestei stiinte pe
taram francez in paralel cu aparitia si dezvoltarea initiativelor de
colectare si expunere a elementelor de culturd populard. Inca din 1794
apare in Franta un ghid pentru culegerea, conservarea si inventarierea
obiectelor traditionale, dar odata cu avantul pe care il ia industrializarea
la inceputul secolului al X1X-lea, conservarea patrimoniului cultural din
mediul rural devine o datorie urgenta. Este momentul in care studiile
etnologice propuse de pionerii domeniului si colectiile etnografice
alcatuite de intelectuali si pasionati de arta popularad iau o tot mai mare
amploare. Spre sfarsitul veacului, se impune si denumirea de ,arte si
traditii populare” folosita pentru a identifica preocuparile pentru acest
domeniu, denumire care s-a impus si Tn spatiul romanesc pana la
inlocuirea cu alternativa englezeasca — ,,folk-lore”.

Este bine stiut ca in Occident, muzeele etnografice apar ca o
urmare fireasca a acumularii de obiecte aduse din coloniile extra-europene
administrate de marile puteri. Spatiile respective au atras si numerosi
colectionari, aventurieri si, nu in ultimul rand antropologi interesati sa
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studieze si sa explice conationalilor de acasa specificul acestor societati
exotice, iar acest obiectiv este ndeplinit si cu ajutorul elementelor de
cultura materiala preluate de acolo si plasate Tn colectii muzeale.

Un alt factor care a precedat si a incurajat aparitia muzeelor cu
rolul expunerii culturii folclorice locale a fost, mai cu seama in Franta,
organizarea marilor expozitii universale. Cladirile si instalatiile
pregatite pentru acestea au devenit, dupa incheierea evenimentului,
muzee sui generis. Este cazul Muzeului Trocadéro, deschis un an dupa
Expozitia universald din 1878 din initiativa lui Ernest-Théodore
Hamy, si alcatuit din elemente ale patrimoniului cultural si tehnic din
tarile participante. Abia in 1884 este inaugurata o sala dedicata culturii
populare franceze. Acesta poate fi considerat un moment-cheie al
muzeologiei etnografice franceze de nivel national, caci, dacd in
provincie mici colectii satesti erau deja deschise publicului, un proiect
expozitional central era inca nematerializat.

»oala Frantei” din Trocadéro pastreaza stilul expozitiilor
universale, incluzand o prezentare a principalelor regiuni etnografice ale
tarii prin intermediul costumelor traditionale, a elementelor de mobilier,
a uneltelor de lucru etc. Sub amprenta viziunii pozitiviste a lui Hamy,
organizarea artefactelor urmeaza o ordine strict geografica si
cronologica. Colectia a Tnceput sa fie alcatuita chiar in 1878 si a
presupus un efort colectiv al primilor folcloristi francezi, dintre care se
remarcd Paul Sébillot. Planul de culegere a insemnat urmarirea cu
precadere a obiectelor reprezentative pentru locuinta, mobilier si
interior, anexe gospodaresti, agriculturd, alimentatie, mestesuguri,
imbracaminte, viata umana, jocuri, arte populare, culte, credinte si
superstitii. Este evident, subliniaza autoarea, ca necesitatea practica de a
alcatui inventarul muzeal a condus la extinderea si profesionalizarea
anchetelor etnografice in Franta rurala a sfarsitului de secol X1X (p. 53).
Mai mult actiunile coordonate de la nivel central impulsioneaza aparitia
unor noi colectii etnografice locale si regionale, acestea avand rolul de a
face cunoscute valorile culturale din provincie si de a incuraja
atasamentul locuitorilor fata de propriul patrimoniu.

Aflat intr-o inertie neproductiva, fira noi proiecte care sa atraga
publicul si sa dea un suflu proaspat colectiilor existente, Muzeul
Trocadéro Tsi va inchide portile Tn 1935, pentru ca intreg edificiul
construit special pentru expozitia din 1878 sa fie daramat si nlocuit cu
celebrul Palais de Chaillot. Tn ceea ce priveste activitatea muzeal,
aceasta se va relua peste doi ani, dar impartita in doua institugii diferite,
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ocupand cite o aripa a Palais de Chaillot: Musée de I'Homme
(specializat pe etnografia societatilor exotice) si Musée National des
Arts et Traditions Populaires — o dezvoltare a fostei ,,sdli a Frantei”.
Noua situatie este motivata de organizarea la Paris a Expozitiei
universale din 1937, prilej cu care Riviére Tsi pune in practica propria
viziune curatoriald. El organizeaza doua sectiuni de tratare a culturii
populare franceze: Centrul regional, care propunea vizitatorilor un
portret atractiv si pitoresc al provinciilor franceze si Centrul rural, axat
pe expunerea unei case rurale din Franta, dupa prototipul suedez al lui
Hazelius din Muzeul Skansen.

Infiintarea celui de-al doilea muzeu a fost momentul de
consacrare al noului camp muzeologic sub conducerea lui Georges
Henri Riviere, acesta devenind un model pentru alte institutii europene
de profil. Subiectele de interes urmarite de curatori au fost: productiile
si expresiile materiale si imateriale proprii culturii poporului, create si
utilizate de popor, respectand ideile si practicile transmise din generatie
in generatie (p. 27). Propundndu-si sa dea o orientare mai stiintifica
initiativelor desfasurate pana atunci doar sub egida folclorului sau a
artelor si tradigiilor populare, Riviére introduce si eticheta ,,etnografie”
pentru a denumi activitatea institutiei pariziene odata cu crearea in 1945
a Laboratorului de Etnografie Franceza (numit mai tarziu Centrul de
Etnologie Franceza) care va functiona ca anexa a muzeului.

Institutia condusa de Riviére va initia proiecte consistente de
teren cu echipe interdisciplinare care au imbogatit colectiile muzeului n
primele decenii de functionare. Tn anii *60->70, cresterea popularititii
folclorului in cultura franceza de masa va reprezenta si pentru muzeul
parizian de specialitate o veritabila epoca de aur. Spre finalul secolului,
apar insa critici fatd de atentia excesiva acordata culturii materiale. Tn
plus, impunerea unei miscari ecologiste conduce si la dezavuarea
strategiei de colectare a obiectelor care presupunea desprinderea abrupta
din mediul lor de viata, si se profileaza in schimb preocuparea de a
colectiona in locul obiectelor unitati ecologice in integralitatea lor,
constand in transplantarea directd in muzee a interiorului locuingelor.

In urmatoarele doua capitole, In care autoarea descrie tranzitia
propriu-zisa de la expunerea folclorului la muzeul de societate, discursul
este centrat pe identificarea locului pe care aceastd noud categorie o are
n peisajul muzeal de la sfarsitul secolului al XX-lea. Ambitii de inovare
a tehnicilor de expunere si interogatii cu privire la validitatea scopului
acestei institutii dau nastere la ceea ce Drouguet califica drept ,,criza de
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identitate a muzeelor”. Pentru muzeul etnografic specific Occidentului,
problema principala este disparitia sistemului colonial ce reprezentase
sursa principald a colectiilor antropologice.

Tn ceea ce priveste strategiile de aranjare a artefactelor, primele
expozitii etnografice se inspird din stilul celor mai importante institutii
muzeale, si anume cele de arta si cele de stiinte naturale. Autoarea
belgiana subliniaza aici ca, spre deosebire de tipurile de muzeu
sus-mentionate, expozitia etnografica isi propunea sa atraga un public
mai larg si mai putin sofisticat, obiectiv la care contribuie si specificul
tematic al domeniului, desprins direct din realitatea vizitatorului
(p. 45). Totusi, viziunea muzeelor de artd se reflecta in tendinta
etnografilor-muzeologi de a selecta artefacte inzestrate cu calitati
estetice, asa cum muzeul de stiinte naturale incurajeaza expunerca
metodica, stiintifica si oarecum stereotipa a exponatelor.

Mereu la curent cu noile cuceriri din stiintele etnologice, la
inceputul anilor ’60, Riviére apeleaza la ajutorul lui Claude
Lévi-Strauss, care 1i propune o schema binara a continutului civilizatiei
rurale franceze; aceasta ar fi caracterizata pertinent prin doua campuri
conceptuale: univers si societate. Muzeul din Chaillot devine astfel,
crede Drouguet, ,un templu al structuralismului” (p. 71), un
muzeu-laborator, deoarece colaborarea cu antropologia structurala
implica eliminarea vechiului interes pentru geografia etnografica si
viziunea diacronica asupra culturii populare franceze. Expozitia va oferi
in schimb in aceastd perioadd o panoramd romanticd, idealizatd a
societatii preindustriale, rupta de modernitate si de restul lumii.

Insd relatia strinsd intretinuti de muzeu si de laboratorul
etnografic cu cercetarea academica, stilul sobru si tehnicist de ordonare
a obiectelor, lasandu-i pe vizitatori sa reconstituie pe cont propriu
povestea spusa de exponate indeparteaza publicul mai putin sensibil la
rafinamente stiintifice. Tn ciuda unor strategii curatoriale si decizii mai
putin inspirate, binecunoscutul deznodamant nefericit al institutiei din
Paris (desfiintata in 2005, pentru ca inventarul sa-i fie transferat la
Marsilia  intr-un  nou muzeu ,al civilizatiilor europene si
meditaraneene”, inaugurat in 2013), nu poate sta doar in astfel de cauze.

Incercand si aproximeze punctul de trecere citre muzeul de
societate, autoarea belgiand sugereaza ca schimbarea respectiva a fost
determinata si de incapacitatea muzeului etnografic traditional de a-si
captiva vizitatorii, de a le oferi constant sentimentul de apartenenta la
lumea surprinsd in expozitie. Tn schimb, principiul de existentd al
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muzeului de societate este tocmai dorinta de a pune publicul in centrul
preocuparilor sale. Spre deosebire de muzeul central, institutiile
regionale au beneficiat neintrerupt de calitatea de reprezentativitate si
legatura nemediata cu grupul uman a carui cultura o ilustrau. Aceasta
evolutie distincta este marcatd mai cu seama in 1980, céand se
sarbatoreste anul patrimoniului cultural in Franta, ocazie ce incurajeaza
numeroase proiecte locale si regionale.

Ultimele doua decenii ale secolului marcheaza o premiera pe
piata culturald de limba franceza, eveniment a carui impact explica mai
pertinent decdderea muzeului etnografic si aparitia noului model:
infiintarea Muzeului Civilizagiilor din Quebec Tn 1984.

Acest moment marcheaza si inceputul consacrarii a ceea ce s-a
numit ,Noua muzeologie”, miscare culturald initiatd prin crearea
organizatiei ,,Muzeologia noua si experimentarea sociala” la Marsilia in
1982, cu obiectivul de a adapta la peisajul muzeal francez teoriile si
metodologiile elaborate pe continentul nord-american. Pasul urmator a
fost ,Miscarea pentru o noud muzeologie” (MINOM), initiata la
Lisabona Tn 1985, aparuta ca o reactie critica explicitd la muzeologia
,oficiald” dominanta pana in acel moment.

Nemultumirile ,,noilor muzeologi” sunt generate in special de
lipsa de adecvare a orientirii traditionale la publicul neintelectual. Tn
opozitie cu aceasta, noua directie propunea ca mesajul expozitiilor sa fie
usor accesibil tuturor, sa contribuie la dezvoltarea sociala viitoare, sa
incurajeze interdisciplinaritatea, dezbaterea libera a temelor curente etc.
Este important de adaugat ca la aceasta schimbare contribuie si
ecomuzeologia, dezvoltata intr-o etapa anterioard, si aplicatd mai ales in
muzeele etnografice regionale.

Este eficient cum Noémi Drouguet alege sa schiteze programul
muzeului de societate pe determinantele muzeului canadian, primul
exemplu al punerii in practicd al noului curent (p. 92). Nu este greu de
imaginat logica socio-culturala pe care s-a fundamentat institugia din
Quebec. Fiind vorba despre o societate prin excelenta multiculturala,
confruntata cu imperativul de a recunoaste si incuraja viziunile culturale
ale imigrantilor, un muzeu etnografic in sens clasic ar fi fost imposibil si
lipsit de pertinenta. Tn consecinta, alegerea unei structuri sensibile la
dinamica sociald a prezentului, punerea in slujba ideilor si aspiratiilor
unor categorii diferite de public a reprezentat cea mai buna solutie pentru
muzeul canadian. Mai putin lesne de inteles si, din pacate, nici profesoara
de la Liege nu Tsi propune sa lamureasca aceasta problema, este decizia
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de a implementa un astfel de program muzeografic, forjat pe realitatea
politica si culturala a statelor nord-americane, in peisajul cultural al unor
societati europene de o mare vechime si cu un nucleu etnic constant.

Spre deosebire de anacronicele ,,muzee ale natiunii”, cum au fost
numite institugiile avand drept obiectiv prezentarea sintetica a culturii
unei natiuni, muzeele de societate isi fixeaza teluri mai modeste.
Tn principiu, muzeul de societate nu vorbeste nici despre ,,noi”, nici
despre ,altii”, ci despre umanitate in genere. Viziunea de sinteza la
nivelul intregului areal etnografic francez este inlocuitd cu expuneri pe
teme secundare si surprinderea existentei cotidiene a unor comunitati
restranse, atentia acordatda cu precadere seninatatii vietii rurale
deplaséndu-se asupra agitatiei si tarelor lumii urbane (p. 160). Imaginile
ilustrand coeziunea culturala si identitatea etnica sunt concurate de
sublinierea disocierilor, diferentelor, varietatii si mobilitatii.

Expozitiile permanente sunt considerate inoportune pentru
reflectarea onesta a ritmului alert al vietii sociale contemporane, incéat
cele temporare devin unica forma de punere in valoare a colectiilor. Mai
mult, considerand cda vechea muzeologie a oferit un rol excesiv
artefactelor, noua directie stabileste ca ,,punctul de plecare in expunere
nu este obiectul, ci mesajul care trebuie transmis si vizitatorul caruia i se
propune si triiascd o anumita experientd” (p. 128). Tn afara motivatiilor
filosofice, prioritatea acordata publicului este motivata si de aspectele
comerciale, caci muzeele de societate isi propun sa tina pasul cu
asteptarile industriei turistice si gusturile publicului.

Exigente politice au condus, de asemenea, la aceasta
transformare. Prezentarea si elogierea culturilor nationale nu-si mai au
locul intr-o lume care promoveaza omogenizarea etnica si Un
patrimoniu cosmopolit, care depaseste granitele dintre tari. Aceasta
preferinta este demonstrata practic de proiectele muzeografice care apar
in ultimele decenii. Cel mai cunoscut exemplu este, desigur, cel al
tranzitiei inventarului muzeului etnografic parizian in cel din Marsilia,
un veritabil muzeu de societate, care isi propune sa expuna cultura
materiala a intregului areal mediteranean. Alte cazuri mentionate de
autoare sunt cel al Muzeului Culturii Europene de la Berlin si cel al
esecului unui planificat muzeu al aceleiasi culturi europene la Bruxelles.
Parte a strategiei Uniunii Europene de a configura un patrimoniu comun
statelor membre, acest proiect a intrat in impas si din cauza incapacitatii
fondatorilor proiectului de a defini cu precizie patrimoniul european in
comparatie cu cel national.
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Tn ciuda tendintei de indepartare totald de strategia clasici a
institutiei etnografice, muzeele de societate continud anumite aspecte
ale acesteia, cu modificarile de rigoare. De pilda, sub influenta
ecomuzeologiei, care a militat pentru reintoarcerea, la anumite intervale,
a muzeografilor pe teren, marturia informatorilor de la care se culeg
efigiile culturii materiale ajunge sa fie un element constant inserat in
expozitie. Cresterea rolului acestor probe de oralitate este incurajata si
de masurile centralizate de promovare a patrimoniului cultural imaterial
(p. 167). Aceasta orientare afecteaza si ponderea pe care arhiva sau
colectia etnografica o are in functionarea institutiei. Refacerea
consecventd a repertoriului, axarea pe reflectiile subiectilor
contemporani asupra culturii materiale pune patrimonializarea acestor
culegeri pe un plan secund (p. 190). Banale, cotidiene, nespectaculoase,
marturiile respective sunt pretuite n calitatea lor de receptacole ale
experientelor personale, dar ele nu au valoare in afara cadrului narativ al
expozitiei (p. 193).

Ultimul capitol al cartii prezinta situatia muzeelor de societate
in zilele noastre. Noémi Drouguet admite ca, desi principiile si
obiectivele acestora sunt cunoscute de peste trei decenii, punerea
eficientd in practicA a modelului nu este frecvent intdlnitd astazi.
Angajamentul social si politic preconizat in programul institutiei
afecteaza respectarca functiei sale culturale si poate cadea victima
manipuldrilor ideologice si a schimbarilor de strategie culturala
(p. 200). Exhibarea dramelor societatii contemporane, abordarea
temelor polemice, ambitiile de a rezolva inegalitatile sociale
construiesc 0 pozitie dificila si marginald muzeului de societate si nu
justifica efortul initierii unui proiect de acest gen.

Desi tinde sa priveasca aprobator programul muzeelor de
societate, cercetatoarea belgiand este nemulfumitda de excesul lor
revolutionar in ce priveste relagia cu muzeele etnografice. Atitudinea
respectiva este si consecinta aspiratiilor interdisciplinare ale noilor
muzee, care resping din principiu Tncadrarea intr-un singur domeniu.
Drouguet recomanda pastrarea legaturilor cu modelul anterior si chiar
prezentarea in cadrul muzeelor de societate a contributiei celor clasice
(p. 227). Aceasta directie metamuzeologica a fost de pilda exploatata de
Muzeul Etnografic din Neuchatel, care a organizat expozitia ,,Muzeul
canibal” — o Tntoarcere a muzeului asupra lui insusi.
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Pentru specialistul romén, cartea lui Noémi Drouguet ofera o
necesara imagine de ansamblu a unei entitati culturale mai putin cunoscute,
si poate raspunde pertinent la eventuale intrebari asupra circumstantelor
aparitiei si asupra misiunii sale. Unele dintre abordarile innoitoare propuse
de muzeul de societate se pot integra fara dificultate sau deja sunt integrate
n strategii curatoriale implementate la noi, fara ca aceste schimbari sa
capete elanul teoretic si vizibilitatea politica din Occident.

loana REPCIUC

Ovidiu BARLEA, Studii de etnologie. Editie ingrijita
si introducere de Iordan Datcu, Bucuresti, RCR Editorial, 2016,
vol. I, 464 p.; vol. 11, 446 p.; vol. 111, 430 p.

Cu un deceniu in urma, cand se implineau nouazeci de ani de la
nasterea lui Ovidiu Barlea, revista ,,Discobolul” din Alba lulia celebra
OVIDIU BARLEA evenlmen'Eu!, publlcfand opiniile mal multor

personalitati, care il cunoscusera destul de
Studii de etnologie bine pe ilustrul disparut. Cativa dintre
I semnatari au pomenit atunci si de
necesitatea ca opera carturarului si fie
intregita, prin  republicarea  studiilor,
prefetelor sau comentariilor, scrise de-a
lungul anilor si devenite din ce Tn ce mai
putin accesibile.

Profesorul Ion Talos, bundoara,

spunea: ,,Apreciez ca punerea in adevarata

DA DA ei valoare a operei lui Barlea ar trebui sa
> inceapd cu publicarea, in unul sau doud
N o

volume, a studiilor din reviste si a
introducerilor scrise la lucrarile altora” (p. 187). O parere asemanatoare
exprima si cercetdtoarea Viorica Niscov: ,,Ar fi bine dacd [...] s-ar
aduna intr-un volum studiile aparute in reviste” (p. 194). In fine, lordan
Datcu remarca si el ca ,,Nu este cunoscutd insa opera sa ramasda n
publicatii periodice” (p. 190). Si isi sustinea asertiunea referindu-se la
studiile fundamentale pe care folcloristul bucurestean le incredintase
»Anuarului Muzeului Etnografic al Transilvaniei”.
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Cum era si de asteptat, cel ce avea sa-si asume proiectul
recuperdrilor preconizate nu putea fi altul decat etnologul si editorul
lordan Datcu, un apropiat al lui Ovidiu Barlea. A meditat o vreme
asupra strategiei ce trebuia urmatd, dupa care s-a apucat de treaba cu
pricepere si devotament. A inceput cu publicarea micromonografiei
Ovidiu Barlea, etnolog si prozator, aparuta in 2013, pentru ca un an mai
tarziu sa dea la iveald prima culegere de studii (unsprezece la numar),
asezatd, nu intamplator, sub genericul De la lon Budai-Deleanu la
Lucian Blaga. Tntr-adevir, toate contributiile stiintifice reunite in acest
prim volum trateaza subiecte ce se situeaza la confluenta dintre folclor
si literatura cultd. Si incad un aspect demn de luat in seama: a avut sansa
ori intelepciunea de a gasi o editurd interesata (RCR Editorial), care,
iatd, si-a facut un titlu de glorie, punand in circulatie cinci volume din
opera mai putin cunoscuta a folcloristului.

Fata de cele doud volume amintite deja, urmatoarele trei — care
fac obiectul acestei prezentari — sunt consacrate Studiilor de etnologie.
Este vorba de saizeci si patru de texte, Tnsuménd o mie trei sute
patruzeci de pagini. Ce-i drept, nu toate sunt studii propriu-zise, dar si
prefetele, postfetele, evocarile, recenziile, medalioanele sau
comentariile prilejuite de diverse evenimente suscita cel mai viu interes.
Iar optiunea editorului de a le pune impreuna este justificata de faptul ca
fiecare fraza scrisd de Ovidiu Barlea era atent cantdritd si contine
judecati de valoare.

Pentru cele dintai studii ale sale, Ovidiu Barlea s-a documentat
inca de timpuriu. Era student in anul al doilea cénd, in 1939, Anton
Golopentia l-a inclus 1n echipa sociologica ce urma sa faca investigatii
in plasa Dambovnic din judetul Arges. Cercetarile sale aveau sa se
soldeze cu doud contributii stiinifice importante: una mai mult de
sociologie (,, Conservatorul” de lautari din Rociu), iar cea de a doua de
folclor: Procesul de creatie al baladei populare romdne. Si chiar daca
studiul despre balada s-a publicat in ,,Revista Fundatiilor Regale” cu un
an mai devreme, sunt multe indicii care aratd ca lucrarea inchinata
lautarilor din Rociu (,,Sociologiec Romaneasca”, 1942) a fost elaborata
mai intai.

Studiul Atanasie Marienescu, folclorist a aparut in ,,Analele
Universitatii din Timisoara”, I, 1963. Ovidiu Barlea suplinea, pe atunci,
Catedra de Folclor de la Facultatea de Filologie a Universitatii
respective. Era conferentiar. Il avea coleg si prieten pe lingvistul
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Gheorghe Ivanescu, ajuns profesor in Banat dupd ani de prigoana.
Folcloristul nu se cunostea cu Petru Caraman pe vremea aceea, asa ca
nu i-a semnalat aparitia studiului.

A facut-0 in schimb, indirect, profesorul Ivanescu, coordonatorul
»Analelor”, care i-a trimis publicatia, invitdndu-1 pe savantul iesean sa
colaboreze. Descoperind contributia in discutie, slavistul-etnolog i scria
lui Ivanescu: ,,M-a impresionat placut studiul lui Ovidiu Barlea despre
At. M. Marienescu. Ce frumos ca acest folclorist banatean a fost
prezintat — si cu atata seriozitate si comprehensiune — chiar Tntr-0
periodica din Timisoara. Manii lui At. M. Marienescu pot fi satisfacuti:
prea fusese uitat si depreciat pentru unele exagerari fatale. Care de altfel
nici nu erau ale lui, ci ale epocii sale” (Petru Caraman, Corespondenta,
I, p. 232).

Alta data, la vreun an dupa ce s-au cunoscut, Barlea Ti trimitea
lui Caraman ampla sa lucrare privitoare la interesul Academiei fata de
spiritualitatea traditionald. Anticipand parca reactia destinatarului,
autorul adaugd precaut: ,,V-am trimis si un extras cu Academia Romana
si cultura popularad care e — cum se vede usor — un raport de activitate;
abia pe ici, pe colo sunt precizate unele consideratii, fiindca asa cerea
subiectul. Bilantul mi se pare instructiv din atatea puncte de vedere si
eu, cel putin, ma bucur pentru aceasta” (Ibidem, Il, p. 38). Etnologul din
dealul Copoului n-a facut nici un comentariu.

Nu la fel a reactionat profesorul atunci cand prietenul sau
bucurestean i-a trimis studiul Colindatul in Transilvania. De data
aceasta a fost de-a dreptul entuziasmat, scrisoarea lui de multumire
devenind o elogioasa recenzie. Plicut impresionat, Ovidiu Barlea Ti
raspundea: ,,Aprecierile Dvs. sunt prea pline de bunavointd... M-as fi
bucurat mai mult dacad micul meu studiu v-ar fi Indemnat sd puneti sa vi
se traduca Colindele... Daca as fi cunoscut studiul Dvs., altfel ma
miscam, cu alta perspectiva” (Ibidem, p. 49). La trei ani dupa decesul
invatatului, versiunea romaneasca a faimoasei opere aparea la Editura
Minerva. Redactor de carte era lordan Datcu, iar prefata o semna Ovidiu
Barlea, cel ce staruise atat de mult pentru publicarea ei.

Recenziile si comentariile pe teme de folclor, republicate acum
in trilogia aparuta la RCR Editorial, arata ca Ovidiu Barlea era un
cercetator exigent, insa niciodata partinitor. Tonul encomiastic 1l folosea
CUu mare Zzgarcenie si numai acolo unde se impunea cu adevirat.
Dimpotriva, verbul sdu acid, necrutator chiar, poate fi urmarit in alte
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scrieri, devenite adevirate modele de analizi critica. Il amendeazi aspru
pe Dumitru Pop (Folcloristica Maramuregului), nu-1 iarta nici pe Ovid
Densusianu (Graiul din Tara Hategului), iar cand trebuie sa judece un
volum de Balade populare ticsit de erori, uita ca era editat chiar de
Institutul in care lucra. Semnaleaza toate inadvertentele si incheie cu o
observatie ce are valabilitate generala: ,,Ni se pare mai mult decat ciudat
faptul cd in timp ce 1n literatura cultd cercetatorii filologi sunt plini de
scrupule si de precautiuni, condamna editiile suspecte si nu-si
precupetesc fortele si priceperea in a reconstitui cea mai autentica
versiune [...], in materie de folclor sunt destui care uita aceasta exigenta
si studiaza de-a valma, fara discernamant judicios, materialul prelucrat
cu cel autentic” (Studii de etnologie, I, p. 95).

In Nota asupra editiei, din volumul intai al Studiilor de
etnologie pe care le prezentam, lordan Datcu precizeaza: ,,Speram ca
putine pagini de acest fel ne-au scapat” (p. 15). Nadajduia, fireste, sa
nu-i fi scapat nici una. Dar, cum se intdmpla intr-un demers de o
asemenea amploare, doua lucrdri au ramas pe dinafard. lar un titlu
(Dimitrie Caracostea) a fost antologat fara nici un motiv, fiind
preluat din volumul Efigii.

Una din scrierile omise (Periefi. Un sat de agricultori din
lalomita), pe care o reproducem in numarul de fata al ,,Anuarului”, va fi
fost ocolita pentru ca e un studiu de sociologie. Numai ca si cel despre
lautarii din Rociu are cam acelasi regim, ambele fiind documentate in
circumstante aproape identice. Un alt motiv, pentru care lucrarea
amintitd putea fi evitatd, ar consta si in aceea cad nu o semneaza singur,
ci cu Gheorghe Reteganul, colegul si prietenul sau de la Facultatea de
Sociologie. Cea de a doua lucrare insa (Culegerea si valorificarea
literaturii populare) — aparuta in ,,Cultura Poporului”, anul V, nr. 7,
1955, p. 61-62 — este, intr-adevar, o scapare.

Cele cateva precizari nu afecteaza catusi de putin temeinica
realizare a lui lordan Datcu. Sunt cinci volume, din opera mai putin
cunoscutd §i despre reputatul folclorist, care contribuie hotarator la
trainicia edificiului stiintific indltat de Ovidiu Barlea cu atata daruire
si competenta.

lon H. CIUBOTARU
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Ton TALOS, D’ltalica & Sarmizegetusa. Réflexions
sur la culture populaire romane, Bucuresti,
Editura Academiei Roméane, 2016, 420 p.

Reunind un numar de cincisprezece studii, ordonate in sase
Sectiuni, volumul distinsului etnolog si romanist Ion Talos isi propune,
e pe de o parte, sa stabileasca locul ocupat de

I
'\ ToN TaLost |- -; cercetarile romanesti de lingvisticd si
i folclor in cadrul stiintific european, iar pe
i*ﬂ n"n ":n 74 de alta, sa urmareasca prezenta unor teme
[

ﬁsnl!lmﬁﬂlm comune literaturii populare de la noi si

Réflexions sur

ke i ;t;:* celei a altor tari romanice. Materialele sunt

redactate in mai multe limbi: engleza,
franceza, germana si spaniola, putand fi,
deci, la indeména mai multor savanti.

Meritul principal al cartii constd in
gama larga de investigatii interdisciplinare,
avand conexiuni in cele mai variate sfere
documentare, din toate perioadele istorice.
Caci, asa cum atrage atentia insusi autorul,
daca nu s-ar proceda la modul aproape exhaustiv, studiul folcloric s-ar
bloca ,dans une modernité incertaine” (p. 380), fara a ajunge la
adevaratele surse ale anumitor texte sau fenomene culturale.

Primul capitol, intitulat Histoire de I’ethnologie européenne,
cuprinde doud studii: unul privind situarea lingvisticii romanesti si a
cercetarii folclorului nostru in filologia europeand, celdlalt trecand in
revistad culegerile indirecte de literatura populara si obiceiuri.

A trebuit sa treaca mult timp ca in constiinta filologilor europeni
sa se consolideze adevarul cd limba romana este de origine latind. Un
rol important in acest proces I-a avut lingvistul Friedrich Christian Diez.
Christian Schmitt a observat ca toate contraargumentele aduse, cum ar fi
folosirea alfabetului chirilic, apartenenta la Biserica Ortodoxa, izolarea
de restul latinitatii s.a. erau exterioare limbii (Sprachexterne). Odata cu
recunoasterea latinitatii limbii roméne, Matteo Bartoli a putut formula
teoria lingvisticii spatiale.

Studiul privind anchetele europene indirecte reprezinta o largire
considerabila a Cuvantului Tnainte la cea de a doua editie (2010) a
Tipologiei folclorului din raspunsurile la Chestionarele B. P. Hasdeu.
Potrivit profesorului american D. Fowler, se poate vorbi de patru
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categorii de chestionare: comandate de organisme guvernamentale (cum
ar fi cele folosite de misionarii spanioli in perioada 1577-1792); brosuri
elaborate pentru misiunile coloniale; chestionare redactate de academii
si societati stiintifice si chestionare alcatuite de cercetatori individuali,
pentru utilizare personala.

Autorul trece in revista I’inchiesta sulle costumanze popolari
(1811), chestionarele Academiei celtice (1804-1813), la care a
colaborat si Jacob Grimm, chestionarul agrar al lui Wilhelm Mannhardt
si multe altele.

Pentru Romania, raman deosebit de pretioase raspunsurile la
chestionarele lansate de B. P. Hasdeu (1878 si 1884-1885) si de Nicolae
Densusianu (1893-1894, 1895-1896). in perioada interbelica, de la
Arhiva de Folclor a Academiei Roméne, fondata la Cluj (1930), sub
conducerea lui Ion Muslea, se vor expedia un numar de 14 chestionare
numerotate (I-XIV), opt chestionare nenumerotate si cinci circulare, in
urma carora se vor aduna un numar impresionant de materiale.

La Iasi, in anul 1971, s-au pus bazele Arhivei de Folclor a
Moldovei si Bucovinei (AFMB), prin elaborarea si difuzarea de catre
lon H. Ciubotaru — Tn 1800 de localitati — a unui chestionar folcloric si
etnografic general (1200 de intrebari).

Atlasele etnografice europene au stimulat o activitate
prodigioasa pentru recoltarea informatiilor din zonele rurale, atat prin
anchete indirecte, cat si prin cercetari la fata locului. Chiar daca nu se
ridicd intotdeauna la nivelul cercetarilor nemijlocite, materialele
obtinute prin corespondenta alcatuiesc un bun inestimabil. Asa cum
subliniaza Ton Talos, ,,Dans le contexte précis de la culture populaire,
le recours aux correspondants s’est avéré plus d’une fois obligatoire”
(p. 94).

Capitolul secund al lucrrii, La tradition narrative populaire este
constituit din trei studii: primul despre imparatul Traian in traditiile
orale ale roméanilor, al doilea despre circulatia legendei urbane a leului
cu spin in laba, in Antichitate si in Evul Mediu, iar al treilea despre
povesti si povestitori din Romania de ieri si de azi.

Pastrand unele calitati de prestigiu, cum ar fi cele de ctitor al
agriculturii si arhitect al statului modern, Traian devine adesea erou de
idila, de legenda si de basm. Atitudinea creatorilor populari fata de el
este duala. Pe de o parte, cuceritorul Daciei este cinstit si onorat, pe de
alta parte, sunt amintite muncile grele la care au fost pusi locuitorii n
vremea lui si drumul robilor fugiti de la Roma (legenda Caii Lactee).
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Motivul leului cu spin in laba, consemnat laconic de Pliniu cel
Batran, devine creatie literara in versiunea lui Aulus Gellius din Noctes
Atticae (secolul al 11l-lea) si va strabate intregul Ev Mediu. Studiul lui
Ion Talos reprezinta o varianta a subcapitolului IV B, Leul salvat, din
monografia Omul si Leul. Studiu de antropologie culturala (2013).

Subcapitolul Marchen wund erzdhlem in  Rumanien in
Vergangenheit und Gegenwart. Eine Allgemeine Darstellung debuteaza
cu o trecere in revistd a primelor culegeri de naratiuni populare in
spatiul carpato-dunarean. O atentie aparte este acordata povestitorilor si
repertoriului lor, precum si prilejurilor de povestit.

Sub genericul La tradition poétique populaire, capitolul al
Il-lea cuprinde cinci studii privitoare la colinda romaneasca Leul, la
romanta spaniold La dama y el pastor, la tema La enamorada de un
muerto, la obiceiurile profane si colindele popoarelor romanice, precum
si la unele observatii legate de lirica folclorica franceza, italiana, romana
si spaniola.

Bazandu-se pe documentatia din monografia Omul si Leul,
autorul ajunge la concluzia ca ,,La Noél du vaillant Gargon enrichit le
profile ethnique connu des Roumains: a la résignation, a la passiviteé et a
la réflexion a la vie apreés la mort, s’ajoutent la combativité et la victoire
obtenu dans un esprit olympique” (p. 176).

La dama y el pastor, romanta comunicata la 1421 de tanarul
din Mallorca, Jaume de Olesa, in care Leo Spitzer vedea in mod bizar
triumful fortelor civilizatoare ,,de orden burgués” (p. 177) pare o
reproducere a idilelor cu pastori si pastorite de pe tapiseriile franceze
ale vremii.

La enamorada de un muerto este pusa in relatie cu mai multe
mituri antice legate de zeitati si rituri funerare.

Cel de al treilea studiu din acest capitol prezintd trasaturile
comune ale obiceiurilor romanice de la trecerea dintre ani. O mentiune
speciala o meritd prezenta descolindatului (numit la italieni questue di
malaugurio) la toate aceste comunitati europene.

Al patrulea capitol, Littérature médiévale et littérature orale,
include trei studii dedicate motivului Nunta mortului, asa cum apare in
La Chanson de Roland si in Mioriga, ecourilor unor rituri arhaice
funebre in poemul spaniol si elementelor biblice existente in folclorul
roménesc (observatii pe marginea baladei Nunta Soarelui).

Autorul considera ca motivele biblice din balada Nunta Soarelui
sunt un argument ca acest text, ca si Divina Commedia a lui Dante



RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE 503

~ o+t A

Alighieri, au radacini intr-un imaginar comun, caracteristic secolelor
XI1-X1V europene.

Penultimul capitol, Quelque aspects d’histoire de la culture,
cuprinde doua studii. Primul, intitulat Die Léwen in der
Bestattungskultur des Rémischen Reichs, reia cateva subiecte tratate in
secventa Leul in cultura materiala si spirituala din monografia Omul si
Leul, care pun in lumina cultul leilor apotropaici.

Al doilea studiu din partea a cincea a volumului, Des bains
romains aux bains rituels chez les roumains, porneste de la analiza a
doua tipuri de colinda de Craciun: Scalda lui Dumnezeu si a sfinfilor si
Dumnezeu se scalda si se-ntreabd: ce-i mai bun pe-acest pamant? n
care apa are valente sacre. Rolul magic al baii poate fi observat in toate
riturile familiale de trecere la romani.

Autorul prezinta riturile de purificare din Vechiul Testament, din
epopeile antice, din documentele arheologice si de istorie medievala. Pe
teritoriul carpato-dunarean s-au aflat numeroase terme, carora le-au
urmat izvoarele sfinte de langd manastiri si sihastrii. Colindele
Craciunului despre scalda mistica sunt o dovada ca traditia stravechilor
terme s-a perpetuat la noi ,,sinon sous une forme matérielle, du moins
sur la forme épurée d’un élément mémoriel transpose en registre
chrétien” (p. 379).

Capitolul al saselea, Conclusion, redactat in limba engleza,
stabileste, sub genericul Romanian Folklore and its place in the
Romance cultural space, cateva paralele intre opere celebre ale
beletristicii italiene si spaniole si creatii folclorice romanesti. Divina
Commedia a lui Dante prezinta similaritati cu balada Soarele si Luna.
Acest fapt a fost observat si de Lucian Blaga si de Nicu Caranica,
pentru care acest text ,is our little Divina Commedia, in ovo of
course” (p. 386).

Conceperea mortii tinerilor nelumiti ca o nunta este comuna in
Cantarea lui Roland si Mioriga, iar colinda Leul este comparata cu
romanta Lanzarote y el ciervo de pie blanco si cu poemul medieval
francez Lay de Tyolet.

Spectrul larg de probleme abordat in acest volum de Ion Talos
arunca o lumina noud asupra complexului cultural romanic. Investigatia,
in ansamblul ei, impresioneaza prin temeinicia informatiei, probitate
stiingificd exemplara si imaginatie fertila.

Silvia CIUBOTARU
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lon H. CIUBOTARU, Folclor din Bistrita-Ndasdud.
Transcrierea melodiilor: Florin Bucescu, Iasi,
Editura ,,Presa Buna”, 2017, 508 p.

Tn 1958, atunci cand Claude Lévi-Strauss situa folclorul intr-o
invecinare epistemologica imediata cu antropologia, ar fi fost probabil
dificil de anticipat destinul unei atare
lon . Ciubotar interdisciplinaritati, mai ales in Romania,
acolo unde niste ,,parin{i fondatori” — precum
Simeon Florea Marian, Tudor Pamfile sau

FOLCLOR Petru Caraman - obtinuserda deja o
DIN autonomie respectabild i fructuoasd a
BISTRITANASAUD studiilor folclorice. Asa cum este stiut,

antropologul francez remarca totodata trei
faze in dezvoltarea disciplinarda a
folclorului: pornind fie de la un interes
academic originar pentru culturile populare
autohtone (cazul tarilor scandinave), fie de
la ,,reconversia” cercetatorilor ce studiasera
»~omenirea” Tnainte de a reveni in propriile
lor societati, fie (in sfarsit) 1intr-0
simultaneitate a cercetarii traditiilor native si straine (in Germania si n
Marea Britanie) (Claude Lévi-Strauss, Antropologia structurala.
Traducere de |. Pecher. Prefatd de Ion Aluas, Bucuresti, Editura
Politica, 1978 [orig. 1958], p. 435-436).

Frumoasa lucrare pe care Profesorul lon H. Ciubotaru o dedica
acum Folclorului din Bistrita Nasaud demonstreaza — in acesti ani de
proliferare a specializarilor zise ,,antropologice” — vitalitatea discreta,
insd perend a ,campului” etno-folcloric de reflectie asupra culturii
populare. Autorul (un cunoscator profund al traditiilor romanesti,
multumitd unui devotament profesional exemplar pentru etnografia si
folclorul din tara noastrd) isi incepe antologia de texte populare din
Bistrita Nasaud printr-o seama de confesiuni despre munca sa de teren
din regiune (decembrie 1977-ianuarie 1978), in fond niste ganduri pline
de sensibilitate pentru taranii locali (carora el le adreseazd multumirile
sale afectuoase) si pentru meseria etnologicd insasi. Cercetarea
,,hibernala” a Profesorului Ciubotaru s-a desfasurat in 14 sate, ale caror
comunitati dovedesc o inrudire transcarpatica in raport cu Valea
Somuzului Mare (judetul Suceava). In aceastd privintd, autorul
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identifica o intreaga serie de urme toponimice si antroponimice (p. 11).
Potrivit Profesorului Ciubotaru, poezia populara din aceste localitati
releva nu doar niste ,,fapte” sau ,,evenimente”, Ci mai ales niste ,,stari
sufletesti” in maniera unui lirism ,,optimist, luminos, contemplativ,
romantic” (p. 17).

Parcurgand continutul acestui fond documentar liric, autorul
mentioneaza categoria asa-numitelor versuri funebre, practic niste texte
personalizate cu numele, varsta si data de deces a defunctului. O alta
forma poetica, strigaturile, exprima (printre altele) motivul deus otiosus
in diverse ipostaze ale relatiei dintre taranii din Bistrita Nasaud si un
Dumnezeu pe care ei il vad uneori ca fiind ,,retras” din lume, ceea ce nu
exclude nicidecum spiritualitatea crestind locala. Profesorul Ciubotaru
recunoaste in acest caz niste similitudini fascinante intre folclorul din
Bistrita Nisaud si cel din Bucovina si Mehedinti (p. 18-22). In egala
masurd, autorul se refera si la alte teme stilistice ale corpus-ului amintit
de traditii orale, cum sunt formula adynaton (o tema ,,oximoronica”, ,,a
inspiratie ideologica (p. 26), precum si oratiile sau ,juruintele” ce
glorifica nasii de cununie (p. 28).

Formula adynaton este identificata de Profesorul Ciubotaru mai
ales 1n cantecele ,de dragoste si dor” si in repertoriul premarital,
exprimand fie ,despartirea iremediabild a celor ce se iubesc”, fie
(dimpotriva) ,trainicia relatiei lor” (p. 24). Observand cum tema
amintitd (in ambele intelesuri ale sale) este intdlnitd si in alte zone
etnografice, precum Podisul Central Moldovenesc sau (in documentarea
reputatului folclorist Ovidiu Barlea) in judetul Hunedoara, etnologul
iesean distinge si o imagine specificd tinutului nasdudean: ,,Spune-i,
mandra, majca-ta,/ Ca noj atunsi nie-om lasa,/ Cand maica-ta a semana,/
Strat d’e mac n varf d’e ac [s.n.];/ D’e-a vid’e ca macu crest’e,/ La leze
ne déspartast’e” (p. 25-26).

Un gen aparte in folclorul nasdudean, prin continutul sau forma
lor de expresie, sunt ,,descolindarile”, cu ale lor gesturi si versuri ,,de
rau augur” infaptuite 1n timpul sarbatorilor de iarnd sau in context
nuptial (p. 29-35). Tn acest caz, Profesorul Ciubotaru verifici in
actualitatea zonei etnografice amintite cele scrise de marele etnolog
roman Petru Caraman in impundtoarea sa lucrare (publicata postum, in
1997) despre descolindat la romani si la alte popoare sud-est europene.
In fond, descolindatul evidentiazi o datini ,eminamente laici”
(in pofida ,afluxului unor elemente religioase crestine), prin care
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caracterul de bun augur al colindatului propriu-zis este inlocuit, la
adresa gazdelor indiferente sau lipsite de ospitalitate si generozitate,
prin atitudini si credinte vindicative ale colindatorilor, ce devin astfel
din ,,0aspeti buni” niste ,,0aspeti funesti” (Petru Caraman, Descolindatul
in orientul si sud-estul Europei. Studiu de folclor comparat. Editie
ingrijitd si postfatd de Ion H. Ciubotaru, Iasi, Editura Universitatii
~Alexandru loan Cuza”, 1997, p. XXXI, 2, 18, 42). Intr-o colinda din
satul Lunca-Sieut, autorul identificd notiunea de ,descolindat”, cu
,practicile negative” si ,urarile defidimatoare” asociate, ca fiind
cunoscuta atat de ,,performerii actului augural”, cat si de ,,beneficiarii
urarilor”: ,,Sa vind domnu gazda,/ Sa platjasca col’inda nosta,/ Ca daca
n-o plat’est’e,/ C-o cupia de zinars,/ 1l descol’indam!” (p. 32).
Integrarea termenului descolindat in poezia colindelor releva, in
argumentatia Profesorului Ciubotaru, calitatea conservatoare a spatiului
transilvanean in legatura cu datina in discutie (p. 33).

Autorul volumului de fata evidentiaza caracterul arhaic al limbii
vernaculare vorbitd in comunitatile rurale din Bistrita-Nasaud, prin a
carei mijlocire ,,miraculosul pagan si cel crestin se impletesc la tot
pasul” (p. 36). Documentele publicate in volumul de fata sunt pastrate
in colectiile Arhivei de Folclor a Moldovei si Bucovinei, din cadrul
Academiei Romane (Filiala Iasi). Transcrierea textelor este redatd de
autor dupa regulile fonetice ale graiului nasaudean.

Antologia astfel culeasa si redactata este impartita in sapte capitole
principale, fiecare dintre acestea continand (la randul sau) niste sub-genuri
specifice. Cel dintéi capitol — Repertoriul calendaristic — cuprinde Colinde
si Cantecele cununii (p. 39-91). Urmatorul capitol este intitulat Repertoriul
familial, avand in compozitie Cantecele miresei, Oratii de nunta, Strigaturi
de nuntd (La luatul miresei, Tn prag, La giina si La petrecere) si Cantece
mortesti (Bocete, Cantece de priveghi, Versuri funebre) (p. 91-222).
Cantecele propriu-zise (reprezentand cel de-al treilea capitol) includ
cantece De dragoste si dor, De necaz si supdrare, De instrainare, De catanie
si razboi, De noroc, Meditative si Satirice (p. 222-270). Al patrulea capitol,
foarte scurt, vizeaza Cantecele de sezatoare (p. 270-272), in vreme ce un al
cincilea capitol reuneste Strigaturi rostite Pe deal si La Hora (p. 272-302).
Volumul este desavarsit prin Cantece epice (p. 303-374) si Piese muzicale,
sub-divizate in Colinde, Jocuri cu masti, Agrare, Nuptiale, Funebre
(Bocete, Cantece de priveghi si Versuri), Cantece propriu-zise, Cantece
vocale de joc, Strigaturi pe deal, Strigaturi la hora, Melodii de joc si
Neocazionale (p. 375-469).
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Spre completare, lucrare este imbogatita cu un Indice al subiectilor
chestionati (p. 470-472), un Indice tematic (al regionalismelor din
Bistrita-Nasaud) (p. 473-478), o Lista a pieselor [muzicale] de pe CD si
peste 30 de Ilustratii deosebite, in decor de iarna transilvana, din satele
vizitate de autor in 1977-1978.

Cartea pe care Profesorul lon H. Ciubotaru o ofera cititorului nu
releva doar o colectie a ,,melosului” transilvan ,,de altadata”. Efortul de
a culege asemenea documente, de a le transcrie si a le face accesibile
publicului — sta marturie pentru 0 constiin{a profesionald cum rar mai
putem intalni astazi. Folclorul din Bistrita-Nasdaud atrage atentia asupra
resurselor spirituale incalculabile ale culturilor narative contemporane,
in masura in care acestea pot fi descoperite si valorificate prin si pentru
truditorii stiintelor socio-umane. Responsabilitatea continudrii acestei
misiuni nobile revine, de aceea, generatiilor prezente de cercetatori.

Marin CONSTANTIN

lon H. CIUBOTARU, Folclor din Bistrita-Ndasdud.
Transcrierea melodiilor: Florin Bucescu, Iasi,
Editura ,,Presa Buna”, 2017, 508 p.

Datoram aceastd surprinzdtoare colectie folclorica profesorului
universitar lon H. Ciubotaru, distins etnolog iesean, Tntemeietor si
conducator, vreme indelungatd, al Arhivei de Folclor a Moldovei si
Bucovinei, principal exeget si editor al operei lui Petru Caraman si, nu
in ultimul rénd, autor al unor impunatoare si deosebit de valoroase
monografii etnologice: Catolicii din Moldova. Universul culturii
populare (3 vol., 1998, 2002, 2005), Oudle de Pasti la romani (2012) si
Obiceiurile funebre din Moldova in context national (2014), cu adevarat
unice in literatura romaneasca de profil. Dar lon H. Ciubotaru, autor,
din 1970, al unui Chestionar folcloric §i etnografic general, S-a
remarcat si prin ample si meticuloase cercetari de teren, in care se
inscrie si recenta colectie de folclor bistritean si nasaudean, aparuta, in
excelente conditii grafice, la Editura ,,Presa Buna” din lasi.

Desi publicata abia acum, putem presupune ca ideea realizarii
acestei colectii sdlasluia in mintea autorului inca de prin anii 1977-1978,
pe cand lon H. Ciubotaru era doctorand la ,Literele” clujene, ba chiar
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de mai Tnainte. Caci, cercetand, in prealabil, timp de peste doua decenii,
satele de pe Valea Somuzului Mare (50 la numar), carora le-a consacrat
o exemplard monografie, a constatat ca folclorul din aceastd zond
folclorico-etnografica unitara, situata la granita dintre Moldova si
Bucovina, prezinta evidente similitudini cu folclorul ardelenesc.
Concluzia care i se impunea (sustinuta, desigur, si de argumente de
ordin istoric si lingvistic, toponimic §i antroponimic, in special) era
aceea cd multi dintre actualii locuitori ai satelor de pe Valea
Somuzului Mare sunt urmasii romanilor transilvaneni care s-au
stabilit acolo, manati de vitregia vremurilor, pe la jumatatea secolului
al XVIll-lea. De unde si ideea Iui Ion H. Ciubotaru de a studia
folclorul localitatilor bistritene si nasaudene din care au plecat, pe
timpuri, aceste ,,grupuri de bajenari” transilvineni. In consecinti,
cerceteazd, Intr-un interval relativ scurt de timp (circa sase
sdaptamani), un numar de 14 localitati din Bistrita-Nasaud, supunand
unei minugioase anchete folclorice un numar record de peste o sutd de
interlocutori, unii cu adevarat de exceptie. lar concluziile la care a
ajuns sunt intru totul ,,surprinzatoare prin ineditul lor”. Dam, pentru
exemplificare, cateva dintre ele.

Pornind de la varianta Pillat a catrenului, presupus a fi unic,
despre somnul aparent al Divinitatii Supreme, catren pe care Lucian
Blaga |-a reprodus in fruntea antologiei sale de poezie populara, lon
H. Ciubotaru identificd si comenteaza avizat, prin raportare la istoria
religiilor, si alte variante ale motivului deus otiosus, atat in literatura de
specialitate (varianta mehedinteand), cat si in terenul folcloric,
deopotriva in Bistrita-Nasaud (doud variante) si in sate din partile
Radautilor (trei variante).

Prezenta in toate tinuturile romanesti, tema stilisticd oximoronica
(a imposibilitatilor), cunoscuta, printre specialisti, ca formula adynaton,
este identificatd de Ion H. Ciubotaru si in Bistrita-Nasaud, Tntr-o
forma ,specifica zonei” si care ,,pare sa fie si foarte rard”, aici
despartirea dintre iubit si iubitd fiind realizabild numai atunci cand
mama celor doi protagonisti va semana ,,Strat de mac in varf de ac”,
lucru imposibil de infaptuit.

Presupusa de Ovidiu Barlea a proveni dintr-o cunoscuta snoava
populara, imaginea raiului (ca un Eldorado romanesc, cum apare si in
Tiganiada lui lon Budai-Deleanu) isi poate avea originea, in opinia lui
lon H. Ciubotaru, in Tnchinarea pomului din repertoriul nuptial, cu care
prezintd numeroase similitudini.
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Mai mult: respectiva categorie folclorica, situata la granita dintre
oratia si strigdtura de nuntd, prezintd asemandri $i cu fenomenul
descolindatului de Craciun si Anul Nou, 1n legaturd cu a carui denumire
lon H. Ciubotaru face o importantd descoperire. Necunoscut la
moldoveni, termenul a fost utilizat si impus, ca fiind preluat din terenul
folcloric, insa fara alte precizari asupra provenientei lui, de catre
savantul iesean Petru Caraman, Tn monumentala sa lucrare
Descolindatul in orientul si sud-estul Europei (1997). Ca termenul este
autentic folcloric o dovedeste acum, pe urmele marelui sdu inaintas, lon
H. Ciubotaru, care il intalneste, spre marea sa surpriza, la interlocutori
dintr-o mica localitate bistriteana, Lunca-Sieut.

Specie folclorica de sine statatoare, cum este cunoscuta obisnuit,
strigaturile populare au fost inlocuite, functional vorbind, cu cantece
propriu-zise si balade, Tntr-un proces de ,,refunctionalizare a categoriilor
folclorice respective”, cum a constatat, cu surprindere, lon H. Ciubotaru
in localitatea nasdudeand Zagra, despre care nu uitd sa mentioneze ca ,,e
locul de bastina al reputatului filolog Nicolae Draganu”, fost rector al
Universitatii din Cluj si primar al municipiului de la poalele Feleacului.

Desi n-a intentionat sd intocmeascd o monografie folclorica
propriu-zisa, lon H. Ciubotaru a cules din satele bistrifene si nasdudene
un apreciabil numar de texte poetice, apartinand mai tuturor genurilor si
speciilor folclorice n versuri. In numir de 255, textele din volum au
fost transcrise riguros, cu respectarea principalelor particularitati ale
graiului local, conditie sine qua non a unei veritabile cercetari
folclorice, ca si indicarea, la sfarsitul fiecarei piese, a celor mai
importante detalii tehnice ale culegerii: localitate, performer si varsta
acestuia, numarul de ordine sub care se pastreaza in arhiva, precum si
data inregistrarii.

Sub aspectul continutului, remarcam prezenta, in principalele
sectiuni ale volumului, a numeroase colinde (intre care multe variante
ale colindului mioritic) din repertoriul calendaristic, precum si a unui
bogat material din repertoriul familial, deopotrivd nuptial (cantece
rituale, oratii si strigaturi de nuntd) si de inmormantare (bocete,
cantece de priveghi si versuri funebre). Li se adaugd multa lirica, un
adevarat florilegiu de cantece (intre acelea declarate a fi performate la
sezatori descoperim o varianta fragmentara a baladei Mesterul Manole,
in care numele protagonistului este Siminic, atestat si in alte parti ale
Ardealului) si strigaturi, ca si multe cantece epice, balade nuvelistice
n special.
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Urmare a faptului ca folclorul este o manifestare sincretica, textele
literare ale volumului sunt insotite de un capitol de Piese muzicale, 101 la
numar, transcrise cu acuratete de etnomuzicologul iesean Florin Bucescu.
Spre o mai deplind edificare a cititorului asupra modalitatilor de
interpretare a creatiilor folclorice din zona, 25 ,dintre cele mai
reprezentative” piese muzicale apar si pe CD-ul insotitor al volumului.

Publicatie stiintificd prin excelenta, volumul intocmit de lon
H. Ciubotaru beneficiaza de un bogat aparat stiintific auxiliar, compus,
pe langd Preambul si Notd asupra editiei, din Indice de subiecti
chestionati, Indice tematic, Lista pieselor de pe CD, carora li se adauga,
n final, o sectiune de /lustratii, cuprinzand fotografii sugestive ale unor
oameni §i realitati etnografice din zona investigata.

Rod al unei ,,experiente de neuitat”, volumul in discutie poate
constitui, metodologic vorbind, un exemplu demn de urmat pentru alte
cercetari etnologice similare, ,,menite sa clarifice mutatiile ce se produc
in cadrul unui repertoriu traditional, afectat sau nu de impactul cu alte
realitati etnoculturale”, cum si-a propus si a reusit sa o faca, pe deplin,
lon H. Ciubotaru, intr-un limbaj sobru si elevat, nu lipsit insa de
efuziuni lirice, atunci cand se refera la frumusetea locurilor pe care le-a
cutreierat in urma cu patru decenii, dar si la distinctia si la bogatia
spirituald a oamenilor de pe meleagurile ospitaliere ale Bistrifei si
Nasaudului de odinioara.

Virgiliu FLOREA

Ion TALOS, Folclor spaniol/sefard in Romania. File de istorie
culturala, Bucuresti, Editura Hasefer a F.C.E.R., 2017, 336 p.

Profesorul Ion Talos, reputat cercetator al culturii populare, a
fost, mai multi ani, seful Sectorului de Etnologie si Sociologie din
cadrul Academiei Romane, Filiala Cluj-Napoca. Destinul I-a purtat insa
si pe alte meleaguri. Cu mai bine de trei decenii in urma, era profesor la
Institutul de Romanistica (Romanisches Seminar) al Universitatii din
Kd&ln. Aici, printre alte obligatii profesionale, avea sa predea un curs de
literaturi populare romanice, pentru care a purces la o documentare
minutioasa. Asa a ajuns sa descopere folclorul evreilor spanioli
(sefarzi), prezenti in mai multe tari ale lumii, inclusiv in Romaénia.
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Dar tocmai despre spiritualitatea traditionald a sefarzilor din tara

noastra nu se stia aproape nimic: ,,Era contrariant faptul ca, la redactarea
cursurilor mele, aveam la dispozitie
numeroase colectii de cantece populare nu
numai din Spania, ci si de la sefarzii din
Maroc, Turcia, Grecia, lugoslavia, dar Tmi
lipseau cu desavarsire informatii privitoare
la folclorul sefard din Roméania” (p. 8).
Incitat de aceastd realitate, a acoperit [} & i
cerintele cursului asa cum a gisit de [=
cuviinta, dar subiectul a continuat sa
ramana in atentia sa. Mult mai tarziu, cand
a socotit ca a investigat cam toate caile
posibile, a decis sa puna laolalta rezultatele
muncii sale, infatisandu-le celor interesati
sub titlul de mai sus.

Dupa un sumar cuvant explicativ (Pro domo), demersul stiingific
al autorului este compartimentat n trei sectiuni mari. Cea dintai
(Aspecte istorice si culturale ale fenomenului sefard) urmareste soarta
celor peste un milion de oameni, expulzati din Spania si Portugalia in
ultimul deceniu al secolului al XV-lea, pentru a pribegi in nordul
Africii, sudul si sud-estul Europei, Imperiul Otoman, Europa de Vest,
Palestina, Siria, Egipt si chiar in cele doud Americi.

Parasindu-si locurile de obarsie, pe care mosii si stramosii lor
salagluisera timp de aproape o jumatate de mileniu, Sefarzii surghiuniti
duceau cu ei limba si datinile strabune, daruri pretioase de care n-aveau sa
se desparta niciodata. Si astfel, aceasta populatie — oriunde s-ar fi aflat — ,,a
devenit un nesperat rezervor de date privitoare nu numai la limba, ci si la
cultura populara spaniola si portughezia de pe la mijlocul mileniului al
doilea, o adevarata arhiva a culturii populare spaniole” (p. 54).

A doua sectiune (Istoria preocuparilor pentru folclorul sefard din
Romania) reprezintd un excelent excurs bibliografic, in care Talos se
opreste cu atentie asupra tuturor surselor de informatii pe care a reusit sa
le identifice. Sunt expuse si analizate opiniile despre folclorul sefard ale
lui luliu (Yehuda) Barasch, Lazar Saineanu, Moses Schwarzfeld, Moses
Gaster, Haim Bejarano, William Milwitzky, Evaristo Correa Calderdn si
multi alii.

luliu Barasch, evreu polonez, cerceta cultura populara a
sefarzilor, cunoscand-o foarte bine pe cea a confratilor sdi aschenazi
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(ramura galitiana), cu care a si comparat-0 Tn cateva randuri. Si ceea ce
a remarcat de indata au fost elementele comune ale celor doud neamuri
evreiesti, mult mai multe decat au presupus unii sau altii. Obiceiurile
funebre ale sefarzilor (p. 63-64), asupra carora se opreste Barasch, se
aseamana frapant cu cele galitiene. Nu doar cu datinile observate de
cercetatorul polonez pe la mijlocul secolului al XIX-lea, ci si cu cele in
circulatie la evreii din Moldova deceniilor cinci-sase ale veacului trecut.

Daca ne referim la riturile nuptiale, aici situatia pare sa fie si mai
relevanta. Lui Barasch nu-i erau straini, desigur, lautarii evrei din Galitia,
asa-numitii klejmeri. Acestia ajunseserda de mult in nord-estul tarii
noastre, aducand cu ei cunoscutele melodii de joc Polca, Mazurca,
Galigianca ori Cracoviana. O vreme, tarafurile klejmerilor si-au pastrat
autonomia si cantau la nuntile evreiesti din toata tara, indiferent daca era
vorba de aschenazi ori sefarzi. Mai ales cd, nu de putine ori, casatoriile
erau mixte. Prin urmare, este de presupus cda la asemenea petreceri
maritale putea fi auzita si celebra melodie Husan, dedicata
protagonistului nuntii. Cuvantul husan vine din limba ebraica si inseamna
mire. Asa se explica omniprezenta acestui tip melodic la nuntile evreilor
galitieni. Asta nu inseamna insa ca avea doar functie de cantec al mirelui,
asa cum va fi fost la inceputuri. Sfera lui semantica s-a imbogatit treptat,
ajungéandu-se ca, pe langa husanul mirelui, sa se cante si unul al miresei,
altele pentru socri, nasi, pentru masa rituald si, indeosebi, pentru
petrecerea propriu-zisa. Ba mai mult, cand klejmerii din Moldova s-au
intovarasit cu lautarii autohtoni, a aparut si un husan roméanesc.

Dar Barasch mai descrie un obicei marital sefard. Dupa ce
schimba inelele si primesc binecuvantarea rabinului, spune el, ,,mirii
sunt dusi, mana in mana, intr-o incapere in care se afld un tron al
comunitatii, cu baldachin (s.n.); tronul e prevazut cu «doua jeturi de
catifea rosie pentru noii casatoriti»” (p. 63). Este 0 secventa rituala ce
poate fi intalnita, intocmai, si la nuntile evreilor aschenazi. Apare, de
asemenea, si la petrecerile nuptiale ale romanilor, precum si ale altor
popoare. Vechimea obiceiului pare sa fie destul de mare, de vreme ce Tl
intalnim si 1n contextul riturilor funebre, la Tnmormantarile tinerilor
necasatoritl. Un reper indepartat al provenientei sale ar putea fi acel
pallium, ce se tinea in timpul binecuvantarii mirilor in Roma antica,
despre care vorbeste Edward Westermarck.

A treia sectiune a cartii profesorului Talos (Tematica folclorului
sefard din Romania) poate fi socotitd o microantologie, 0 culegere de
texte ce se include adesea in anexa. Numai cd documentele avute la
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indemana de autor erau prea putine pentru o atare infaptuire. Ceea ce a
rezultat (texte comentate) este, mai curand, o schita orientativa avizata,
pe baza careia cititorul isi poate face o idee despre folclorul sefard care
a circulat candva in Roménia. Aparent, sunt cunoscute cam toate
genurile: rituri de trecere, practici savarsite la constructia caselor, proza
populara, descéntece, bocete, cantece propriu-zise, proverbe, romante
etc. In realitate insd, fiecare categorie folclorici si toate impreuni
trebuie privite ca puncte de pornire pentru intregirile viitoare. Nu ne
referim doar la ineditele care asteapta sa vada lumina tiparului, ci si la 0
eventuald descoperire a unor texte necunoscute inca.

Dificila misiune asumata de Ion Talos nu era la indemana
oricui. Constient de complexitatea problemelor abordate, el este
prudent in avansarea unor ipoteze, nu face afirmatii hazardate, iar
concluziile sunt cat se poate de realiste. Ceva mai ferm pare sa fie
doar atunci cand, pe baza unor texte sefarde, propune corectarea
duratei de viata a unei opere folclorice, estimata de Arnold van
Gennep la aproximativ cinci-sase generatii.

Bibliografia si echivalentele, anexa in care a inclus documente
greu accesibile, privitoare la folclorul sefard din Roménia, precum si
indicele de autori si locuri, completeazd aceastd atat de utild carte,
deschizatoare de drumuri.

lon H. CIUBOTARU

Habitatul. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Roman,
vol. IV. Moldova. Elaborarea, ingrijirea stiintifica si redactionala a
volumului Alina Ioana Ciobanel, Paul P. Drogeanu, Bucuresti, Editura
Etnologica, 2017, 462 p.

Aparitia celui de-al patrulea volum din seria Habitatul, care
valorifica informatii stranse in perioada 1972-1982 pentru realizarea
Atlasului Etnografic Roméan (AER), anuntd apropierea de finalizare a
unui proiect amplu, initiat de la inceputul anilor *60 de catre Romulus
Vuia, mai intai la Institutul de Istoria Artei al Academiei Romane si,
dupa 1963, in cadrul Institutului de Folclor. Necesitatea unui asemenea
instrument de lucru era sporita, pe de o parte, de anterioritatea unor
atlase cu o coordonatd etnolingvistica, istorico-culturald sau etnologica
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in numeroase tari ale lumii, iar pe de alta parte, de faptul ca elementele
de arhaicitate se imputinau in Romania.

Cele opt fascicole ale chestionarului redactat in vederea culegerii
de pe teren a datelor de culturd traditionald contin 1.200 de intrebari
principale si alte 3.000 subordonate
SE——LscTORRRe  oCestora. Acestea au fost folosite Tn 600 de
_ localitati ale tarii, dintre care 114 sate se

afla in regiunea Moldovei. Volumul 1 al
HABITATUL AER a aparut in anul 2003 si contine
e cartografierea datelor legate de habitatul
MOLDOVA uman, organizate dupa o structurd
concentrica, ce restrange atentia progresiv:
de la planul panoramic al asezarii (mosia
satului, vatra) la gospodarie si locuinta
propriu-zisa.

La doi ani dupa publicarea acestei
lucrari (seria contine un total de cinci
e volume tematice, finalizatd in anul 2013),
regiunea Olteniei a deschis sirul cartilor ce
aveau sa tipologizeze si sd pund in circulatie informatiile legate de
habitat. Structura capitolelor raiméane consecventa cu atlasul etnografic
de-a lungul tuturor volumelor: in anul 2010 a aparut cel privitor la
Banat, Crisana, Maramures, un an mai tarziu am putut citi despre
arhitectura Transilvaniei, iar ultimul volum urmeaza sda punda in
circulatie datele gasite pe teren in Dobrogea si Muntenia.

Articolele contin raspunsurile la 1intrebarile din chestionar
marcate la nivel temporal de trei momente: in jurul anului 1900 (notate
sub formula 1n trecut), in perioada interbelica si in prezent
(cu sublinierea faptului ca se raporteaza la deceniul opt al secolului
trecut). Aceastd privire asupra tehnicilor si practicilor de constructie
cunoscute vreme de un secol permite descoperirea constantelor si
dinamicii specifice acestui segment al culturii traditionale, precum si a
modului in care modernitatea influenteaza locuirea in genere.

Volumul despre habitatul din Moldova nu precizeaza cati din cei
18.000 de subiecti ai AER au furnizat informatiile centralizate si nici
celelalte proportii aferente din totalul de 6.000 de chestionare
completate pe patru milioane de file, ori din cele 150.000 de fotografii,
desene si schite ce au rezultat in urma campaniilor de teren in Romania.
Munca de culegere din cele 114 sate investigate a fost desfasuratd de
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unul dintre coordonatorii volumului, Alina Ioana Ciobanel, si de alti
16 cercetatori de la Institutul de Etnografie si Folclor ,,Constantin
Brailoiu” (printre care se numara Paul Petrescu, Ofelia Vaduva sau
Monica Budis), dar si de 14 muzeografi din Moldova sau din restul tarii,
doi specialisti de la Directia Patrimoniului National, respectiv un centru
judetean al culturii populare. Efortul de a inventaria, clasifica si sintetiza
anchetele de teren conduse de 33 de etnografi este considerabil si exista
riscul de a oferi un rezultat eterogen, anevoios de consultat, ca urmare a
volumului urias de informatie.

Datele tipologizate prezinta interes nu doar pentru etnologi, ci si
pentru specialistii in toponimie, care vor gasi in carte zeci de pagini cu
denumirile oficiale si populare ale asezarilor, formelor de relief, zonelor
din localitate etc., pentru sociologi, care pot afla inclusiv ce aparatura
casnica exista in anul 1982, si pentru istorici ori arheologi, prin prisma
informatiilor de culturd orald despre intemeierea asezarilor si
evenimentele care s-au succedat in acestea. Numeroase pagini contin
date cadastrale despre suprafetele ocupate de sate si mosiile aferente lor,
in locurile in care autoritdtile au pus la dispozifia cercetatorilor
registrele locale. Un capitol special furnizeazd amanunte despre
sistemele de Tmpartire a terenului, unitafi de suprafatd folosite si
instrumente de masurare.

Ceea ce nu se gaseste deloc in acest al patrulea volum, si de altfel in
nici una dintre cartile seriei, tine de coordonata magico-religioasd a
locuirii. Putem banui cd perioada politicd in care a fost elaborat
chestionarul pentru AER a zadarnicit cercetarile despre practicile de
alegere a locului constructiei, despre ofranda pentru spiritul locului,
jertfa zidirii, ori riturile de constructie in genere, desi carti
fundamentale pentru tema in cauza au fost publicate in perioada
cercetarilor. Doar obiceiurile de Tntemeiere a satului se apropie de
resorturile ceremoniale prin care spatiul inconjurdtor este asumat
reverentios de catre om si atestd, In unsprezece sate, obiceiul de a
bate un par Tn mijlocul locului ce va deveni o asezare. Functia
magica a gestului a fost discutata si de Mircea Eliade, care vede in
acest stalp (transformat sub presiunea culturii crestine intr-0 cruce)
un axis mundi al comunitatii. Arhiva de Folclor a Moldovei si
Bucovinei contine numeroase date de pe teren care atestd faptul ca si
atunci cand se ridica o noud gospodarie, locul constructiei se asuma
prin implantarea unui tarus in pamant.
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Tn ciuda faptului ca subcapitolul Obiceiuri de la Sursele de apa
potabild furnizeaza o multitudine de date despre localitatile in care
fantana se sfintea inainte de darea ei in folosinta, si se facea o pomana
specificd, nici o singurd informatie de acest tip nu este cuprinsd in
volum referitor la mutarea in casa noua. Teama de locuinta abia ridicata
este una dintre cele mai raspandite precautii umane in lume si de-a
lungul istoriei. Chiar si in prezent, in mediul urban inca se mai oficiaza
gesturi propitiatorii si expiatorii ce premerg traiul intr-o noua cladire, iar
absenta coordonatei magice vaduveste perspectiva asupra raportului pe
care homo religiosus il are cu lumea inconjuratoare. Explicatia pentru
absenta acestui segment definitoriu al construirii ar putea fi intentia de a
valorifica credintele magice in lucrari distincte, individuale, asa cum
este cazul volumului semnat de Monica Budis, intitulat Microcosmosul
gospodaresc. Aici este publicat chestionarul folosit pe teren si el
demonstreaza faptul ca riturile de constructic au stat, de asemenea, in
atentia investigatorilor, dar nu au fost tipologizate.

Cele trei parti ale cartii reiau structura atlasului etnografic,
Asezarea, Gospodaria, Locuinta, si propun o incursiune similard cu
vizitarea, dupa cum noteaza in Introducere Alina loana Ciobanel:
»oatele sunt prezentate asa cum ne apar atunci cand ne apropiem de ele:
mosia — terenul care le apartine, vatra, zona unde este concentrarea
umana, cu gospodarii si ce contin ele, si pilonul locuirii, casa” (p. 11).
Dimensiunea orizontald a viziunii create este completatd de o linie
verticald 1n timp, trasatd de prezentarea diacronicd a caracteristicilor
arhitecturale atestate in zona Moldovei. Autoarea introducerii invoca
date arheologice referitoare la cultura Cucuteni si le pune in relatie cu
tehnica actuald de constructie a caselor din nuiele. Bordeiul
semi-ingropat si locuinta monocelulara sunt indicate doar la nivel de
memorie colectiva, cea de-a doua fiind raportatd ca disparuta in jurul
anului 1958. Planurile caselor capatd o complexitate progresiva cu
vremea, iar din acest punct de vedere volumul reprezinta o baza de date
remarcabild, fiindca are in continut zeci de desene amanuntite, atat ale
pozitiei In gospodarie a anexelor si locuintei, cat si ale odailor cu sobe
sau nu, precum si scheme pentru pozitionarea in camera a diferitelor
elemente de mobilier.

Partea I, Asezarea, contine patru capitole intitulate Elemente
generale (unde se indica tipul de sat, legendele de intemeiere si date de
istorie locald), Mosia satului, Vatra satului si Cimitirul. Semnalat inca
din introducere, obiceiul de a marca limita terenului cu ajutorul unui



RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE 517

copac constituie un element inedit, mai ales prin prisma denumirii pe
care acest reper o primeste in zona Bacaului: ,,Hotarul se mai numeste si
«bour», mai ales daca pe hotar este un stejar, frasin batran” (p. 43),
»,o¢ facea o cruce pe copac sau se taia varful copacului. Se numea
«bour»” (p. 49). In satul vrancean Suraia acelasi procedeu era indicat
printr-un cuvant derivat de la semn: JIn padure se taia varful copacului;
se chema «sdmnicer»” (Idem).

Topografia magicd a spatiului social este cuprinsa sub titlul
Toponime specifice, ca Locuri rele, respectiv Locuri sfinte, bune.
La fel ca in cazul legendelor de intemeiere care ar fi putut castiga
accesibilitate la consultare, daca erau tipologizate (si pentru aceasta se
putea folosi lucrarea lui Tony Brill, care usureaza ordonarea
informatiei), credintele legate de incadrcatura nefastd sunt grupate
intr-un monolit greu de sondat, care poate induce n eroare pe alocuri.
Tema locurilor nefaste subsumeaza date privitoare la duhul ce ramane
sd pazeascad cladirea dupa sacrificarea unui animal la temelia ei si
anuleazi intru totul atestarea jertfei pentru constructii: ,,In vatra
satului, in beciul manastirii era stahie” (Manastirea Casin — Bacau),
»,La Academie (Casa Memoriala Vasile Alecsandri), dar in vatra. Nu
trece lumea noaptea pe acolo cd apar un berbec sau un cocos”
(Mircesti — lasi) (p. 74-75). Multitudinea de informatii similare
existente in Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei indicd o
raspandire larga a obiceiului de ingropare a vietuitoarelor mentionate
(sau doar capul lor), atat la baza caselor, cat si in vetre, pentru a
asigura trdinicie zidariei si, in acelasi timp, pentru a oferi o ofranda
catre spiritul locului. Marturiile revelatorii trebuie extrase dintre
randurile volumului cu o atentie sporitd din partea cititorului.

Deosebit de importantd este §i atestarea obiceiului de
inmormantare in gospodarie si nu la cimitir, In doud sate sucevene
(p. 152). Desi indicate ca practici ce tineau de trecut la momentul
culegerii, informatiile sustin cercetarile privitoare la riturile funebre in
care bocetele si cantecele ritual-ceremoniale din Moldova pastreaza
indicii despre Ingroparea in incintd, ale carei radacini sunt reperabile
pana in Antichitate. AER nu mentioneaza insa regiunea nord-estica a
tarii atunci cand prezintd cimitirele familiale $i mentioneazd in
deschiderea hartilor din sectiunea alocata satului doar Platforma
Luncani, Tara Hategului si satele risipite din Muntii Apuseni.

Partea a I1-a a habitatului cercetat in Moldova patrunde treptat in
gospodarie si ofera date despre curte, partajarea ei, porti, gradini, anexe
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si tehnicile folosite pentru construirea lor. Numeroase desene din
caietele de teren 1Insotesc descrierile primite de la subiecti si
imperfectiunea schitelor adauga volumului un aer autentic, inclusiv
datoritd notatiilor pe marginea schemelor.

Capitolul despre acoperisul adaposturilor pentru animale ori
cereale foloseste axa temporalda a dezvoltarii socio-economice si
prezinta ordinea aparitiei diverselor materiale utilizate pentru izolare.
Sute de trimiteri la localitati rurale atesta, pe rand, folosirea paielor
calcate sau legate in snopi/ in trepte, combinate cu stuful ori utilizarea
lujerilor de stuf. Acolo unde aceste resurse naturale erau insuficiente,
adaposturile pentru animale sau surile se inveleau cu coceni (tulpini de
porumb). Materialele de constructie extrase din lemn constau atat din
resturile de la prelucrare (latunoi), cat si din sindrila/dranita, sita,
scanduri sau taban. Anexele mai erau acoperite cu tigla, denumita local
si olane sau oale, ori, mai recent, cu carton gudronat sau eternita.

Acest parcurs al tipurilor de ,invelitori”, dupa cum sunt
denumite in volum, anticipeaza subcapitolul echivalent, privitor la
Locuinta. Aceasta face obiectul celei de-a treia parti a lucrarii, compusa
din doud subdiviziuni: Casa si Interiorul. Cladirea principald a
gospodariei a fost cercetatd din punctul de vedere al amplasarii ei fata
de punctele cardinale, de vanturi si drumuri de acces, ca apoi sa fie
prezentata evolutia spatiului de locuit la nivel descriptiv, si prin scheme.
Subcapitolul cu planuri de case incepe cu locuinta cu o singura incapere,
bordeiul fiind tratat separat, la finele cartii. Cele mai complexe locuinte
intalnite pe teren aveau cinci sau mai multe incaperi si erau uneori
dispuse n forma literei L, fiind numite de localnici ,,case cu cot”.

Nici acest capitol nu include informatii legate de riturile de
constructie, nsd la pagina 285 apar notate marturii din doud localitati
(Vaculesti — Botosani si Mircesti — Vaslui) referitoare la interdictia de a
adauga noi incdperi la casd, din convingerea ca acest lucru va provoca
moartea unui membru al familiei. Superstitia a fost atestata si in alte opt
sate din Moldova in timpul anchetelor etnografice desfasurate de
specialistii ieseni si trebuie pusd in relatie cu tema sacrificiului din
riturile de constructie. Spiritul locului a acceptat prezenta umana doar in
perimetrul initial, iar ofranda de la momentul ridicarii casei nu implica o
»cedare” definitiva a spatiului. Constiinfa permanentd a duhului
teriomorf care acceptd coabitarea cu familia este reperabild, de
asemenea, in cultul sarpelui casei, foarte raspandit si astazi in randul
locuitorilor de provenienta rurald din Moldova.
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Deosebit de interesante din punct de vedere etno-lingvistic sunt
atestarile numelor pe care le poartd diferite elemente ale arhitecturii:
bolovanii pusi la colturile casei, sub talpa de lemn sunt numiti ursi
(Straja — Suceava), cuiele din fag cu care se fixau barnele poarta
denumirea de pureci (p. 304), iar spatiul intermediar dintre sarpantele
acoperisului si frontonul lateral, tdiat in forma de triunghi, imprumuta
un cuvant din domeniul portului popular: altita (Arborea — Suceava).

Anexele volumului cuprind un glosar de termeni regionali, fara
trimitere la pagina unde apare cuvantul, lista satelor cercetate in
Moldova si un tabel in care pot fi regasite localitatile investigate, cand si
de catre cine au fost cercetate si date despre subiectii inregistrati.

Alina Ioana Ciobanel anunta in introducere intentia de a publica
concluzii asupra echivalentelor tipurilor de plan al casei atestate in
regiunile romanesti, dupd volumul al cincilea al seriei. Pana atunci,
comparatiile stau totusi la indemana cititorului, variatiunile inregistrate
intre lucrarea despre Moldova si celelalte existente la ora actuala
oferind, pe de o parte, indicii despre mentalul zonal, iar pe de alta parte
rezultate particulare obtinute de culegatorul ajuns in satele din reteaua
AER. Consideram ca Bibliografia lucrarilor despre toponimia si
arhitectura Moldovei va include cu necesitate de acum incolo volumul
al patrulea al Habitatului.

Adina HULUBAS



