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Dimensiunea sacra a ospdtului funerar, cunoscut indeobste sub
denumirea de praznic (de origine slava), este, fard indoiala, definitorie,
caci ,,la baza tuturor praznicelor, a pomenilor In general, sta conceptia
ca si in lumea «de dincolo» defunctul 1si va continua existenta si ca
urmare el va avea nevoie de toate cele ce i-au fost trebuitoare pe
pamant. Praznicele mediazd astfel transcendentalizarea tuturor
bunurilor oferite de familie spre beneficiul celui disparut™'. Moartea
individului este socotitd ,,centrul de la care se rotunjesc, temporal si
spatial, cercuri din ce n ce mai largi, pana cand se cucereste cumpana
dreapta intre cele doua lumi si apele tulburate de accidentul funebru se
intind linistite si calme™. in cele din urma, »timpul care a inclus in
sanul sau principiul mortii trebuie uitat™, astfel ci ,,praznicele
mortuare marcheaza fiecare cerc existential al sufletului pana la 40 de
zile, Intr-un ritm care se destinde din ce in ce mai mult, ajungand la
sorocul celor sapte ani”4, dupa care mortul trecea din ,,randul rudelor
in randul mosilor si strimosilor™.

Esenta tuturor ofrandelor funerare constd, 1indeosebi, in
alimentatia ritualica’. Dacd pentru omul modern alimentatia este un
simplu act fiziologic, pentru omul arhaic aceasta a constituit un
sacrament. Odinioard, ospetele funerare aveau loc langd morminte
tocmai pentru ca mortul ,sa se poatd ospdata din preaplinul vital

" Ton H. Ciubotaru, Marea trecere. Repere etnologice in ceremonialul funebru din
Moldova, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationala”, 1999, p. 174.

2 Ibidem.

> Ibidem.

* Ibidem, p. 162.

° Vladimir Trebici, Ion Ghinoiu, Demografie si etnografie, Bucuresti, Editura
Stiintifica si Enciclopedica, 1986, p. 292.

® Ofelia Vaduva, Pasi spre sacru. Din etnologia alimentatiei romdnesti, Bucuresti,
Editura Enciclopedica, 1996, passim.
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dezlantuit langa el”’. In ceremoniile funerare, actul alimentar este unul
central, care depaseste semnificatiile cotidiene, alimentele trecand in
ipostaza magico-rituala si influentand viata omului in relatiile sale cu
cel din jur si cu stramosii. Simbolul poate transfigura un aliment spre
spiritualitate, intrucat ,,orice act alimentar este o transsubstantiere”.
Ofranda, darul presupune sacrificii personale, renuntare la sine.
Credinciosul daruieste zeilor nu alimente sau sangele de pe altar, ci, asa
cum remarca Emile Durkheim, ,,gdndul sau™? sau spiritul lucrului oferit,
caci a oferi un bun Inseamna ,,a oferi ceva din tine insuti” (Marcel
Mauss), iar a accepta de la cineva ceva ,,inseamna a accepta ceva din
esenta lui spirituala si din sufletul sau”'’.

Pomana constituie un schimb de daruri intre vii si stramosi'".
Masa de pomenire, praznicul oferit in schimbul plecarii definitive a
celui mort exclude principiul reciprocitatii pentru lumea aceasta, se
refera la lumea de dincolo. Coliva si colacul oferite la anumite date
»posedd valoare de contradar in cadrul unui imaginar schimb de
daruri cu strimosii”'®>. Coliva este o jertfd pentru iertare, ofrandi
sacralizatd §i sacralizanta adresata celor morti pentru a le capata
bunavointa. Cel ce manancd colivd preia din pacatele mortului
savarsite pe parcursul vietii'”®, ceea ce ar explica participarea tuturor la
»leganarea” colivei (darul legdnat al vechilor evrei) si Tmpartirea
acesteia fiecarui participant, cu obligatia de a manca o mica parte din
ea. In Moldova secolului al XIX-lea, dar si astizi, ofrandele
alimentare duse la bisericd se numesc jertfe, in dorinta de a mentine
comunicarea cu stramosii.

7 Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, editia a III-a. Traducere de Mariana
Noica, Bucuresti, Editura Humanitas, 1999, p. 275.

¥ Apud Ofelia Vaduva, op. cit., p. 32 (expresia ii apartine lui Gilbert Durand).

? Expresia este redata dupa Ofelia Vaduva (op. cit., p. 121), fiind mai corectd, in esentd,
decat cea din alti traducere romaneascd (Emile Durkheim, Formele elementare ale vietii
religioase. Traducere de Magda Janrenaud si Silviu Lupescu, lagi, Editura Polirom,
1995, p. 318), unde gisim: ,,In realitate, credinciosul ii oferd zeului sau nu alimentele pe
care le depune pe altar si nici sdngele care curge din propriile-i vene, ci gandirea sa”.

' Marcel Mauss, Eseu despre dar. Traducere de Silvia Lupescu, Iasi, Editura Institutul
European, 1993, p. 53.

"' Ofelia Vaduva, op. cit., p. 134.

2 Ibidem, p. 129.

13 Ibidem, p. 84. De asemenea, Simeon Florea Marian, Inmormdntarea la romdni.
Studiu etnografic [Trilogia vietii, I11]. Editie de Teofil Teaha, Ioan Serb si Ioan Ilisiu,
Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationala”, 1995, p. 110.
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Faptul ca se putea interveni in favoarea celor morti si ca le putea
imblanzi osanda in viata vesnica, prin ofrande alimentare sau ospete
funerare, precum si prin slujbe numite sarindare (cele 40 de liturghii), a
indreptatit-o pe Violeta Barbu'®, intr-o lucrare dedicati istoriei familiei
din Tara Romaneasca in secolul al XVII-lea, sa constate existenta unei
conceptii apropiate de cea barocd, a Purgatoriului, cdci prin interventii
repetate din partea urmasilor (trei, noud si 40 de zile) se putea schimba
soarta vitregd a raposatului, o conceptie care este insd de sorginte
arhaica, precrestina'”.

,In traditia pagana — scria Philippe Ariés — se aduceau ofrande
mortilor spre a-i imbuna si a-i impiedica si revind intre cei vii”'’.
Biserica primitivd a interzis practicile funerare de sorginte pagana
(bocetele, ofrandele la morminte) si a inlocuit ospatul funerar cu
euharistia oficiata pe altarele aflate in cimitir, intrucat, se pare, in
Scripturd nu existd nici un argument in favoarea intermedierii viilor
pentru mor‘gi”; prin urmare, practica crestinilor 1si are originea in
traditia pagana, care in forma initiald era mai degraba o comemorare
decit o intercesiune. In Evul Mediu timpuriu riturile funerare erau
,dominate de doliul supravietuitorilor si de cinstirile pe care acestia le
consacrau defunctului”'®. Rudele veneau la intervale regulate si ficeau
ospete funerare pe mormant. Conciliile bisericesti, precum cel din 567,
de la Tours, au protestat impotriva unui asemenea obicei, deoarece unii
credinciosi ,,perpetudnd vechile greseli, duc de mancare mortilor de
Sfantul Petru (22 februarie) [...] si mandncd legume oferite

' Violeta Barbu, De bono coniugali. O istorie a familiei din Tara Romdneascd in
secolul al XVII-lea, Bucuresti, Editura Meridiane, 2003, p. 143 si 145.

'3 Vechii greci ofereau ospete funerare si ofrande la trei, noud si 13 zile, precum si la
un an. Romanii sarbatoreau ziua mortilor la 22 februarie, cand le pastrau locuri
rezervate la masa. Popoarele baltice, de asemenea, la trei, sase si 14 zile, avand si o
sarbatoare a mortilor la inceputul lui noiembrie, cdnd mortii erau invitati la ospete (Ion
Ghinoiu, Lumea de aici, lumea de dincolo. Ipostaze romanesti ale nemuririi,
Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Romane, 1999, p. 306). In Caraibe, la
populatiile arhaice, comemorarile se faceau la opt si 15 zile, o luna, 40 de zile si un an
(Arnold van Gennep, Riturile de trecere. Traducere de Lucia Berdan si Nora
Vasilescu, lasi, Editura Polirom, 1996, p. 134).

' Philippe Ariés, Omul in fata mortii, vol. I. Vremea gisantilor. Traducere de Andrei
Niculescu, Bucuresti, Editura Meridiane, 1996, p. 200.

7 Ibidem, p. 201.

'8 Ibidem, p. 219.
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demonilor”"”. in fapt, ospetele funerare stringeau legiturile de familie si

linisteau pe morti prin aceastd comuniune alimentara, obicei care, in
Occident, lasase urme pana in secolul al XI-lea, cand se mai vedeau
nopti de veghe? cu dansuri si cintece pentru a-i indepiarta pe morti.
Daca Biserica occidentald cenzurase asemenea practici pagane inca de
acum zece veacuri, cea orientald le-a tolerat pana astazi, desi au mai fost
unele incercdri izolate de cenzurare in secolele X VII-XVIII.

In manualul de liturgica al Bisericii Ortodoxe, practicile funerare
stravechi sunt invelite in haina crestind, unde, in 1985, de pilda, sunt
interpretate pomenirile mortilor de trei zile, noud zile si 40 de zile, de
trei luni, sase luni, noud luni si 12 luni, apoi anual pana la sapte ani, in
spiritul pravilei lui Matei Basarab de la 1652: pomenirile de trei zile —
Sf. Treime, de noua zile — cele noua cete ingeresti, sau ceasul al noudlea
de pe Cruce, 40 de zile — Iniltarea Domnului*'. Praznicul de an se tine
in cinstea crestinilor din primele veacuri, cand se praznuia anual ziua
martirilor si a sfintilor. Cei sapte ani sunt zilele Creatiei. In acest timp,
sufletul mortului timp de trei zile da tarcoale trupului, la noua zile se
infatiseaza in fata lui Dumnezeu, iar la 40 de zile sufletul este supus
judecatii particulare dupa ce a trecut prin vamile vazduhului, prin rai si
iad. Or, acestea sunt reinterpretari n spirit crestin, alaturi de care este
admis faptul potrivit caruia praznicul de 20 de zile, care s-ar tine numai
in Moldova (desi este atestat si in Pravila mica de la Govora, la 1640,
omis insa in Pravila cea mare de la 1652!), ar putea fi un obicei ramas

' Philippe Ariés si Georges Duby, Istoria vietii private. De la Imperiul Roman la anul
o mie, vol. II. Traducere de lon Herdan, Bucuresti, Editura Meridiane, 1994, p. 219.

* Obiceiuri similare pot fi constatate in satele moldovenesti, precum jocurile de
priveghi, care, Insd, au persistat pana in prima parte a secolului al XX-lea. Vezi pentru
aceasta, studiile lui Vasile Adascalitei: Particularitdtile priveghiului ca rit funerar in
Bucovina, in vol. Romanitatea de sus. Repere etnologice. Editie ingrijitd si prefata de
Vasile 1. Schipor, Radauti, Editura Septentrion, 2004, p. 47-50; Jocul si cdntecul de
priveghi in judetul Vaslui, in vol. Un pol de contributii etnografico-folcloristice privind
realitatile vasluiene, Vaslui, CJCP, 2005, p. 45-70; Jocuri de priveghi in judetul Bacau,
in vol. Concert etnologic in cuvinte pe portativul treimii sud-vestice a Moldovei dintre
bazinul Siretului si Carpati, Bacau, 2006, p. 110-126. Au fost identificate 47 de jocuri in
judetul Vaslui, 43 in judetul Bacau, in general, aceleasi peste tot, precum carbunele,
tusca, barza, capra, calul, ursul, moartea, dracul, baza etc. De asemenea, vezi studiul lui
Dan Ravaru, Jocuri de priveghi de pe Valea Tutovei, in idem, Folclor, etnografie, istorie
locala, vol. 1, Vaslui, Editura Cutia Pandorei, 1998, p. 70-112.

! Ene Braniste, Liturgica speciald pentru institutele teologice, editia a 1I-a, Bucuresti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1985, p. 558-560.
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de la romani”. Oricum, regula ciclului praznical este dati de
periodicitatea: trei, noud, 20, 40 de zile, trei, sase, noud, 12 luni, apoi in
fiecare an pani la sapte ani>.

Elementul simbolic esential, care nu lipseste de la nici o
manifestare comemorativd in cinstea mortilor, este coliva, alaturi de
care se afla colacul si vinul. Coliva constituie elementul central al
fiecdrui parastas, fie cd este celebrat la mormant, in biserica sau acasa.
Manualul de liturgica il considera o reminiscenta a vechilor agape sau
mese fratesti ale primilor crestini, acceptand totodata faptul ca este o
prelungire a vechilor ospete funerare din cultele greco-romane.
Parastasul®* (gr. mopdotacic) presupune mijlocirea, intermedierea
inaintea lui Dumnezeu in favoarea raposatului, si este, de fapt, colacul.
Cat despre colivd™, care este din grau fiert, (gr. to. kOAvPo sau
kOAAVPa), manualul de liturgicd accepta interpretarea potrivit careia
aceasta simbolizeaza trupul mortului, deoarece hrana principala a
trupului este graul, care moare si reinvie, iar ingredientele folosite nu
sunt decat virtutile sfintilor si raposatilor, sunt dulceata vietii vesnice.
Colacul si painea servesc unui tel identic, iar vinul este prelungirea
libatiunilor pe care romanii le faceau pe mormintele mortilor, fapt
acceptat de Biserica Ortodoxa. Insid conceptul esential al ospatului
funerar il constituie pomana.

Pomana este forma mediata, care face posibild comunicarea
dintre vii si morti, rol asemanator cu al viselor si bocetelor’. Pentru
evitarea influentelor malefice, viii sunt obligati sa ofere pomana
mortilor sub forma meselor comemorative, praznicelor sau ospetelor
funerare. Mortii raman astfel linistiti, iar pentru ca acest lucru sa fie
perpetuu, viii trebuie sa refaca periodic resursele de hrana ale acestora,
la intervale stabilite ritual (trei, noud, 20, 40 de zile etc.)”’. in caz

22 Ibidem, p. 558, nota 21.

2 Simeon Florea Marian, op. cit., p. 238-239; Elena Niculitd-Voronca, Datinile si
credintele poporului roman, adunate si asezate in ordine mitologicd, vol. 1. Editia
Iordan Datcu, Bucuresti, Editura Saeculum 1.0O., 1998, p. 280-281.

* Ene Braniste, op. cit., p. 553.

2 Ibidem. De asemenea, Simeon Florea Marian, op. cit., p. 109, unde este descris si
modul de preparare a colivei, ingredientele folosite etc.; Elena Niculitd-Voronca,
op. cit., p. 277.

*® Gail Kligman, Nunta mortului. Ritual, poeticd si culturd populard in Transilvania.
Traducere de Mircea Boari, Runa Petringenaru, Georgiana Farnoaga, West Paul
Barbu, Iasi, Editura Polirom, 1998, p. 110.

7 Ibidem, p. 113.
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contrar, cei vii isi compromit existenta pentru lumea de dincolo, iar in
lumea aceasta s-ar putea si aibd parte de rizbunarea mortului. In
Maramures, in ajunul inmormantarii, seara, are loc ultima cina Tmpartita
cu mortul in casa, unde mananca cei ce vegheaza, pe sicriu asezandu-se
o farfurie, o lingurd cu colacul ritual si o luménare in mijloc. Astfel,
»pomana regleazd caracterul relatiilor sociale, pacea intre vii si morti,
mentindndu-i pe cei morti in gratia lui Dumnezeu”, se statueaza
separarea si integrarea viilor si a mortilor*®, prin ceea ce Arnold van
Gennep definea rituri de agregare a mortului in lumea decedatilor®.
Mesele de dupa funeralii reinnoada pentru vii firul rupt de moarte.

,Pomana — scria Marcel Mauss — este pe de o parte fructul unei
notiuni morale a darului i a bogatiei, iar pe de alta parte, al unei notiuni
obligatorii de sacrificiu al celuilalt’. Generozitatea este obligatorie,
altfel Nemesis se razbund pentru surplusul de bogdtie al unora. Zeii si
spiritele sunt de acord ca partea ce li se cuvine, fiindu-le cedata prin
jertfe, sd serveasca saracilor si copiilor. Trebuie remarcat ca sensul
initial al pomenii s-a alterat. La origine, termenul trimitea la vechea
morald a darului; se regaseste in sadaka araba, zedeqa ebraica etc. ca
principiu justitiar, care a devenit ulterior pomana. La lerusalim s-a
ndscut, in epoca misnaica, doctrina caritdtii $i pomenii, care, prin
intermediul crestinismului si islamismului s-a raspandit in intreaga
lume. Astfel s-a deturnat sensul termenului zedaga din Biblie, unde nu
insemna pomana 1n sensul de mila, ci sacrificiu pentru celalalt.

kkk

Prima atestare documentara romaneasca a ciclului temporal al
praznicelor care marcheazd fiecare cerc existential o avem dintr-un
document emis de Stefan cel Mare, o donatie catre mandstirea Zografu
de la Muntele Athos, la 10 mai 1466, unde se stipuleaza datoria obstii
monahale: ,,lar dupa trecerea anilor nostri, dupa trecerea vietii noastre,
in primul an sa ni se faca si sa ni se cante sfantul prohod 1n sobor si apoi
de a treia zi, si apoi de a noua zi, si de a doudzecea zi, si de a patruzecea
zi, s1 de o jumatate de an si apoi de un an. lar dupa trecerea acelui an, de
atunci sd mi se cante in fiecare an intr-o zi, in sobor, pentru pomenire,

% Ibidem, p. 114,
¥ Arnold van Gennep, op. cit., p. 146.
3% Marcel Mauss, op. cit., p. 64.
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seara parastas si coliva si bauturd, iar dimineata sfanta liturghie si
colivd, si iardgi la pranz bauturd, spre mangaierea fra‘,[ilor”3 g
Insa calugarii greci aveau datoria si-1 pomeneascd si cat timp va fi in
viata: ,,Sfinta Biserica sd ne cante sambata seara paraclis 1 duminica, la
pranz, sa se dea bautura, martea sa ni se cante sfinta liturghie si la pranz
sa se dea bautura si s ma pomeneasca si in fiecare zi”.

Doua veacuri mai tarziu, ritualul era identic. Un document din
15 octombrie 1645 std marturie asupra acestui aspect. Isac, fiul lui
Toader Tautu, inaintea mortii a daruit partea sa de ocind din Balinesti
nepotului sau, Patrascan, deoarece ,,51 1-a luat de fiu si I-a invatat carte,
pentru ca 1i este nepot drept de frate, cum a marturisit si mama lui
vitregd, Tudosca, cneaghina lui Toader Téutul”. Prin urmare, i-a lasat
in grija, cu limba de moarte, sa-i faca ,,pomenirea la Tnmormantare si
de trei zile si de noud zile si de 20 de zile si de 40 de zile si de
jumatate de an si pe an sa-1 pomeneasca si sa-1 grijeasca de acum
precum scrie in zapis, cu mare blestem™. De altfel, aceste obligatii
funerare pentru sufletul raposatului le regdsim consemnate, in aceeasi
vreme, in Tara Romaneasca, in Pravila de la Govora, la 1640: ,,Deci
mortilor se cade sa li se faca pomenire si slujire”, la trei zile, noua zile,
20 de zile, 40 de zile, sase luni ,,si anul deplin””. Tot astfel, erau
pomeniri in sambata Lasatului Sec de Carne si in sambata Lasatului
Sec de Branza, deoarece ,,pentru acestea sd credem ca [mortii] vor afla
dezlegare de pecatele lor”. In Pravila cea mare, Indreptarea legii, de la
1652, se explica si ,,pentru ce lucru dupa moartea omului fac pomeane
a treia zi §i a noa zi si patruzecile, si cand trebuie si se opreste sa nu se
faca”. Dupa ce omul moare ,,are slobozie doao zile si Tmbla cu ingerul
aice jos pre lume, unde-i iaste voia [...] unele ori mearge la casa aceia
ce au facut intru viata lui, iara altele ori la mormant, unde-i ingropat
trupul [...]; si face doao zile pre pamant, iara a treia zi mearge ingerul
cu dansul, adeca cu acela suflet la ceriu si std naintea lui Dumnezeu.
Pentr-aceaia se face a treia zi liturghie i pomana pentru cel mort [...]

*! Leon Simanschi, in colab. cu Georgeta Ignat si Dumitru Agache, Documenta
Romaniae Historica (DRH), A. Moldova, vol. 11, Bucuresti, Editura Academiei, 1976,
p. 193, nr. 135.

32 Petronel Zahariuc, Marius Chelcu, Silviu Vicaru, Catilina Chelcu, DRH,
A. Moldova, vol. XXVIII, Bucuresti, Editura Academiei, 2006, p. 175, nr. 222.

3 Pravila bisericeascd numitd cea micd, tipariti mai intdi in mandstirea Govora,
Bucuresti, Academia Romana, 1884, glava 29, col. 48, f. 53r.
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<apoi> mearge cu ingerul de-i arata bogate lacasure frumoase ale
sfintilor si dreptilor [...] iard a noa zi merge da se inchind lui
Dumnezeu; pentr-aceia sa fac liturghii si pomeane a noa zi. De-acia
iard-l ia ingerul si treace de-i aratd raiul si toatd munca si ceale de
dadasupt si toate muncile pana in 40 de zile. Si iard merge dupa 40 de
zile da se inchind lui Dumnezeu; pentr-aceaia se fac liturghii si
pomeane in 40 da zile [...] atunce, dupa lucrure cum au facut, dau-i
loc di se odihneste pana va veni Hristos si judece lumea™*.

Influenta Reformei din Transilvania pare sa fi lasat unele urmari in
spiritul regulilor impuse de unii dintre cei mai de seama Tnalti ierarhi ai
Bisericii Ortodoxe,. Recomandarile lui Sava Brancovici sunt identice celor
din diplomele principilor transilvdneni, emise 1n 1657, in scopul
calvinizarii scolii romanesti din Fagaras, pentru dascalii si preotii din Tara
Oltului, motiv pentru care hotérarile soborului din 1675 au fost primite cu
reticenta, fiind vazute de unii ca incercari de introducere a calvinismului in
Biserica Ortodoxa romaneasca din Transilvania®. Mai ales ca actiunea de
calvinizare a populatiei romanesti Incepuse in secolul precedent, prin
traducerile in limba romana, cind prima editie a Cazaniei tiparita de
Coresi, in 1567, cuprindea predicile protestante la Evanghelii, fiind ,,0 carte
de propagandi calvind, foarte bogatd in mustriri si in indemnuri™°. De
asemenea, Molitvenicul Tui Coresi era ,,destinat romanilor ortodocsi recent
convertiti la Reformd, in urma actiunii de prozelitism calvin, desfasurata
dupa 1564 de Gheorghe de Sangeordz, sub obldduirea principelui Ioan
Sigismund™’. S-a incercat eradicarea vechilor traditii roménesti, prin
propovaduirea literei Scripturii, precum in cazania de la Duminica
Cincizecimii, care are in vedere acele practici funerare, repetatele pomeniri
pentru salvarea sufletelor mortilor, unii ajunsi strigoi sau ,,draci”, care ,,$i
incoace si Incolo imbla la mormanturile mortilor. [...] ca vin mortii in casa
si se ivesc oamenilor, cer agiutoriu dupa moarte sa le faca cu calugarii si cu
popii sardcuste si alte minciuni™*®. Obiceiul pomenirii mortului, al carui

34 Indreptarea legii 1652. Editia Andrei Radulescu, Bucuresti, Editura Academiei,
1962, p. 169, glava 162.

% Marina 1. Lupas, Mitropolitul Sava Brancovici, 1656-1683, Cluj, 1939, p. 70.

BN, lorga, Istoria literaturii romdnesti, vol. 1, editia a II-a, Bucuresti, 1925, p. 185.

37 Coresi, Tdlcul Evangheliilor si Molitevnic rumdnesc. Editie critici de Vladimir
Drimba. Cu un studiu introductiv de Ion Ghetie, Bucuresti, Editura Academiei,
1998, p. 17.

3 Ibidem, p. 75.
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suflet asteaptd ca in purgatoriu aici, pe pdmant, pana la 40 de zile, era
contestat de invatatura reformista: ,,sufletele dereptilor sant in mana lui
Dumnezeu, iard ale pacatosilor suflete, dupa esit asa si se duc”, se spune in
Cazania de la 1567: ,Dard crestine, iaste minciund carei au invatat si
pazeasca omul mortul sdu dupa noao zile si la doaozeci de zile si la
patruzeci si la anul. Minciund e si aceia carei zic ca pot folosi dupa moarte
sufletelor, ca nu se schimba locul dupa aceasta viata, ce iaste scornit pentru
lacomia cartularilor”. Altfel spus, ,ale pacatosilor suflete duse sant si
acealea”, precum scrie 1n cea de-a doua Cazanie a lui Coresi, din 158 1%,

Mai tarziu, mitropolitul Sava Brancovici, a actionat in acelasi
sens, prin asezamantul pentru ,.folosul preotilor, a besearecilor si a
crestinilor”, din 1675: ,,Bobonasaguri ce nu iaste scris la tipic sa nu tie”.
Mai cu seama cele legate de morti trebuiau starpite: ,,Molitva sa nu faca,
nice oaselor, nice hainelor, nice oi au vaci preste mortu sa nu de, au
gdini; iara in laturi pot da. Picioarele dobitoacelor sa nu le spele, nice sa
le arza cu lumina in frunte; si colac peste groapa sa nu de, banul in
groapd sa nu arunce, muierile sd nu tipe pre ulite”. De asemenea, cei
,»cari nu vor sd-si ingroape mortii lune sau miercure, la aceia popii sd nu
mearga™*. In randul practicilor pagane legate de cultul mortilor intilnite
la romanii transilvaneni, Sava Brancovici enumera obiceiuri identice
celor constatate mai tirziu de Tacov Putneanul*' la roménii moldoveni:
,»0ameni sau muieri [care] vor face focu in curte la Gioi Mari, sau la
Blagovestenii §i vor pune masad si pane, si zicu cd vinu mortii sd sa
incilzasca, si arunca apa pre pajeste si bee mortii”™*.

Saracia izvoarelor documentare romanesti referitoare la
aspectele cotidiene ale riturilor funerare din Evul Mediu™® este suplinita

** Diaconul Coresi, Carte de invatdturd (1581). Publicati de Sextil Puscariu si Alexie
Procopovici, I, Bucuresti, 1914, p. 236. De remarcat ca in aceastd a doua Cazanie au
fost reformulate unele aprecieri critice la adresa vechilor traditii, asa cum se regasesc
in prima Cazanie, capatand o nuanta mai blanda.

Y Asezamanturile Viadicai Sava (1675), in Moses Gaster, Chrestomatie romdnd, vol.
I-11, Leipzig-Bucuresti, 1891, p. 217-219.

! Despre actiunea de ,,crestinare” a obiceiurilor moldovenilor de citre mitropolitul
lacov, vezi Lucian-Valeriu Lefter, Un invatator al neamului: lacov Putneanul, in
»Analele Putnei”, anul V, nr. 1, 2009, p. 255-264.

*2 Moses Gaster, op. cit., p. 217.

* Pentru o privire cuprinzitoare a ritualului de inmormantare, din Evul Mediu pana in
secolul al XIX-lea, asa cum relateaza diferite surse istorice, in special narative, vezi
Ion Chis-Ster, Credintele si riturile de inmormantare in Evul Mediu romadnesc, in
»Anuarul Arhivei de Folclor”, XV-XVII (1994-1996), Cluj-Napoca, p. 261-285.
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de marturiile calatorilor strdini, carora savarsirea riturilor funerare la
romani li s-au parut exotice. Din acest punct de vedere, ei luau contact
cu o lume realmente pagana, unde, asa cum scria Anton Verancsics
dupa 1549, ,satele arata ca niste colibe de pastori Tmprastiate peste tot
locul, targurile nu sunt intarite cu nici un fel de ingradituri, iar casele
taranesti sunt putin ridicate de la pamant si facute din lemn, lipite cu lut
si acoperite cu paie sau stuf”™*,

Un alt célator prin Moldova, polonezul Maciej Stryjkowski, la
1574-1575, facand parte dintr-o solie aflatd 1n drum spre
Constantinopol, descrie obiceiul lituanilor care obisnuiesc sa-si
pomeneasca mortii in luna octombrie sau la fiecare sarbatoare ,,cantand
bocete pe morminte si plangand, mai ales femeile”, obicei ce se
intdlneste In Tara Romaneascd, Moldova sau Bulgaria, unde insa, ne
spune personajul nostru, ,pe langd acelea, aprind i lumanari si
cidelniteazd cu timdie pe morminte™. Spre jumitatea veacului al
XVll-lea, pe la 1647, misionarul italian Marco Bandini observa ca
moldovenii isi tineau sarbatorile ,,petrecand ziua cu bautura, cu mese si
joc” si considera ca este ,,de ras aceastd poveste pe care ei o tin drept
temei al credintei crestinesti, cum ca in Joia Sfantd sufletele mortilor,
ale parintilor, strabunilor si strabunicelor au obiceiul de a se reintoarce
la ai lor pentru hrand; de aceea, in zori, capul familiei sau stdpana casei
face un foc Tnaintea usii casei sale, asaza langa foc un scaunel asternut
cu o panza curatd, pune pe el paine si mancare, cu bautura, pentru ca
parintii, strabunii si strabunele si-si intremeze sufletul”*. Tnaltul prelat
mai observa ca la inmormantare romanii asaza o carafa sau un ulcior cu
vin la picioarele mortului ,,pentru ca el, insetdind pe drumul pe care a
pornit, sa se Intareasca”, dupa care ,,ii pune niste bani de argint Tn mana
sau in san pentru a-i plati portarului ca si fie mai lesne primit in rai™’.
Si candelele aprinse de la mormant ori lumanarile au un scop precis: sa
lumineze calea mortului ,,prin cotiturile intortocheate ale drumului, la

“ Caldatori straini despre Tarile Romdne, vol. 1. Editia Maria Holban, Bucuresti,
Editura Stiintifica, 1969, p. 404.

¥ Ibidem, vol. 1L. Editia Maria Holban, M. M. Alexandrescu-Dersca Bulgaru si Paul
Cernovodeanu, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1970, p. 450.

% Marco Bandini, Codex. Vizitarea generali a tuturor Bisericilor Catolice de rit
roman din Provincia Moldova, 1646-1648. Editie bilingva. Introducere, text latin
stabilit, traducere, glosar: prof. univ. dr. Traian Diaconescu, lasi, Editura Presa Buna,
2006, p. 408 51 410.

Y7 Ibidem, p. 412.
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poarta raiului”. Réaposatul are si hrana asigurata, intrucat i ,,se face la
ingropare un ospdt stralucit, chiar dacd ar costa jertfa ultimei vaci
ramase, si se da de pomana mancare sdracilor, si toate acestea sunt
inchinate binelui si hranei mortului”. Si pomenile se repetau la patru
sdptamani (probabil pomenirea de 20 de zile!), un an, cand ,.trebuie sa fi
sosit mortul in cer, oricit de lung va fi fost drumul”. In special femeile,
pentru pomenirea mortilor pun preotii sa faca slujbe si ,,mai trimit si
mancare la biserica pentru ei, prescuri, grau fiert si cu miere, stafide,
nuci” pe care preotul le imparte la biserica si la mormant celor de fata,
dar ,,0 parte ia si el din acest prinos pentru el acasa”. Ins3 , toate acestea
le ménanca cu totii pentru sufletul raposat si tin aceasta ca o fapta
grozava de buna si crestineasca’™*®,

Niccolo Barsi, un misionar italian din veacul al XVII-lea, fusese
martor la aceleasi obiceiuri descrise de Bandini, dar anterior acestuia, pe
la 1639. Observa cd mortul este tinut trei zile in casd, timp in care se
dadea mancare saracilor si calatorilor, dupa care mortul era dus la
bisericd in dangatul clopotelor si al bocetelor femeilor ce mergeau
despletite iIn urma sicriului. La Intoarcerea acasa a alaiului mortuar,
Barsi a observat ca nu se mananca decét peste la praznic, $i oamenii
»spun ca fac acest lucru pentru a arata pedepsire trupului, si de durere
dupa cel mort, dar beau totusi vin si bere™.

La moartea domnului tarii era urmat acelasi ritual funerar.
Francois de la Croix, in a doua parte a veacului al XVII-lea, ne
infatiseaza o Inmormantare domneasca. Domnul rdposat a fost tinut trei
zile sub un baldachin, pe un pat de parada, cu multe lumanari, timp in
care este vegheat neintrerupt. Intre timp, s-a servit masa obisnuiti, carne
si peste, dregdtorii mancand ca si cdnd domnul ar mai fi in viatd. Dupa
trei zile, trupul principelui a fost dus la bisericd, unde rudele i-au sarutat
mainile si fata. La incheierea slujbei de inmormantare s-a Tmpartit
saracilor carne fripta, mai cu seama de vacd, in asemenea imprejurari la
curtea domneasca fiind sacrificate 50 de vite™.

* Pentru aceasta, vezi si traducerea mai veche, de citre V. A. Urechia, Codex
Bandinus. Memoriu asupra scrierei lui Bandinus dela 1646. Urmat de text, insotit de
acte si documente, In ,,Analele Academiei Romane. Memoriile Sectiunii Istorice”,
seria a [I-a, XVI, 1895, p. CLVIL

¥ Calatori strdini..., vol. V. Editia Maria Holban, M. M. Alexandrescu-Dersca Bulgaru
si Paul Cernovodeanu, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1973, p. 77.

> Apud Paul Simionescu, Paul Cernovodeanu, Pagini de etnografie romdneascd in
opera memorialisticd a unor calatori straini (secolele XVII-XVIII), in ,Revista de
Etnografie si Folclor”, tom 17, nr. 5, 1972, p. 380.
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Suedezul Weismantel, la 1713, nu trece nici el cu vederea faptul
ca mortului, odata ce este introdus 1n groapad, i se dau paine si vin sau
apa si uneori ceva bani, pentru ca ,,s4 nu moard cumva de foame pe
drum in lunga lui célatorie dupd viata vesnica; si pentru ca sd poata
vedea si noaptea ii dau o luménare in mana, si mai aduc la sfarsitul
noptii tdciuni apringi la mormant de la care sa-si poatd aprinde
luméanarea”. Mortii nu se ceartd intre ei, ci ,,fiecare mort in cursul lungii
calatorii 1l lasd bucuros pe celalalt sa-si aprinda luméanarea la nevoie,
pana ce ajung impreund la locul si odihna <cautatd> si, dupa credinta
lor, la viata vesnica™'.

Paul de Alep nu se afla departe de perceptia mentald a altor
misionari si calatori, aratand ca ,,0amenii tarii, ei nici nu postesc, nici nu
se roagd, nu au nici religie, sunt crestini doar cu numele. Preotii lor sunt
cei dintdi care isi incep ziua la crdsma”. La jumatatea veacului al
XVll-lea, diaconul din Alep a fost frapat de habitudinile alimentare ale
locuitorilor tarii, la care, in Postul Mare, la masa ,,nu era decat bob fiert
in apd si mazare sau fasole fiartd, fard ulei, care semdna cu mazarichea,
si varza pastratd in saramurd pentru tot anul, si nimic altceva™.
Desi, cand postesc, oamenii locului nu Intrebuinteaza vin sau ulei, cu
exceptia zilelor de sambatd si duminicd, Voda le-a dat oaspetilor,
miercuri $i vineri, in post, precum si in timpul sdptamanii, bere si mied,
»cacl 1n toatd aceastd tara nimeni nu bea apa goald, afard doar de
cativa”, afirmatie care pare sd se contrazicd cu cea anterioard. Anumite
produse erau aduse de negustori greci din Turcia europeana: untdelemn,
masline, icre, caracatite, zeama de lamadie, ndut, orez, fidea etc. lar
altele, precum patrunjelul, ceapa, usturoiul erau autohtone, pastrate
iarna in pivnite, fiind consumate indeosebi in zilele de post. Merele
~domnesti” erau pastrate in paie, iar piersicile, prunele si ciresele in
sirop, ,,incat ai fi crezut ca sunt culese de curand”.

[lustrul oaspete asistd, In 1652, si la o inmormantare a carei
pomenire are loc 1n biserica Sfantul Sava din lasi, unde s-a pus masa
mare cu multe feluri de bucate, apoi colivd si vin, mpartindu-se
totodata lumanari. Dupa sfarsirea slujbei de pomenire a mortului, ,,toti
au luat colivd” si s-au rugat pentru sufletul mortului. Dupa acest

> Calatori strdini..., vol. VIII. Editia Maria Holban, M. M. Alexandrescu-Dersca Bulgaru
si Paul Cernovodeanu, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1983, p. 363.

>2 Ibidem, vol. VI. Text ingrijit de Mustafa Ali Mehmet, Bucuresti, Editura Stiintifica
si Enciclopedica, 1976, p. 58.
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parastas, fiul rdposatei imparte pomana celor prezenti; apoi are loc
pomenirea de a treia si a noua zi. In anul urmitor, Paul de Alep este
martorul unei Tnmormantari in Tara Romaneascd, pe care o gaseste
»asemanatoare cu a moldovenilor”, ba chiar mai fastuoasa. Se pomenea
mortul la trecerea a trei, noud si 40 de zile, precum si in timpul anului>*.
La moartea domnitei Bdlasa, jupaneasa lui Constantin Voievod, la
12 martie 1657, s-a facut mare praznic la ITnmormantare, impartindu-se
saracilor si lucratorilor de fata ,,paine buna si blide cu mancare si pahare
cu vin”. La pomenirea de noui zile s-au pistrat aceleasi randuieli™.

La inmormantarea nepotului lui Barbu Poienaru, mare ban, in
satul Poiana de Gilort, pentru praznic s-au sacrificat patru boi, 50 de oi,
paini nenumadrate s-au copt si s-au intins valuri intregi de panza pe
mesele care ajungeau ,,din mijlocul casei pana afard in curte”, pe care se
aflau carne si paine. 1.500 de oameni au participat la masa, ,,caci este
obiceiul 1n toate tarile acestea ca, atunci cidnd se rdspandeste zvonul
despre o veselie sau o intristare, adicd despre o nuntd sau o
inmormantare, lumea din satele vecine sa vina la praznic™™.

Anton Maria del Chiaro, martor ocular la 1716, in Tara
Romaneasca, la inmormantarea Profirei Ciuchi, observa ca la sfarsitul
slujbei s-a dat fiecarui ierarh cate o basma frumoasd in care erau
infasurate cateva monede de aur in functie de rangul fiecaruia, dupa
care s-a mers acasa, ,,unde isi petrec timpul ospatand pe toate rudele
si prietenii pentru a se mangaia unul pe altul. Se impart bogate
pomeni pentru sufletul mortului”’, avandu-se in vedere zilele de
pomenire: a treia, a noua §i a patruzecea, la trei luni, la sase luni, noua
luni si la un an dupa moarte. In fiecare din aceste zile, se trimit la
biserica un colac mare, o lumanare de ceara si ,,0 farfuric mare de
grau fiert In apad din care apoi fiecare ia cate o lingurd”, zicand:
,Dumnezeu sa le ierte sufletul!” Saracilor li se da cate ,,0 luméanare, o
paine alba in chip de colac, o canita de vin, cite ceva de mancare si
ceva bani”, toate acestea numindu-se pomana™®. La 40 de zile se di si
un sarindar la liturghie.

>3 Ibidem, p. 71.

> Ibidem, p. 125.

> Ibidem, p. 174.

> Ibidem, p. 208.

7 Ibidem, vol. VIII, p. 384.
¥ Ibidem, p. 384-385.



488 Lucian-Valeriu LEFTER

In Banat si Transilvania, pe la 1770, inmormantarile romanilor
nu erau diferite de ale celor din Moldova si Tara Romaneasca. Ignaz
von Born nu uitd sd mentioneze ca ,riturile sau ceremoniile acestui
popor aduc ma1 mult cu pagamsmul decat cu religia pe care o
mirturisesc ei””. ,,Inmormantarile la ei sunt ciudate”, ne spune autorul
nostru, céci ,,isi duc mortii la groapa cu bocete deznadéjduite”, iar la
coborarea sicriului in mormant »prietenii mortului si rudele sale scot
strigite infiordtoare”®. Intoarcerea acasi de la biserici este si ea
deosebita: ,,Fac paine de grau, pe care o mananca pentru iertarea
sufletului celui mort, band din belsug pentru a se mangaia mai bine™®".
In Istoria Banatului, scrisd de Francesco Griselini pe la 1780, gisim
mentionarea faptului potrivit cdruia rudele si copiii nu se despart de
mort, ,,ci mdnanca 1n picioare In aceeasi camera, nici nu uitd cand au vin
sau rachiu, sa toarne totdeauna céteva picaturi asupra mortului si sa bea
pentru mantuirea sufletului siau”®. Cand se intorc acasi de la
inmormantare, ,,se da fiecaruia cite un pahar cu vin, bere sau rachiu,
impreund cu paine si cu cate o bucata de carne de oaie sau de porc”.
Rudele si prietenii mortului raman la masa si ,,deseori cina se preface
intr-un adevirat ospat si nu se despart unii de altii decat beti bine”. In
perioada urmatoare, unele femei se duc la mormant in anumite zile si
bocesc, iar altele duc rachiu, colaci si alte bunuri si le intind pe
mormant, ,,ca si cand mortul ar manca din ele, femeile vorbesc cu
mortul”. La fel, ca in celelalte teritorii locuite de romani, se respecta un
ritual funerar identic, trimitdndu-se la biserica cate un colac mare si o
luménare, precum si zun mare blid de mancare, rugandu-se pentru
sufletul celui raposat™®, la intervalele temporale stlute de la trei zile
pand la un an de la data treceru raposatului la cele vesnice.

kkk

Documentele inedite de arhivd intregesc, in chip fericit,
imaginea ospetelor funerare, aga cum o stim din lucrarile etnologice de
la sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul celui urmator, ce apartin
parintilor etnografiei romanesti: Teodor T. Burada, Simeon Florea
Marian, Elena Niculiti-Voronca si Tudor Pamfile. Insa, nu vom intalni
aici liste de cheltuieli funerare.

" Ibidem, vol. X, partea I-a. Editia Maria Holban, M. M. Alexandrescu-Dersca
Bulgaru si Paul Cernovodeanu, Bucuresti, Editura Academiei, 2000, p. 96.

% Ibidem, p. 97.

' Ibidem.

8 Ibidem, p. 399.

8 Ibidem.
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In arhive, majoritatea documentelor de acest fel sunt inedite, putine
fiind publicate si cunoscute. Acestea redau imaginea praznicelor din prima
jumatate a secolului la XIX-lea, intregind, asa cum am spus, imaginea
mentala asupra acestor ospete, precum, de exemplu, cele din judetul Vaslui
(Buhaesti, Trestiana, Zapodeni s.a.) sau din orasele Vaslui, lasi si Botosani.
In unele documente de acest gen lipseste locul desfasurarii praznicului. Dar
aceste liste de cheltuieli provin, majoritatea, de la familiile boieresti,
existand, totusi, si unele care au apartinut unor targoveti si razesi. Prin
intermediul acestor documente, avem atestarea faptica a ciclurilor
praznicale: trei, noud, 20 si 40 de zile; sunt insd exceptiile care confirma
regula, unde nu este mentionatd efectuarea pomenirii de 20 de zile.
Urmeaza, de regula, praznicele de jumatate de an si de un an, nsd nu
lipseau nici pomenirile de trei si noud luni. Aveau loc si praznicele anuale,
pand la sapte ani, cand se dezgropau osemintele mortului; din unele
documente reiese, insa, cd, in cazuri exceptionale, aceastd pomenire se
facea si la doi ani sau la trei ani. Atat la Iasi, la Vaslui, cat si la Botosani,
praznicele sau pomenirile ciclice mai purtau denumirea de griji.

Cand, la 15 aprilie 1806, Tuduri Stavru din Vaslui 1si intocmea
testamentul, ldsa cu limba de moarte ca pentru grijile sufletului sau sa se
cheltuiascd 2.900 de lei, repartizati in functie de necesitati: 500 de lei
,»8a s(e) cheltuiasca la ingropare mea”, impreund cu 20 de sarindare.
Apoi, restul de 2.400 de lei ,,sa s(e) cheltuiasca la doasprezaci griji ce
las sa s(e) facd dupd moarte mea, adica la trei si nod si doadzaci si
patruzici de zile si la giumatate de an si la un an si fiistecare an par la
sapte ani, si la sapte ani s ma si dezgroape aducand si arhierei”. Tuduri
Stavru venise in Vaslui in urma cu 35 de ani, adica pe la 1771, dupa
cum marturiseste el insusi, neprecizand de unde anume: ,,Eu ma aflu de
35 de ani venit aice, in Moldova, si la patria mea am avut numai doi
sorori, anumi Catrina i Anita”, drept pentru care 1dsa anumite sume de
bani nepotilor sdi. Mostenitorul principal avea obligatia ca ,,dupd
savargire mea — ne spune Tuduri Stavru — din avere mea sa aiba a face o
bisarica de piatrd sau aice in targul Vasluiului sau pe mosiia sa”. Insa,
cum personajul nostru n-a trecut asa de curand la cele vesnice, avea sa
completeze testamentul abia la 6 martie 1824, mentionand: ,,Eu, decum
am facut dupa putere me o bisarica di lemnu in targul Vasluiului, unde
sa cinstesti hramul Adormirii Maicii Domnului, [...] nefiind dator

. . . o ¢ v v . oo <9964
clironomul meu a mai faci alta bisarica di piiatra™".

% Directia Judeteania a Arhivelor Nationale lasi (DJANI), Colectia Documente,
CDXXXIV/44.
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Tot in tinutul Vasluiului, paharniceasa Maria Miclescu si-a
intocmit testamentul la 29 martie 1815, in fruntea obligatiilor urmasilor
punand ,,grijile sufletului mieu”, pentru care lasa 2.000 de lei. Alti 2.750
de lei 1i lasa pentru 150 de sarindare, pentru ,,sfintele bisarici, pe unde
sd va socoti”. De asemenea, tot pentru ,,sufletul mieu”, ldsa 300 de lei
pentru mandstirea Neamtului, precum si 300 de lei pentru manastirea
Floresti. Pentru zidirea bisericii din satul Moara Grecilor, aflat la
marginea orasului Vaslui, pe o mosie a familiei Miclescu, lasa ,,se se dei
agiutor cu cinci suti lei”, iar 150 de lei lasa pentru a se darui ,,la feti
saraci pe unde si va socoti”®.

Conotatiile simbolice ale celor 12 griji sau praznice trebuie puse
in stransa legatura cu cele 12 vami si cele 12 evanghelii, respectiv cele
12 opriri ale mortului in drumul dintre casd si locul de veci, cand se dau
de pomana stergare sau prosoape, numite ,,poduri”’, pentru vamile peste
care trece raposatul in lumea fara dor. Astfel, praznicele sunt altceva
decat grijile pentru sufletul mortului, care, in intervalul de 40 de zile,
apoi de sapte ani, traieste intr-un Purgatoriu din care inca mai poate fi
salvat, conceptie mostenitd din vremuri stravechi, crestinata si acceptata
de Biserica Apuseana abia in secolul al XII-lea, in timp ce 1n Biserica
Rasariteana a subzistat, fiind integrata tacit in cadrul riturilor funerare.

O marturie documentara interesantd se referd la pomenirea unei
femei din lagi. S-au pastrat confirmarile scrise care atestd efectuarea
pomenirilor ciclice dupa savarsirea din viatd a Paraschivei Voicu,
inmormantata in cimitirul Mitropoliei la 5 decembrie 1842, ziua in care fiul
acesteia, serdarul Gheorghe Vangheli, a intocmit lista cheltuielilor ,,la
moartea maica-mi”, iar la 9 decembrie o alta listd, pentru ,,cheltuiala di trii
zile”. Dupd indeplinirea obligatiilor funerare, Gheorghe Vangheli a
intocmit, la 16 ianuarie 1843, o ,,adeverintd” de confirmare, contrasemnata
de mai multi clerici, pentru pomenirile de trei, noud, 20 si 40 de zile; la
19 ianuarie, pentru slujbele si sarindarele timp de 40 de zile la Mitropolie,
iar la 15 1unie, acelasi an, pentru pomenirile de trei si sase luni,
reamintindu-se cd s-au dus la indeplinire toate obligatiile ,,de la ingropare
pand la patruzaci zile”, de asemenea, ,,tot cu asaminea buna si placuta
oranduiald au savarsit si datoriile pentru trei luni si pentru giumatate de
an”. La 10 decembrie 1843 a fost reconfirmatd efectuarea pomenirilor ,,in
numele raposatii stolnicesei Paraschiva Voicu, nascutd Vangheli, ci s-au

% Document aflat in colectia domnului Sandu Miclescu din Bucuresti, ciruia ii
multumim, $i pe aceasta cale, pentru amabilitatea de a ni-1 fi pus la dispozitie.
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inmormantat 1n tintirimul Sfintii Bisdrici a Mitropolii”, caci ,,dupa Inplinire
celorlanti pominiri, s-au savarsit si aceste, adica de noa luni si di un an”.
Nu s-a uitat nici pomenirea care avea sa fie peste sapte ani, la
dezgroparea osemintelor, dupa cum observdm din ,adeverinta” din
25 iulie, acelasi an, astfel incat, in cele din urma, ,,infiatul si clironomul
dumneaei stolnicesai”’, Gheorghe Vangheli, avea sa-si indeplineasca cu
prisosinta obligatiile funerare fati de mama sa: ,,Indatoririli pusa asupra
unui filu mustenitoriu s-au savarsit toati di catra dumnealui sardar
Gheorghi Vangheli cu deplinatati si, incd, si cu indestuld prisosinti pisti
celi ci ceri, si a sta asdzat prin canoanili bisaricii a Sf(i)nt(ei) noastri
pravoslavnicii credinti a Rasaritului. In privire grituirilor, in numili
raposatii  stolnicesdi Paraschiva Voicu, nascutd Vangheli, ci s-au
inmormantat in tintirimul Sf. Bisarici a Mitropolii, atat ingropare cat si di
trii zili, di noa zili, di doazaci zili si di patruzaci zili s-au savarsit aceste
cu slujire noastra di arhierei si arhimandrit cu sobor mari. Pentru cari
incredintdm cu a noastri iscalituri (1843, ghenar 16 zile)™®.

In toate listele de cheltuieli funerare, alimentele ocupa locul
primordial. Cele mai mari cheltuieli se faceau cu prilejul
inmormantarii. Pentru ilustrarea acestui fapt am extras din listele
respective cateva exemple privitoare la produsele alimentare, omitand
diversele obiecte cumparate pentru dat de pomana de sufletul mortului
(testemele, panze, basmale etc.). Astfel, redam cateva liste de
cheltuieli®’ de la inmorméntarea propriu-zisa®:

% DJANI, Colectia Documente, CDV/95.

57 O parte dintre aceste documente funerare au fost publicate integral. Vezi Lucian-Valeriu
Lefter, Izvoade funerare (1), In ,,Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei” (AMEM),
IV, 2004, p. 307-322; ibidem (11), in AMEM, V, 2005, p. 307-334.

% Pentru o mai buna intelegere, vezi aceastd noti explicativa referitoare la vechile
unitati de masura folosite n epocd, precum apar in aceste documente din textul de fata.
Astfel, atestatd in Moldova din secolul al XVII-lea, vadra avea capacitatea de 10
ocale, adica 15,20 litri. Ocaua, unitate de masura imprumutata de la turci si atestata, in
Moldova, tot in secolul al XVII-lea, masura 1,520 litri. Submultiplii ocalei erau litra
(0,380 litri) si dramul (0,0038 litri). Privitor la merta (termenul este de origine slava,
insemnand mdsura), aceasta este o unitate de masura atestata in secolul al XVI-lea,
care, 1n secolele XVIII-XIX, avea capacitatea de 110 si 120 de ocale, adica 197,12 litri
si 215,04 litri. Sau, merta avea 10 dimirlii, dimirlia avand 11-12 ocale, adica peste 17
litri (despre aceasta, vezi Nicolae Stoicescu, Cum masurau stramogii. Metrologia
medievala pe teritoriul Romdniei, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1971, p. 176 si 204).
Desi vadra, ocaua, litra $i dramul erau unitati de masura pentru lichide, iar merfa si
dimirlia pentru cereale, in listele de cheltuieli avute In vedere nu se face o distinctie
clara intre masuri, acestea fiind utilizate nediferentiat.
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— 1782, martie 3, ,la Ingropare<a> rdposatei cucoanei Anitai
camindresai” (,,vapsdle la colivd”, o oca de stafide, trei ,,papusi” de
smochine, o oca de ,,cofeturi”, 500 de paini §i ,,parale ce s-au inpartit
dinpreuni cu paine la poarta™)®.

— 1827, iunie 19, la ,,ingropare<a> matusii Paraschiva” (o dimirlie
»pasat i grau de colivd”, trei ocale de masline, stafide rosii, stafide negre,
»cofeturi”, icre, zahar, ,,cafe”, otet, 20 ocale de vin, 25 ocale de rachiu)70.

— 1827, august 23, ingroparea §i ,alte pomeni pentru tata”
(pomeni de paine, pomeni si altele ,,ale colivii bez grau”)".

— 1827, septembrie 12, cheltuiala ,,ci s-au facut la pomenire de
douzici de zile pentru tata” (cinci litri de miere, 45 de paini, 10 ocale de
carne, ,,chiperi”, rachiu pentru masa, rachiu la temnitd, doud vedre de
vin, ,,curechi”, morcovi, patlagele, jumatate de oca de grasimi, 25
dramuri de untdelemn, zeama de lamai, cartofi, tamaie, mere, o oca de
pasat, ,,0 garafa de vin la coliva”, colacul de la coliva, grau, patru
colicei, cinci ocale de sare)’.

— 1830, iunie 29, ,,la ingropare<a> mamii” (25 ocale pomeni de
paine, zahar la coliva, faind la coliva, grau, miere, tamaie, smochine,
stafide, vin la masa, vin la ciocli)73 .

— 1830, decembrie 16, ,la moarte<a> raposatii cucoanei
Catrinii” (20 ocale de peste, 100 dramuri de tdmaie, patru ,,papusi” de
smochine, doud merte de grau de paine, o merta faina de popusoi)’.

— 1830, decembrie 18, ,,ingropare<a> matusii Catrinii” Caracas
din Buhdesti (doud ocale de untdelemn, doua ocale de orez, sase ocale
de morun, smochine, stafide, tamai si smirné)75.

— 1838, februarie 7, ,,ingropare<a> duducai Catincadi” Negruti
din Iasi (,,40 dramuri boeli pentru coliva”, 23,10 lei s-au cheltuit ,,pentru
facirea colivii si podoaba pomenilor”, o oca de posmag, jumatate de oca
de zahar, smochine, ,,pol oca strafidi rosai pentru pomeni”, ,,10 alamai
pentru pomeni”, jumatate de oca de ,,cofeturi”, iar 17 lei s-au cheltuit
,.pentru facutul colivii”)’.

% DJANI, Colectia Documente, CDXI1/198.

7 Ibidem, DXCIII/151.

! Ibidem, CDXIV/278.

2 Ibidem.

3 Ibidem.

™ C. Cihodaru, Documente vasluiene (ms.), nr. 209.
S DJANI, Colectia Documente, CDXVI/148.

78 Ibidem, CDXV/129.
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— 1842, decembrie 5, cheltuicli ,Jla moarte<a> maica-mi”
Paraschiva Voicu, nascutda Vangheli din lasi (80 de lei pomenile, 75 de
lei coliva, 160 de lei ,,vinu ci s-au dat”, 260 de lei sarindarul cu coliva
de 40 de zile, 212,20 de lei peste pentru preoti si paine)””.

— 1843, august 3, ,.Ingropare<a> raposatei sotii meli Catinca”
(sase ocale de grau, miere, cafea, zahar, cofeturi mari, lamai, stafide
rosii, 16 papusi de smochine, 14 covrigi, jumatate de oca de vin,
jumatate de oca de rachiu, doud ocale de ,rachiu cu sipu”, o oca de
malai, o oca de masline, 35 de paini, 14 paini noi, untdelemn, orez,
smirnd, timaie, iar pomenile au costat 28 de lei)’®.

— 1844, noiembrie, ,la Ingropare<a> soacra-mi Catrina” din
Trestiana (100 ocale fdina de grau, ,,undilemn”, doud ocale de oloi,
patru ocale de orez, doud dimirlii faina de popusoi, 80 de paini din targ,
»curechi”, grau, stafide, 16 papusi de smochine pentru pomeni,
12 lamai, patru ocale de masline, otet, ,,chiper”, patru ocale de morun,
patru ocale de somn, sase ocale de pasat, bob, mazare, ,,neri” (miere),
ceapd, 20 de vedre de vin, patru ocale de rachiu)”.

— 1860, octombrie 26, la ,,pogribania maici meli, Mariia, sotia
raposatului mieu pdrinte, san Simioan Balauti” din Zapodeni (patru
ocale de peste sarat, peste proaspat, patru ocale de orez, masline, stafide,
piper, o dimirlie sdimantd de canepa ,,ci s-au facut oloiu” a costat 10,20
lei, tdmaie, rachiu, o dimerlie malai, Varzé)go.

— 1865, decembrie 9, inmorméantarea si ,grijile” lui Mihai
Dimitriu din Botosani (120 de lei pomenile, 250 de lei ,,jamne” si paine
la masa ce se Tmparte la norod, 300 de lei pentru bacal, icre, peste,
morun, orez $i untdelemn, 144 de lei pentru vin si rachiu pentru masa si
norod, 40 de lei la zahdr, cafea pentru musafiri si coliva)®'.

Uneori, cand datele de pomenire pentru ambii parinti se
apropiau, se recurgea la mutarea datei de pomenire din noiembrie 1830,
astfel: cheltuiala ,,ci s-au facut pentru pomenire de trei ani pentru tata si
pentru mama de 40 zili, tot intr-o zi la dou biserici”, adica la bisericile
Sfantul Stefan si Sfantul Haralambie (83 ocale faina de grau, cate 20 de

77 Ibidem, CDV/95.

7 Ibidem, CDXXIV/206.

7 Ibidem, CVIII/91.

8 Lucian-Valeriu Lefter, Zapodenii, vol. 1, Iasi, Institutul Roman de Genealogie si
Heraldica, 2004, p. 272.

81 DJANI, Colectia Documente, CDXXIV/261.
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parale oca, un curcan, patru gdini, cate 50 de parale fiecare, o gasca,
patru cucosi, cate jumatate de sorocovet fiecare, drojdie, doud ocale de
orez, sase papusi de smochine, ,,pol oca zahar”, frunza de dafin, zeama
de lamai, ,,chiper”, stafide la pomeni, ,,pol oca stafidi la bucati”, tamaie,
doua ocale de miere, ,rachiu la fimei”, ,,una oca vin la fimei”, sare,
12 ocale carne de vaca, doua ocale de rachiu, ,,maslini la fimei”, trei litri
de grasime, 3,32 de lei ,Ja forma pentru facutul pomenilor si coptu”,
ceapa, poleiala la pomene, mustar, otet, untdelemn, noua 1dmai, 35 ocale
de perje (prune de toamna), cofeturi, 30 dramuri de ,,boeli”, o oca de
rachiu, doud ocale de mere, ,,pintrijal”)*.

— 1844, decembrie, ,,izvod ci s-au cheltuit la grija di doozaci di
zali”, a ,,soacrd-mi Catrina” (50 ocale fdina de grau, doud dimirlii faina
de popusoi, trei ocale de orez, 20 ocale carne de ,,mascur”, 10 ocale de
pasat, 10 gdini, sase papusi smochine ,,di celi mari”, ,,pol oca strafidi”,
»chiper”, doud ocale de grau, miere, curechi, sase ocale ceapa, doua
dimirlii faina de papusoi, 10 vedre de vin, o vaca cu vitel, 140 paini din
targ, ,,curechi murat”, patru ocale ceapa, opt vedre de vin, doud ocale de
rachiu, doud ocale de grau, miere)®.

Un aspect deosebit de interesant al acestui ritual funerar se
referd la pomana podului si a fantanii. Pentru orice eventualitate, se
lasa obligatia urmasilor de a face un pod si o fantand, precum
Alexandru Baron, din Zapodeni, tinutul Vaslui, care lasa scris prin
testament, la 17 mai 1823, sd i se facd ,,pod si fantand” dupa moartea
sa®. De asemenea, tot la Zapodeni, o diatd, din 12 martie 1824, obliga
pe urmasi ,,a face pod dintdiu si sarindar dupa obiceiu mortilor™®. La
7 octombrie 1847, o ,marturii di la satul Zapodeni, di la preut”
incredinta pe vaduva Maria ca s-a achitat de obligatia sufleteasca, ,,ca
au facut d(u)mn(eae)i fantana si la sfintdre fantanai s-au pominit
sufletile raposatilor ei parinti”, Gligore si Ilinca Buhus. Aceasta
deoarece fratele ei, loan Buhus, si sora ei, Anita, ar fi acuzat-o pe
Maria cd ,,nu au facut fintana pentru sufletile parintilor”™.

Dintr-un alt sat, Hilita, din tinutul Falciu, avem o imagine mai
cuprinzatoare, care include si ospatul funerar prilejuit de sfintirea

%2 Ibidem, CDXIV/278.

8 Ibidem, CVIII/91.

% Lucian-Valeriu Lefter, Zdpodenii, p. 189.
% Ibidem, p. 230.

8 Ibidem, p. 267.
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podului si fantanii. La 10 decembrie 1845, un izvod funerar intocmit
pentru ,,ingroparea soacra-mi Catrina”, inventaria ,,ci s-au cheltuit pi un
pod si fantana ci s-au facut in satul Hilita”, adica 60 de lei pentru pod si
50 de lei pentru fantana. Pentru praznic s-au cumparat ,,60 de pani la
sfintitul fantanii”, o oca de lumanari ,tot la fantand”, cinci ocale de
peste sarat crap, trei ocale rachiu ,,din targu”, vin, tdmaie, o ulcica,
iarasi 100 de paini, doud ocale de morun, doud ocale de crap sarat, doua
ocale de peste proaspat, ,,pol ocd undilemn”, o oca oloi, trei ocale de
orez, patru ocale pasat, curechi, patru ocale de ceapa, ,,chiper”, sare
»chisatd”, doud ocale de grau, ,neri” (miere), 10 vedre de vin, doua
ocale de rachiu®’.

skesksk

Retetele culinare erau destul de simple, insd nu numai de post®®.
In a doua parte a secolului al XIX-lea, Teodor T. Burada consemna
retetele culinare de la praznice in toate teritoriile locuite de romani®’.
Masa de praznic continea bors de pasdre, galuste (sarmale) si plachie
(pilaf de orez), adica cele trei feluri principale de bucate ce se intalnesc
pand astdzi la praznicele din satele moldovenesti. ,,Pomii” (crengi de
copaci) de la inmormantare, asezati pe colacii de pomenire (,,pomene”),
sau de la diferitele praznice (trei, noud, 20 si 40 de zile, precum si de trei,
sase si noud luni; de asemenea, de un an si in fiecare an pana la sapte ani)
erau Tmpodobiti cu stafide, smochine, ldmai, mere s-au nuci” . Prezenta
tuturor acestora se regaseste in listele de cheltuieli funerare prezentate
mai sus. Graul este alimentul central, din care se face painea, colacii,

8 DJANL, Colectia Documente, CVIII/91.

% Ofelia Vaduva, Magia darului, Bucuresti, Editura Enciclopedicd, 1997, p. 131-132.
Aici se mentioneaza existenta a doud feluri de mancare, preferabil de post, chiar in
perioadele ,,de dulce”, precum si explicatia autoarei, potrivit careia hrana de drum
pentru mort avea rolul de functie terapeutica, in regésirea confortului psihic pentru
urmasii in viatd. Pentru inceputul secolului al XX-lea, vezi Elena Niculitd-Voronca,
op. cit., p. 174-180, unde sunt informatii deosebit de interesante asupra ,,bucatelor la
romani”. Tot aici §i mentiunea ca pilaful de orez este o mancare care ,,se facea mai
ales la praznice dupa morti” (ibidem, p. 176).

% Teodor T. Burada, Datinile poporului romdn la inmorméntari (1882), in Opere,
vol. IIL. Folclor si etnografie, Bucuresti, Editura Muzicala, 1978, p. 34.

% Ibidem, p- 23. Autorul identificad originea romana a obiceiului, la Vergiliu,
Horatiu, Ovidiu, Plinius etc., precum chiparosul sau bradul funerar din fata casei,
bocetele sau ospetele pentru pomenirea mortului, atestat de Horatiu, la noua zile de
la inmormantare.
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coliva si chiar sarmalele, dintr-un amestec de bulgur (grau dat la rasnita
acasa sau la moard) si orez. Lumanarile se asezau uneori in strachini cu
grau sau faina, in Transilvania, si se puneau boabe de grau in sicriu ,,ca s
nu-i pard mortului riu dupd munca sa si si duci mana graului™.
Aruncarea boabelor de grau in urma mortului avea drept scop faptul ca
acesta sa nu duci cu el ,,vlaga boilor, roada si puterea pamantului”®, ci,
dimpotriva, sa stimuleze vegetatia. Existd chiar si un substitut exotic al
graului, orezul, intalnit 1n toate ospetele funerare din secolul al XIX-lea
incoace”, folosit atat la coliva, cét si la sarmale si pilaf,

Calendarul praznicelor funerare s-a transmis identic pana astazi,
mai cu seamd in mediul rural, pastrdndu-se cu sfintenie ciclicitatea
acestora, intocmai ca In vremea lui Stefan cel Mare. Misterul mortii
indeamnd la cugetare, iar stergerea vechilor ritualuri funerare de
sorginte pagand neputand fi indeplinitd de Biserica, acestea au trebuit
acceptate si crestinate, asa cum se poate constata pana astazi.
Campaniile de cercetare etnograficd din judetul Vaslui, efectuate cu
citiva ani in urmi, au relevat destule marturii de acest gen’®. Ciclul
praznicelor: trei, noud, 20, 40 de zile, apoi de sase luni, de un an,
eventual anual, vreme de sapte ani, precum si dezgroparea mortului la
implinirea a sapte ani, se pastreaza, atit la Zapodeni, cat si la Tatarani
(langa Husi), Rasesti-Dranceni, Curteni, Oltenesti, Pahnesti-Arsura,
Hoceni etc.”

! Maria Bocse, Grdul — finalitate si simbol in obiceiurile cu caracter agrar din
Valea Barcaului, in ,Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei”, IX,
Cluj-Napoca, 1977, p. 277.

2 Ibidem.

% Simeon Florea Marian, op. cit., p. 161-162, la sfarsitul secolului al XIX-lea,
consemna faptul ca ,,in unele locuri este datina de a se face coliva si orez fiert si
impodobit cu zaharicale ca si graul”.

% Campaniile de cercetare au fost initiate si derulate de Centrul Judetean pentru
Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale din Vaslui si de Muzeul Etnografic al
Moldovei din Iasi, In anii 2003-2005, in satele de pe Valea Telejnei si din zona
Husilor, la acestea participand urmatorii specialisti: Ana-Maria Cagcaval, Ovidiu
Focsa, Lucian-Valeriu Lefter, Marcel Lutic, Vasile Munteanu, Victor Munteanu,
Rodica Pop si Eva Giosanu.

% De exemplu, la Régesti, Aurica Vasilache (17 iulie 2004), confirma cd se fac
praznicele de trei, noua, 20 si 40 de zile, apoi de sase luni, de un an si de sapte ani
(dezgroparea). La Oltenesti, Angela Panainte (21 iulie 2005), afirma aceeasi ciclicitate
a praznicelor; de asemenea, loana Croitoru la Leosti-Tatarani (22 iulie 2005) sau
Grigore si Valeria Munteanu la Pahnesti-Arsura (20 iulie 2004) si altii, faptul putand fi
constatat oricand la fata locului, in orice sat, oricare ar fi acesta.
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In satele din podgoria Husilor, vinul avea un rol esential, pentru
ritul funerar existand ,,pomana vinului”. La inmorméantare, un om merge
cu galeata de vin si dd de baut, cu o canitd, de sufletul raposatului’®.
De altfel, primul vin apdrut toamna In gospodaria fiecarui om are soarta
primelor fructe coapte, intdi se da de pomana pentru sufletul mortilor
neamului. S$i la fiecare praznic oamenii de la masa sunt serviti cu vin.
Insd sufletul mortului nu este insetat numai de vin, ci si de apa, iar
uneori se di de pomani si o gileatd de apd, alituri de cea cu vin. In
drumul spre cimitir, atunci cand mortul trece pe langd o fantana, se da
de sufletul lui cate o cand cu apa cu colac si batistd sau stergar.
La Hoceni, se mai tinea timp de 40 de zile un pahar cu apa sau o cand
deasupra usii ca sd bea mortul, timp in care el mai calatoreste inca pe
pamant. Tot acolo, deasupra usii se mai punea un stergar alb langa
doliul negru, obicei stravechi, sufletul usor al mortului odihnindu-se pe
acel stergar’’.

Sufletul nu este numai insetat, ci si infometat. ,,Farfuria
mortului” existd la toate praznicele. Cel care tinuse luméanarea
mortului, atunci cand acesta si-a dat sufletul, vine cu farfuria plina cu
mancare, si 0 asaza la toate praznicele, precum se face,de exemplu, la
Oltenesti. Praznicul mortului avea trei feluri de mancare: bors cu carne
(bors cu fasole in post), sarmale si ,,plachie”, spre deosebire de nunta,
unde la masa se serveau numai doua feluri: bors si sarmale; acest
aspect a putut fi identificat la Rasesti, unde cel de-al treilea fel de
mancare, ,,plachia” de orez, pare sa fi fost numai méancarea de la
,comandare”, adica de la praznicegg, dupd cum de multd vreme
consemnase Elena Niculiti-Voronca™.

In Vulturestii Vasluiului, in anii *70 (dar si astizi!), praznicele
de trei, noua si 20 de zile, precum si de 40 de zile, ,,cand se ridica
panaghia cu pomeni si se dau haine de pomand”, erau urmate de
praznicul de jumatate de an, de un an si ,,dezgropaciunea” de sapte

% Inf. Aurica Petrea (2004), Valeria si Grigore Munteanu (2004), Pahnesti; Maria si
Gheorghe Folescu (2004), Curteni; Gheorghe Parau (2004), Cretestii de Jos.

7 Inf. Valeria Istrate si Zamfira Osman (19 iulie 2005).

% Inf. Aurica Vasilache (18 iulie 2005).

% Vezi supra nota 88. In post, in locul borsului cu carne se ficea bors cu fasole, insi la
Hoceni aflam ca se facea mancare de ,,bob sleit”, iar in afara postului rasol, mai putin
bors, inf. Zamfira Osman (19 iulie 2005).
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. N < o o q- . |
ani, cand ,,se dezgroapa mortul, sd vada din nou lumina soarelui” 00,

Si aici regasim felurile servite la masa: borsul fierbinte, ,,ca aburii sa
se ridice in sus”'”!, galustile (sarmalele) si pilaful de orez, precum si
malai sau paine.

In cei noud colaci cu forme specifice, numiti ,,pomene”, se
infig noud pomi din betisoare sau crengi de copac Impodobiti cu felii
de mar, smochine si ,,perje” (prune de toamna), iar la capat se infig
noud ,hulubi” impletiti din pdine, numiti in alte parti, precum la
Zapodeni, ,,pupeze”. Acesti pomi nu sunt altceva decat pomii vietii
miniaturizati, in varful carora std pasarea-suflet, care are menirea sa
ajute la trecerea sufletului mortului in Ceea lume. La 40 de zile, pomul
(o ramura mare de arbore) este impodobit cu hainele mortului; de pom
se atarna si colacul in forma de scard, pe care de altfel il gdsim si intre
pomenile de la Tnmormantare. Scara simbolizeaza, probabil, urcusul
sufletului mortului in arborele vietii-arborele lumii, axis mundi, prin
care accede la 40 de zile de la deces in lumea cealaltd, Pomul se purta
candva Inaintea mortului, la inmormantare, cum aflam la Résestiloz, pe
valea Prutului, Tmpodobit cu haine, mere si altele, fiind apoi asezat
langa cruce, la mormant. La 40 de zile se impodobea un pom identic.
Astazi, Insd, Tn majoritatea satelor s-a pastrat doar pomul de la 40 de
zile, cand se ridica ,,panaghia”. In categoria pasirii psihopompe
trebuie situatd perechea gaina si cocosul, ce se dau de pomana peste
groapa; se crede ca aceste pasari scurmd pe Ceea lume ajutand astfel
sufletul mortului in drumul sau, sa treaca vamile si obstacolele ce se
vor ivi. Sau, in alte cazuri, acest ajutor il da animalul psihopomp,
oricare ar fi acesta, precum porcul dat de pomana, céci fiindu-i sete
mortului In Ceea lume, purcelul ce-1 diduse de pomana ,,a facut izvor
ramand”, sau cocosul ce-l1 diduse de pomana ,,era vesel si-nvartea la o
Vértelni‘gé”103. Astfel, scopul pomenii este cu dublu sens, poti sa dai
pentru propriul suflet, dar si pentru sufletul altuia.

100 Nicolae Gr. Ciubotaru, Comuna Vulturesti, vol. Ill. Amurgul culturii traditionale,
Text stabilit, introducere si note de Mircea Ciubotaru, Iasi, Editura Kolos, 2009,
p- 221. Vezi aici descrierea colivelor din grau, cat si a ,,pomenilor”, adica cei noua
coldcei mici si cei noud colaci mari de la Tnmormantare, cu formele specifice.

" Ibidem, p. 222.

192 Inf. Aurica Vasilache (17 iulie 2005); Niculina Cristei (18 iulie 2005).

1 Nicolae Gr. Ciubotaru, op. cit., p. 217. In 1974, Elena Rusu din Vulturesti
povesteste viziunea bunicii sale, ,,inviate”, cdci o crezuserd moarta, insd informatia
este deosebit de interesanta.
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Asa precum reiese din diversele izvoade funerare, alimentele la
ospetele funerare constituie un sacrament, transsubstantiat intru folosul
sufletului raposatului. De aceea, in imaginarul colectiv al satului
traditional romanesc, mortul se infrupta din pomana primelor roade,
caci omul nu trebuie sa guste nimic din ceea ce creste in naturd sau in
urma muncii sale, decat daca, mai Intai, ,,da celor morti din familie ca ei
sd cunoascd, sd guste, sd beie si ei sd manance intdi, sd se sature”!™,
Astfel, din mere se gustd prima data la Sfantul Ilie, nu inainte de a se da
de pomana de sufletul mortilor familiei, precum si castraveti inmuiati in
miere de albine. Ciresele nu se mananca decat dupa ce, mai intai, se da
partea stramosilor. La Mosii de Iarna si de Vara, de asemenea, se dau de
pomana placinte, sarmale, colaci, luméanari si chibrituri, cam ceea ce i-ar
trebui mortului pe lumea cealaltd. Chiar si de sufletul viermilor, la
1 februarie, se dd pomana din toate cerealele, ca sa fie astfel aparate.

in general, cu orice ocazie ivitd, mai ales sarbatoreasca,
stramosii trebuiau sd primeascd partea lor pe lumea cealaltd, unde se
mananca §i se bea ca si pe lumea aceasta. Universul mental al lumii
arhaice s-a pastrat in satul traditional roménesc §i a persistat in
societatea romaneasca pana in plinda modernitate, iar astdzi se mai
regaseste, Incd, in lumea rurald, acolo unde amintirea si legiatura cu
stramosii nu s-a stins.

Abstract

The sacred dimension of the funeral feast is defining, as at the basis of all
such feasts there lies the idea that in the afterlife the deceased shall continue its
existence just like in the world of the living and consequently it needs all the elements
it needed when alive. The funeral feasts, referred to in Romanian by the word praznice
(of Slavic origin) mediate thus the transcendentalization of all goods offered by family
members to be used by the deceased.

The first mention in a Romanian document of the temporal cycle of the
funeral feasts dates back to the 15™ century, in a document issued by Stephen the

1% Eugenia si Costache Buraga, Ddinuiri dénestene (Crampeie monografice), lasi,
Editura Junimea, 1977, p. 122. Dincolo de limbajul vadit arhaizant al lucrarii si al
conceptiilor originale ale autorilor (invatatori), descoperim informatii deosebit de
interesante pentru cultura populara a satelor vasluiene, in spetd Danesti, culese de la
oamenii locului, despre diverse obiceiuri si datini.
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Great. All later documents, such as the lists of funeral expenses, confirm the cycle
thereof, carried out both with the occasion of the funeral, and thereafter, at three,
nine, 20 and 40 days since the decease. There follows, usually the half year
commemorative feasts, but the three-month and the nine-month feasts were also found.
Yearly feasts were also carried out each year during the first seven years following the
decease, when the remains of the body were exhumed. All these customs have
survived unchanged until now in the Romanian villages of Moldavia.

Generally, with any occasion that might come up, especially a celebrative
one, the ancestors were to receive their part on the other world, where they eat and
drink as they used to do on earth. The mental universe of the archaic world has been
preserved in the Romanian traditional village and persisted in the Romanian society
until full modernity, and nowadays it can still be identified in the rural universe, where
the memory and the connection with the ancestors is still alive.



