OFRANDE RITUALE LA POPOARELE BALCANICE

Antoaneta OLTEANU

Cand vorbim de ofrande aduse de taranii romani, ne referim la
doua situatii in care este vorba de ritualuri indreptate spre fiinte din alta
lume. Avem, pe de o parte, reprezentdri ale bolilor (in principal, ciuma,
varsatul), care pot actiona nemijlocit asupra viilor, producand neplaceri
sezoniere considerabile, si, de cealalta parte, exponenti ai lumii
umanului care, prin moarte, s-au mutat in lumea cealalta, din care revin
periodic pentru ,,intretinerea” contactului cu rudele lor raimase in viata.
Datoria fatd de ei este mai degraba morald — de suport material al lor in
lumea cealalta, in care trebuie sd se acomodeze si sd duca un trai cat mai
aproape de cel de acasa —, dar nu putem scapa din vedere nici practicile
apotropaice, intrucat nemultumirea lor (venitd mai ales din partea celor
decedati 1nainte de vreme) se putea manifesta foarte neplacut fatd de
semenii lor vii.

In ceea ce priveste analiza comparativi a ofrandelor in
regiunea Balcanilor, in studiul de fata, fara indoiala, fard pretentii de a
fi exhaustiv, vom face referiri la traditiile bulgaresti, pentru a scoate
in evidenta, comparativ cu materialul romanesc, anumite diferente. Sa
nu uitdm cd in spatiul balcanic religia ortodoxa este predominantd, asa
ca, In mare parte, ofrandele traditionale aduse mortilor sunt
influentate de prescriptiile religioase, asa ca nu vom insista asupra
acestor elemente.

Ofrande aduse demonilor bolilor

In reprezentirile populare romanesti de sfarsit de secol al
XIX-lea si inceput de secol al XX-lea, demonii redutabili, pastrati in
memoria populard in numeroase credinte, sunt Ciuma si Varsatul. Sub
influenta crestinismului, le-a fost alocat un sfant patron sau mai multi
(aceiasi si la bulgari si la roméani), in zilele carora se si performeaza
rudimentele de ritual sacrificial. Selectia noastra, desi intdmplatoare
(sau determinatd numai de numarul mare de credinte §i practici rituale
pastrate) este sustinutd de o credintd romaneasca interesanta: Sfantul
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Haralambie, se spune, ,,strAnge toate bolile din lume, iar Sfinta Varvara
le tine inchise sub o piatra mare™'.

Ciuma era marcatd pe 18 ianuarie, de Sfantul Atanasie, si pe
10 februarie, de Sfantul Haralambie. Ca la toate pomenirile rituale, se
faceau colaci, sfintiti la biserica, sau azime simple, calde, Impartite
apoi vecinilor si celor din casd; pentru imbunarea sfantului si a bolii,
,ca si se indure sfantul si sd nu dea drumul ciumei din lant™?, painile
puteau fi unse cu zahir, miere sau cu unt’; se putea da de pomani
coliva, mai ales trecatorilor. Cu aceastd ocazie, din colacii sfintiti, se
puteau obtine remedii pentru tratamentele viitoare: o parte din péinea
rituald era pastratd si folositd cand apdreau cazuri de boald. Printre
remediile frecvente se numadra si agheasma, obtinutd in aceastd zi:
.In aceastd zi se obisnuieste si se faci agheasmi, adici plitesc
preotului ca sd le sfinteasca apa, care e bund pentru felurite boli; o
parte din apa este bauta, cu o parte se spala, parte o dau vitelor de baut
sau stropesc cu dansa vitele, grajdurile, surile, iar restul il arunca prin
fantani™. In cazuri extreme, cu practici ce amintesc de trecutele jertfe
sangeroase, chiar umane, se taia o gaind, care era preparata si data de
pomani in cinstea sfintului. In vechime insa, oamenii nu pregetau si-
si sacrifice un semen pentru a scapa de molima (in cazul de fata,
holera): ,Intr-un sat, dacd a vazut ci nu mai scapa de holerd, oamenii
au luat un baiat voinic, i-au facut o groapa in pamant, adanca cat el si
stramtd, asa ca sa poatd sta un om in picioare. Au luat apoi baiatul,
l-au pus in groapa si au pus pamant peste el de viu, si el a murit acolo.
Asa a scpat satul de holera™.

Reminiscentele credintelor populare mai vechi, bulgaresti si
sarbesti, fac referire la Ciuma sau Holera vazute ca niste personificari
ale destinului. Asemenea Ursitoarelor, demonii atacd numai oamenii
meniti sd se imbolndveascd, evident, In urma unor greseli de ritual
facute. Ciuma isi ataca victimele cu sageti sau le taie capul cu o coasa.
Ea are o listda de nume (feffer) ale persoanelor pe care trebuie sa le atace

' Th. D. Sperantia, Rdspunsuri la chestionarul de sdarbdtori pdgdnesti, ms. la
Biblioteca Academiei Romane, 1907, VI, f. 181.

> Ibidem, £. 179.

? Ibidem, 1, f. 286; 11, f. 40v., 111v.; 1L, f. 11v.; VI, . 15v., f. 154,

* Simeon Florea Marian, Sarbdtorile la romdni. Studiu etnografic, vol. 1. Cérnilegile.
Editie ingrijitd si introducere de lordan Datcu, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale
Romane, 1994, p. 194.

> 1. A. Candrea, Folclorul medical romdn comparat. Privire generald. Medicina magicd,
Iasi, Editura Polirom, 1999, p. 141-142.
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cand se apropie de sat. De regula, se opreste la hotar, l1anga o fantana; 1i
intreaba pe oamenii veniti la apa despre casele pe care le cautd; vine
numai dupad cei pacatosi; ,,Dacd e primita cu cinste sau daca se pazeste
curdtenia si nu se fac pacate, atunci nu omoara. De aceea, cand se aude
de Ciuma, fiecare se grabeste sd-si curete curtea, casa, cosarele si
pivnitele, se fereste de a fura sau de a minti, iar barbatul nu umbla dupa
femeie in vremea cat colindd Ciuma”®. La sarbi, de asemenea, Ciuma
are la git o carte, in care sunt scrise numele celor care trebuie sd moara’.
Tot 0 asemanare cu demonii destinului se poate face si in urma mesei
speciale pregatite pentru ea, paine, vin §i sare, ca un obol adus din
partea credinciosilor. Credintele grecilor, asemanatoare, sunt mai mult
decat convingatoare: ,,Ciumele sunt in numar de trei: prima are in mana
o foaie mare de hartie, a doua, o pereche de foarfeci, iar a treia, o
maturd. Prima Inscrie numele 1n catastif, a doua isi raneste victima, iar a
treia o maturd™.

O credinta interesanta, izolatd, la bulgari, e aceea referitoare la
Ciuma vazutd ca un gardian al curateniei. Asa cum am vazut mai sus,
aceasta 11 pedepseste cu precddere pe oamenii care nu-gi curatd
gospodaria in cinstea ei; mai mult, nevoia de a-si pastra curat copilul
care o insoteste pretutindeni, i-a facut pe oameni sa-i pregateasca o
ofranda mai putin intalnita: ,,In fiecare casi se pregiteste cate o albie si
un pieptene, si in fiecare seard se toarnd in ea apa calda, pentru ca,
noaptea, cAnd va sosi Ciuma cu copilul ei, si-1 poata scilda™.

Varsatul sau Bubatul era praznuit intr-un ciclu de trei zile, intre
4 si 6 decembrie (acelasi lucru se intdmpld si la bulgari). Sfanta
Varvara, ca patroand principald, dar si Sfintii Sava si Nicolae erau
patronii bolii, care cunostea, in reprezentarile populare, trei forme
uzuale, fiecareia dintre ele alocandu-i-se cate o zi. Ca si in cazul
credintelor balcanice referitoare la ciuma, varsatul era trimis, in
mentalitatea populard, ca urmare a Iincalcdrii unor interdictii, ca
pedeapsd pentru necuviintd s.a. In ceea ce priveste cuplul format,
credintele romanesti ofera informatii interesante: Varvara si Sava (se

® Ibidem, p. 136.

7 V. V. Slasciov, Sravnitel’naja characteristika personazej ukrainskoj narodnoj
demonologii i demonologiceskich personazej serbov, cernogorcev, chorvatov,
musliman, MGU, 1992, p. 219.

¥*I. A. Candrea, op. cit., p. 136.

° E. M. Nazarova, Bolgarskaja mifologiceskaja leksika v etnograficeskom i
etnolingvisticeskom osvescenii, MGU, 1986, p. 175.
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spune uneori ca Varvara e sora Sfantului Nicolae sau Sfanta Varvara si
Stantul Sava sunt parintii Sfantului Nicolae)' sunt doui sfinte ce umbla
cu varsatul din sat in sat, din casd in casa, si celor care n-au tinut
aceastd sarbatoare i se trimite boala copiilor'.

Asa cum am spus, la romani se crede cd in aceste trei zile serbate
se imparte Bubatul (Virsatul): mare, mic, mijlociu™?. Aceasta e si
reprezentarea bulgarilor, care, mai conservatori, vorbesc concret de
personificarea bolii §i nu de o aparentd crestind a ei. Varsatul este
cunoscut in medicina populard sub mai multe nume — Sarka, Baba
Sarka, Blaga-Medena —, fiind ipostaziat insa de trei surori: Edrita,
Brusnita si Sipanita. Ziua consacrata lor este insa 9 martie, iar ofranda
rituald este turta unsd cu miere, mpartita rudelor si vecinilor. $i aici
sunt referiri la o jertfa animald, care trebuie preparatd numai in conditii
speciale: pana nu se vindeca bolnavul si nu se conving c¢d nu se va mai
imbolndvi nimeni, se interzice sd se fiarba 1n casd gdina-ofranda. Daca
jertfa este oparita, atunci va fi oparit si duhul bolii, care, de durere, il va
omori pe bolnav. De aceea, jertfa se fierbe in vecini'.

Ritualul de imbunare si de protectie cuprindea, la romani, mai
multe episoade:

— realizarea ofrandei rituale, de reguld turte cu nuca, unse cu
miere (barburii), oferite direct demonului, in locuri de trecere,
consacrate reprezentantilor lumii celeilalte (,,Femeile care au copii fac
doua turte in acea zi si una se pune la streasina casei. Se spune ca
Virsatul, cand trece pe langa acea casa, se abate, mananca din turta, bea
apa si apoi pleaca inainte, la altd casd”'*) sau daruite, ca impartasanie,
chiar copiilor din casa. O alta ofranda, asociatd §i ea, asemenea
colacului, lumii mortilor, este apa lasatd peste noapte pentru a fi
consumata de demon. Langa casd se mai pune o cofd cu apa, in credinta
ca, atunci cand va trece Varsatul, sa manance din turta pusa la streasina,
sd bea apa din cofa si sd plece mai departe, la altd casa. Tot ca o
reminiscentd a meselor de pomana pentru mosi, de care vom vorbi mai
jos, intalnim si referiri la ofrande complexe: femeile Impart paine (trei
turtite necoapte), o strachina de fasole nefiarta, o sticla cu vin si un caier

' Th. D. Sperantia, op. cit., 11, f. 132v.; VIL, f. 191v.
" Ibidem, 111, f. 219.

2 Ibidem, 1, f. 309v.; 69v.; 11, f. 34v.

3 E. M. Nazarova, op. cit., p. 155.

1. A. Candrea, op. cit., p. 170.
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de 1and sau de canepa. Aceasta ca sa fie Bubatul bun ca painea si ca
vinul, moale ca boabele de fasole si ca lana. La bulgari, de Sfinta
Varvara, apareau reprezentari asemanatoare cu cele ale romanilor. Ca si
in cazul Ciumei, Baba Sarka (de aceastd data sord a Sfantului Nicolae,
alaturi de Sava) putea fi suparatd pe oameni dacd in casd nu era
curdtenie; nevoia ei de curdtenie se explicd si prin prezenta, in cadrul
ofrandei, a sticlei cu apa si a stergarului. Ca si la romani, se prepara o
mancare pe baza de boabe fierte (varvarka), de grau sau porumb. Sunt
prezente, de asemenea, turtele unse cu miere.

— gesturile magice de ungere a copiilor, cu valoare apotropaica,
dar mai ales de propitiere, de Tmbunare a duhului bolii (,,mamele
obignuiesc sa-si imbarbureze copiii, ungandu-i pe fatd cu miere, cu apa
in care s-a topit zahar etc., ca sa fie feriti copiii de varsat sau de friguri,
sau, daca s-au Imbolnavit, boala sa fie dulce ca mierea, ca zaharul
s.a.m.d. In apa cu care se spald copiii s-a spalat in prealabil o icoana,
pentru ca fata copiilor si fie curatd ca icoana”'®). Practici aseminitoare
se faceau si de Sfanta Marina (17 iulie), tot pentru protectia impotriva
varsatului: ,,Este obiceiul ca se face paine calda si se unge cu miere, si

. 9 . N < c5917
unge si copiii pe fatd cu miere, ca sa nu dea varsatul peste copii” .

Ofrande aduse mortilor

Ofrandele aduse mortilor pot fi disjunse in jertfe oferite
nemijlocit la inmormantare sau in perioada consacrata transferului total
al raposatului pe lumea cealaltd, respectiv sacrificii din cadrul cultului
general al mortilor, in care erau imbunati nu doar exponenti izolati ai
mortilor familiei, ci toti defunctii acesteia.

Inmormantarea fiind unul dintre actele ce presupunea
implicarea activad a Intregii comunitatii, nu e de mirare ca si la actele
de pomenire se presupunea participarea nu numai a familiei largite, ci
a neamului, a vecinilor, a satului iIntreg. Fie ca e vorba de
inmormantare sau de Mosi (radunita), ofrandele erau, in principal,
constituite din aceleasi elemente impuse de ceremonialul funerar.

' Th. D. Sperantia, op. cit., 11, f. 211.

' Tudor Pamfile, Sarbdtorile la romdni. Studiu etnografic, Bucuresti, Editura
Saeculum 1.O., 1997, p. 234.

7 Adrian Fochi, Datini si eresuri populare de la sfirsitul secolului al XIX-lea.

Raspunsuri la chestionarele lui Nicolae Densusianu, Bucuresti, Editura Minerva,
1976, p. 191.
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Aceasta §i pentru ca prima pomand facuta pentru mort putea sd nu fi
fost suficientd sau corect realizata, si atunci pomana din cadrul
Mosilor putea indrepta unele omisiuni importante. in randurile ce
urmeaza ne vom referi aproape exclusiv la materiale romanesti, facand
cateva trimiteri la credintele popoarelor invecinate numai cand sunt
elemente diferentiatoare.

a. Primele ofrande aduse raposatului erau Incd acasa, Tnainte de
inmormantare. ,,Masa de sicriu” se facea In ajunul inmormantarii,
noaptea, cand era incarcatd masa cu bucate si lasatd asa pana in zori,
pentru ca sufletul mortului s poatd manca in voie. Uneori, aceastd masa
era intinsd pe toatd durata priveghiului (cele trei zile). Credinte din
Maramures spun insd ca aceastd masa se punea si pentru Ursitoare, care
apdreau astfel pentru ultima datd in viata raposatului, la cdpataiul lui:
»Atunci cand moare cineva, punea pe masa un pahar cu horinca,
mancare pentru Ursitoarele. Vin si cand moare un om, da nu le vede
nimeni in casi, pana dimineati a treia zi”'®,

Ofrandele aduse la inmormantare nu se deosebesc foarte mult
de cele daruite la sarbatorile specifice (foto 1). Nu lipsesc lumanarea si
colacul, indispensabile sufletului mortului in drumul spre lumea
cealalta, banul sau banii oferiti, apa, lasatda in casa, peste noapte, sau
slobozita (carata de o fata, timp de trei pana la patruzeci si patru de
zile, la vecinii raposatului, mai apoi la sase luni, un an, sapte ani...),
tamaierea si, nu in ultimul rand, ofrandele alimentare traditionale:
coliva, alimentele de post sau de dulce, bautura. in general, colacii nu
aveau reprezentari variate. Totusi, n Banat, de exemplu, se faceau, de
Florii, colaci ornamentati cu aluat, in diferite figuri, pentru toti
membrii familiei, de marime diferitd, in functie de varsta fiecarui
membru al familiei®.

Nu lipsesc nici vesmintele oferite de pomana, spre a-1 imbraca,
pe lumea cealalta, pe mortul proaspat disparut (toate acestea oferite, de
reguld, la patruzeci de zile de la moarte, cu ocazia parastasului facut
atunci; foto 2). Cand pomana se facea acasd, dupa inmormantare, in
afara meselor pentru oamenii veniti, se mai amenaja o masd speciala
pentru raposat, de reguld, rotunda, pe care se punea mancare, bautura,
colac si lumanare. Langa aceastd masa se punea si un scaunel, precum si
un toiag (uneori o creanga de mar impodobita).

' Florica Lorint, Mariana Kahane, O ipostazi a ursitoarelor in credinte i
ceremonialuri, in vol. Folclor literar, 11, Timisoara, 1968, p. 181.

¥ Valer Butura, Culturd spirituald romdneascd. Editie ingrijita si introducere de Iordan
Datcu, Bucuresti, Editura Minerva, 1992, p. 343.



OFRANDE RITUALE LA POPOARELE BALCANICE 599

b. Mosii

b. 1. Conditionarea temporala. Cele mai multe mentiuni din
secolul al XIX-lea atestd, in satul traditional romanesc, urmatoarele zile
consacrate pomenilor rituale: Mosii de Craciun, Mosii de larnd (sambata
dinaintea Lasatului de Sec), Mosii de Primavara (de Santoaderi), Mosii de
Sfinti (Mucenicii), Mosii de Paresimi, Mosii de Florii, Mosii de Joimari,
Mosii de Pasti, Pastele Blajinilor (foto 3), Mosii de Sangeorz, Mosii de
Ispas, Mosii de Rusalii (Mosii de Vard), Mosii de Rusitori, Mosii de
Sanziene, Mosii de San-Petru, Mosii de Sant-Ilie, Mosii de Schimbarea la
Fata, Mosii de Santa-Maria Mare, Mosii de Ziua Crucii, Mosii de
Samedru, Mosii de Flori de martisor, Mosii de schimbarea patronului
casei, Mosii de Curastra (din laptele muls a treia zi dupa ce fatase vaca).

Momentele cand se putea stabili o legatura intre lumea noastra si
cealalta, a mortilor, le constituiau, fara Indoiala, marile sarbatori, hotare
temporale recunoscute ca atare si folosite si In numeroase practici
magice. Acum erau recomandate, cu deosebire, ofrandele alimentare,
care puteau ajunge cu siguranta la destinarii ce parasiserd de mult lumea
alba. Momentul era extrem de important, cu atdt mai mult cu cat gestul
magic facut acum avea un impact semnificativ pe lumea cealalta:
,»La Mosii de Vara si de Iarnd, toti raposatii Intru Domnul mananca si se
satura bine din aburul fierturilor date de pomand, asa ca poate sa le
ajunga pentru un an intreg”; ,,Lumanarea pe care o dai in aceasta zi si
masa nu se vor mai sfarsi niciodata*’.

Dintre toti acesti Mosi, unii aveau un caracter mai general, de
pomenire a tuturor mortilor familiei, cunoscuti si uitati. La Mucenici, de
exemplu, exista obiceiul facerii unor coldcei antropomorfi, numiti
bréndusei, bradosi, unsi cu miere, oferiti in general copiilor. In unele
locuri, 1n afara lor, se mai fiacea un colac special, mai mare, numit,
semnificativ, uitata, pentru sufletul mortilor care in timpul anului ar fi
fost uitati nepomeniti. Colacul era jucat de copii in jurul focului din
curte, uns mai apoi cu miere $i consumat’'. Pdinea uitatilor se facea si
de Joia Mare — o turt de fiind, crestatd pe margini*>.

Altele dintre aceste pomeniri intrau in categoria celor sezoniere.
Inainte de a se bucura de bunatitile aduse de fiecare anotimp, cei vii
erau obligati sd aducad mici ofrande specifice mortilor, pentru a se putea
delecta mai 1n voie de consumul respectiv. Asa erau Mosii de Flori de

** Th. D. Sperantia, V, f. 345v.; VIII, f. 33v.
! Valer Butura, op. cit., p. 341.
22 Ibidem, p. 343.
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martisor, primavara, cand se daruiau buchetele de flori de primavara
(ghiocei, aglice, micsunele); Mosii de Sangeorz — lapte, cas; Mosii de
Vara — cirese; Mosii de Sanziene, San-Petru si de Sfantul Ilie
presupunea impartdgirea cu mere dulci, castraveti (Mosii de Sfantul Ilie:
La Sfantul Ilie mortii vin pe la casele lor. Femeile cheama copii straini
de prin sat i, adunandu-i sub un mar nescuturat, il scuturd pentru intaia
datd, ca s culeagd copiii mere, iar mortii sd se veseleasca. Femeile in
varstd nu mananca mere pand in aceastd zi, iar acum, impartind pentru
sufletul riposatilor, minanci si ele”), Mosii de Schimbarea la Fati sau
Sfanta Maria se diddeau de pomana struguri (colivd de struguri) sau
porumb s.a.m.d.

In afara acestor mari sarbatori ale Mosilor, simbata (anumite
sambete din an sau orice sdmbatd) era consacrata mortilor i mai ales
pomenilor aduse acestora (foto 4). Credintele romanesti referitoare la
caracterul funerar al acestei zile a saptdmanii sunt numeroase: ,,Ce dai
in ziua ei, vezi pe ceea lume. Sdmbata orisice dai e pomana. Pomana sa
faci toatd saptamana, dar, dacd n-ai facut sdmbata, nu-i primit. Sdmbata
cerul e deschis, atuncia asteapta sufletele si se uita, oare le-a trimis ceva,
de pe astd lume. Daca nu li s-a dat nimic, se supara si se roagd la
sufletele celea, carora li s-a dat de acasd; acelea stau la masa cu ceea ce
li s-a dat dinainte. «Imprumuti-mi si mie pand simbita, zice sufletul, ca
poate mi-or da si ti-oi da inapoi!»” Dar daca si sambdta viitoare nu
capatd, atunci sufletul caruia i-1 dator vine si-1 pisca si cere: «Da-mi ce-i
al meu!» Sufletul plange si blestema: «Sa dea Dumnezeu pana la anul sa
vina si ei aici, neamurile ce are, sd vada cum ma necajesc eul»”** Exista
o explicatie pentru preferinta neconditionatd pentru aceasta zi: ,,Raiul
numai sdmbata e deschis si atuncea sufletele intra. Sufletele trebuie sa
stea Tn iad pana ce-si fac canonul, si daca iesa peste sdptdmana stau pana
sambatd la Sfantul Petru si sambétd dimineata, pe la rasdritul soarelui,
cand prind cucosii a canta, raiul se deschide si sufletele intra, iar iadul
se Inchide, caci dracii nu pot suferi sa auda cucosii cantand. ladul numai
cat simbata si duminica e inchis. Sambata, cand dam noi aici de
pomand, si duminica, cind se roaga preotii™.

b. 2. Conditionarea spatiala. Nu intamplator, tot acum se credea
ca sufletele mortilor, mai ales n ajunul sdrbatorii, coboard in lumea

 Tudor Pamfile, op. cit., p. 131-132.

** Elena Niculitd-Voronca, Datinile si credintele poporului romdn, adunate si asezate
in ordine mitologica, Bucuresti, Editura Saeculum vizual, 2008, 1, p. 270; 11, p. 217.

> Ibidem, 1, p. 318.
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aceasta, pentru a se mai bucura o datd de ea26, sau, dupa alte credinte,
stateau la poarta raiului, unde asteptau cu nerdbdare ofrandele ce li se
cuveneau. De aceea se recomandau focurile rituale (ca la
Joi-Mari, Sfantul Dumitru, de exemplu, foto 5), la care spiritele se
puteau incdlzi, si, nu 1n ultimul rand, mesele lasate intinse si peste
noapte (ca la Craciun, Anul Nou, Lasatul de Sec s.a.), din care se
infruptau si raposatii (uneori, la sarbatori mai mici, era suficient sa se
lase pentru ei pe masd un pahar cu apd si un colac; in alte situatii,
asteptarea lor se facea cu fast: pentru ei se scotea afard o masa, pe care
se puneau colaci si apd, dar se aduceau si scaune, pe care sd se
odihneasca®’, ca, de altfel, la prima pomani, dupid inmormantare). in
unele situatii, reprezentarea nu facea referire la prezenta fizica a
sufletului mortului pe pamant; in locurile sacralizate, cum erau cimitirul
si chiar morméantul (foto 6), se putea realiza cu sigurantd un transfer mai
bun, de aceea, mai ales 1n perioada sarbatorilor de primavara, se
obignuia datul de pomana peste mormant (Joi-Mari, Paste, Ispas).

De asemenea, un alt loc/instrument sacralizat ce asigura o
legdturd neconditionatd cu lumea cealaltd, era Apa Sambetei, vazuta,
mitic, ca o apa ce, inconjurand pdmantul, sfarseste pe lumea cealalta,
dar si orice apa care, in ziua de sambata, putea sd devina un mesager:
»cand nu se putea da cuiva un lucru de pomand, se arunca pe apa
sambata, 1n credinta ca atunci sunt mai bine primite, ca astfel ajung in
apa Sambetei, care le va duce in locurile cuvenite”. Intrucat cea de-a
doua cale era mai complicata si era mai dificil ca pomana sa ajunga
unde trebuie, exista obiceiul de a meni pomana, de a indica persoana
careia 1 se destina. Oamenii spuneau: ,,Pomana trebuie s-o menesti, ci,
daci nu-i numita, nu se atinge sufletu mortului de ea”?.

Punctul de destinatie al Apei Sambetei era Valea cu Dor, cum
era numit, metaforic, tinutul mortilor. Cateva rdspunsuri din

%6 Cei care veneau de Craciun raiméaneau pe pimant pani la Boboteaza, iar, in cealaltd
jumatate a anului, soseau la Joi-Mari si plecau de Sdmbata Mosilor, inainte de Rusalii.
In unele locuri, femeile, in preajma Pastelui, mergeau la morminte si le timaiau,
invitandu-i la plecare pe morti sa revina 1n sat cu ele (,,Sculati, sculati / $i acas-aidati!”
— Valer Butura, op. cit., p. 344). Mortii mai zburau la cer si de Ispas, de aceea atunci se
dadeau de pomana pentru ei azime calde, ceapa verde si rachiu, ca hrand de drum
(ibidem, p. 345).

T Ibidem, p. 340.

% Ibidem, p. 345.

* Ton H. Ciubotaru, Marea trecere. Repere etnologice in ceremonialul funebru din
Moldova, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationald”, 1999, p. 196.
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chestionarul lui Sperantia precizeazd mai bine ce se intampld cu pomana
adusi mortilor la Mosii de Rusalii: ,,In aceste zile se desteaptd toti
mortii i se duc pe Valea cu Dor. Acolo gasesc tot ce li s-a dat de
pomanad in cursul anului. Cine nu gaseste nimic ia tarand in poald si se
intoarce mahnit. Oalele se impart, pentru ca cei morti sa aiba cu ce bea
apd pe lumea cealalti. In zilele de Mosi se lucreazi orice, dar nu se
toarce, caci se crede ca se intorc colacii de la morti Indarat. Acum nu se
dau laturile afara, ca bietii morti stau cu gurile cadscate in aceastd zi,
asteptand colaci, si laturile le dau in gura lor. Nu se matura, ca se da
praf in ochii mortilor, care stau dupa usd, pana a doua zi, cand, dupa
terminarea liturghiei, isi iau zborul catre cer™.

b. 3. Implicarea comunitatii. Pentru mortii familiei sau pentru
propria persoand’', de pomani se putea da oricand considera de cuviinta
omul. Existau 1nsd =zile din an 1in care intreaga comunitate
institutionalizase pomenirile, din dorinta de a se asigura ca nu vor fi
situatii de nerespectare a memoriei celor disparuti si satul intreg va fi
ferit de eventuale nemultumiri ale mortilor neamului. Cele mai simple
pomeniri constau dintr-un colac si o lumanare, impartite vecinilor sau
strainilor, accesibile oricui. In unele cazuri se organizau si mese pentru
intreaga comunitate, de reguld in curtea bisericii, cand fiecare familie
venea cu pomana, pe care o punea fie pe mese special confectionate,
pastrate la biserica, sau pe fete de masa puse direct pe pamant (foto 7).
Din putinele descrieri ale acestor obiceiuri, aflam ca masa (amplasata pe
latura sudicd sau nordicd a bisericii) era ,alcatuitd din doud grinzi
masive, frumos cioplite, si impartite, prin linii transversale, in sectoare
reprezentand neamurile”. Uneori, streasina acoperisului bisericii era
prelungitd, pentru a oferi addpost mesenilor’>. La cele mai multe
biserici, mesele erau cioplite din piatrd, rotunde sau dreptunghiulare,
aflate sub cerul liber, Insirate unele dupa altele, pe neamuri (cum se
poate vedea 1n fata bisericii de lemn din Budesti, foto 8).

In afara de mesele organizate la Mosi, romanii mai fac mese
colective si cu ocazia hramului bisericii din localitate, sarbatori de i mai
mare amploare, la care sunt invitate rude din alte asezari, chiar
indepartate, precum si locuitori ai satelor invecinate. Masa de la hram

 Th. D. Sperantia, II, f. 106v.; I1I, f. 14v.; 169v.; V, f. 26v.

*! fn Moldova de Jos era obiceiul ca oamenii s dea de pomand, pentru propria persoan,
intr-o zi de sdmbata, tot ce le va trebui pe lumea cealaltd (Valer Butura, op. cit., p. 345).
32 Ibidem, p. 349.
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seamdnd oarecum cu ceea ce se intdmpla in intregul spatiu balcanic. Spre
deosebire de bulgari, de exemplu, sau de sarbi, care fac kurban sau slava,
masa presupune sacrificarea unui animal sau a mai multora, dar fard un
ritual specific, in care sa fie implicati nemijlocit donatorii. Mai mult, in
finalul petrecerii, pusd integral sub semnul funerarului, nu se admit
dansurile colective, de nici un fel. Hora, chiar si funerara, este o raritate in
spatiul romanesc, spre deosebire de bulgari, unde 1si avea un rost bine
consfintit de traditie: ,,la bisericd, de nedeie, se facea pomenirea viilor si
mortilor; pe vremuri se facea si hord. Tinea o zi si 0 noapte”33.

Spre deosebire de pomenirile individuale efectuate in curtea
bisericii, unde fiecare familie 1si expunea ofrandele, pe care le schimba
mai apoi cu consdtenii sau pe neamuri, la hram alimentele erau puse si
consumate la comun. Toate familiile din sat contribuiau cu ceva la
pranzul care se punea pentru morti, la hram, in curtea bisericii. La
Sfantul Gheorghe, de exemplu, ,,]la hramul bisericii se asezau mese in
curtea bisericii si se facea o masa comuna pentru tot satul. Se pregateau:
bors cu peste, sarmale, pilaf, fripturd, branza. Se facea colac si coliva”.
La Sfanta Maria Mare ,,se facea masa pentru strainii din alte sate, apoi
pentru cei din sat. Nu era obligatoriu ca cei din sat sa manance.
In ograda bisericii sunt mese si scaune ficute de oameni. De vreo 20-30
de ani, doi, trei oameni strang banii de la toti, se duc la lasi §i cumpara
ce trebuie. Se strangeau femeile la o casd alaturi de biserica si
pregdteau: bors, sarmale, chiper (ardei) umpluti, perje cu carne, pilaf.
Acum se pune branza, masline, mezel, fripturd, parjoale, cozonac™*.
Caracterul de ofranda este dat si de faptul ca, in multe locuri, donatorii
pomenii trebuiau sa-i serveasca pe cei invitati la hram, ei ingisi mancand
mai apoi acasd, la un mini-hram in familie. Singura exceptie o
constituiau cele mai sdrace persoane din satul ce organiza hramul, care
erau invitate si ele la masa. De fapt, este generald la romani credinta ca
pomana e mai bine primitd daca este datd unor strdini §i unor saraci, nu
rudelor raposatului sau celor care o ofera.

Asa cum am mentionat mai sus, hora rituald la pomenirile
romanilor este o exceptie. Nu este vorba nici de o consfintire a
ceremoniei sau de valoare apotropaicd, asa cum se intdmpla la bulgari.
Pentru pomenirea mortilor, se facea hord la Spasovden. Dupa revenirea
de la cimitir, oamenii se adunau 1n piata satului si jucau hora, orientata

3 Sarbatori si obiceiuri, vol. 1. Oltenia, coord. I. Ghinoiu, Bucuresti, Editura
Enciclopedica, 2001, p. 225.
3* Ibidem, vol. IV. Moldova, 2004, p. 328.
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spre stanga, 1n cinstea mortilor. Hore speciale pentru morti se faceau, la
romani, mai ales de Paste, o hora speciala inainte de hora propriu-zisa a
viilor, comandatd de membrii familiei care dorea sd-si pomeneasca
membrul decedat: ,,In prima si a doua zi de Pasti se face hora de pomana,
la care mortii vin §i privesc pana asfinteste soarele. Celui decedat, flacau
ori fatd, 1i sunt menite trei hore. Familia imparte in timpul jocului oua
rosii, dulciuri, bauturd, buchetele de flori, batiste, legaturi de cap,
prosoape, stergare etc. Pe alocuri se impart si pui de mar. Un flacau duce
pomul de la casa celui decedat la locul unde se desfasoara hora, urmat de
familie, care poartd ofrandele; alaiul este insotit si de lautari™. Initial,
hora se facea numai pentru mortii necdsatoriti, acum se face si pentru cei
tineri, de pana la vreo 40 de ani, indiferent daca au murit cu sau fara
lumanare: ,,Acum se cumpard un brad de hartie, se aduce acasd, vin
lautarii, canta; daca mortul e danac, pomul este dus de un baiat, iar daca
mortul a fost insurat, este purtat de un barbat. Lautarii canta acasa si pe
drum, panad la locul cu hora, se intorc si iau si ceilalti pomi, iar cand s-au
adus toti incepe jocul. Inainte joaca cel ce a adus pomul, urmat mai apoi
de mai multi baieti, neamuri, de alti baieti, fete, neveste, barbati etc. Se
face trei ani la rand”™¢ (foto 9).

Tot in aceasta categorie, trebuie incluse si dansurile funerare
interpretate la sarbatorile consacrate mortilor. Vom exemplifica, in
randurile de mai jos, cu Lioara, dans practicat de obicei de fete in unele
cimitire din Bihor a doua zi de Paste, in Duminica Tomii sau de Rusalii.
Mai poate fi numit Jocul pe morminte, Moara, Mioara, Milioara, Jocul
Felegii. Ceremonialul incepe In cimitir (jocul pe morminte), inconjoara
biserica §i apoi se continud prin antrenarea §i a altor persoane, pe ulitele
satului, peste cAmpuri, spre satele invecinate. In timpul jocului, rolul
suratelor din lumea de dincolo, care poartd nume de flori (Lioara,
Viorica, Milioara s.a.), este interpretat de suratele lor din lumea de aici.
Dansul se compune din mai multe secvente ceremoniale: impartirea
suratelor In doua cete inegale (una din cete are o suratd in plus);
aranjarea suratelor de o parte si de alta a mormantului; trecerea suratelor
din ceata mai mare in ceata mai mica, cate una, in ordinea textului rostit
sau cantat de participante sub forma de dialog (fetele din ceata mica
sunt invitate sd-si aleagd o suratd din ceata cea mare), cu scopul,

» Marcela Bratiloveanu-Popilian, Obiceiuri de primdvard din Oltenia. Calendarul
ortodox si practica populard, Piatra-Neamt — Bucuresti, Editura Constantin Matasa,
2001, p. 174-175.

3 Ibidem.
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subinteles, al refacerii echilibrului intre lumea de aici §i lumea de
dincolo; constituirea perechilor (o surata de aici cu o surata de dincolo);
construirea podului, un tunel prin ridicarea bratelor suratelor perechi
care se tin de o nuia, batistd, naframa; trecerea pe sub pod (tunel), dintr-o
lume in alta, a persoanelor insotite®’

b. 4. Continutul pomenii. In functie de anotimp si, desigur, de
pregdtirea materiald a gospodarilor, continutul pomenilor era diferit.
Indispensabile erau colacii (foto 10) si lumanarile, pe cand variabile
erau sarmalele, carnea de porc, carnatii, piftiile (iarna), fasolea, prunele
uscate s.a. Coliva, un aliment pus in legaturd exclusiv cu lumea
mortilor, era prezentd frecvent la Mosii de larnd, Mosii cei Mari
(Sfantul Dumitru). Se facea din boabe de grau fiert indulcit cu miere, in
care putea fi amestecata nuca pisatd. La Mosii de larna, de exemplu, cu
o sdptdmana pana la Postul Mare, se imparteau vase de lut cu sarmale,
racituri, lapte cu tocmagi. Pe ulcioare se puneau colaci. Dacd dadeai
sapte ulcioare cu apa putin indulcita si o lumanare, formai un izvor pe
lumea cealaltd. Aceasta era valabil pentru orice sdrbdtoare. Se mai
dadea cate un obiect de imbracaminte: o camasuta, o bucaticd de panza,
la casele mai sarace. La Mosii de Rusalii se Tmparteau strachini, ulcele
de lemn, linguri de lemn; pilaf, sarmale, taitei cu lapte, orez cu lapte,
friptura. In vase se punea lapte, vin, api. Se puneau trandafiri la coada
canii. Inainte se puneau si fragi, cinci-sase canite, cAti morti aveau. De
canita se legau cu ata colacii’®

Sarbatoarea prin excelentd a mortilor o constituiau Mosii de
Samedru (Mosii de Toamna, Mosii cei Mari). In afara focurilor rituale
ce se aprindeau pentru Incdlzirea sufletelor mortilor, ofrandele
alimentare cuprindeau fructe de sezon (mere, pere, prune, nuci), colaci
sau covrigi (eventual pdine caldd), grdu fiert, lapte, branza si,
bineinteles, lumanarea®. In aceasti zi se invocau spiritele mosilor
pentru sandtate, belsug, spor in casa: ,,Voi, mosi stramosi, / Sa-mi fiti tot
voiosi, / Sa-mi dati spor in casd, / Mult pe masa, / Cu mult ajutor /
fn campul cu flori!™* La Mosii de Ajun, un alt moment ritual important,
pe langa alimentele specifice (turte inmuiate in apa cu zahar, presarate

3" Ton Ghinoiu, Comoara satelor. Calendar popular, Bucuresti, Editura Academiei,
2005, p. 91-92.

3 Sarbatori..., vol. IV, p. 336, 340.

%% Valer Butura, op. cit., p. 348.

* Simeon Mangiuca, Cdlindariu julianu, gregorianu si poporalu romdnu... cu
comentariu pe anul 1882, Oravita, p. 140.
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cu miez de nuca pisat sau cu seminte de canepa pisate, blide umplute cu
bob facaluit si prune fierte, colaci, vin rosu, grau fiert, indulcit cu miere
sau cu zahar), mortii primeau acum colindetele — bete din lemn de alun,
decorate cu romburi albe si negre ce alternau —, date de pomana sau
infipte Tn morminte, langd cruce, ,,pentru a fi mortilor la indeménd in
noaptea de ajun, cand se deschid mormintele” (in unele locuri se mai
atesta i astdzi punerea in groapa mortului a unui toiag sau bat).

Apa datda de pomana aparea la Mosii care presupuneau
impartirea de recipiente (Mosii de larna, de Rusalii, Joia-Mare,
Ovidenie). Ritualul cel mai elaborat se facea de Joi-Mari (cate trei
cobilite de apa, varsatd pe iarbd, parte pentru morti, parte pentru
fertilitate; apa era vdrsatd si pe mormintele mortilor), de Rusitori
(Martea mortilor), cand avea loc obiceiul slobozirii apelor, unde o fata
inruditd cu mortul incepea sa care apa la casele vecinilor de sufletul
mortilor. In trecut, in Joia Pastelui se desfasura obiceiul Joifele, la care
participau fetele intre 13 si 15 ani (fnainte de a se prinde in hord), care
continua sase-opt saptdmani dupd Pasti, in fiecare joi. Fetele formau
grupuri de céte sase-opt si fiecare fata avea ,joita” ei. Ritualul are un
pronuntat caracter familial si funerar. Obiceiul dura noua ani. Dupd ce o
fata crestea si se marita, era continuat de altd fatd din familie si tot asa
pana la noua ani, pand se umplea fantdna mortilor. Miercuri, Tnaintea
Joii Mari, la asfintit, fiecare fata, fara a fi vazutd de nimeni, isi sdpa
,joita” ei, adicd un sant in forma de cruce, Incadratd de un dreptunghi cu
colturile rotunjite. In Joia Mare, la risaritul soarelui, se ficea prima
udare. Fiecare ,,joitd” se uda cu trei cobilite (sase galeti) de apa. Apoi,
fiecare fata ducea trei cobilite de apa batranilor si bolnavilor. Timp de
sase-opt joi la rand, dupa Pasti pana la Mosii de Vara, fetele procedau la
fel. De Mosi, la prima udare, fetele schimbau intre ele doud vase
umplute cu apa si acoperite cu cusdturi de panzd. Pe toatd durata
ritualului, satenii aveau grija sa nu calce ,,joitele” sapate, stiind carei
fete ii apartine®'.

In sfarsit, un element intalnit, dupa stiinta noastra, mai rar in
spatiul balcanic, il reprezintd pomul de pomana. In satele romanesti,
la inmormantari, pomul de pomand (de reguld, un brad) se facea
numai pentru mortii tineri, nelumiti. In regiunea Transilvaniei, pomul
se Intalnea si la pomana de dupa inmormantare, fara a se face referire

' Lucia Berdan, Totemism romdnesc. Structuri mitice arhetipale in obiceiuri,
ceremonialuri, credinte, basme, lasi, Editura Universitatii ,,Al. I. Cuza”, 2001, p. 53.
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la varsta celui raposat: ,,pe langd bucatele ce se afla (la masa de
comand — n.n. A.O.), care, de obicei, sunt supa de tditei si friptura, se
pune un colac mare in care se implantd un copdcel incarcat cu mere,
turte, covrigi, prune si nuci si apoi, cand canta preotul ,,unde
umbreazd darul tau, Mihaile Arhanghele”, toti mesenii salta i leagdna
colacul cu copacul”*.

Pe langa ofrandele alimentare, in pom se mai punea o scarita si
porumbei din aluat (ipostazieri ale ascensiunii, respectiv ale sufletului),
un stergar si 0 cand cu apa, precum si numeroase alte figurine de aluat
(sageata, stea, luceafar, luna, foarfeca s.a.). Daca bradul era un fel de
pereche a celui mort, menit sa-i fie Insotitor pe lumea cealalta, pomul de
pomand avea cu totul alte semnificatii: putea fi simbolul vietii
pamantesti pline de belsug, pe care mortul trebuia sa o duca si dincolo,
umbra la care sa se odihneasca, lacas de odihna si adapost al sufletului
sau loc din care acesta 1si lua zborul final. Asa cum atesta informatiile
din regiunea Moldovei, nu era vorba de un simulacru, ci de un pom
adevdrat, scos din pamant cu tot cu poamele lui, i rasadit mai apoi la
mormant. Sunt mai putine situatiile cand pom de pomanad devine un
pom din livada, umplut cu alimentele si obiectele daruite, netdiat sau
nerasadit ulterior, care riméne insd in custodia celui ce-l primeste®.
Participarea intregului neam la alcdtuirea pomului era un semn de
omagiu adus decedatului, dar si o contributie personald pentru sufletul
propriu: ,.toti cati sunt de fata ajutd la mort, pun cate o poama la facut,
sa aiba si ei parte pe ceea lume”™*.

Pomul de pomani se realiza si cu ocazia diferitilor Mosi. In
Joia Mare, in Bucovina, era dus la biserica pentru sufletul mortilor. in
el erau puse mere, poame, colicei si turte dulci®. ,,Se obisnuia s se
duca pom la biserica, pomul mortului. Se ducea o ramura din care se
prindea poame, covrigei, floricele — cocosi — turte. Azi se duc fara
pom, pe stergar. Lucrurile se imparteau la cei ce slujesc la biserica,
preot, diacon™. Explicatia aparitiei lui la sarbatorile calendaristice o
poate da informatia de mai jos: ,Fiaceau pom numai cei ce au avut
morti In familie n acel an. Se ducea o creangd de porumbel (este mai

** Teodor T. Burada, Datinile poporului romdn la inmormdntari, Bucuresti, Editura
Saeculum 1.0., 2006, p. 29.

* Ton H. Ciubotaru, op. cit., p. 171-174.

* Elena Niculita-Voronca, op. cit., p. 286.

* Valer Butura, op. cit., p. 344.

4 Sarbatori..., vol. 11L. Transilvania, 2003, p. 302.
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rotund ca prunul) sau prun si se impodobea cu mere, portocale,
biscuiti, pus Intr-un ciur in care se aseza un merindar (stergar), noud
feluri de colaci, numai din apa, sare, fdind, o farfurie, o cand, o
furculita, o lingura. Cine a vopsit oud punea si oua. In pom se puneau
turte, nuci, prune uscate. Preotul il slujea. O parte se impartea la copii,
restul se lasa preotului. Cei noua colaci: colacul, arhanghelul, pupaza,
Sfanta Maria, trei crestute si patru colacuti™’,

Nici de ziua patronului sufletelor mortilor, Arhanghelul Mihail,
nu putea lipsi 0 asemenea ofranda: ,,La Arhanghelii Mihail si Gavriil se
facea mare pomenire — Harhanger — Se faceau pentru toti mortii din
familie pomi la bisericd, incércati cu turte. Se facea o masa lunga, pe
care puneau pausele: canceu cu vin, colac pe canceu si lumanare. Tot pe
masa se puneau pomi incarcati cu turte, turtd dulce. Pomul era o creanga
de prun, Infipta intr-un colac, fixat pe fundul unui cos. Restul cosului
era plin cu colaci, care se imparteau la sdraci. Copiii primeau turtele.
Popa si cantorii primeau colacul de paos si vinul”*. Daca erau pomeniti

mai multi morti, pentru fiecare se ficea cate un pom™.

Abstract

The paper describes different kinds of ritual offerings in the Romanian
folklore, in comparison to the Balkan folk traditions (mainly Bulgarian ones).
Thus, the offerings are made generally to beings from the world beyond, the patron
demons of diseases (The Plague, The Cholera, the demon of the Smallpox) and the
souls of the dead. The offerings are presented in their temporal and spatial
occurrences, with a stress on their representative sequences (specific elements,
sequences, performers). An important place is given to archaic elements rarely found
nowadays in the funeral practices.

7 Ibidem, p. 303.
* Ibidem, p. 292.
¥ Ibidem, vol. IV, p. 254.
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1. Pomana mortului. Oltenia. 2. Pomana de haine. Campofeni — Gorj;
Arhiva IEF 1939. Arhiva IEF

3. Datul pomenii. Cupseni — Maramures. Foto Felician Satean
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5. Foc de Joia Mare. Campofeni — Gorj; 1938. Arhiva IEF

6. Pomana la mormant. Butea — Iasi (apud Ion H. Ciubotaru, Catolicii..., vol. II)
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9. Joc de pomana. Cornereva — Caras-Severin. Arhiva [EF
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10. Pasca si colaci. Cupseni — Maramures. Foto Felician Satean



