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Abstract

The second part of the study begins with a monographic presentation of an
ancient ritual named defamatory cortege. The custom presented by Cantemir is
followed throughout several nations of the world, starting with the early Antiquity and
ending with times very close to the present day. Following a thorough analysis, the
author concludes that the practice has a Euroasian origin. Afterwards, he investigates
nuptial and funeral practices performed by Turks and Tartars, the Islamic mythology
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military and monachal institutions specific to Turks, while the end represents an
outline of the Circassian ethnography.
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VII. Un obicei juridic asiatic? Sau euroasiatic? (Continuare)

La neogreci, obiceiul plimbarii cu alai a persoanei vinovate
calare pe magar a fost Inregistrat in insula Skyros din Marea Egee, in
pragul secolului al XVIII-lea, intre anii 1700-1702, chiar pe terenul
folcloric — de catre calatorul francez Pitton de Tournefort, care
povesteste urmatoarele: ,,Quand une dame est surprise en flagrant délit,
belle ou laide, on la fait marcher par tout le village sur un anesse et
chacun lui jette de la boué ou de la bous€ de vache et des ceufs sur le
visage...”'** In aceasta relatare, apar elemente neintalnite in sursele
citate anterior, desi absenta din sursele Inregistratoare nu Inseamna in

" Partea a doua a studiului, cu care se incheie restituirea Petru Caraman, a fost
pregatita pentru tipar de Ion H. Ciubotaru.

" Universitatea ,,Alexandru I. Cuza”, lasi — Romania (1898-1980).

144 Cf. Relation d’un voyage du Levant, t. 1, [Paris, L’Imprimerie Royale, 1717], p. 174 b.
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mod necesar §i absenta din realitatea folclorica. $i anume,
participantii la alai, care nu sunt numai niste simpli spectatori pasivi,
simt ca o datorie a lor de a improgca victima cu noroi sau cu balega
sau cu oud — desigur stricate, pe care i1 le arunca in fata. Este clar ca
gestul lor nu e determinat in primul rdnd de intentia de a-i produce
victimei, prin lovire, o durere fizicd; ci, in alegerea materialelor
impure cu care fiecare dintre participanti vrea s-o loveasca, apare o
semnificatie simbolica cu caracter ritual.

Prin acest gest colectiv este vizatd provocarea suferintei morale
la victima. Considerata de toti ca impurd, in urma actului reprobabil al
adulterului comis de déansa, care e detestat si repudiat de societate, ea
este coplesita cu tot felul de impuritati aruncate de-a dreptul in obraz.
Actiunea aceasta cu sens de simbol — savarsitd de Intregul public al
satului — este desigur pedeapsa cea mai potrivitd pentru Incalcarea
castitatii conjugale de catre o sotie; dar ea are in acelasi timp si un
caracter pilduitor de memento pentru respectiva societate rurala.

De asemenea, nou in insemnarea de calatorie a lui Tournefort
este si faptul ca femeia adultera din Skyros a fost plimbata pe o
magarita. Sa fi fost ales anume acest sex al animalului, fiindcad era
vorba de o femeie? Sau tot pe o magaritd ar fi fost purtat si un barbat
cazut in culpa, magarita fiind consideratd in acest caz, drept mai
grotesca decat magarul, deci mai batjocoritoare, mai degradanta? Sau,
poate, sexul animalului va fi fost cu totul indiferent, dacd presupunem
ca, in cazul mentionat, folosirea magaritei in loc de magar se datoreste
unei simple intdmplari.

De obicei, femeile vinovate de adulter, inainte de a fi incalecate pe
magar, erau tunse, ceea ce era considerat drept o pedeapsa dezonorantd in
cel mai nalt grad'®. Pedeapsa femeilor adultere de tipul celei de la Skyros
este atestatd pana tarziu aproape de vremea noastrd si in alte regiuni, mai
conservative, ale Greciei, precum in insula Eubeea — deci tot in Marea
Egee, nu departe de Skyros — apoi in insula Rodos, in Ventotis'*°.

Dar daca ne cobordm in trecut cu investigatia noastrd, gasim
atestari foarte precise si detaliate despre existenta ei la greci de-a lungul
intregii epoci bizantine, intr-un numar impresionant de izvoare. Astfel,
Leo Grammaticus povesteste — sub anii 741-743 — cum imparatul
Const[antin] Kopronymos, dupa lupte indelungate, a reusit sa-1

YSN. G. Polites, 'Ibristika shemata, cf. ,Laografia”, IV, p. 640.
146 Ibidem, p. 641, nota 6.
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captureze pe cumnatul sidu, armeanul Artabasdos, care se revoltase
proclamandu-se imparat, precum si pe patriarhul Anastasios, care-l
sfintise ca imparat pe acesta. El i-a supus oprobriului public, dandu-i in
spectacol rusinos, dupa datina: pe Artabasdos cu cei doi fii — dupa ce i-a
orbit — purtdndu-i pe cai, iar ,,patriarhul fiind incalecat de-a-ndoaselea
pe un magar si plimbat cu alai™?.

Aceeasi intamplare e relatata si de Theophanes, care spune In
plus unele detalii interesante: ,lar Constantin, pe acest Anastasie
batandu-l cu vergi, dimpreund cu alti dusmani, l-a purtat cu alai prin
stadionul circului asezat gol de-adeviratelea pe un magar”'*®. Asadar,
ca motive folclorice noi, remarcam la Theophanes baterea prealabild a
victimei cu vergi si apoi suirea ei complet goald pe un magar.
Goliciunea trupului expusd in fata unui numeros public constituia,
evident, un element rusinos de prim ordin, mai ales dacd avem in vedere
ca victima era chiar patriarhul!

Anna Comnena in Alexias — istoria domniei tatdlui sau
(1081-1118) — ne descrie cu lux de amanunte pedeapsa datd de Alexias I
unor nobili complotisti in fruntea carora era Michael Anema: ,,S-a
poruncit tunderea capului pana la piele si smulgerile barbii, iar apoi sa
fie plimbati cu alai prin mijlocul pietei si dupa aceea sa li se scoata
ochii. Asadar, ludndu-i in primire actorii de circ si imbracdandu-i in saci,
iar capetele lor impodobindu-le cu mate bovine §i ovine in chip de
panglici, apoi urcandu-i pe boi nu cum se sta calare, ci catre cealalta
parte, i-a condus prin curtea palatului”'®®. Unii dintre participantii la
acest alai jucau rolul de lictori, dansand 1n ritmul anumitor cantece, ,,ale
cdror sunete se amestecau cu tipetele si chiotele multimii”'*°.

[ata ca aici ne este relatat motivul tunderii parului ca o pedeapsa
ruginoasd §i pentru barbati, nu numai pentru femei, cum s-a vazut mai
inainte. De aici reiese ca pe acea vreme, la nobilimea bizantind era
obiceiul — ca si la oamenii din popor — de a se purta plete. Dar raderea
barbii — simbolul barbatiei — si mai ales smulgerea ei constituia cea mai
mare ofensa care se putea aduce unui barbat, cu deosebire cand acesta
era un nobil. In ce priveste imbracatul in saci, recunoastem in el o
straveche pedeapsa si 1n acelasi timp si o practicd de penitenta in uz la

"7 Leo Grammaticus, Chronographia (Corpus Scriptorium Historiae Byzantinae)
(CSHB), [Ed. Bekker, Bonn, 1842], p. 184.

18 Cf. Theophanes, Chronographia (CSHB), vol. I, [Ed. Classen, Bonn, 1839], p. 408.
' Anna Comnena, Alexias, [Ed. Reifferscheid, Bonn, 1878], lib. XII, p. 286-287.

0 Ibidem, p. 287.
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vechii evrei, consemnatd in Vechiul Testament cu multi ani inaintea erei
crestine. Apoi, foarte caracteristic, ca semn al batjocurii, apare aici
incoronarea capului victimei cu mate de animale. Dar ceea ce ne
frapeaza de asemenea 1n tabloul descris de Anna Comnena este faptul ca
victimele grotescului alai nu sunt urcate pe asini, nici pe camile si nici
macar pe cai, ci pe boi! Este singurul izvor unde aflam aceste elemente.

Sub anul 1126, Cinnamus povesteste cd impdaratul loan II
Comnenos — dupad victoria sa asupra maghiarilor uniti cu sarbii — pleaca,
lasdnd apdrarea cetatii In grija comandantului Kritopolos; dar acesta, in
absenta imparatului, fu batut de unguri si cetatea cucerita de ei. Imparatul,
intorcandu-se cu armata sa, 1i biruie pe dusmani, insd lui Kritopolos
ii aplicd pedeapsa alaiului batjocoritor: ,,De aceea pe Kritopolos
impdaratul — care-i incredintase paza acestui post — pedepsindu-1, I-a plimbat
prin piatd calare pe magar, fiind imbracat In rochie de femeie”'. Aici,
imbracatul in haind femeiascd a unui barbat are manifestd semnificatie
simbolica, profund jignitoare, mai ales pentru o capetenie militara. E un
mod de a ardta ca generalul s-a comportat in luptd nu altfel decat ca o biata
muiere! Este singurul izvor unde am intalnit acest motiv folcloric.

Ex-imparatul 1. Cantacuzenos povesteste si el cd — izbucnind
rascoale Tn imperiu — a trimis soli la rebeli, ca sa pertracteze cu ei in
numele sdu; dar acestia i-au maltratat pe soli In diferite chipuri,
insultindu-i si supunandu-i la suplicii. Intre aceste suplicii, recunoastem
o serie care tocmai alcatuiesc obiceiul cu caracter penal al alaiului
batjocoritor. Despre unul dintre soli, autorul ne spune ca, dupa ce i-au
tuns parul si barba, ,,/l-au purtat cu alai prin piata publica, iar apoi l-au
aruncat in inchisoare”'**. De aici nu rezultd cd l-au incilecat pe magar,
asa cum cere datina; insd de aceasta nu ne putem indoi, caci acelasi
istoric — putin mai departe — spune despre un alt devotat supus al sdu cu
numele Syrales, ca rebelii l-au prins si ,,zmulgandu-i parul si barba si
incalecandu-l pe magar, intors cu fata catre dosul lui, I-au silit sa tina
coada in mdini pentru mai mare insultd™>.

Dar cea mai completa descriere a alaiului batjocoritor — cuprinzand
o uimitoare bogatie de motive, extrem de variate, care alcdtuiesc un
tablou realist de-o infiordtoare cruzime — ne-a dat-o istoricul Nicetas

151 Cf. Ioannes Cinnamus, Epitome [Rerum ab loanne et Alexio Comnenis Gestarum]
(CSHB), [Ed. A. Meineke, Bonn, 1836], p. 12, § 5.

132 Toannes Cantacuzenus, Historiarum (CSHB), vol. II, [Ed. Schopen, Bonn, 1831],
lib. IV, p. 183, § 29.

153 Ibidem.
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Akominatos Choniates. Sub anul 1185, el ne infatiseazd modul cum a
fost martirizat Tmparatul Comnenos de catre succesorul sdau Isac
Anghelos. Nu cunoastem si credem ca nici nu existd ceva semanator
in literatura laicd a supliciilor; ci numai doar in domeniul
hagiografic, in acele vieti ale sfintilor cu caracter specific
martirologic. Obiceiul juridic al procesiunii defdimatoare — asa cum
il aflaim la Nicetas Choniates — atinge apogeul barbariei, si a fost
zugravit cu pand de maestru. Scenele care il alcdtuiesc sunt
zguduitoare prin sdlbdticia lor criminald, ca si prin josnica lor
vulgaritate si, in acelasi timp, ele constituie tot atdtea documente
dezolante despre neomenia pana la care se pot cobori oamenii.

Andronicos, Indata ce a fost prins, fu legat cu lanturi grele de gat
si de picioare si dus in fata lui Isac Anghelos, sub privirile satisfacute
ale cdruia este insultat cu cele mai ofensatoare injurii de multimea
inconjurdtoare, este palmuit peste obraji si lovit peste partea posterioara.
I se smulge barba si parul din cap, 1i sunt scosi dintii, precum si un ochi,
apoi 1 se taie din umdr cu securea mana dreapta. Aruncat in inchisoare,
unde sta timp de cateva zile, este lasat complet flamand si insetat.

Dar acesta este numai preludiul marelui spectacol, adica a marii
rusini umane, care va urma. Dupa ce l-au luat din inchisoare, ii scot si
celalalt ochi. De aici incolo se desfasoara degradantul teatru plebeian,
pe care-1 cunoastem, insa sub aspecte ce depdsesc prin oroare tot ce se
poate imagina. Imparatul orb, , fiind asezat cilare pe o camild rdioasd,
este purtat in chip de triumf prin piata, ca un stejar batran desfrunzit,
aratandu-si capul complet despuiat, mai gol decat oul si avand corpul
acoperit numai cu o haina scurta in zdrente. Jalnica priveliste, in stare sa
stoarca paraie de lacrimi din niste ochi umani”'>*,

Dar, din cele ce urmeaza, ne lasd istoricul sa intelegem ca
asemenea ochi nu existau in numeroasa multime, care forma
repugnantul cortegiu al fostului impéarat. El ne spune ca ,,nimic din ceea
ce este rdu n-a fost omis, care sd nu fi fost savarsit in chip sacrileg
impotriva lui Andronic™'>. Si in adevir, iati ce ingrozitoare suplicii mai
avea de Indurat nefericita victimd in timp ce era purtata prin piatd célare
pe camild: ,,Unii il loveau in cap cu ghioage, iar altii ii manjeau narile
cu balegd, pe cand altii ii aruncau cu bureti in fatd excremente de vite si
de oameni. Altii, spunand cuvinte obscene, i batjocoreau mama s$i pe

3% Cf. Nicetae Choniatae, Historia (CSHB), [Ed. Bekker, Bonn, 1835], lib. IL
De Andronico Comneno, cap. 12, p. 455-456.
133 Ibidem, p. 456-457.
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celalalt dintre parinti. Erau si din cei cari-i impungeau coastele cu
frigari. Altii §1 mai fard rusine il zburdtuiau cu pietre in timp ce-1
numeau cdine turbat. lar o desfranata de femeie nebund, ingfacand din
vatra o oald plind cu api clocotitd, i-a aruncat-o acestuia in obraji”'*°.

In cele din urma, alaiul se opreste intr-un loc unde se aflau doi
stalpi, langa statuile de bronz ale unei lupoaice si a unei hiene, care
pareau gata sd se ndpusteascd una asupra celeilalte. Aici, fostul imparat
a fost coborat de pe camild, spre a fi spanzurat de picioare cu capul in
jos. Nici aici 1nsd n-a incetat martiriul sau, caci s-a gasit un barbat in
multime, care i-a implantat sabia 1n gurd, impingand-o pana-n
intestine'”’. Cica, in tot timpul cét au durat caznele, in cursul funestului
alai, Andronicos nu s-a tanguit, nici n-a protestat; ci murmura numai ruga
Doamne, miluieste-ma! lar catre multimea care-l chinuia — §i pe care
cronicarul o numeste cu dispret ,,vulgul cel mai fard de minte” — cica ar fi
strigat: ,,— Pentru ce mai frangeti o trestie deja sfaramatd?”">® Acesta a
fost sfarsitul lui Andronicos Comnenos. Nicetas Choniates, referindu-se
la norodul care alcétuia grotescul cortegiu al fostului Tmparat, spune cu
amaraciune: ,,S51 n-a fost nimeni care si nu-i fi facut vreun rau
lui Andronicos™"”’.

Foarte probabil, tabloul atat de intunecat al cronicarului bizantin
reprezintd o hiperbolica sarja. El este insda ecoul autentic al unei
razbundri populare necrutitoare impotriva unui imparat, care — in ciuda
unor remarcabile calitdti — a fost un tiran sangeros 1n timpul scurtei sale
domnii. Poporul s-a folosit de datina alaiului defaimator, pentru a-si
varsa toatd ura impotriva celui ce trimisese la moarte, prin suplicii, pe
multi din ai sdi. Descrierea lui Nicetas — aga hiperbolica, precum va fi
fiind ea, ori mai ales de aceea — rdmane clasica pentru datina in
chestiune. Ea are darul de a pune in lumina ca nici o alta o serie intreaga
de elemente caracteristice ale tristului obicei, care totusi ficea masele
populare sa jubileze ca la cel mai senzational si mai amuzant spectacol.

Aflam aici multe motive folclorice pe care nu le-am mai intalnit
aiurea; dar iardsi, multe din ele sunt comune si altor descrieri, precum:
plimbatul victimei pe camild, imbracarea ei In zdrente, multimea
agresiva care proferd injurii la adresa victimei, insultdnd-o in variate
chipuri, huiduind-o, fluierdnd-o, flageland-o, aruncind tot felul de

8 Ibidem, p. 457.
7 Ibidem, p. 457-458.
8 Ibidem, p. 458.
19 Ibidem, p. 457.
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necuratenii asupra ei... Toate acestea ne vorbesc despre identitatea
datinii, indiferent de timpul cand si locul unde a fost savarsita.

Dacd acum ne raportam la cele povestite de Cantemir despre
sultanul Mustafa, nu putem sa nu fim frapati de faptul ca in anul 1623,
adica cu 438 de ani mai tarziu, tot in orasul Constantinopole, care acum se
afla sub turci, are loc acelasi alai, a carui victima a fost tot un monarh — de
data aceasta un sultan — si tot in momentul detronarii sale. Faptele sunt
prea identice spre a putea crede ca sunt fard legatura intre ele. Este in
afard de indoiald acum ca la descrierea foarte succintd a lui Cantemir
privind detronarea lui Mustafa I — si am aratat la locul cuvenit cum se
explicd laconismul ei — trebuie subintelese multe din elementele
descrierii lui Nicetas Choniates, referitoare la alaiul batjocoritor, a carui
victimd a fost imparatul Andronicos Comnenos. Remarcam ca, la
bizantini, obiceiul spectacolului defdimator — tindnd seama de izvoare
ca cele relatate — are ca victime tot personaje cu un rang social inalt,
jucand vreun important rol politic sau chiar militar.

Unii sunt nobili intre cei mai de frunte, ca Michael Anema,
Solomon, Basilacius... din timpul lui Alexios I. La fel sunt nobili,
Sguropulos si Syrales pe cand domnea loan Cantacuzen. Altii sunt
pretendenti la tronul imperial sau unul din acestia, Artabasdos fusese
sfintit ca impirat. In fine, Andronicos era chiar imparat. N-a fost crutata
nici cea mai inaltd capetenie a bisericii ortodoxe: patriarhul Anastasios!
Ca militar il amintim pe generalul Kritoplos, din timpul lui Ioan
Comnenos. Plimbarea pe magar a sultanului Mustafa I se circumscrie,
asadar, aceleiasi sfere a razbunarii politice Tmpotriva unor personaje de
pe cea mai 1nalta treaptd a societatii.

Aceasta nsd nu inseamna nicidecum cd numai persoanele de
rang social Tnalt erau vizate ca victime ale datinii care ne preocupa.
Istoriografii le-au inregistrat numai pe acestea, fiindca ele au avut
roluri importante in istorie; dar obiceiul se aplica persoanelor de pe
orice treapta sociald, cand era cazul. Nu e totusi mai putin adevarat ca
cu cat victima avea un rang social mai inalt, cu atat alaiul batjocoritor
era mai spectaculos si mai gustat de masele largi populare, culminand
din acest punct de vedere, cand se-ntampla, ca victima sa fie chiar un
imparat detronat.

Dar grecii au cunoscut obiceiul in chestiune nu numai in epoca
moderna si 1n cea bizantina, ci si in Antichitate. Marturie pentru aceasta
std Plutarch care, chiar la inceputul capitolului ,,despre obiceiurile si
credintele grecesti” (EAAnvikd), ne dd o foarte pretioasd informatie
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despre acest obicei, care era In uz la locuitorii orasului Cume din
Eolida. Punand ca titlu intrebarea: ,,Cine este la cumeeni 6voPdrtig?”
(Adica: Pe care femeie o numesc cumeenii onobatis?); el da urmatorul
raspuns: ,,Pe aceea dintre femei, pe care au surprins-o in adulter, o
duceau in piata si o asezau pe o lespede de piatra, ca sa fie vazuta de
toti. Apoi, o suiau calare pe un magar si dupd ce o plimbau prin jurul
orasului, trebuie s se aseze iardsi pe aceeasi piatrad si sd-si petreaca tot
restul vietii ca necinstitd, fiind numita onobatis (adica «cea care a fost
purtata calare pe mégar»)”mo,

Totusi, semnificatia acestei porecle, atribuite femeii adultere de
citre societate, este echivoci. In adevir, cuvantul respectiv spune mai
mult decat pare sd exprime, sugerand un sens foarte licentios, intrucat el
nu poate fi separat de verbul dvoPatewv = ,.faire saillir une jument par un
ane”'®!. Tar piatra, dupa aceea, socotind-o necurata (pollux), o evitau'®%.

Avand in vedere ca Plutarch — in relatarea acestui obicei
juridic — nu se foloseste de timpul prezent, insemna ca el nu se raporta
la grecii eolideni din epoca lui, ci la trecutul lor, de unde rezulta ca
trebuie sa consideram respectivul obicei mai vechi decat inceputul erei
noastre. Asupra identitatii acestei datini grecesti antice cu cea mai sus
discutata — la bizantini si la neogreci, la turci si la romani — nu poate fi
nici cea mai micd indoiald. Plimbatul femeii pe magar prin tot orasul si
expunerea ei in piata publica sunt elemente foarte elocvente in aceasta
privintd, ele tinand de insusi miezul practicii populare in chestiune.

Termenul folcloric 6voBdrtic n-a intarziat de a fi preluat de la
Plutarch de citre lexicografi greci ca Hesychius'® si apoi de
Suidas'®, care-1 explica in conformitate cu ceea ce a relatat Plutarch.
Termenul 6voPdtic a fost comentat si de lexicografi si enciclopedisti
moderni, incepand de la Renastere, cu Henricus Stephanus'®, si pand-n
timpul nostru cu Pauly-Wissowa'®®. De asemenea, celebrul umanist
Erasm — reproducand pasajul respectiv din Plutarch — pune-n paralela

obiceiul vechi grecesc cu pedeapsa adulterului la alte popoare antice'®”.

160 plutarchi Chaeronensis, Scripta moralia, 1, [Ed. Didot, Paris, 1841], p. 359.

1ol ¢, Xenophon, Equit., 5, 8.

192 plutarch, op. cit., p. 359-360.

193 Cf. Hesychius, Lex., t. II, col. 762, s.v.

184 Cf. Suidae, Lex., t. I, p. 541-542, s.v., no. 390, s.v. *6voG.

1% Henr. Stephanus, Thesaurus graecae linguae, V, [Ed. Valpianus, London, 1823],
col 2024.

1% pauly-Wissowa, REKA, vol. XVIII, col. 484.

167 Cf. Erasmi Rotterd., Adag., Bas., col. 785.
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Deosebit de interesant este ceea ce spune Suidas despre parti In
legatura cu obiceiul respectiv: ,,Faptul de a purta pe cineva gol pe magar
se considera drept cea mai mare dezonoare la parti”'®®. E ceea ce-i ficea
pe cumeeni si aibd o mare groazi de acest animal'®. Suidas pare a fi
dispus si de altd sursd anticd, in afard de Plutarch, de vreme ce el ne
vorbeste despre goliciunea victimei plimbatd pe magar, ceea ce nu e
mentionat la Plutarch, dar este atestat la scriitorii bizantini.

Asadar, din cele mai sus expuse rezultd cd obiceiul alaiului
defdimétor a existat la greci in toate timpurile. Cat de adanc inradacinat a
fost el, la acest popor, ne-o dovedeste Intr-un mod peremptoriu si limba
sa, In care a lasat ecouri uimitor de puternice. Ilustrul etnograf grec
N. G. Polités, in eruditul sau studiu asupra gesturilor injurioase — unde
acordd un loc amplu si obiceiului In chestiune — ne face cunoscutd o
intreagd terminologie folcloricd neogreceasca in legaturd cu el. In cea
mai mare parte, acesti termeni se refera la alaiul grotesc Insusi si au ca
prototip apelativul mounr, care inca de multd vreme si-a pierdut complet
sensul primordial de pompa — adica de cortegiu fastuos — dobandind o
semnificatie eminamente peiorativa, de nuanta satirico-grotesca.

[atd o serie de derivate de la moumr): verbe mounev®, mopmevopaL,
EKTOUTED®, EKTOUTEDOLLAL, TEPIMOUTEV®, TOUTAL®. ..; epitete deverbale:
TOUTEVUEVOG,  TOUMOGUEVOG...; epitete  compuse: TOUTAVPOTOC,
TOUTOYOVAIKO. ..; nOMING Actonis: TOPTELIQ, TOUTEVGIS, TOUTIACHA .
[ata si alti termeni folclorici care — designand datina — reflecta un element
foarte caracteristic al ei si anume, magarul pe care e purtatd victima:
yaidovpoyapiopa'’!, yoidovpokadiopa' 2.

Dar obiceiul a lasat urme, la greci, si in domeniul paremiologic,
in zicatori ca: ,,Tov efavave’s 6 youdovpt” " sau ,,Tov kafordiye 16
yadapo™'’*. Dar nu mai putin s-a reflectat acest obicei si in imprecatiile
neogrecesti. Vom cita citeva din acestea de la grupul dialectal al
asa-numitilor Toakwveg. latd cum este blestemata o femeie: ,,T°6v *6ve

18 To €n *6vov @Epely VG YOUVOV TV atyov N peyrotn IHopdt vaiorg vevop
wotal” — Suidae, op. cit., 111, p. 541-542, no. 390, s.v. ‘évog.

199 Cf. Ibidem.

170 polites, op. cit., p. 645-649.

! Ibidem, p. 649.

172 Epites, Lex., I, s.v.

173 L-au suit pe magar”. Cf. Polites, Paroimiai, 111, p. 356, nr. 96; Idem, ’Ibristika
shemata, ,Laografia”, IV, p. 641.

174 L-au incalecat pe magar”. Cf. Polites, Paroimai, 11, p. 357, nr. 98; Idem,
‘Ibristika shemata, ,,Laografia”, IV, p. 641.
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va v'opoov!”” Sau: ,Iloykn Véyepe!”'’® Sau: ,JIloykn vo vit
uoin !’ Sau: un blestem care se referd la motivul folcloric al aruncarii
de cenusa 1n ochii victimei: ,,Xmoio T°00p ey100 viu!”'7® Sau un altul, de
acelasi gen, in care e mentionat aruncatul maracinilor in fata victimei:
A’ akie tCai Toloyava T’ ovp éylod v’

Iar in urma documentelor folclorice pe care le-am trecut in revista
anterior, analizandu-le, si a unor documente lingvistice ca cele prezentate
acum, nu putem trage alta concluzie decat ca obiceiul in chestiune este, la
greci, unul dintre cele mai autohtone si mai de veche traditie.

Dar acest obicei mai este atestat si la alte popoare europene
decat acelea de care ne-am ocupat pan-acum. El a existat in trecut in
mai multe regiuni ale Germaniei'™. Astfel, Jacob Grimm il semnaleaz
la Darmstadt si in imprejurimi, unde ,,0 femeie, care batuse pe barbatul
ei, trebuia sd meargd calare de-a-ndoaselea pe un magar si, tindndu-i
coada in mana, sa strabata toata localitatea”®!. De asemenea, Intr-un
document din anul 1593, se face mentiune despre existenta lui la
Marburg'®?. In astfel de cazuri, barbatul care s-a lisat batut, era obligat
sa conduca magarul pe care se afla calare sotia lui.

Grimm opineaza insa, cu buna dreptate, ca la germani aceastd
pedeapsa se aplica curent si persoanelor vinovate de adulter, barbati sau
femei, precum si sperjurilor. El relateazd un pasaj latinesc dintr-o
predica a dominicanului italian Barletta, din secolul XV, unde se
precizeaza ca cei ce calca juramantul se pedepsesc dupd legile vechi:
,Ut ponantur super asinum cum cauda in manu et quod a parvulis cum
ovis lapidentur et cum tympanis associent per civitatem”'**. Zburituirea
cu oud a victimei am intdlnit-o si la greci; la fel, baterea tobelor in
timpul procesiunii figureaza in izvoarele bizantine.

Grimm reproduce, dintr-un document latino-german din anul
1131, un fragment In care de asemenea recunoastem obiceiul in

175 ,»Vede-te-as pe magar!” — Deffner, HEKO, cf. ,Laografia”, VIL, p. 34, nr. 12.
176 Pinaramai si ail” (adicd ,,Sa fii data in spectacol cilare pe magar”) — [bidem,
p. 34, nr. 13.
177 Panarami sa-ti vie!” (adici, in curdnd s-ajungi s fii victima in alaiul cu magarul),
Ibidem, nr. 14.
178 ,Cenusa in ochii tai!” — Ibidem, nr. 15.
7 Spini si crengi uscate in ochii tai!” — Ibidem, nr. 16.
180 Cf. HWb. DA I, col. 1016, s.v. Esel; Pauly-Wissowa, op. cit., col. 484.
181 Jacob Grimm, Deutsche Rechtsaltertiimer, 11, p- 318.
82 Ibidem.
'8 Ibidem, p. 319.
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chestiune, prin cateva trasaturi specifice; dar ceea ce e deosebit de
interesant intr-insul, este faptul ca victima era purtata nu pe un magar, ci
pe o magaritd, adica intocmai ca la grecii din Skyros la anul 1700: ,,Set
in asella retrorsum sedeat et caudam in manu temeat”'**. Dar J. Grimm
ne mai relateaza, dupa documente vechi, cd la germani, obiceiul juridic
in chestiune se savarsea urcand victima calare, in sens invers, si pe alte
animale decat magarul: pe un cal, fard a 1 se specifica culoarea
parului'®, pe un cal alb'®, pe un berbec negru'®’.

Am vazut cd si la romani este atestat calul, pe care e purtatd
victima in alaiul batjocoritor. $i am explicat faptul prin existenta
relativ mai rard a magarului in zona faunica respectiva. In ce priveste
berbecele insa, el e o aparitie destul de curioasa si credem ca va fi fost
utilizat intr-o regiune germana cu pronuntat caracter pastoral. Culoarea
sa neagra are, desigur, in primul rand semnificatia magico-simbolicd
de rau augur, dar, In acelasi timp — fiind o culoare rar intdlnitd la
berbeci — are darul de a atrage atentia privitorilor asupra ei mai mult ca
oricare alta. Acelasi este, probabil, si cazul culorii albe a calului.

Pedeapsa cu calaritul magarului — pentru aceeasi vind ca si la
germani — era cunoscutd pand nu demult si francezilor. In regiunea
Saintonge si anume in departamentul Charente, se joaca un fel de teatru
de ulita asa-numit ,,charidane”, care-si propune sa-1 ridiculizeze pe un
sot pe care-1 bate sotia. In acest scop, un barbat — imbricandu-se pe cat
posibil la fel cu concetateanul sadu satirizat — ,,monte sens devant
derriere sur un ane, dont il trient la queue d’une main el qu’il fait
passer et repasser devant la maison de I’infortuné conjoint aux cris
prolongés et aux applaudissements railleurs de la foule”'™.

Aceastd comedie bufd nu e decat o sublimare tarzie a unui obicei
juridic francez, care — spre deosebire de ceea ce se petrece in Germania,
unde era pedepsitd femeia batdusd — il pedepsea, suindu-l calare pe
migar, pe barbatul care se lasa batut. In adeviar, J. Grimm ne relateaza
vechi documente franceze din aceeasi regiune a Frantei si din altele, de
la sfarsitul secolului al XIV-lea si inceputul secolului al XV-lea, care
atestd aceasta rusinoasa pedeapsa aplicata barbatilor slabi. Intre acestea,
unul de la 1375, din orasul Senlis, face cunoscut ca asemenea barbati

' Ibidem.

185 Verkehrt auf ein Pferd” — Ibidem.

186 Hinterriicks auf einen weissen Gaul” — Ibidem.

187 »~Ricklings auf einen schwarzen Widder” — Ibidem.
88 RTP, t. VI, 1891, p. 429.
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erau ,,contrains et condempnez a chevauchier un asne, le visaige par
devers la queue du dit asne”'™.

Un reflex al acestei pedepse este, fara indoiala, si obiceiul
nuptial consemnat in departamentul Ardennes de a-i plimba pe miri
pe un magar, facand ocolul satului, a doua zi dupa nuntd, daca au fost
surprinsi dormind de citre vornicei. In caz cind acestia nu reusesc
sd-i gaseasca In pat, vorniceii erau cei ce trebuiau sd primeasca
pedeapsa plimbarii pe magar', care propriu-zis a-ncetat de-a mai fi
o pedeapsa, devenind o simpld gluma destinatd a-i amuza pe nuntasi
si pe toti locuitorii satului. Faptul ca un element esential din uzul
rusinoasei pedepse populare a reusit sa se grefeze pe datina nuntii
este o dovada ca acest uz era foarte familiar odinioard populatiei din
acea regiune franceza.

Dar nu poate fi Indoiala ca stravechiul obicei juridic al calaritului
magarului a fost bine cunoscut si altor popoare din Europa, de la care nu
am avut la-ndeména materiale documentare spre a dovedi existenta lui si
la ele. Dispunem insd de o proba oarecum indirectd — deosebit de
interesanta, dar si de stranie — care ne vorbeste foarte elocvent despre
marea raspandire a acestui obicei pe continentul nostru in trecut. Fratii
Grimm au nregistrat Tn marele lor dictionar expresia ,,den Esel reiten”,
care designeaza ,,0 pedeapsa jignitoare introdusa de timpuriu 1n scoala, iar
mai tArziu si in armata”™"’".

Este vorba de un fel de scaun 1nalt si prelung, cu patru picioare,
construit din lemn, si numit magar. Acesta facea parte din arsenalul
scolii de odinioara. Elevul care se facea vinovat in vreun chip — fie ca
nu-si indeplinea datoria la Tnvatatura, fie cd avusese o rea purtare — era
suit calare pe acel scaun si flagelat in vazul intregii clase cu o varga sau
un bici, pe masura greselii sale. Dovedindu-se eficacitatea miraculoasa a
acestui magar in scoald, el n-a intarziat de a fi adoptat si de militari in
cazarmi — o altd scoald in felul ei — procedandu-se la fel cu soldatii.

Aceasta barbara [unealtd] n-a existat insd numai la germani, ci o
aflam atestatd si la alte popoare. Cehii de asemenea au cunoscut
magarul de lemnm, care, adesea, nu era decdt o scandurd groasa,
necioplitd, fixatd pe capetele de sus a patru picioare si utilizatd in

' J. Grimm, op. cit., p. 319.

PORTP, t. 111, 1888, p. 113-114.

! Br. Grimm, DWb., band I, col. 1146.
92 Osel dievény”.
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cazirmi la instruirea si disciplinarea soldatilor'”. Tot ca un instrument

pentru aplicat pedepse in armatd ne este atestat, pentru trecut, magarul
de lemn" la poloni. La acest migar face aluzie, intr-un cintec de
militie, un soldat cand canta: ,,Cata vreme In garafa este tuiculitd,/ Eu
imi bat joc, ziu, de magar/ Si-mi bat joc si de bat!”'” E clar ca aceste
versuri se raportd la instrumentul pedagogic mentionat si la batul cu
care era batut de catre superiorii sdi, cand se afla calare pe magar.

Dar avem o dovada elementara ca aceasta ustensild, careia i se
atribuia virtuti pedagogice, a existat pana nu demult si in Romania, unde
pare a fi fost utilizatd numai 1n scoald. Cel care ne-o atestd este insusi
faimosul povestitor lon Creanga in ale sale Amintiri din copilarie. El ne
povesteste cum scoala primard din satul sdu — care functiona la biserica
intr-o chilie, sub supravegherea directd a preotului — a fost dotatd de
catre acesta cu acel instrument pedagogic, considerat indispensabil la
vremea aceea: ,,91 ne pomenim intr-una din zile cd parintele vine la
scoald si ne aduce un scaun nou si lung si dupa ce a intrebat pe dascal
care cum ne purtdm, a stat putin pe ganduri, apoi a pus nume scaunului
Calul Balan si 1-a lasat in scoala™'*®

Dar ustensila nu era totusi completa. In alti zi, cojocarul satului
a adus un bici de curele, pe care preotul l-a agatat in cui la dispozitia
dascalului, care era totodatd si invatatorul copiilor. lar intdmplarea a
oranduit ca tocmai in ziua aceea sa se faca safteaua Calului Bdalan si a
Sfantului Nicolae $i nu cu altcineva, ci chiar cu Smarandita, fata popii,
care bufnise in ras cand tatdl ei dadea instructiuni invatatorului cum sa
se foloseasca de Calul Balan: ,— la poftim de-ncaleca pe Balan,
jupédneasd!” zise parintele de tot posomorat, ,sa facem pocinog
Sfantului Nicolai cel din cui””’. in alta zi, preotul nemultumit de modul
cum intretineau elevii cartile bisericesti, pe care invitau, ,,incepe a ne
pofti pe fiecare la Bilan si a ne mangaia cu Sfantul ierarh Nicolai”'*®,

Cata groaza 1i insufla Calul Balan micului scolar Creanga, reiese
din faptul ca odata, numai la gandul ca va fi incalecat pe el — din cauza

193 A fost pus pe scandura necioplitd, careia ii zic mdgar”. Cf. Jungmann, SCN,
vol. I, p. 976, s.v. osel.

194 Osiet drewniany”.

195 Poki w flasze gorzaleczka,/ Drwig ja z osta,/ Drwig ja z kija!” Cf. Linde, SJP,
p- 591, s.v. osiol.

' Jon Creangi, Opere complete. Ed. Anton Rosca, Cernauti, [Institutul de Arte
Grafice ,,Glasul Bucovinei”, 1924], p. 5.

Y7 Ibidem.

%8 Ibidem, p. 6.
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numeroaselor greseli insemnate de un alt scolar [monitor], pus sa-1
examineze — a fugit de la scoald, hotarat sa nu se mai intoarca, numai ca
sa scape ,,de calaria lui Balan si de blagoslovenia lui Nicolai, facatorul de
vanatai”'”. , Facatorul de vanatai” este o parodie a epitetului glorificator
facatorul de minuni, care insoteste, de obicei, numele sfantului.

Evident, magarul de lemn sau calul de lemn nu este altceva
decat o transmutatie a magarului sau a calului viu din practica plimbarii
defaimatoare a osanditului. Un asemenea fenomen al substituirii unei
fiinte vii prin imaginea ei artificiald, mai mult sau mai putin
asemandtoare, se-ntalneste destul de frecvent in folclorul popoarelor. In
cazul nostru, se va fi ajuns la aceasta, fiindcd nu totdeauna magarul
putea fi la-ndeméana celor ce voiau sa aplice cuiva pedeapsa de a-l
incdleca, pentru o anumitd vind. Magarul de lemn insa era foarte comod,
fiindca le putea fi oricind la dispozitie si nu cerea nici un fel de
cheltuieli de intretinere.

Faptul cad la roméani este atestat calul de lemn, iar nu magarul, se
explicd prin aceea ca el este reflexul realitdtii folclorice de la acest
popor, la care — precum s-a vazut — alaiul batjocoritor avea loc cu
victima incalecatd de-a-ndaratelea pe un cal. Dar de ce oare calul de
lemn din Amintirile lui Creanga a fost numit de preotul satului Calu/
Balan? Nu cumva, fiindca el reproducea imaginea vie a unui cal alb din
obiceiul juridic? Am relevat mai sus ca la germani osanditul era purtat
cu alai pe un cal alb (,,Weissen Gaul”). E foarte probabil ca alb era si
calul din varianta romaneascda — s§i € nevoie sa specificam,
moldoveneascd — a obiceiului descris de Neculce, desi cronicarul
moldovean nu ne-o spune. Preotul din Humulesti — botezand precum a
botezat calul de lemn — s-a manifestat, fara voia si fara stirea lui, ca un
purtator al traditiei colective de pe meleagurile sale.

Dar procesul de substituire al magarului viu printr-unul artificial
nu s-a oprit aici la popoarele Europei. El a mers cu mult mai departe.
La englezi — in Scotia si in nordul Angliei — animalul a fost inlocuit
printr-o prdjind, pe care era suit calare vinovatul si pe care o purtau doi
barbati voinici, cu mare alai, pe ulitele satului sau ale orasului.
Termenul folcloric care denumea aceastd prajini era ,riding stang””";
far expresia ,,to ride the stang™*’' designa actiunea datinii. De obicei, era

9 Ibidem, p. 7.

2 iebrecht, Zur Volkskunde, p. 386.

1 A merge cilare pe prajind”. Cf. The Oxford English Dictionary, X, [Oxford
University Press, 1919], p. 822, s.v. stang.
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pedepsita astfel o femeie care-si batea barbatul, dar sunt atestate si unele
cazuri cand aceastd pedeapsa se aplica pentru adulter™”.

Fenomenul substituirii, dublat de cel al simplificdrii sau al
reductiei, a atins astfel apogeul; iar datina a ajuns si ea la limitele
extremei decadente. E interesant de constatat ca acest fenomen folcloric
al substituirii excesive se situeaza la periferia ariei de raspandire a
datinii. Exista la englezi unele indicii clare ca in adevar aceasta riding
stang l-a inlocuit pe magarul cel viu. Ne-o probeaza mai cu seama
faptul ca, la acest popor, practica cu magarul sau cu calul vii coexista
adesea, in aceeasi localitate, cu practica in care era utilizata prajina de
calarit, pentru aceeasi vina>".

Iata dar atatea dovezi ca nu numai in Europa sud-estica a fost
cultivat obiceiul in chestiune, ci pe tot cuprinsul acestui continent.
Numeroasele marturii pe care le-am relatat de la greci nu trebuie sa ne
induca in eroare. La acest popor, au fost inregistrate asa de multe si din
timpuri relativ vechi, data fiind cultura lor foarte inaintatd. E tara unde
in trecut existau atatia scriitori, care au putut sa observe si sa noteze.
La multe alte popoare europene insa — desi obiceiul va fi existat ca si la
dansii — nu a fost cine sa-1 Inregistreze.

Din cele prezentate pan-aici, reiese clar ca datina juridica a
alaiului defaimator era nu numai cunoscutd, ci chiar foarte veche si
foarte raspandita pe continentul european, de la Marea Egee pana la
Oceanul Atlantic.

Am vazut cd animalul pe care era incdlecat osanditul, nu este
totdeauna acelasi, ci variaza adesea de la popor la popor, ba nu o data
chiar la unul si acelasi popor. In afard de animalele pe care le-am
intalnit 1n diferitele variante mai sus discutate, trebuie inca sa
mentionam si catarul. El ne este atestat intr-o legenda araba, publicata
de cunoscutul arabist francez René Basset: Cicd un locuitor din Bagdad,
plin de datorii pe care nu le mai putea plati, a fost pedepsit de catre
judecator in urmatorul chip: ,,Il ordonna qu’on /e fit monter sur un mulet
et qu'on le promenat dans toutes les réunions pour que les gens le
connussent et prissent garde de ne plus faire d’affaires avec lui. On lui
fit faire le tour de la ville?",

Aruncand acum o privire generala asupra materialului expus de
noi cu privire la aceastd datind, remarcam ca animalul cel mai frecvent

2 Liebrecht, op. cit., p. 387.
% Ibidem, p. 386-387.
4 RTP, t. XV, 1900, p. 193, nr. CCCXXXVII.
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intalnit in ea este magarul. Pe de alta parte el se intalneste si in cele mai
vechi izvoare. Tindnd seama totodatd si de faptul cad magarul, in
conformitate cu folclorul a numeroase natiuni reprezintd intre toate
celelalte animale cea mai grotesca figurd — ceea ce 1-a facut sa devina
erou al multor anecdote hazlii — conchidem ca acest animal si nu altul
este originar in datind.

O altd dovadd nu mai putin o constituie Insdsi terminologia
folclorica a diferitelor natiuni referitoare la alaiul defaiméator, dar in
special cea a grecilor. In adevir, la acest popor, in afard de un verb
simplu ca moumedm, mai exprima, de asemenea, actiunea obiceiului
verbe compuse, in a cdror compozitie intra chiar apelativul yoidovpt,
care-] designeaza pe migar: yaiSovpoyvpilm®” si yaidovpokavilw’.
Apoi, grecii moderni posedd ca termeni care definesc datina insasi,
derivate de la citatele verbe: yoaudovpoyvpioig, yoidovpoyvpopa’®’ si
yaidovpokoviopo’®. In fine, ei poseda epitete, compuse, cu acelasi
apelativ, derivate participiale de la mentionatele verbe:
yaidovpoyvpiopévoc, -1, -ov-" si yaidovpokaviopévoc, -1, -ov> L.

Magarul este nu numai cel mai vechi in datina, dar el se dovedeste
a fi avut si cea mai mare arie de raspandire. Celelalte animale s-au fixat in
aceasta datina ulterior, substituindu-se magarului. Pe unele din ele, ca boul
si berbecele, le consideram cu totul sporadice si limitate la arii minime.

O alta intrebare importanta care se pune acum este cea privitoare
la vina pentru care o persoana era pedepsitd cu expunerea in procesiunea
defaimatoare calare pe magar. Din analiza diferitelor variante, s-a vazut
ca osanditii suportau aceastd pedeapsa pentru cele mai variate vini. Este
in afard de indoiald ca, la origine, pedeapsa in chestiune nu se diadea
pentru orice vina; ci pentru o anumitd vind, una singura si aceeasi. Care
este acea vind? Credem ca adulterul. Exista serioase motive s sustinem o
asemenea ipoteza. Inainte de toate, pledeazi in favoarea ei vechimea. In
adevar, in varianta greceasca antica, relatatd de Plutarch, este vorba de
pedepsirea unei femei adultere.

205 A se plimba cilare pe migar”.

206 A face pe cineva s se aseze pe un magar”. Cf. Epites, op. cit., p. 739; Vlahos,
Leg., IV, p. 193, s.v.

207" Plimbatul imprejur, calare pe un magar”. Cf. Epites, op. cit., s.v.; Polites,
‘Ibristika shemata, ,,Laografia”, IV, p. 649.

2% Asezatul pe magar de-a-ndaratelea”. Epites, op. cit., s.v.; Vlahos, op. cit., s.v.

2% Cel plimbat in jur calare pe un magar”.

219 Cel asezat cilare pe magar”. Cf. Epites, op. cit.; Vlahos, op. cit., s.v.
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Dar este cunoscuta si o altd variantd a obiceiului — mai veche cu
peste un secol — inregistratd de catre scriitorul grec Nicolaos
Damaskenos, care a avut curiozitatea sa adune intr-o foarte interesanta
colectie diferite obiceiuri ale popoarelor. El le-a cules pe acelea care
l-au frapat indeosebi, parandu-i-se mai bizare. Desi opera lui s-a pierdut
in mare parte, aceastd colectie s-a pastrat in antologia compilatorului
grec din secolul V en. Stobaeus. Intre obiceiurile culese de
Damaskenos de la Pisizi, figureaza si acela care ne preocupd pe noi:
,Dacd un barbat adulter este prins, el e purtat cu alai prin oras pe un
migar impreund cu femeia la anumite zile™''. Din acest izvor, aflim
deci ca nu numai femeia era pedepsita pentru adulter, ci si barbatul cu
care pacatuise; ba inca acesta este primul indicat ca vinovat. Interesant
este si faptul ca ei sunt pedepsiti simultan, in aceeasi procesiune si, dupa
cum reiese din pasajul citat, sunt plimbati pe acelasi magar.

Dar tot pe continentul asiatic ne este atestatd aceastd pedeapsa
populara si in indepartata Indie, unde, de asemenea, ea avea de scop sa
stigmatizeze adulterul. Si aici, femeia vinovatd era plimbatd cu alai
calare pe magar, fiind asezata cu fata inspre coada lui?™?,

Avand 1n vedere si afirmatia lui Suidas, ca pedeapsa de a fi purtat
calare pe magar era socotitd la parti — popor tot din Asia Mica — ,,cea mai
mare dezonoare”, inseamna ca pdcatul adulterului trecea drept foarte
grav, poate chiar cel mai grav, de vreme ce trebuia ispasit cu o asemenea
pedeapsa. Pentru barbarii pisizi, care par si ei sa fi avut conceptii etice din
cele mai austere, castitatea conjugala va fi fost o mare virtute. Pentru ei si
desigur si pentru alte popoare, ea insemna puritate.

Prin contrast cu castitatea 1nsd, adulterul insemna suprema
impuritate. De aceea, in unele variante — chiar in acelea in care victima
e o femeie adultera, dar si 1n altele — participantii la procesiune arunca
asupra victimei tot felul de impuritati: oud clocite, balega, cenusa.
Alteori i se ménjea fata cu funingine®, ba chiar si migarul pe care era
pusi sd mearga calare, era manjit in prealabil cu funingine sau cu var®'”.
De asemenea, victimei i se legau in jurul capului sau in jurul gatului
intestine de animale. Toate aceste acte batjocoritoare in cel mai inalt

2 Cf. Toanni Stobaei, Florilegium — rec. Aug. Meineke, vol. 11, [Leipzig, 1856],
p. 186°"%, § 41, care este intitulat Ex tov Niukoldov mept & damv.

12 Cf. Liebrecht, op. cit., p. 509. El citeazi acest doc[ument] deosebit de interesant
dupa Schlegel, Indische Bibliothek, 11, [Bonn, 1827], p. 273 sq.

213°Cf. Polités, 'Ibristika shemata, ,Laografia”, IV, p. 649.

2% Ibidem, p. 637.
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grad pentru osanditi, traduce de fapt in forme simbolice concrete ideea
de impuritate.

Tot in favoarea primordialitatii adulterului — ca obiectiv vizat
de pedeapsa alaiului defadimator — ne vorbesc si o serie de alte motive
folclorice. In primul rand, goliciunea corpului victimei urcati pe
magar, inseamnd pe plan simbolic afisarea impudicitatii persoanei
adultere prin expunerea ei dezbricati in public. Insisi asezarea
osanditului cu fata spre partea posterioard a animalului ar putea fi in
acelasi chip interpretatd. Pe de altd parte, aceastd pozitie inversd pe
magar ar marca, in simbolica datinii, caracterul anormal, contrar
naturii, al adulterului Infaptuit de osandit. Evident, in cazul pedepsei
populare a alaiului defaimator, toate aceste motive se traduc satiric,
dand expresie libertina batjocurilor celor mai vulgare si mai indecente.
Dar un motiv folcloric care in aceastd datind constituie unul dintre
actele ofensatoare, cele mai tipice pentru pedepsirea adulterului, este
tunderea victimei pana la piele.

Acest obicei, a cdrui finalitate era de a stigmatiza vina
adulterului — odatd ce a intrat in traditie, organizandu-se si
consolidandu-se ca spectacol popular consacrat — a capatat cu timpul
atdta faimd si-o asa de mare raspandire, incat a inceput a fi aplicat
intocmai §i unor vinovati de alte pacate decat cel al adulterului. Asistam
la o generalizare a lui, caci il Intalnim savarsindu-se pentru a pedepsi
pacate din cele mai diverse. Dar in ciuda noilor finalitti, la care s-a
adaptat, obiceiul a ramas neschimbat, pastrand mai departe ceea ce avea
el mai esential. Numai prea putine inovatii si fard vreo Tnsemnatate
deosebita i s-au mai adaugat, dupa tari si popoare.

Acest obicei, care se dovedeste a fi stravechi, a fost la inceput
prin excelentd rural, in sensul cd in lumea rustica a luat nastere si ca
colectivitatea satului 1l organiza si-1 executa prin carmuitorii ei. De la o
vreme insd — odatd cu progresul civilizatiei — 1n punctele mai
aglomerate de populatie, devenite centre urbane, el a fost adoptat de
autoritatea juridicd a statului, care l-a luat sub egida sa asa cum se
gasea, fard a-1 aduce vreo modificare, ci doar adaugandu-i treptat unele
elemente de ordin pur formal, in ce priveste organizarea. In sursele care
ne oferd date despre variantele arabe, intalnim frecvent cadii care judeca
ori dau sentinte, ordonand executarea lui si supraveghind-o. Paralel cu
forma acesta urband a obiceiului, el isi continua la tara existenta sa
traditionala, totusi nu fara a primi unele inrauriri de la tipul urban.
Aceasta a facut sa se accentueze caracterul juridic al lui.



ETNOGRAFUL CANTEMIR SI FOLCLORUL ORIENTULUI ASIATIC 29

Un element care trddeazd in mod manifest o influentd din
partea organelor judiciare urbane il constituie prezenta crainicului in
unele variante. El precede animalul pe care e purtat calare osanditul,
strigdnd in gura mare vina pentru care acesta e pedepsit. Uneori, cand
alaiul e mai numeros, iar victima e un personaj mai de vaza, sunt chiar
doi crainici, care se randuiesc la strigat: unul precedand, altul
succedand victima®'”.

Dupa cat se pare, forma pur folclorica in care transpare modul
arhaic de la origine de a se aduce la cunostinta publicului vina
osanditului, este aceea a marturisirii vinei de catre osanditul insusi, care
o strigd cu glas tare, ca sa fie auzit de tot publicul. Dupa primirea unor
superficiale influente urbane, ca cele relatate, datina si-a reluat viata sa
independenta de orice contact cu autoritatile judiciare, fiind exclusiv la
dispozitia maselor populare. Cu alte cuvinte, a intrat iarasi integral in
matca folclorica.

Si acum, la capatul investigatiei noastre comparatiste, inca o
intrebare: Este varianta turceascd a obiceiului in chestiune, pe care
ne-a relatat-o Cantemir, un produs folcloric oriental? Adica, in alaiul
defaimator cu care l-au purtat locuitorii Constantinopolului pe sultanul
Mustafa I calare pe magar, trebuie sa vedem o creatie populara turca
sau eventual una imprumutatd de turci de la vreun popor asiatic?
Filologul umanist J. Pontanus, cunoscand de la Plutarch varianta
cumeiand a obiceiului, opineaza cd turcii l-au Imprumutat de la
cumeieni, ca deci l-au adus cu ei din Asia in Europa: ,,Cumanorum
mos... A Plutarcho relatus, ad Turcas transmigravit: nam apud hos
mulier moccha, asinae imposita, vicatim circumducitur, flagrisque
caeditur et lapidibus petitur, bubulis intestinisad collum appensis™'.
Faptul nu este neverosimil, dat fiind ca, pe locul pe unde se aflau
odinioara cumenienii, trdiesc de mult timp turcii. In orice caz,
motivele folclorice din caracterizarea lui Pontanus pentru varianta
turceascd a obiceiului sunt clasice; dar cea mai mare parte din ele nu
figureaza la Plutarch.

Totusi, mult mai probabil ni se pare ca turcii sa fi Iimprumutat
obiceiul de la arabi, care, precum s-a vazut, il cunosteau foarte bine
din timpuri vechi. Dar tot asa de plauzibila este si ipoteza ca l-au
adoptat dupa patrunderea lor in Europa, de la greci, mai ales ca faptul

213 Ibidem.
216 Cf. nota lui J. Alberti din Hesychius, op. cit., t. II, col. 761, nr. 13.
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folcloric relatat de Cantemir sub anul 1622 avusese loc chiar in fosta
capitala a imperiului bizantin, unde grecii n-au incetat niciodata de a
exista intr-un numar apreciabil. Este greu de dat un raspuns categoric
in aceastd chestie.

Ceea ce credem mai presus de indoiald, e ca turcii nu se putea
sa nu fi cunoscut obiceiul inca din Asia Mica, fie din sursa araba, fie si
de la alte popoare, poate chiar de la fostii cumenieni, caci acestia, desi
greci, erau situati in Asia, iar obiceiul respectiv va fi fost la ei tot de
provenienta asiatica. Pe de alta parte, izvoarele cele mai vechi, care-1
atesta, 1l plaseaza tot in Asia. Dar nu e mai putin adevarat cd, venind in
Europa, ei l-au intalnit pretutindeni in sudul Peninsulei Balcanice si
mai cu seama in Constantinopol, care fusese martorul atator alaiuri
defaimatoare ale unor Inalte personaje. Ei au gdsit aici o asa de
puternicd traditie a obiceiului acesta, incat socotim inadmisibil sd nu-i
fi influentat.

Si acum, o ultima Intrebare: Daca si Asia si Europa au cunoscut
bine din vechi timpuri datina in chestiune, unde trebuie totusi cautata
patria ei? Spre a incerca sa dam un raspuns just la aceastd intrebare, e
nevoie sa ne gandim in primul rand la zona faunica unde a fost crescut,
cu speciala predilectie, magarul, caci, acolo unde e patria lui, tot acolo
se cuvine plasat si centrul de expansiune al datinii. In Peninsula
Balcanica, magarul a fost in trecut foarte cultivat si este inca pana
astdzi. Dar nici in Asia Micd cresterea lui nu a fost nicidecum la un
nivel inferior. Ba, dacda avem 1n vedere ca magarul a existat pana
aproape de vremea noastrd in stare de salbdticie in sud-vestul Asiei,
probabilitatea ca Asia este patria datinii apare i mai mare: caci acesta e
un fapt care atdrna greu in problema originii ei.

Pe de alta parte, ca Europa a primit totusi unele influente asiatice
ne-o dovedeste prezenta camilei in cateva variante grecesti din Evul
Mediu, atestate de scriitorii bizantini. Dar interferentele folclorice ale
celor doud continente limitrofe sunt atat de frapante la aceastd datina,
incat cel mai prudent este s-o circumscriem imensei arii euroasiatice,
considerand-o printre cele mai vechi creatii populare care au circulat pe
toata intinderea ei, In ambele sensuri.

VIII. Datinile cardinale in legiatura cu viata umana la turci

Cantemir, care in Descriptio Moldaviae s-a dovedit maestru in a
descrie obiceiurile principale din viata moldovenilor sai — lasandu-ne
tablouri admirabil zugravite si de o fidelitate ireprosabild, in special
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despre nunta si Tnmormantare — nu se putea sa nu fi observat cu aceeasi
pasionatd curiozitate si la turci modul lor traditional de a se comporta in
imprejurari identice. O serie de Insemnari din Istoria Imperiului Otoman
s1 mai multe pagini din Kniga sistima ne dovedesc cu prisosinta aceasta.

1. Nunta la turci si la tatari

Din descrierea acestei datini facuta de el in Kniga sistima reiese
ca momentele ceremoniale ale ei se inlantuie gradat, in asa chip, incat
ele ajung la apogeu odata cu vinerea, ziua sacra a tuturor musulmanilor,
adicd Intocmai cum la romani si la alte popoare crestine ritualul nuptial
se orienteaza dupa sarbatoarea duminicii. Astfel, la turcii mai instariti,
celebrarea nuntii incepe de obicei cu doud-trei zile inainte de vineri; iar
la cei saraci, numai cu o zi inainte. Ea se caracterizeaza prin muzica si
dansuri, precum i prin ospete, a caror copiozitate std in raport direct cu
starea materiala a parintilor mirilor. La nuntd participd invitatii, care
sunt rude, prieteni, vecini.

Mireasa este adusd la casa mirelui in noaptea de joi spre vineri,
cand nuntasii care petrec la mire se constituiesc in cortegiu si merg cu
lautarii in frunte dupd mireasd. Cu acelasi alai, aceasta — impreuna cu
zestrea ei — este condusa la locuinta mirelui, unde ea se stabileste in harem,
in timp ce mirele ia loc in asa-numitul selamldk, adicd in aripa casei
destinata barbatilor. Petrecerea dureazd pand la miezul noptii, cand
musafirii incep s plece la casele lor. Momentul ceremonial al intalnirii
mirelui cu mireasa este marcat solemn prin venirea preotului (imam),
impreun3 cu unii batrani din comunitatea respectiva, prieteni ai familiei*!”.

Un deosebit interes prezintd ceea ce ne spune Cantemir despre
frecventele cazuri cand un turc se insura cu o crestina: ,,Dacd un
musulman ar lua in casatorie o crestind captiva, lui nu-i este permis a
sedea la ea peste hotarele imperiului otoman; pentru ca, in afara de
faptul ca inca tot nu este sigur pe pamant strein, dar s-ar putea intampla
ca femeia sa fugd in starea binecuvantatd si ca pruncul ce l-ar naste sa
se creascad in religia crestind, ceea ce la turci se considera drept pdacat
de moarte™'®. Rezultd de aici fanatismul cu care turcii se straduiau pe
toate caile sa raspandeasca credinta musulmana.

Cantemir, In Istoria Imperiului Otoman, ne da unele pretioase
informatii in legdturd cu anumite traditii nuptiale respectate cu strictete

I Dimitrie Cantemir, Kniga sistima ili sostoianie muhamedanskia relighii, Sankt
Petersburg, 1722, p. 258.
218 1dem, Istoria Imperiului Otoman, vol. 1, p. 96, nota 4.
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in familia sultanilor. Astfel, vorbind despre casdtoria marelui vizir
Ibrahim cu sora sultanului Suleiman I, el ne relateazi o serie de uzuri
bizare cu privire la casatoria fiicelor sau a surorilor sultanilor: ,Este
obiceiul la sultanii turci de a-si marita pe surorile si fiicele lor dupa pasi
si viziri, chiar si atunci cand ele nu ar avea Incd etatea nubila.
Ba, cateodata, ele sunt maritate chiar din leagan. Mirii apoi sunt datori
sd-ngrijeasca de educatia lor si nu le este permis a-si lua altd sotie
inainte de a fi consumat césitoria cu sultana. Indati ce sultana a ajuns la
varsta de madritat, o petrec cu mare pompa si ceremonie din serai la
palatul mirelui. Daca 1nsa s-ar intampla ca mirele sa moara intre timp,
sau, prin porunca sultanului, sd fie decapitat, atunci sultana trebuie
logodita numaidecat cu alt pasa, care intra in drepturile si datoriile celui
de mai inainte™"’.

Despre sora sultanului Murad IV, istoricul ne spune ca numai in
decursul unui singur an ,,a avut patru barbati si dupa cat se pare, nici
una din aceste casatorii n-a fost consumatd; caci, abia terminate
ceremoniile nuptiale de rigoare si Indatd mirele a fost acuzat de cutare
sau cutare crimi si pedepsit cu moartea din porunca sultanului”**. Dar
ceea ce surprinde mai mult 1n relatarea lui Cantemir e cd, murind mirele
sultanei, Tnainte de a-i fi devenit realmente sot, averea lui si toate céte
poseda ,,se adjudecau sultanei ca mireasda legitimd; dar, de fapt, ele
intrau in tezaurul imperial”**',

Precum vedem, prin aceste traditii nuptiale, care aveau putere de
lege — ba chiar erau respectate mai riguros decat legile Insesi — s-a creat
un regim special, foarte favorabil elementelor feminine din familiile
sultanilor, asigurandu-li-se pentru totdeauna pastrarea inaltului lor rang,
pentru cd, cu chipul acesta, orice s-ar fi intdmplat, era imposibil ca ele
sa rigte a iesi din sfera lor nobiliard; iar pe de altd parte, li se garanta si o
situatie materiala pe potriva rangului, chiar daca prin aceasta, de foarte
multe ori, beneficiarul ultim al averilor lor devenea tezaurul imperiului.

Intrucatva analoga se prezintd situatia si la titari, in ce priveste
elementul feminin din neamul printilor acestora. E foarte probabil sa nu fie
numai o coincidentd intdmplatoare, ci sa avem a face cu o influenta venita
de la turci, ca atitea altele. Iatd ce ne comunicd Cantemir referitor la
casdtoria fetelor de tatari nobili din neamul designat prin numele de mirsa,
care, dupa etimologia data de el (< mir [< emir] = principe + sadeh = fiu),

% Ibidem, p. 261, nota 17.
20 1hidem.
2L 1hidem.
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inseamnd fiu de principe: ,,Fiicele acestor Mirsesti nu se marita decat
numai dupa un Mirsesc; dar fiii lor sunt liberi de a lua si sclave si baietii
sunt tot atat de legitimi, ca si cand s-ar fi ndscut din femeie
mirseascd”*. Asadar, totul se petrece intocmai ca-n familiile sultanilor
turci, atat in privinta fetelor, cat si a fiilor de Mirsa.

Apoi, Cantemir continua, facandu-ne cunoscut o parte din
ceremonialul nuntii la acesti tatari, situati pe treapta nobiliara cea mai
inalti. In toati perioada nuntii, mireasa este izolati intr-o cisuti
miniaturald — anume construitd de tatal fetei — de unde nu are voie sa
iasd. Casuta are o ferestruicd de dimensiunile unui cap de om. ,,Prin
aceastd fereastra este iertat mirelui a sdruta noaptea pe mireasa lui si a
se sfatui cu ea in ce chip sd fugd amandoi. Parintii si fratii pandesc cu
grija dupd mireasd, pe cand mirele se pregateste sau s-o fure, sau s-o
duci cu forta. In asemenea imprejuriri, ajung de multe ori la bataie, dar
numai cu pumnii sau cu garbaciul numit kamtci. Si daca se intampla
de-1 prind pe mire, el trebuie sa se rascumpere cu bani; iar daca, in lupta
aceasta, mirele poate sd ajunga pana la mireasa, el intrd invingator: o ia
cu sine, pradad toatd mica ei locuintd si o opreste pentru el ca dotd de
mireasd. Fratii ei insd impreund cu rude de-ale lor o urmaresc si dacd o
pot prinde 1nainte de-a ajunge la casa mirelui, acesta trebuie sau s-o
rascumpere cu bani, sau s-o ia fard dota. Dar Indatd ce mireasa a intrat
in casa mirelui, lupta inceteaza si incepe 0spé‘gul”223.

Oricat de exotice ne apar unele din motivele nuptiale ale datinii
tatarasti in uz la cei din neamul Mirsa, altele din ele prezintd o uimitoare
analogie cu ceea ce se petrece la nuntile popoarelor indo-europene. In
adevar, din tabloul pe care ni l-a descris Cantemir, apare in toata
claritatea, ca si la tatari nunta este conceputa in linii generale ca o lupta
darza intre doua partide: al mirelui si al miresei. De cele mai multe ori,
se pare ca iese invingator mirele cu ceata sa. Atunci cand nu are puterea
sau abilitatea de a-si birui adversarii, el recurge la rascumparare.
Elemente de aceeasi naturd intdlnim frecvent in datina nuntii, atat la
romani, cat si la altele dintre popoarele Europei.

Constatam, totusi, ca la tatari caracterul razboinic al datinii apare
cu mult mai accentuat. Atitudinea de o barbara intransigenta, pe care o
au fiecare din cele doud cete — una fata de cealalta — ne fac s vedem in
datina lor nuptiali o formd mult mai arhaici. In ea o buni parte din

22 Ibidem, p. 187, nota 38.
23 Ibidem.
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aspectele primitive au rezistat, conservand mai clard amintirea ca, la
origine, nunta a insemnat razboi indrdznet §i necrutator, iar mireasa
prada de razboi in cazul fericit cand mirele iesea biruitor.

2. Moartea si inmormantare la turci

In afard de moartea naturala si in afard de cea care avea loc in
razboaie, la turci mai cu seama era foarte frecventd moartea violenta,
survenitd in urma executiilor. Frapat de aceasta trista realitate, Cantemir
a gasit prilejul sa vorbeasca despre modurile de executie 1n uz la turci,
moduri care, evident, reprezentau funeste uzuri traditionale. In legatura
cu succesiunea la tron a lui Baiazid Fulgerul, el relateaza ca lakub
Celebi, fratele mai mic al noului sultan — fiind descoperit de acesta ca
urzise un complot contra lui — a fost osandit la moarte prin strangulare
cu coarda de arc. Cantemir spune cd ,,aceastd executie [...] e considerata
la turci ca cea mai onorabila si e rezervatd numai pentru cei mari...”***

In adevir, de-a lungul expunerii sale asupra istoriei otomane,
mai intdlnim acest gen de osanda aplicat si altor pretendenti la tron sau
unor sultani detronati. Amintim intre acestia pe Mustafa I, care, ,,din
ordinul lui Murad IV, succesorul siu, a fost strangulat™**. Cu privire la
celelalte feluri de executie, Cantemir ne face cunoscut urmdtoarele:
,Taierea capului e consideratdi ca moarte infami. Inci si mai mare
infamie este a fi spanzurat sau tras in teapd, cdci acest supliciu e
rezervat numai pentru hoti”**°,

In legitura cu inmormantarea, Cantemir releva o serie de motive
folclorice interesante. Dintre acestea mentiondm mai Intdi cd Indata
dupa moarte, corpul defunctului este spalat, aga cum de altfel e obiceiul
si la toate natiunile crestine. Specific turceascd este interdictia de a tine
in casd cadavrul mai mult de o zi. Transportul lui la cimitir se face in
popor cu targa, purtatd de patru barbati, pe umeri. Faptul ca tin acasa
mortul numai o singura zi si ca la cimitir 1l duc cu cea mai mare graba
este explicat de Cantemir prin credinta turcilor ca ,,in momentul cand
iese sufletul din corp, ingerii il transportad la locul destinat pentru
inmormantare si-l tin acolo 40 de zile in asteptare sd-i vind corpul.
Asa, ca sd nu i se urasca sufletului asteptind lung timp, trebuie
transportat corpul cu cea mai mare graba posibila™?’.

24 Ibidem, p. 58, nota 30.
3 Ibidem, p. 363, § VL.

228 Ibidem, p. 58, nota 30.
7 Ibidem, p. 57, nota 28.
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Apoi aflam ca la turci ,,nu e permis a plange asupra mortului”.
Sunt exceptate de la aceastd interdictie mamele; dar numai in cazul cind
le-a murit un fiu. Si chiar pentru mamele care-si plang fiul, permisiunea
este limitata: ele nu au dreptul de a-l jeli mai mult de trei ori! Asa se
explicd de ce la turci nu existd bocitoare si de ce lirica lor populard nu
cunoaste bocetele, care la alte popoare si in special la romani, sunt
adesea adevarate perle ale efuziei sentimentale si ale dezolarii
incontestabile in clipa despartirii pe veci de fiinta iubita.

Cantemir ne mai face cunoscut apoi cd un mort nu poate fi
inmormantat mai departe de trei mile italiene de locul unde si-a dat
sufletul. Exceptie nu existd decat pentru sultan, care poate fi dus la locul
de inmormantare si la mii de kilometri distantd, evident dupd ce corpul
i-a fost imbalsdmat. Cand mortul e sultan, este Ingropat la geamia
cladita de dansul sau, daca n-a cladit vreuna, e dus la o geamie a vreunui
predecesor. Astfel, sultanul Murad I — fiind ucis de un erou sarb pe
campia de la Kosovo — a fost transportat de acolo tocmai in Asia Mica,
la Brusa, unde a fost Ingropat in geamia imperiald. Fiul sau, Baiazid I,
i-a indltat pe mormant o kubbe din cea mai find marmura.

Cantemir ne explica ce este o kubbe: un monument funerar in
forma de turn construit pe mormintele sultanilor, vizirilor si altor
ilustre personaje. El ne vorbeste insd si despre mormintele modeste
ale oamenilor din popor, pe care se pun doar doua lespezi de piatra,
in pozitie verticald: una la cap, iar alta la picioare. ,,Pentru barbati, se
sculpteaza sau se picteaza pe piatra de la cap un turban turcesc; iar
pentru femei, vreun alt ornament. Piatra de la picioare are aceeasi
forma atat pentru barbati, cat si pentru femei”**®. Una din aceste
pietre — de obicei cea de la cap — poartd gravata pe ea o inscriptie cu
numele defunctului, sub care uneori se scriu si cateva versuri
exprimand sentimentele rudelor celor mai apropiate fatd de el. Cel
mai frecvent insd se poate citi pe aceastd piatrda vreo formuld de
rugdciune, ca: ,,Dame Allah huleala rahmeli”, adica ,Mila lui
Dumnezeu si-i fie eternd!”**’

Toate aceste date etnografice referitoare la practicile funerare ale
turcilor prezinta un deosebit interes prin exoticul lor, dar totodata si prin
faptul ca ele i caracterizeaza nu numai pe turci, ci §i pe alte popoare
mahomedane din Asia si din nordul Africii.

2% Ibidem, p. 59, nota 31.
22 Ibidem.
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Cantemir ne da cateva pretioase informatii i despre modul cum
tineau turcii doliu. Astfel, la moartea lui Suleiman I — care s-a intamplat
in timpul asediului cetatii Sighet — ,,toti mai marii imperiului, urmand
datinii, s-au prezentat Tn mare doliu la curte si manifestandu-si omagiile
lor catre noul sultan, il consolard in acelasi timp cu cele mai alese
cuvinte pentru moartea parintelui sdu”*’. Istoricul roméin constatd o
mare deosebire intre modul cum se manifesta doliul mai inainte la
curtea imperiald si Intre cel din vremea sa: ,,Mai Tnainte era in uz a se
organiza cele mai mari solemnitati la moartea unui impdrat turc si a
alege cele mai distincte culori in vesmintele de doliu. Astézi, tin doliu in
vesminte rosii $i numai trei zile, dar nici aceasta nu e de rigoare si dupa
trei zile iardsi se imbraca cu totii in hainele obisnuite™'.

Ne frapeaza, in relatarea lui Cantemir, faptul ca, pe timpul lui,
rosul era inca, la turci, culoare de doliu. Fiind bine cunoscut faptul ca si
caldii erau Tmbracati cu o haina rosie — un fel de halat cu gluga, care-i
acoperea din cap pand la picioare — ne intrebam daca culoarea hainei
acestor distribuitori ai mortii, interpretatd de obicei ca un simbol tipic al
sangelui nu este cumva implicit si o manifestare de doliu pentru
victimele executate de dansii. Remarcam ca ea este expresia unui doliu
arhaic, care in Europa a iesit complet din uz de multa vreme. Vestigii
despre existenta lui odinioard aflam doar in folclorul diferitelor popoare,
cu deosebire in basme.

Trebuie sd relevam ca printul Cantemir — vorbind despre
obiceiurile funerare ale turcilor — ne da cele mai multe stiri in legatura
cu sultanii, adicd procedeaza la fel ca si In Descriptio Moldaviae, unde
este preocupat mai mult de ceremonialul de inmormantare in uz la
curtea domneascd, decat de cel al poporului. La vremea aceea, un
asemenea fapt nu e de naturd sd ne mire. Pe de altd parte, trebuie sa
tinem seama cd, scriind istoria otomana, era si logic ca el sd se
intereseze cu precadere de Tnmormantarea sultanilor, dat fiind ca ei sunt
personajele istorice marcante.

3. Funeralii de rit crestin luate in derddere de turci

Vom prezenta acum un spectacol popular satiric, mergand
pana la impietate, diferit de cortegiul infamant (care se baza pe traditie
arhaicd). Acesta la care ne vom referi aici este o improvizatie de moment,

2 1bidem, p. 322 (text).
BL Ibidem, nota 4.
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dar nu mai putin o creatie folclorica. Potrivit celor relatate de Cantemir,
marele vizir Daltaban — unul din cei mai bravi generali turci — fiind
executat din ordinul lui Mustafa al II-lea, armata i-a cerut sultanului sa-1
pedepseasca cu moartea pe muftiul care 1-a sfatuit sa faca o atat de mare
nedreptate. Dar legea Coranului nu permitea ca marii preoti musulmani
sa fie omorati, cea mai durd pedeapsa prescrisa pentru un muftiu fiind
exilul. Dar, soldatii, in furia lor dezldntuitd n-au mai tinut cont de
interdictia Coranului; ei l-au prins pe muftiu si l-au supus la cele mai
atroce torturi pand l-au omorat. Pentru a avea o justificare in fata
poporului, ei l-au declarat ghiaur, adica necredincios. Si in loc sa fie
inmormantat la locul de cinste dedicat muftiilor — ei au hotarat sa-1
arunce in mare, drept hrana pestilor.

Dar ei au decis cad-i bine sd-i facd mai intdi o slujbd de
inmormantare ca pentru un ghiaur. Nu le-a fost prea greu sa gaseasca
un popa grec, care s-a pretat sd-ndeplineascd acest oficiu si sa-i
satisfaca pe deplin. A chemat cétiva barbati care 1-au tarat pe muftiu
de-a lungul strazilor, In timp ce el, mergand in fruntea alaiului canta in
loc de imn funebru: ,.Txatd ¢ v yoynv tov!”*? La urmi, cum
preotul grec stia la fel de bine limba turca, tdmaind cadavrul, cantd un
distih turcesc adresat mortului: ,,Ne sizungder, ne biz umder;/ Dos
dogru gehennem inder”*, adica: Nici al vostru, nici al nostru;/
Sufletul sau sa plece drept in iad! S$i abia dupa asta soldatii aruncara
cadavrul muftiului in mare.

S-ar parea ca versurile cu care a terminat popa faimoasa slujba
funerara au placut atdt de mult turcilor incat l-au laudat pentru
neobisnuita abilitate. Aceastd mascarada, pentru care popa grec a fost
recompensat din belsug, este o improvizatie folcloricd cu caracter
dramatic extrem de interesantd si originald; de aceea n-am vrut s-o
omitem din studiul nostru. Actorul principal, preotul crestin, se serveste
in slujba sa atdt de anatema greceascd, cat si de blestemul turcesc.
Respingdtoarea maledictie greaca atat de oribil vulgara este una dintre
cele mai injurioase si mai indecente care se poate imagina. Tradusa
ad litteram ea Tnseamna: Excrementele sa se puna pe sufletul siu!

Aceastd imprecatie este bine cunoscutd pana-n prezent la greci.
Mich. Deffner a inregistrat-o in dialectul tsakonilor sub o forma
identica: ,,Xxoatd T’0 yoOyaot!” adicd, in limba comuna: ,,Xxotd otnv

22 Ibidem, vol. 11, p. 759, nota 63.
23 Ibidem.
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, 234 . - . . A . A
yoyn tov (sau tg)!”"" La greci, aceastd maledictie este in vigoare in

special cu referire la un mort. Deffner, in colectia sa, o plaseaza printre
primele: , Katdpo kot’ *omodavovrmv!™?® Tar imprecatia turceasca in
versuri, cu toate cd este mai putin licentioasd, este de asemenea o
maledictie populara violentd, care trimite defunctul in infern.

Spre marea noastra surpriza, gasim in cronica lui Neculce un
episod in care autorul povesteste, de asemenea, funeraliile grotesti ale
muftiului: ,,S1 au pus un popa de legea noastra si altul armenescu de 1-au
prohodit, si au marsu inainte-i cu cantari si cu cadelnita, pan’ I-au scos
afard din Udriiu si l-au ingropat, dzicand c-au fost ghiaur”>*. Dar, cum
se face cd Neculce descrie de asemenea, aceastd scend? A aflat-o de la
Cantemir? Nu credem asta, deoarece Cantemir o povesteste altfel. Sunt
prea multe deosebiri intre cele doud narari pentru a crede ca ele pleaca
de la aceeasi sursa. Este foarte probabil ca Neculce a auzit istorioara de
la vreun boier moldovean, care se aflase din intdmplare in Turcia, cand
a izbucnit revolta la Adrianopol, unde era rezidenta sultanului.

Dar, facand abstractie de diferentele care, desi numeroase, sunt
diferente de detaliu, cele doud variante coincid perfect din punct de
vedere al continutului, prin ceea ce au ele esential. Mascarada, de un
grotesc frapant, pe care si unul si celdlalt istoriograf roman au prezentat-o,
reprezintd o influentd crestind sui generis asupra vietii turcesti de la
inceputul secolului XVIII. Avem de-a face cu spectacolul unei comedii
bufe, in care actorii sunt popa crestin (sau cei doi preoti crestini potrivit
lui Neculce) si muftiul mort, considerat drept ghiaur, iar actiunea este
parodia impie a slujbei de inmormantare crestine (a prohodului crestin).

IX. Mitologie musulmana

Cantemir, vorbind despre Djin Ali Pasa — guvernatorul
Hertegovinei sub sultanul Suleiman II — si explicind originea
supranumelui sdu, face, totodatd, o mica incursiune in domeniul
demonologiei turcesti: ,,Djin, la turci, e numele unei anumite specii de
draci, despre care ei cred cd-s facuti dintr-o substantd mai durd decat
Seitan (Satan) si cd ei sunt de amandoua sexele, adica barbatesc si
femeiesc si procreeaza copii ca i oamenii. De aici, prin metafora, ei

24 Deffner, op. cit., p. 33.

23 Ibidem.

% Ton Neculce, Letopisetul Tarii Moldovei si O samd de cuvinte. Editie ingrijita,
glosar, indice si o introducere de lorgu Iordan, Bucuresti, ESPLA, 1955, p. 230.
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numesc Djin pe oamenii subtili si ingeniosi. Si cand vor sa caracterizeze
pe un om, care face uz de talentele sale spre prejudiciul altora, atunci
despre unul ca acela zic: Djinu a killi dur = Are pe dracul in trup sau
este un diavol”’.

Mult mai pe larg trateaza el acest subiect in cartea sa despre
religia mahomedana, consacrandu-i un lung capitol. Aici, el imparte
demonii in mai multe categorii, descriindu-le pe fiecare si dand de
asemenea numele unor diavoli cu rang de capetenii ca Iblis si Azazil.
Iblis e considerat de turci drept cel mai mare dugman al lui Dumnezeu si
al oamenilor. El este acela care i-a ispitit pe cei dintdi oameni sa
manance din roadele oprite, ceea ce a avut ca urmare pierderea
nemuririi §i izgonirea lor din rai.

In Azazil turcii vad pe diavolul doritor de a se-ntoarce la dreapta
credinta. In acest scop, el s-a supus la penitenti pe cate-o perioadd de o
mie de ani: dupa fiecare mileniu de pociinta, el dobandeste accesul la
cate un cer, asa ca, la al saptelea mileniu, ajunge la al saptelea cer.
Atunci el va afla iertarea desavarsita la Allah, care-1 va primi printre
ingerii sdi ca pe-un egal al lor.

Despre djini, turcii cred ca nu-s chiar diavoli obisnuiti, ci i pun
pe o treapta intermediara intre draci si ingeri. Ei si-1 imagineaza ca fiind
foarte puternici $i numerosi, constituind neamuri deosebite, care au
fiecare tarile lor bine hotdrnicite si adesea poartd intre dansii crancene
razboaie. Multi dintre ei sunt drept credinciosi, recunoscandu-1 pe Allah
ca Dumnezeu si pe Mahomed ca profet. In credintele arabe, djinii ocupa
un rol extrem de important. Amintim doar cd, in ciclul epic al celor
O mie si una de nopti, 1i intdlnim foarte frecvent intr-un mare numar de
povestiri. Prezenta lor asa de copioasa creeazd, in aceastd monumentala
opera cu baze folclorice, o atmosfera de supranatural si miraculos, care-1
farmeca pe cititor prin poezia ei de o originalitate unica.

Dar Cantemir vorbeste amplu si despre ingeri. Si macar ca el
vrea sa-1 infatiseze asa cum apar ei chiar 1n religia oficiala, cititorul are
impresia ca figurile lor tin de domeniul celor mai fantastice i mai naive
mituri. Cu acest prilej, Cantemir ironizeaza teologia mahomedana, care
accepta asemenea hiperbolice fantasmagorii. De altfel, degeaba rade
savantul roman de modul cum si-i imagineazad musulmanii pe ingeri,
caci In principiu ei nu se deosebesc prea mult de ingerii crestinilor.
In primul rand, ei — desi seamina la chip cu oamenii — nu sunt facuti din

27 Dimitrie Cantemir, Istoria Imperiului Otoman, vol. 11, p. 631, nota 37.
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carne §i oase ca oamenii, ci sunt imateriali. Apoi, ca si ingerii religiei
crestine, au si ei aripi. Dar oricat de frumosi §i-1 prezinta crestinii pe
ingerii lor, este adevarat totusi cd acei ai credintei musulmane ii
depasesc in stralucire si fast, caci ,,aripile lor nu sunt din pene, ci din
pietre scumpe, adicd din diamante, rubine, safire”®, ingerii sunt si ei
multi, desi nu atadt de numerosi ca demonii. Fiecare din ei are, in raiul
musulman, atributii  speciale. Cerul, dupa credinta popoarelor
mahomedane, are sapte porti, intocmai ca o fortdreata medievala; iar la
fiecare din aceste porti std cate-un inger de strajad. Cantemir da numele
fiecaruia din ei”*’.

Amintim apoi cd in rai sunt palate de aur si de argint,
impodobite cu nestemate. Gradina lui este o livada minunatd cu pomi
roditori, care produc cele mai alese fructe. Aici, de asemenea, stau
la-ndemana fericitilor oaspeti cele mai savuroase mancari si cele mai
placute bauturi. Prin mijlocul raiului, intre pomii umbrosi, curge
faimosul rau Kiesver, a carui apa este mai delicioasa decat vinul si decat
nectarul. Si ca o culminatie a fericirii din raiul lui Mahomed, nu lipsesc
asa-numitele Auri, acele fete frumoase fara seaman, care stau si ele, ca si
celelalte bunitati, la dispozitia dreptcredinciosilor™’. Cantemir
mentioneaza apoi cd, in raiul sau, Mahomed a primit §i niste animale,
care se pare ca-i erau deosebit de dragi: pisica si camila®'. Profetul,
care se tragea din lumea celor simpli i care in prima tinerete fusese
camilar, nu putea sa le uite. Ele aveau sd-i aducd aminte pe lumea
cealalta de viata de beduin a copilariei si adolescentei.

Nu e de mirare ca sinodul rus, care luase 1n grija sa tiparirea
cartii lui Cantemir, s-a speriat cand a facut cunostinta cu cuprinsul ei si
ca s-a simtit obligat a cere autorului o serie de explicatii, enumerate pe
puncte. Printul Cantemir, raspunzand la scrisoarea membrilor sinodului
cu o glaciald politete — dar, in acelasi timp, cu o ireprosabild demnitate
si cu legitimd mandrie — n-a binevoit sd dea nici-un raspuns la

< 5 ~ < 242
intrebarile care 1i fusesera puse™.

28 1dem, Kniga sistima..., p. 97.

29 Ibidem, p. 98.

0 1bidem, p. 163-164.

1 Ibidem, p. 165-166.

2 Scrisoarea lui Cantemir adresatd ca rispuns sinodului rus, a fost publicatd de
St. Ciobanu in Dimitrie Cantemir in Rusia, Bucuresti, [Cultura Nationala], 1925,
p- 144 sq., nr. LXIX, dupa P. Pekarski, Nauka i literatura [v Rossii] pri Petre Velikom,
vol. I, [Sankt Petersburg, 1862], p. 569-570.
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X. Folclorul turcesc

Din domeniul creatiilor estetice in proza turcesti, Cantemir a
inregistrat numeroase §i variate texte. El este un pasionat narator, care
reda fidel maniera populard de a povesti a turcilor. In cadrul religiei
musulmane, el povesteste o serie de mituri in special privitoare la
Mahomed si la minunile pe care acesta le-a Infaptuit.
O predilectie speciala o are Cantemir pentru legende. Printre acestea,
sunt unele care se raporteazd la locuri si altele care se referd la
personaje. Unele dintre ele au un pronuntat caracter etiologic.

In legitura cu locuri, amintim, de exemplu, despre o legenda
care explica de ce orasul Suosthi — prin care a trecut sultanul Selim I in
expeditia sa impotriva persanilor — poarta acest nume care inseamna ,,el
a trecut paraul inot”. O legenda referitoare la un celebru arhitect grec
explica de ce templul construit de el la Adrianopol are 999 de ferestre in
loc de o mie. Etiologica este si legenda care vrea sd explice cum s-a
produs marea schisma in sanul religiei musulmane intre credinciosii
turci si arabi pe de-o parte si persani pe de alta.

O buna parte dintre personajele istorice marcante — sultani,
generali, mari viziri — sunt caracterizate prin cate-o legenda. Asa este,
de exemplu, cea despre credinciosul Soliman II, care avea renumele ca
poate faptui miracole; cea despre Murad IV, care a cdzut in patima
betiei sub influenta betivului Bekri Mustafa, devenit cel mai bun prieten
al sau; cea despre Kiligi Ali Pasa, care a Indltat fundatiile unei mari
moschei la Constantinopol intr-o singurd noapte, ceea ce l-a ajutat sa
urce rapid la rangul de amiral suprem al flotei turcesti.

Cantemir povesteste adesea legende a cdror tema este bine
cunoscuta in folclorul universal, ca de exemplu legenda lui Mahomed 11
Cuceritorul, care — dupa primul asediu asupra Constantinopolului — a
pretins imparatului bizantin sa-i cedeze pe vecie, pe malul Bosforului, o
bucatd de pamant nu mai mare decat pielea unui bou. Cantemir insusi
pune in paralel acest motiv folcloric cu legenda virgiliana a Didonei,
regina Cartaginei.

Cea mai mare parte din legendele care au ca scop scoaterea in
evidenta a trasaturii psihice dominante a unor personaje istorice au un
caracter anecdotic. Asa este o legenda despre Selim I-iul, supranumit
Cumplitul, care pune in lumina cruzimea sa, convertind-o in ridicol.
O altd legendd din aceeasi categorie povesteste cu mult umor cum
marele vizir Numan Pasa a fost vindecat de cdtre un iscusit doctor
francez de o boala imaginara. Legenda despre Ciorluli Ali Pasa, celebru



42 Petru CARAMAN

pentru perspicacitatea sa si pentru spiritul sdu de echitate, pune in
evidentd maniera sa impecabila de a judeca procesele. El a facut cadou
o punga cu 200 de ducati unui tandr care o gasise, pentru a-l1 recompensa
pentru cinstea sa si pentru a pedepsi, in acelasi timp necinstea si avaritia
negustorului care o pierduse.

Dar aceasta tema era la turci o veche legenda populara al carei
erou principal era Nasr-ed-Din Hodja in functia sa de judecator
(cadiu). Poporul turc n-a facut decat sda inlocuiascd in ea pe
traditionalul Nasr-ed-Din prin marele vizir Ciorluli Pasa. Este
fenomenul folcloric al permanentei actualizari a faptelor si
personajelor in creatiile populare epice 1n proza si in versuri.
Cantemir nu cunostea originea legendei, el insusi a atribuit faptul
povestit de ea vizirului pentru care el avea sentimente de admiratie.
Si totusi nu se poate afirma cd printul Cantemir nu cunostea
anecdotele ciclului epic, in centrul caruia trona ca personaj principal
Nasr-ed-Din Hodja. In adevir, el este primul care a ficut cunoscut
europenilor existenta acestui ciclu prin trei anecdote pe care le-a
povestit in a sa istorie a imperiului otoman. In plus, el da informatii
asupra lui Nasr-ed-Din, pe care il considera personaj istoric, asa cum
o fac, ce altfel, mai tarziu si alti autori.

Un alt important aport din folclorul artistic turcesc, pe care-1
datoram lui Cantemir, il formeaza capitolul proverbelor si al
zicatorilor. El le foloseste din belsug in cuprinsul operelor sale, caci
ele figureaza nu numai in Istoria Imperiului Otoman, ci le Intalnim,
traduse 1n romaneste, si acolo unde ne-am astepta mai putin, in
Hronicul romano-moldo-viahilor si mai ales printre cele ,,760 de
sententii” cu care e ,,frumos impodobitd” Istoria ieroglifica, precum
insusi Cantemir o spune chiar in titlul acestui roman alegoric.

In adevar, el e un mare iubitor de proverbe. Sub acest aspect nu
sta deloc mai prejos de sfatosul Ion Creanga. Cantemir apeleaza la ele in
imprejurdri perfect analoage, adica ori de cate ori 1 se oferd prilejul
pentru a scoate in relief o afirmatie sau pentru a caracteriza vreo actiune
a unui personaj istoric. Inainte de a le cita, el spune simplu: , Precum
zice proverbul turcesc”. Parca-1 auzim pe Creanga: ,,Vorba ceea” sau
,,Bine-a zis cine-a zis”.

Unele din proverbele turcesti citate de Cantemir s-au fixat in
limba romana si, desigur, si in unele din limbile popoarelor balcanice.
Relatam unul singur, foarte caracteristic, dintre acestea: ,,Capul plecat
nu-l taie sabia” (Egilan bas kiezil mes). Acest proverb a fost captat de
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poetul Bolintineanu, care-1 foloseste in una din baladele sale cu subiect
istoric: ,,Capul ce se pleaca sabia nu-I taie”.

Dar tezaurul paremiologic turcesc se intregeste la Cantemir si cu
zicalele de care, de asemenea, el face frecvent uz. Amintim apoi si
formulele de salutare ale politetii turcesti, care nici ele nu-i scapa lui
Cantemir, iar adesea el relateaza si unele imprecatii tot din domeniul
folclorului turcesc.

In fine, nu putem omite de a mentiona ci etnograful
roman — dandu-si seama de interesul stiintific pe care-l prezintd
supranumele oamenilor, el le acorda o foarte mare atentie, citandu-le cu
grijd si de cele mai multe ori dandu-le etimologia. Dupa noi, acest
capitol al antroponimiei, ca si antroponimia In intregul ei, apartine mai
mult disciplinei folclorice decat lingvisticii! Cantemir care le priveste
sub ambele aspecte, ne apare si aici ca un precursor.

XI. Institutii specific turcesti

A. Institutii militare

Cu toate ca armata este compusd in cea mai mare parte — la
aproape toate popoarele — din tineri tdrani In uniforma, adicd din
purtatori de culturd populara travestiti, se poate spune totusi cd ea nu are
nimic comun cu etnografia sau cu etnologia. Si totusi, am gresi dacd am
face aceasta afirmatie raportandu-ne la natiunea turca, razboinica prin
excelentd. Anumite dintre formatiunile lor cu caracter militar, privite de
aproape, ne apar ca expresii fidele ale mentalitatii acestui popor,
definindu-1 din punct de vedere etnografic. Si in special doua corpuri
militare de elita, cel al ienicerilor si cel numit Serden Ghiecidi — create
la ei din primele timpuri si care au devenit vestite prin faptele lor de
arme — se impun atentiei noastre.

1. Ienicerii. Corpul ienicerilor, care forma garda sultanului si
care era armata pe care se punea cea mai mare baza — atat prin originea
sa, cat si prin felul in care era organizat — era o unitate foarte
reprezentativa pentru turci si de-o originalitate unica. Cantemir, care era
perfect constient de aceasta, 1i consacra in scrierile sale un loc important
si ne da despre acesta informatii ample si variate. Cum se stie, ienicerii
erau recrutati dintre copiii captivilor crestini, dar mai ales dintre copiii
care constituiau tributul de sange al tarilor supuse sau vasale turcilor.
Dar cum acestia plecau in Turcia la varsta cea mai frageda si primeau
acolo o educatie foarte austera, aproape asceticd, bazata in egald masura
pe principiile credintei musulmane si pe un inflacdrat patriotism, care



44 Petru CARAMAN

glorifica in mod exagerat destinul stralucitor al imperiului turc, ei
deveneau cei mai fanatici aparatori ai noii lor patrii. Aparitia ienicerilor
pe scena istoriei otomane, incd din secolul al XIV-lea, coincide cu
epoca de glorie a expansiunii imperiale a turcilor.

Originea acestui corp de armata — care, potrivit spuselor lui
Cantemir ar fi fost binecuvantat profetic, incd de la infiintare, de catre
un celebru geic — prezinta aspecte de legenda. Sistemul de organizare a
ienicerilor, cu regimentele sale purtand numele centrului culinar care le
alimenta, cu gradele sale de ofiteri si de subofiteri orientate dupa diferite
atributii culinare, de la care 1si luau numele, lasd s se intrevada frapanta
analogie cu organizarea militarda dupd cazane a tatarilor. Se poate
conchide ca la baza institutiei ienicerilor se afla elemente care depasesc
prin vechime momentul istoric al intemeierii ei.

Intr-adevar, trasiturile arhaice pe care le mentioneaza trideaza
un primitivism considerabil si o traditie ancestrala, care s-a reconstituit
la turci pe vremea lui Murat intdiul in noua ipostaza a ienicerilor, ceea
ce a facut ca in final acest corp sd ajungd si chiar sd depaseasca cifra
impresionantd de 150.000 de membri. lenicerii, dandu-si seama de
puterea militara pe care o reprezintd pentru statul turc, n-au intarziat sa
devind o fortd redutabild, nu numai in afara imperiului, pentru dugmant,
dar si 1n interior chiar pentru sultani; acestia, foarte adesea, fiind urcati
pe tron sau detronati dupa bunul plac al ienicerilor.

Pentru meritele lor speciale, ienicerii aveau, daca sunt comparati
cu alte corpuri militare turcesti, o situatie foarte privilegiata, atat
datorita prestigiului de care se bucurau, cat si din punct de vedere
material, prin hrana copioasa si aleasa ce li se oferea si in sfarsit prin
recompensa pecuniara.

2. Corpul Serdéen Ghiecidi*®. Dar se acordau si mai multe
favoruri inca, sub dublu aspect — onoruri si recompense de ordin
material — soldatilor din gruparea Serden Ghiecidi. Si aceasta pentru ca
ea reprezenta la turci armata de sacrificiu care era trimisa prima in lupta
mai ales In situatii dificile, ca de exemplu in asaltul unei fortarete
puternice, cand se cerea mult curaj si un suveran dispret fatd de moarte.
Serdengectii intrau n foc inaintea tuturor, deschizand astfel calea spre
atac pentru grosul armatei. Se aruncau primii asupra inamicului, erau
exemple de temeritatea pentru ceilalti soldati.

* Serdengecti = ,troops selected for a desperate enterprise” — The Oxford Turkish-
English Dictionary. [Coordonatori: H. C. Hony, A. D. Alderson, Fahir Iz, University
Press, 1984], p. 313, s.v.
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Cantemir afirmd ca asaltul lor este in adevar foarte puternic:
,E1 se arunca in foc si peste sabiile dugsmane, nu ca niste oameni, ci ca
niste fiare sdlbatice lipsite de ratiune si nu se opresc din lupta decat cand
au primit ordin sa se retraga sau cand mor. Din aceastd cauza, daca iau
parte la o batilie, un foarte mic numdr dintre ei se intorc teferi”***.

Devotamentul lor pentru sultan era fara limite. Nu aveau
niciodata dreptul sa se plangad de vreo adversitate sau de vreun pericol,
oricat de mari ar fi fost acestea. Neculce, in cronica sa, semnaleaza de
asemenea — vorbind despre batélia de la Stanilesti, din 1711 — prezenta
acestui corp de armata turca. El povesteste ca un soldat turc — fiind prins
si condus in fata lui Petru cel Mare — a dezvaluit forta numerica a
tuturor armatelor turcesti, fara sa omita unitatea in chestiune, ,,40.000
sindighistri, carii sunt giurati de margu inaite la razboiu™*.

Curajul fard seaman al acestor soldati avea la bazd un
sentiment religios foarte dezvoltat; acest sentiment ii facea sa
considere moartea ca o cale pentru a-si asigura fericirea eterna pe care
le-o rezerva Allah in viata viitoare, viatd care urma imediat mortii
fizice. Dupa razboi, dacad lupta se termina in favoarea turcilor, acei
dintre Serden Ghiecidi, care aveau norocul sd supravietuiascad, erau
purtati in triumf de ceilalti ostasi.

B. O institutie monahala: dervigii

Printre institutiile traditionale turcesti nu putem omite o institutie
monahald, cea a dervisilor. Cu toate cd denumirea persana a acestora
indica anumite relatii de ordin genetic cu dervisii persanilor, institutia
nu este mai putin specifica turcilor. Cantemir ne vorbeste cu multe
detalii, In adnotarile sale, despre acesti calugari, descriindu-ne fiecare
din cele patru secte mai importante. Ne informeaza ca unele dintre
acestea au apdrut pentru prima datd pe teritoriul de limba turca. Se poate
recunoaste originea lor dupd numele lor care derivd din cele ale
fondatorilor turci respectivi.

Printre diferitele categorii de dervisi, demne de a fi amintite
avand in vedere interesul etnografic pe care-l prezintd, se afla fara
indoiala cea numitd Mevelevi si Cadri, pasionati pentru muzica, atat
pentru muzica vocald, cat si pentru muzica instrumentald, ba chiar si

2% Dimitrie Cantemir, Istoria Imperiului Otoman, vol. 11, p. 460.
5 Ton Neculce, op. cit., p. 286.
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pentru dans. Trebuie sa precizdm ca dansurile lor au un caracter ritual:
le sunt prescrise ca un procedeu cu efect extatic, cu ajutorul caruia ei pot
intra n legatura cu lumea supranaturald si chiar cu divinitatea Insasi.
Cantemir ne informeaza cd mevelevii, dintre care unii sunt interpreti
virtuozi din fluierul numit nay, ,,se invart in jurul lor insusi timp de doua
sau trei ore, fard intrerupere, si cu o astfel de viteza incat cu greu poti sa
le vezi fetele™**.

Cat despre cadri, care merg despuiati, avand acoperite doar
partile rusinoase, Cantemir ne spune ca sunt dansatori §i mai patimasi:
,E1 se tin de mana si danseazad sase ore fara oprire; adesea chiar toata
ziua, strigdnd necontenit si cu toatd puterea Hu! hu! hu! unul din numele
lui Dumnezeu, pand ce spuma le vine pe gurd, pand sunt acoperiti de
sudoare si cad la pamant ca morti, fard cunostinta™*’.

Este incontestabil faptul ca dansurile originale ale acestor
dervigi, care formeazd la ei repertorii variate, au avut o anumita
influenta asupra artei coregrafice turcesti, iar ariile lor de dans au avut si
ele o anumita inraurire asupra muzicii populare instrumentale a turcilor
si au trecut adesea in repertoriul muzicienilor ambulanti din sate si chiar
din orase.

Daca-i privim din punct de vedere folcloric, nici calugarii din
categoria numita Seyyahi nu sunt lipsiti de interes. Acestia sunt dervisi
calatori care vagabondau nu numai pe toatd intinderea teritoriului
imperiului turc, dar se duceau de asemenea din tara in tard pand in cele
mai indepartate regiuni cu populatie musulmand din Asia si chiar din
nordul Africii. Misiunea lor era si adune pomeni in bani si-n naturd
pentru manastirile de care tineau. Astfel, ei veneau in contact cu poporul
turc, n special cu oamenii din satele unde se opreau. Unii dintre ei erau
povestitori talentati si istorisirile lor despre tot ce au vazut si au auzit in
timpul lungilor lor calatorii erau ascultate cu mare placere de turcii
curiosi si afle ceea ce se petrecea in alte tari. In acest fel, prin
intermediul dervisilor céldtori, bunurile spirituale ale celor mai diferite
popoare circulau pe teritoriul Turciei si se stabileau, intr-o maniera
indirecta, contacte intre lumea turceasca si lumea straina, de dincolo de
granitele imperiului.

2% Dimitrie Cantemir, Istoria Imperiului Otoman, vol. 11, p. 462 (text).
7 Ibidem.



ETNOGRAFUL CANTEMIR SI FOLCLORUL ORIENTULUI ASIATIC 47

XII. Tablou etnografic circazian

Cand ne prezinta conflictul dintre turci si circazieni, Cantemir ne
face una dintre cele mai reusite descrieri si in spiritul etnografic cel mai
autentic a acestui popor de oameni liberi ai muntilor. Sultanul trimitea
impotriva circazienilor pe tatarii din Crimeea si din alte hoarde; adesea
ii ajuta el insusi masiv pentru a epuiza aceasta sursa de barbati de unde
erau alesi conducdtorii de atunci ai Egiptului. Cantemir i considera
drept poporul cel mai dotat cu calitati intelectuale dintre toate semintiile
Orientului. Si, totodata, circazienii au cele mai frumoase femei si cei
mai frumosi barbati.

Cantemir are deci o reald admiratie pentru acest popor si in
special pentru ramura kabarding™*. El ne prezintd acesti circazieni in
perioada cand cdzusera deja sub dominatia tatarilor din Crimeea. Dar,
desi vasali, ei se bucurau de un prestigiu aparte si impuneau un anumit
respect suveranilor barbari. Avem o dovada elocventd in acest sens
prin faptul cd hanii din Crimeea isi trimeteau copiii de la cea mai
frageda varsta — s-ar putea spune chiar de la nastere — ca sa fie aldptati
de doici circaziene; apoi, cand copiii cresteau, ii lasau acolo, ca ei sa
primeasca o educatie conforma cu moravurile austere ale tarii i pentru
ca sa fie initiati in arta militara. Astfel, circazienii ii invatau pe micii
printi tatari sd cdldreasca §i sd manuiasca armele, in special arcul.
Familiile doicilor si educatorilor printilor erau recompensate prin
daruri de mare pret si in acelasi timp erau scutite de impozite. Din
aceastd cauza era o mare emulatie printre familiile circaziene sa obtina
dreptul de a creste copiii hanilor.

Cantemir povesteste, de asemenea, despre grija deosebitd pe
care o aveau mamele cu fiicele lor [ca] sa aiba o talie cat mai zvelta,
degete cat mai subtiri si picioare mici: incd de la varsta de sapte ani
ele erau obligate sa poarte un cerc de fier mai larg in jurul mijlocului
si Incaltari stramte care impiedicau cresterea picioarelor, amintind
de procedeele femeilor chineze. Cantemir ne spune ca frumusetea
fizicd era un veritabil criteriu de distinctie a nobletei autentice.
Nu femeia care apartinea unei familii senioriale era nobild, ci cea
care era frumoasa” .

¥ 1n secolele XV-XVIII, in perioada hegemoniei social-politice a Kabardiei, limba
kabardina a jucat in Caucaz rolul de limba comuna si a influentat, sub aspect lexical
limbile invecinate (abhaza, balkara, oseta, nogai §.a.).

¥ Dimitrie Cantemir, Istoria Imperiului Otoman, vol. 1, p. 179, nota 33.
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Cat despre vitejia circazienilor, etnograful roman o
exemplificd atat pe plan individual sau in sanul unei singure familii,
cat si pe plan larg colectiv, referindu-se la intregul popor. Pentru
primul caz prezinta un exemplu elocvent in timpul misiunii pe care a
dat-o hanul Selim fiului sdu de a cere circazienilor tributul anual de
200 baieti s1 de 100 fete pentru doi ani. Tanarul print, dupad ce a
primit din ména batranilor neamului tributul, a vazut o fata deosebit de
frumoasa care nu figura pe lista celor destinate hanului; el a rapit-o si-a
dus-o cu forta in Crimeea, in palatul sdu. Cei doi frati ai tinerei fete
s-au dus fara intarziere in Crimeea; au intrat in palatul printului, au
ucis toti paznicii §i l-au strdpuns cu sabia pe print ca si pe sora lor
devenita concubina acestuia.

Iar despre eroismul intregului neam, Cantemir il evidentiaza
prin expeditia nefericita pe care o face hanul Kaplan Ghirai cu 80.000
de tatari din Crimeea si cu 50.000 tatari din Kuban, deci cu o armata
de 130.000 de soldati. Intentia sa era si ocupe Circazia™® si s-o
subjuge definitiv: ,,Printul de Kabarta, afland de venirea acestei
expeditii, s-a retras cu 7.000 de pedestrasi si cu 300 caldreti pe varful
unui munte Inalt, inconjurat de zidurile unei mari §i vechi cetati; ei
le-au intarit umpland sparturile cu pietre, cu trunchiuri de copaci si cu
bulgari de pamant”*".

In zadar hanul a incercat si-1 atragi in capcani pe printul
kabartian, invitdndu-1 sa vina 1n corturile sale, pentru a incheia un acord.
Acela astepta cdderea noptii; i in timp ce tatarii dormeau fard grija in
corturi si caii lor pasteau in cadmpia de la poalele muntelui, el isi aduna
ostirea, o Incuraja si-i facu pe ostasi sa jure ca vor fi gata sa moara toti,
cu armele in maini decat sa cada prizonieri In mainile tatarilor. Asistam
la o luptda specificd circazienilor sau, mai bine zis, la o stratagema
extraordinara, unica in felul ei.

Dar sa-1 lasam pe Cantemir sia povesteascd el insusi:
,Circazienii, pricepand ceea ce se petrece in hoardele tatare,
confectionard din scoartd de copac un fel de torte pe care le legara de
cozile cailor lor, dupa ce le-au impregnat bine cu rasina; apoi in cea
mai mare linigte au dus caii pana sub corturile tatarasti. Au dat foc
scoartelor imbibate de rdsina si-au Tmpins caii. Acestia, fie din cauza
luminii flacarilor, fie din cauza durerii pe care o simteau la coada,

2% Circazia reprezinta marginea septentrionald a Caucazului.
! Dimitrie Cantemir, Istoria Imperiului Otoman, vol. 1, p. 181, nota 33.
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devenira deodata furiosi si incepurd sa alerge ca niste cai sdlbatici:
fugeau in toate partile. $1i cum noaptea era foarte intunecatd, s-au
amestecat cu caii tatardsti care erau foarte numerosi. La acest
spectacol, acestia din urma devenira si ei nebuni, rupand fraiele si
harnasamentele si alergand si fugind cu mare vuiet in toate locurile. La
acest zgomot, tatarii s-au desteptat; dar n-au vazut in jurul lor nimic
altceva decat o Intindere de flacari care se misca dintr-un capat 1n altul
al campiei, cdci din cauza spaimei si a obscuritdtii noptii, ei nu zdreau
caii si credeau ca focul cade din cer. Imediat, infanteristii au fugit
innebuniti in cea mai mare dezordine. Vazand aceasta, circazienii isi
aruncara toate armele, nepastrand decat sabiile cu care au tdiat tot
ce-au gasit In cale pana in zorii zilei, cand au vazut ca a fost mai mult
un masacru decat o batalie. Cand s-a luminat de tot, circazienii au
adunat peste 100.000 de cai ai inamicilor si nepierzand decat cinci
oameni, ei s-au intors triumfatori pe muntele lor”*%. Hanul si cu foarte
putini ostasi au scapat cu viatd doar fugind si asta a fost ca printr-un
miracol; el lasa in urma zeci de mii de morti.

In aceastd scurtd prezentare a poporului circazian, Cantemir a
realizat un impresionant portret etnografic de o rara frumusete. Toate
trasaturile de naturd fizica pe care le-a selectionat pentru a le zugravi,
sunt deosebit de evocatoare si in acelasi timp caracteristice. Este dovada
concretd nu numai de rafinatul spirit de observatie al omului de stiintd in
ipostaza de etnograf, dar si de talentul sdu de-a exprima in mod artistic
ce a inregistrat de la sursa sau ce a auzit de la altii sau ce a trdit el insusi.
Cantemir a reusit sd ne dea un astfel de portret colectiv al circazienilor,
deoarece, pentru a-l realiza, s-a servit mai ales de fapte si mult mai putin
de descrieri propriu-zise.

In concluzie — dupi toate cele expuse mai sus — credem ci
avem dreptul sa vedem in Cantemir pe patriarhul etnografiei romdne
si sa spunem despre el ca era etnograf de vocatie, cd era etnograf
nascut. Dacd poetul Ovidiu, vorbind despre sine zicea cu drept
cuvant: ,,Quidquid tentabam dicere versus erat”, in acelasi chip s-ar
putea spune despre Cantemir cd orice incerca sa scrie era, inainte de
toate, etnografie!

2 Ibidem, p. 182, nota 33.
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SIGLAR

Epites, Lex., I = A. Epite, Lexicon elleno-gallikon tes laloumene
ellenikes glosses, 1, en Athenais, 1909.

Erasmi Rotterd., Adag. = FErasm din Rotterdam, Adages,
Basel, 1508.

J. Grimm, DR = Jacob Grimm, Deutsches Rechtsaltertiimer, vol. 1I,
Gottingen, 1828.

Hesychius, Lex. = Hesychii Lexicon. Ed. Joannes Alberti, Lugduni
Batavorum, t. I-II, 1746.

HWb. DA II = H. Béchtold-Staubli, Handwdrtebuch des deutschen
Aberglaubens, Berlin und Leipzig, 1927-1942.

Jungmann, SCN = 1. Jungmann, Slovnik cesko-nimetkii, vol. 1-5, Praga,
1835-1839.

Linde, SJP = M. Samuel Bogumit Linde, Slownik Jezyka Polskiego, tom
I (M-O), Lwow, 1857.

Pauly-Wissowa, REKA = Realenciklopidie der Klassischen
Altertumswissenschaft, Stuttgart, 1939.

RTP = ,,Revue des traditions populaires”.

Suidae, Lex. = Suidae Lexikon. Edit. Ada Adler, t. III, Lipsiae, 1935.

Vlachos, Leg. = Agg. Vlachos, Leg. Ellenogal, vol. IV, Athenai, 1909.

Xenophon, Equit. = Xenophon din Atena, De equitationes, Paris, 1859.



