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in Europa Orientald”
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Abstract

The present study is based on the myth of xylogenesis, meaning wood’s
metamorphosis into human. The author analyzes the area of Oriental Europe in
particular; yet, this part would remain just a reference point, as this phenomenon is
met within our entire continent, as well as in many areas outside Europe. In all
these places the myth of xylogenesis derives from a generous background of ritual
beliefs and practices originating in early Antiquity and in some of the areas it
still subsists.

Firstly, introspections are made on Romanian ethnologic documents
highlighting the analyzed theme. These documents are then related to similar sources
from the entire Slavic world, as well as from other areas within Central or Western
Europe. Common aspects, owed to presumable borrowings, and particularities, such as
oogenesis or parthenogenesis indicating other origins, are equally observed.

* Studiul de fatd, partea intai si a doua, s-a publicat Tn Zalmoxis. ,,Revue des études
religieuses”, anul I, 1938, p. 177-196, si anul II, 1939, p. 111-130. Revista aparea la
Paris si Bucuresti, sub conducerea Iui Mircea Eliade.

Devenite raritati bibliografice, cele trei tomuri ale periodicului in limba
franceza au fost traduse 1n romaneste, sarcina repunerii lor in circuitul stiintific
asuméandu-si-o Editura Polirom din Iagi. Volumul a aparut in anul 2000, sub ingrijirea
lui Eugen Ciurtin.

La finele partii a doua a acestei pretioase contributii etnologice, Andrei
Timotin — cel ce s-a ocupat de traducerea lucrarii invatatului iesean — noteaza: ,,Petru
Caraman nu a publicat continuarea anuntatd a acestui studiu” (p. 345). Poate fi
imputata, oare, aceasta regretabila omisiune autorului, asa cum presupune A. Timotin?

Cercetand documentele din arhiva ilustrului carturar, am constatat ca, in anii
celui de al Doilea Razboi Mondial, studiul asupra xilogenezei era incheiat: atat
versiunea in limba franceza, cit si cea romaneasca, dupd care s-a facut traducerea.
Cum ar fi fost oare cu putinta ca profesorul Caraman sa nu trimita la redactia revistei
tocmai partea a treia a studiului, care cuprindea concluziile intregului sau demers
stiintific? Credem, mai curand, ca finalul studiului a fost trimis, insa — dintr-un motiv
sau altul — s-a ratacit pe undeva.

Asa stand lucrurile, am hotarat sa publicim versiunea romaneasca integrala a
acestei lucrari, dupa manuscrisul autorului (lon H. Ciubotaru).

** Universitatea ,,Alexandru I. Cuza”, lasi — Romania (1898-1980).
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The comparison of anthropogenous fairytales in different places leads the
author to the conclusion that “in all the countries it exists, the theme of xylogenesis
resides in the old autochthonous heritage”. Xylogenesis cannot be separated from
other folk vestiges regarding wood liveliness, which include dendrogenesis in the first
place. Beliefs concerning human metamorphosis into tree and their reverse seem to
have had a huge influence on the myth of xylogenesis. However, this myth preserves
many elements that situate it in the proximity of the births of human type.

Keywords: xylogenesis, The Cradled Linden Tree, oogenesis, “Lutonka”,
dendrogenesis, “Kotodka”, Neghinita, cradling, “Telessyk”.

Cuvinte-cheie: xilogeneza, Tei Leganat, oogeneza, Lutonka, dendrogeneza,
Kotodka, Neghinita, leganatul, Telessyk.

-+ -ATTOBPLOC €GGE... A0 TETENS”
Homer, Odiseea, 1X, 163

Literatura culta, ca si cea populard abunda, la toate natiunile, Tn
personificari ale elementelor naturii, vii sau neinsufletite: diferite animale,
plante, vanturi, ape, astre, foc etc. Ba cu cat mai frumoasa e creatiunea
poetica si cu cat mai mult talent are autorul, cu atat mai mare se manifesta
la el pasiunea personificarii, pe care cu nesat o gustd si ascultatorul ori
cititorul. Tntre elementele naturii personificate, arborii in mod individual, ca
si in mod colectiv — codrul —, par a se bucura de o speciala favoare’.

! Din bogatul material ce se ofera spre exemplificare, alegem numai céteva citate.
Tntr-un cantec popular romanesc de adio, al ciobanului care — spre toamna — isi
coboara turma din munti la vale, aflim urmatoarea apostrofa: ,,Legana-te varf de brad,/
Ca aseara pe-nserat/ Si jipul s-a leganat” (Caraman, Colecfie inedita). Aici, leganatul
are o specialda acceptie simbolicd, reprezentdnd exteriorizarea unui sentiment.
Mentionam apoi celebra doina: ,,Jelui-m-as si n-am cui,/ Jelui-m-as codrului,/ Codru-i
jalnic ca si mine,/ Ca nici frunza nu si-o tine”.

Din literatura cultd roméneasca, ne oprim la Eminescu, spre a aminti — in afara
de cunoscutele sale poezii in forma populara: ,—~ Codrule, codrutule,/ Ce mai faci,
dragutule?” si ,— Ce te legeni, codrule...?” — de asemenea, poezia Povestea codrului,
sugerata tot de un cantec popular, in care codrul e personificat sub chipul unui monarh
atotstapanitor: ,,— Codrule, Maria Ta,/ Lasi-ma sub poala ta,/ S& ma umbresc cu
mandra...” Apoi, dintre poeziile de inspiratie personala, citdm textul O, ramadi..., in care
padurea, cu o voce materna, il roaga pe copilul Eminescu sa nu o paraseasca.

Daca ne referim la literatura altor popoare, trebuie sa mentiondm romanul
polonez Ctopy (Taranii), capodoperd a lui Wiadystaw Reymont (cf. vigurosul
tablou din vol. 1l — larna — capitolul XIII), dar si schita sa W poregbie (cf. Pisma,
vol. VIII — Na zagonie), unde e descrisa tdierea unei paduri, pe care autorul o
prezinta ca i cum ar fi vorba de uciderea unor oameni care, inainte de a-si da
sufletul, se zbat Tn chinuri de neimaginat.
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Dar aceastd predilectie catre personificarea arborilor se
manifestd si indirect, prin asemdnarea frecventa a fiintelor umane cu
diferiti copaci. Comparatii si metafore numeroase stau marturie in
poezia cultd, ca si in cea populara. Astfel, se compara femeia zvelta cu
un plop sau mesteacan, un barbat voinic cu un stejar, brad etc. Sa fie
aceastd inclinare catre humanizarea naturii inconjuratoare — care merge
uneori chiar pana la identificarea cu omul — o proiectare in afard a
sufletului omenesc de natura excluziv poetica?

E mai presus de orice indoiald ca toate aceste procedee artistice se
sprijind pe temelia unor credinte de mult apuse ori pe cale de a apune in
timpul nostru, si care au suferit o sublimare, ramanand mai departe sub
astfel de forme. Ele trebuie privite nu numai ca niste reminiscente
(survivals), ci mai ales ca o continuare sub aspecte noi — datorita
progresului mentalitatii omului — a unor strdvechi credinte in viata
quasi-omeneasca a anumitor elemente ale naturii. Aceste procedee sunt
deci puternice argumente in favoarea hipotezei animismului antropomorfic.

Dar faptul ca arborii sunt priviti ca persoane umane, incd n-ar parea
ceva asa de extraordinar. Viata lor — oricét alta, dar totusi viatd, si deci
asemanatoare cu cea a omului — a putut favoriza usor nasterea a tot felul de
superstitii, plasmuite si alimentate de bogata imaginatie a primitivului.

Nu rareori insa, aceastd tendintd universal omeneascd spre
personificare se extinde si asupra celor complet lipsite de viata, ca
lemnele si pietrele. Lor de asemenea li se atribuie fapte si sentimente
umane. Iata, de exemplu, o personificare stereotipa a acestor ambe

Aceeasi ideea este redatd magistral si de Bozena Némcova, in celebrul sau roman
Bunicuga (Babicka), unde ne povesteste cum padurarul din Ryzemburk nu poate si asiste la
taierea unui mesteacan falnic; el are impresia ca aude copacul gemand si, de aceea, vrea
sa-1 impiedice pe taietorul de lemne si-si indeplineasci misiunea. In cele din urma fuge,
pentru a nu fi martorul a ceea ce el considerd o crimd. In acelasi roman, exista si un alt
pasaj care ne intereseazd; este acela in care vanatorul, intr-un moment de profunda
demoralizare, isi va Incredinta disperarea unui arbore situat pe marginea unei prapastii
infiordtoare, dupa care se Intoarce acasa cu inima usuratd. De asemenea, vanatorul Beyer
povesteste cum un ocnas, inainte de a fi executat, l-a rugat sa mearga intr-o vale salbatica
din locurile Iui de bastina, pentru a-si lua ramas bun de la un batran brad singuratic, sub
ramurile caruia avea obiceiul si se odihneasca (op. cit., cap. XV).

in aceeasi ordine de idei, a se vedea si la francezi — Emile Hinzelin, Legende
si basme din Alsacia (Paris). In povestea Primul mai in pidure (p. 355-373), inspirati
de o credinta populard alsaciand, eroul — care nu poate dormi inainte de miezul noptii
dinaintea zilei de 1 mai — se plimba prin padure. Acolo, el aude copacii vorbind intre
ei si spunandu-si unul altuia supararile.
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elemente, aflatoare nu numai in literatura populara si cultd la romani,
dar cunoscuti si vorbirii curente: Plangeau lemnele si pietrele!?

Nu-i este iarasi nimanui strein faptul ca chiar in vremea noastra, Tn
lumea rustica la popoarele Europei, nu numai copilul — impiedicandu-se de
un lemn ori de o piatra si cdzand, le bate sau le ceartd aspru — ci si omul
in varstd, in aceeasi imprejurare, se comporta cu acestea intocmai ca si
cu niste semeni ai sai dusmani, spunéndu-le cuvinte de ocara, daca nu
chiar aruncandu-le din calea lui cu manie. Acestea ne conduc si mai
sigur la aceeasi conceptie animista. Mai mult insa. Se pare ca lemnul si
piatra au putut fi considerate candva, la ruralii europeni, drept surse de
viatd omeneasca: a existat credinta ca din ele se nasc copii. E tocmai
ceea ce voim a arata mai departe, pe baza documentelor folclorice.

A. Xilogeneza

Vom incepe cu credinta in nasterea omului din lemn, pe care 0
numim scurt: xilogeneza. Pentru desprinderea acestei credinte, ne vom
adresa in special unor anumite basme, unde motivul xilogenezei omului
apare in toata claritatea.

I. Tipul romanesc

In cadrul tipologiei ficute de Lazir Siineanu — in monumentala sa
opera asupra basmelor roméane — aflim , tipul tovarasilor nizdravani™®, care e
divizat In mai multe categorii de basme. Tntre acestea, figureazi categoria P,
ilustrata tocmai de basmul Tei-Legdnat, care ne intereseaza in special.
Saineanu citeazi cinci variante ale acestui basm-tip.

1. Varianta moldoveneasca

Cea mai tipicd pentru noi, dintre aceste cinci variante — care
prezintd o mare asemanare intre ele — este varianta moldoveneasca,

publicata la 1894 in [revista] ,,Sezatoarea™.

2|, C. Fundescu, Basme, oratii, pdcalituri si ghicitori, Bucuresti, Editura Cultura
Romana (fara data), p. 38.

® Lazar Saineanu, Basmele romane, in comparatiune cu legendele antice clasice si in
legatura cu basmele popoarelor invecinate si ale tuturor popoarelor romanice,
Bucuresti, Editura Academiei, 1895, p. 557 sq.

* Ibidem, p. 572-576.

> Culegatorul M. Lupescu, nu indica localitatea ori judetul, ba nici mécar provincia. Totusi,
avand in vedere regiunea unde Lupescu a activat mai mult ca folclorist, precum si graiul
textului, credem in afara de indoiala ca basmul provine din Moldova de nord-vest, poate
chiar din judetul Baia sau Neamt. Vezi ,,Sezdtoarea”, Falticeni, II, 1893, p. 200-208.
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Pentru problema ce urmarim, partea interesantd este tocmai
inceputul basmului, pe care socotim necesar sa-1 citam in intregime,
exact dupa ,,Sezatoarea”: ,,Era odata, cica, un mosneag si o baba. Copii
nu avusese, s-asa ar fi voit sa aiba, de se dadeau in vant dupa ei. Baba
mai ales, vesnic se ruga lui Dumnezeu sa se milostiveasca cu ea si sa-i
daruiasca un copil. Dumnezeu stie insa cand trebuie sd dea omului ce
cere si cand nu. Baba copii n-a mai facut; si de dor de a avea si ea, isi
facu un leagan si Tn el puse, in loc de baiet, un lemn de tei, ce-1 infasase
si-l Tmbrobodise ca pe copii. Se vede ca ajunsese baba in mintea
copiilor. Legdna baba in una, cand avea vreme, albia copilului si-i canta.
De la o vreme numai ce aude plans de copil in leagan.

Baba s-a spariet, dar cand s-a uitat si-a vazut in locul lemnului
un baiet mandru si frumos cum altul nu mai era in lund si in soare,
Tnnebuni de bucurie. Plangea biata baba, radea, alerga pe afara si nu
mai stia cum sa mulfumeasca lui Dumnezeu ca i-a ascultat ruga. Cum
vine mosneagul de la lucru, baba ca o zaluda ii iese 1nainte si-i arata
baietul. Cand 1l vizu mosneagul asa mandru si frumos, cu ravna si
mare duh plecat, ridica ochii in sus multumind lui Dumnezeu ca le-a
dat sprijin batranetilor. Mosnegii botezara pe baiet si-i puse numele
Tei-Leganat. Cumatria fu chefoasa si plind de bunatati””. Asadar, se
povesteste aici — in modul cel mai precis — felul in care dintr-o
simpld bucata de tei, legdnata si ingrijitd de o femeie batrana, s-a
nascut un baiat avand insusiri extraordinare.

2. Variante transilvanene

Din Ardeal cunoastem doua Variante7, ale cdaror locuri de
provenienta nu sunt specificate. lata inceputul celei de a doua variante,
care ni s-a parut a fi mai importanta: ,,Era odata un barbat si o femeie,
care nu aveau copii. Intr-o zi, cand barbatul era plecat in padure dupa
lemne uscate pentru foc, ce-i trecu lui prin minte? Daca Dumnezeu nu
gasise cu cale sa-i daruiasca un copil, isi va face el singur unul din lemn,
pentru a avea cel putin un chip de om in casa. Taie, asadar, un tei
potrivit si, putin cate putin, facu un fel de trunchi, care semana putin cu
un prunc. Seara, cand barbatul reveni acasa, aduse — in afara sarcinii de
vreascuri uscate — si pruncul. Si chiar daca copilul nu era decat o bucata
de lemn lipsita de suflet, femeia fu foarte fericitd. Ea facu copilului 0
camasuta dintr-o veche camasa a barbatului, apoi 1l infasa si 1l culca cu

®  Sezitoarea”, Falticeni, II, 1893, p. 200.
" Lazar Saineanu, op. cit, p. 574-575. Grigore Sima al lui loan, Tei-Legdnat, n
,,Biblioteca Poporala a Tribunei”, Sibiu, nr. 7, 1885.
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multd grija in leagan. La rasarit, luminara leaganul si ce vazura? Nu-si
putura crede ochilor! Copilul era viu si viguros. Tipa atat de tare, incat
iti lua auzul. Batrana il alaptd si il alind un pic. Legand baiatul zi si
noapte. Si cum el era din lemn de tei, ii ramase numele Tei-Leganat
pana in zilele noastre’®,

Cealalta variantd transilvaneana contine motivul Xilogenezei
exprimat aproape intocmai, cu singura diferenta ca eroul basmului este
numit aici Voinic de Tei®.

Daca vom compara aceste doud variante cu versiunea
moldoveneascd, vom remarca pentru inceput ca in primele batranul este
cel care ia initiativa de a aduce acasa lemnul de tei, in vreme ce in
ultima, initiativa i apartine femeii. Pe de alta parte, in variantele din
Transilvania existd un fapt care prezintd un interes cu totul particular:
lemnul de tei, inainte de a fi infasat, a fost sculptat in forma de copil. n
varianta Voinic de Tei, acest detaliu apare cu totul distinct: ,Intr-o zi,
barbatul incepu sa ciopleascad in tei... un copil intru totul asemanator
unuia in carne si oase”?.

3. Varianta din Bucovina

In varianta bucovineana aflim doar atat ci pe voinicul cel
viteaz il cheama Tei-Legdnat, fara a ni se spune din ce imprejurari i
se trage numele: ,,Au fost odatd un voinic ce-i zicea Tei-Legdanat. El
era viteaz foarte mare”*’... Tnsi numele Tei-Legdnat este suficient
pentru a lasa sa se ghiceasca imprejurarile in care i-a fost dat. Pe de
alta parte, numele dovedeste ca trebuie sa existe, probabil, si alte
variante bucovinene, necunoscute, in care xilogeneza sd fie mai
amplu prezentata.

4. Varianta din Muntenia

Iata, in sfarsit, varianta din Muntenia care, la prima vedere, pare
cu totul diferita de celelalte. Aici aflam curiozitatea ca, in loc de doi soti
fara copii, apare un pustnic: ,,A fost odatd un pustnic. El trdia intr-un
codru, pe unde trecea o apa mare. Sezand el acolo singur, i Se urase tot
avand a face numai cu fiarele salbatice. Dorul lui era sa aiba un copil ca
alti oameni; si odatd hotari sd se ducad la rau si ceea ce a gasi sa fie
copilul sau.

8 Grigore Sima al lui loan, loc. cit.

® Idem, Voinic de Tei, in ,,Familia”, Oradea Mare, X1X,1883, p. 2 sq.

% Ihidem, p. 2.

Y Jon al lui G. Sbierea, Povesti poporale romdnesti, Cernauti, 1886, p. 80 sq. Acest
basm a fost publicat si in ,,Familia”, XXII, 1886, p. 490 sq.
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A doua zi, sculandu-se cu noaptea in cap si mergand la rau,
gisi un cos la margine, abatut de apa. Il lua si intr-insul afld un copil
de lemn, pe care I-a adus la coliba lui. Se bucura sihastrul de aceasta;
dara bucuria nu era desavarsita, fiindca lemnul este tot lemn, nu misca.
Se puse atunci pe post si rugaciune. Trei zile si trei nopti Incheiate nu
se ridicd de la pamant, cd doar va arita Dumnezeu vreo minune
cu dansul.

Tn ziua a patra, pe la cantitori, cind se revarsi de zori, se
pomeneste ca intrd la dansul doi mosnegi cu barbile pana la brau si albe
colilie. Pasamite erau Dumnezeu cu Sfantul Petre. Ei I-au intrebat pe
batranul sihastru de ce se ruga atat de fierbinte, iar acesta le povesti cum
a gasit copilul din lemn si sfarsi zicand:

«— Acum ma rog si postesc, cd doar vazand Dumnezeu ravna
mea, se va indura sa faca vreo minune, insufletind acest lemn, ca sa-mi
fie toiag batranetilor». Rugaciunea s-a auzit la cer. «Ravna ta este
cunoscutd acum. Fii pe pace! Maine de dimineatd, la manecate,
Dumnezeu are sa-ti trimitd sprijinitor batranetelor tale pe Dundare
Voinicul». Cum ispravira de vorbit, mosnegii pierira ca o naluca...

Tn zori, la minecate, auzi in colibd un glas mangaietor de copil
ce-i zice:

«— Tata, mai tatd! Mi-e foame, di-mi ceva sd minanc!» Se
sperie bietul pustnic la inceput... apoi, intorcandu-se in coliba si vazand
un copilas frumos, ca un bujor, i pieri frica si 1i raspunse si el:

«— Copil sa-mi fii, sd te numesti Dunare Voinicul si sa nu te
biruiascd nimenea nici la luptd, nici la istetime». Dumnezeu, care
ascultase si primise rugaciunile cele fierbinti ale sihastrului, trimisese
duh de viata si insufletise copilasul de lemn, pe care locuitorul codrului
il gasise 1n cos venind pe garla. Se puse deci batranul de ingriji de copil
si il crescu pana ce se ficu mare”™'2.

La nceputul acestui basm, motivul xilogenezei apare impletit
— Intr-o stranie si complexa contaminare — cu un alt motiv, cu care nu
pare si aiba nimic comun la origine. Tl vom reconstitui, pentru a-l putea
separa mai bine de motivul xilogenetic, pe care urmeaza sa-1 prezentam
in toatd claritatea sa. Elementul strain in versiunea valaha este motivul
copilului dat pe apa intr-un cos, pe care valurile il arunca inapoi la mal.
Motivul este foarte raspandit in popor, la cele mai diferite natiuni, si

12 petre Ispirescu, Basmele romanilor, vol. II, Bucuresti, Editura Cartea Romaneasca,

p- 302 sq. Basmul a fost publicat, pentru prima data, in rev. ,,Convorbiri Literare”, lasi,
XI1X, 1885, p. 391 sq.
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circula sub aspecte variate. Unul dintre cele mai vechi este oferit de
legenda biblica asupra nasterii lui Moise®.

O altd forma a aceluiasi motiv o gasim in legenda Perditei din
drama lui Shakespeare Poveste de iarna™. Printre aspectele actuale
ale legendei, amintim o varianta populara poloneza, in care eroul
principal — fruct al unei legaturi incestuoase intre frate si sora — a fost
asezat de acestia, imediat dupa nastere, Tntr-o ladita si aruncat pe un
rau. Un pescar il ia cu sine si il creste®.

Tn schimb, Intr-o legenda sarbo-croata, care constituie subiectul
baladei populare din Nahod Simeun, gasim aspectul cel mai asemanator
al motivului pe care I-am relevat in basmul roméanesc de mai sus: ,,Un
pustnic batran, plecat s aduca apa din Dunare, a gasit o 1aditd de plumb
aruncatd de valuri. A luat-o si a adus-o cu el la manastire, unde a
deschis-o si a gasit induntru un baietel, pe care l-a botezat si 1-a crescut
pand cand s-a ficut mare”™®. Din pacate, Ispirescu nu a indicat
localitatea de unde a cules povestea, pe care o presupunem a fi din
Muntenia'’. Ar fi fost interesant si stim, deoarece aceasta ar fi putut
arunca o oarecare lumind asupra directiei din care a venit motivul 1n
cauza. Oricum, ipoteza cea mai acceptabild este aceea a unui imprumut
din folclorul sérbesc.

Tntr-adevar, conform aspectului pe care legenda 1l avea la origine,
copilul gasit de pustnic pe malul apei, intr-un cos sau intr-o ladita, ar fi

13 [Nascut in timpul marilor persecutii antisemite din Egipt, ,,fiindca nu putea sa-l mai
doseasca, a luat mama lui un cos de papura si 1-a uns cu catran i cu smoala si, punand
copilul in el, l-a asezat in papuris, la marginea raului”. Fata faraonului, gasind cosul,
I-a luat si 1-a crescut pe micut, caruia i-a dat numele de Moise (care insemna ,,5cos din
ape”): ,,Din apa l-am scos!” — Biblia sau Sfanta Scriptura, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, 1990, p. 69].

Y Crudul si nedreptul rege Leontes, dupi ce, din gelozie, a pedepsit-o nemilos pe sotia
sa, vrea sa o piarda si pe fiica abia ndscuta, convins ca nu el este tatil ei. El porunceste
sd fie dusd pe mare, pe un vas, pentru a fi parasita pe un mal pustiu. Acolo o gaseste
un pastor si o ia cu el (cf. Shakespeare, The Winter’s Tale, act. Il, sc. 3; act. 111, sc. 3).
in legenda shakespeariana, folosirea vasului in locul cosului sau laditei nu este altceva
decat o simpla substituire, cerutd de anumite exigente logice ale piesei.

Y Materjaly antropologiczno, archeologiczne i etnograficzne (MAAE), Wyd. Akad.
Um., w Krakowie, X, 1908 (cf. Al. Saloni, Lud rzeszowski, p. 234, nr. 6).

18 Vuk Karadzi¢, Srpske narodne pjesme, vol. I, Belgrad, 1895, p. 58 sq., nr. 13. Vezi,
de asemenea, si variantele putin mai depdrtate, in Ibidem, p. 64 sg., nr. 14; Dr. Ivan
Broz i Dr. Stjepan Bosanak, Junacke pjesme (Hrvatske narodne pjesme izd. Matica
Hrvatske), tom. |, Zagreb, 1896, p. 168 sq., nr. 47.

7 Este greu de spus daci ea provine din Muntenia sau din Oltenia.
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trebuit sa fie viu. Insa, dupa ce s-a intersectat cu tema xilogenezei, motivul
legendei respective se adapteaza la tipul cel mai comun. Cu alte cuvinte,
tema indigena o transforma pe cea strdina, asimiland-o. Asadar, daca
versiunile basmului roménesc vorbesc despre o bucatd de lemn cioplita
dupa chipul omenesc, copilul gasit trebuie sa fie si el tot din lemn.

Noi credem ca forma obisnuitd sub care circuld acest basm in
Muntenia nu contine motivul strdin de care am vorbit. Faptul ca in
varianta Ispirescu motivul xilogenezei a intrat intr-o asemenea
contaminare, pare sa fie o pura intamplare. Daca lasam la o parte acest
motiv strdin, basmul muntenesc se incadreaza perfect in tipul general
roménesc. Facand abstractic de faptul bizar, dar neesential pentru
xilogeneza, ca in toate celelalte variante este vorba de doi batrani fara copii,
n vreme ce aici de un pustnic, constatam ca varianta munteneasca contine
principalele elemente xilogenetice. Cat despre cealalta nota discordanta, pe
care o prezintd aceasta versiune in raport cu celelalte — numele de
Dunare-Voinicul in loc de Tei-Leganat ori Voinic de Tei, ea se explica
printr-un reflex al temei legendare strdine mentionate mai sus: copilul a
fost numit astfel pentru ca a fost gasit 1anga apa.

Basmul muntenesc este mai apropiat de cele transilvanene, prin
faptul ca si aici este vorba de un lemn sculptat in forma de copil, desi nu
ni se spune cine il modelase si in ce scop. Conchidem deci cé, dincolo
de cateva deosebiri de detaliu, din punctul de vedere al xilogenezei,
versiunile romanesti apartin unui singur tip.

Il. Tipurile ucrainene

Dintre popoarele vecine cu Romania, tema aceasta de basm se
mai afla, In forme analoage, la ucraineni. La acest popor insa, trebuie sa
distingem doua tipuri diferite: 1. tipul hutul; 2. tipul general ucrainean.

1. Tipul hutul

Cu tipul hutul, Tntalnim din nou aspectul basmului roméanesc mai
sus prezintat. Iatd cum suni inceputul variantei hutule din Zabie, culeasi
de Szuchiewicz: ,,Era odata un gospodar bogat fara copii. El 1i spuse
nevestii ce trebuie facut ca sa aiba copil. Acest om a tdiat un stejar, a
retezat din el o bucata de bustean, |-a despicat si 1-a cioplit asa in chip
de copil: cu maini, cu picioare, cu cap... ma rog, cu toate deplin! Apoi
I-a infasat ca pe un prunc si a mai facut un leagén si un scaunas. Si unde
mi se aseza el pe scaunas, si mi-1 legana sapte ani in sir, zi i noapte. lar
in al saptelea an, exact in aceeasi zi i in acelasi ceas, s-a auzit scancind
pruncul. El zise: «— Slava Domnului, avem si noi copilasul nostru!»
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L-au si dus la preot sa-l boteze. Dansul intreba: «— Da de unde-l ai?»
Omul i-a povestit tot, de-a fir a par, iar preotul 1i spuse: «— De vreme ce
baiatul se trage dintr-un stejar, iar tu l-ai leganat asa de multa vreme,
atunci hai si se numeasca Stejar-Leganat (Kolysanyj-Dub)»”*®.

Precum se vede, totul concorda cu ceea ce am cunoscut din
basmul roménesc, afara de neinsemnate detalii, intre care faptul ca
lemnul din care e faurit copilul este aici de stejar, iar nu de tei. Noi
credem cd motivul pentru care in basmul hutul nu mai figureaza teiul
este de natura lingvistica. Fiind nevoie de un erou barbat in basm, iar la
hutuli numele teiului (lypa) este de genul feminin si nu masculin ca n
limba romana, n-a fost acceptatd simpla traducere a numelui copacului
din basmul roménesc in ucraineste. Astfel, a trebuit sa fie inlocuit teiul
cu alt arbore, care in limba ucraineana sa fie de genul masculin. De ce
insa dintre toti copacii de genul masculin a fost ales la hutuli tocmai
stejarul, vom incerca sa lamurim mai jos.

Dintre toate citatele variante romanesti, basmul hutul pare a se
apropia cel mai mult de versiunile ardelenesti, macar ca prin unele
incidente ale restului actiunii sale are adesea puncte de tangentd mai
sensibile cu celelalte texte romanesti. Daca mai avem in vedere si tema
principald a basmului — adica partea epica propriu-zisa — CU care acest
motiv initial se impleteste mai departe, atdt la romani, cat si la hutul,
constatdm iardsi cea mai perfecta analogie®. In adevir, schema generald
este una si aceeasi in toate basmele acestea. Micile diferente locale, care

'8 Wiodzimierz Szuchiewicz, Huculszczyna, vol. 1V, Krakéw, 1908, p. 131-132.

9°Si intr-o parte si intr-alta, copilul niscut din lemn — ajungind un viteaz fara
seaman — pleacd in lume dupa ispravi voinicesti. El [Tei-Legdanat ori Stejar-Leganat]
se prinde frate de cruce cu doi giganti, Sfarma-Piatrd (in dialectul hutul Try-Kamin) si
Strdmba-Lemne, caruia la hutuli i se substituie Rozlyj-woda, adica cel care face si se
reverse raurile. Tustrei au de luptat cu Barba-Cot (la hutuli: £ektyboridka), care e mai
tare ca tovarasii eroului nostru, insa acesta il infrange. Apoi, si In basmul hutul, ca si in
cele romanesti, este vorba de o expeditie a eroului pe taramul celélalt, iIn urmarirea lui
Barba-Cot sau pentru eliberarea unor fete de imparat rapite de zmei. Biruindu-l pe
Barba-Cot, aduce pe cele trei fete frumoase (sau numai una), la gura hrubii prin care
fusese coborat el in lumea neagra, si le asaza intr-un leagan.

Tovarasii sdi le ridica la lumea alba cu franghia. Necredinciosi insa fata de
erou, ei vor sa-l piarda. Cand 1i vine randul lui, dau drumul franghiei (sau o taie) pe la
jumatate de cale. Noroc ca el prevazuse tradarea si pusese in leagan, in locul sau, o
piatrd mare. In cele din urma, voinicul din lemn reuseste sa iasi la lume, fiind dus pe
aripi de un vultur urias, drept recunostintd pentru o binefacere. El se rdzbuna pe
tovarasii tradatori — singur sau prin ordalie — apoi se insoara cu cea mai mica si mai
frumoasa dintre fete, ajungand ginerele imparatului.



XILOGENEZA $1 LITOGENEZA OMULUI 21

nu constau decat in aménuntezo, se mentin doar la nivelul incidentelor,
fara a altera fondul comun. Aceste amanunte asadar nu conteaza.

Asa stand lucrurile si mai tindnd seama si de faptul ca, in alte
dialecte ucrainene, basmul lui Kolysanyj-Dub nu este atestat, putem
considera basmul hutul drept o simpld variantd a tipului romanesc. 11
consideram deci un imprumut de la roméani, ca atatea altele, atat din
zestrea folclorica hutuld, cat si din cea lingvistica. O hipoteza inversa
asupra filiatiei genetice ni se pare exclusd, data fiind marea raspandire a
temei lui Tei-Leganat pe tot cuprinsul daco-roman, fata de sporadica lui
aparitie la ucraineni, anume doar la hutuli.

2. Tipul general ucrainean

Basmul-tip ar putea fi intitulat /vanko si vrajitoarea. Avem la
indemand cinci variante ucrainene ale acestui basm, In care aflam
motivul ce ne intereseaza®'. lata-le:

1. Varianta din gubernia Poltava, orasul Hadjac

Culegatorul a intitulat basmul Telessyk, dupa numele dat eroului
principal. Tnceputul lui, care tocmai cuprinde motivul copilului de lemn,
este urmatorul: ,,A fost odatd un mos si-o baba care n-aveau copii. Si
asta tare mai mahnea pe unchias si pe baba.

«— Ce ne facem noi la batranete daca Dumnezeu nu ne daruieste
copii?» Numai iata ca odata baba i zice mosului:

«— Du-te unchesule la padure, du-te odata! Taie-mi un copacel si
fa un leganel. Am sa pun copacelul in leganel si am sa-1 legan. O sa am §i
eu o jucarie!» Unchiasul s-a dus. A taiat copacelul si a facut leaganul.
Baba a pus acel copicel in leganas si-1 tot legana ea si-1 canta: «Liuli-liuli,
Telessyk,/ Ca ti-a gatit mama ciorba/ Din picioruse si din manusite/ Si 0
sd te hraneasca bine!» $i tot legdna mereu si canta, legana si canta. [ata ca
s-au culcat ei seara, iar cand s-au sculat dimineata, nu le veni sa-si creada
ochilor: pasamite, copacelul se preficuse in fecior! Si unde s-au bucurat
ei, Dumnezeule Doamne! L-au numit ei pe acest fecior Telessyk®. Si

2 De exemplu, in varianta moldoveneasca, eroul nascut din tei — spre deosebire de
ceilalti doi tovarasi — se poarta bine cu Barba-Cot, de a carui recunostintda se bucura
mai tarziu. Sau: in basmul hutul si In varianta munteana, fetele aduse de pe taramul
celalalt sunt ale lui Barba-Cot, pe cand in altele sunt fete de imparat rapite de zmei, iar
in versiunea bucovineana sunt fiicele Sfintei Luni, Sfintei Vineri si Sfintei Duminici.

2! Variantele care nu posedd motivul respectiv sunt mai numeroase.

%2 Evgheni Jelehovski si S. Niedzielski, Ruthenisch-deusches Wérterbuch, vol. I,
Leopol, 1886, p. 954: ,Telessyk, dim. Telessyéok — erou in Rusia Micd. Povesti”.
Extras din K. Sejkoweskij, Byt Podoljan, I-11.
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creste feciorul, creste, si mi se face frumos cum nici cu gandul nu-{i poti
inchipui. M rog, asa de frumos cum numai in basme se povesteste!”>
Greu s-ar putea imagina o prezentare mai clard a temei xilogenezei decat
cea din aceasta versiune.

2. Varianta din Drohycyn, localitate din sud-estul fostei gubernii
Grodnenskaja (Grodno)

Basmul incepe dupda cum urmeaza: ,,A fost odatd un mos si o
baba si n-aveau copii. Numai iatd ca unchesul a cioplit un toiegel, iar
baba a asezat acest toiegel in leagan si apoi pun-te pe leganat. Pasamite,
din toiegel mi-a crescut un fecior...”?

3. Varianta din gubernia Volyn, satul Jurkovscyna

Tncepe asa: ,,Au fost odata un om si o femeie, care n-aveau copii.
Au mers ei prin locuri sfinte, stie unul Dumnezeu cate n-au facut, si tot
n-au capatat. O baba i-a povatuit sa-si ciopleasca un copil din lemn si
sa-1 legene pan-o invia. Ei au ascultat-o. Au facut intocmai si l-au
legdnat pana s-au trezit cu feciorul Ivanko...”®

4. Varianta din gubernia Cernihov, localitatea Pohar

Are urmatorul inceput: ,,Au fost odatd un unchias si o baba si
n-aveau copii. Numai iatd ca baba ii zice mosului:

«— la du-te, unchesule, la padure si-mi taie un bustean si fa-mi si
un leagan. Eu am sa legan acest bustean, sa vedem, n-a iesi ceva de
aici?» Mosul a facut asa cum i-a spus baba. Iata-mi-ti-o pe baba
leganand busteanul si cantandu-i: «Liuli-liuli, bustenas,/ C-am sa-ti
gatesc un terci gustos/ Si de orz si de ovaz/ Si de mei».

Se uita baba la bustean si ce sa vada? Avea picioare! S-a bucurat
baba si porni din nou sa cante. Si mi-a cantat ea pana din acest butucel
s-a facut un copil! Tare le-a mai parut bine babei si mosneagului, ca le-a
dat Dumnezeu bucurie la batranete Nu mai stiau ce sa-i faca pruncului
lor. Si le crestea feciorul vazand cu ochii...”?

5. Varianta ucraineana al carei loc de origine nu este indicat

Tot in colectia lui Afanasiev, exista inca o naratiune — asemanatoare
celei precedente — in care xilogeneza se afla alaturata aceleiasi teme
epice. Numai ca nici locul de origine si nici zona de unde a fost

2% 1. Rudéenko, Narodnija juznorusskija skazki, vol. 11, Kiev, 1870, p. 38 sq., nr. 15.
4P, P. Ciubinski, Trudi etnograficesko — statisticeskoi expeditii v zapadno — russkii
krai, vol. 1, S. Petersburg, 1872, p. 406 sq.

% Zofia Rokossowska, Bajki (skazki, kazki) ze wsi Jurkowszczyzny, pow.
Zwiahelskiego; cf. MAAE, vol. 1I (sectia etnografie), Cracovia, 1897, p. 72-73, nr. 42.
%8 A, Afanasiev, Russkija narodnyja skazki (ed. Soldatenkov), vol. 1, p. 198 sq., nr. 62, var. b.
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culeasd nu sunt indicate. Totusi, dacd ne orientdm dupa aspectul sub
care se prezintd aceastd variantd (foarte asemandtoare cu cele patru
versiuni ucrainene citate mai sus), precum si dupa numele eroului
principal — TereSicka® - ajungem la concluzia indubitabild, ca
provine tot din Ucraina. Basmul incepe asa: ,,Un unches si o baba
traiau foarte greu. Apucaserd sda ajunga la batranete, dar nu aveau
copii. Tntr-una din zile, taiard un bustean, il infisara in scutece, 1l
culcara intr-un leagan si incepura sa-1 legene si sa-i cante. Si deodata,
in locul bustenasului incepu sd se miste in scutece un baietel.
Teresicka era frumos ca o fraga!”?®

Examinand de-aproape toate aceste variante, vedem, in ciuda
deosebirilor de detaliu, cea mai perfecta unitate. Faptul ca in varianta din
Poltava eroul e botezat Telessyk, in varianta din VVoronej, Lutenko, iar in
celelalte lvanko sau lvasko, e fara nici o importanta. Apoi, faptul ca in
unele provine dintr-un copacel taiat, in alta dintr-un toiag, in alta dintr-un
bustean, iar in alta din lemn, fara alta precizare, iarasi nu intereseaza. Sunt
simple schimbari locale. E clar ca, pretutindeni, avem a face cu unul si
acelasi motiv: eroul basmului se naste dintr-un lemn — fie o bucata, fie un
copacel intreg, tdiat de la locul lui din padure si adus acasa. Mai mult:
identitatea variantelor se mentine si daca, depasind cadrul motivului
nostru, avem in vedere basmul tot, cu intreaga sa actiune. Pretutindeni
gasim aceeasi tema epicd, cu care respectivul motiv se intretese®.

2 Boris Hrincenko, Krestnyja imena ljudej (cap. final din Slovarj ukrajinskoji movy,
I, 1071); TeréSko — dim. TeréSecko. Vezi si E. Jelehovski, S. Niedzielski,
Matorussko-nimetzkyj slovar, 11.

%8 A, Afanasiev, op. cit., I, p. 206 sq., nr. 63.

2% Copilul nascut din lemn creste mare, in foarte scurt timp, si merge la pescuit (la rau,
pe lac, pe mare — dupa variante). Mama, care-i aduce de mancare zilnic sau la o
saptamand, il strigd cu niste versuri anumite — un fel de formula de recunoastere — la
care el, de obicei, raspunde cu altele. O vrgjitoare, auzind cum se inteleg ei, vrea sa-l
atraga la mal, spre a-l pierde, folosindu-se exact de aceleasi versuri.

La inceput, eroul recunoaste, dupa vocea prea groasi, ci nu-i maica-sa. in cele
din urma 1nsd, reparandu-si vocea la fierar, vrajitoarea izbuteste sd-1 amageascd. La
chemarea ei, eroul vine la mal crezdnd ca e mama-sa. Ea-1 rapeste si-1 da fiicei sale sa-I
frigd. Apoi pleaca sa invite musafiri la ospat. Eroul insa, prin viclenie, arunca in cuptor
fata vrajitoarei capcaune si s-ascunde in copacul din curte. Vrdjitoarea cu oaspetii ei,
dupa ce se saturd toti bine, ies afard si se laudd ca l-a mancat pe baiat. Acesta, ca si-i
faca-n ciuda, ii raspunde din copac ca a mancat-o pe fiica-sa. Furioasa, vrajitoarea vrea
sd roada pomul, ca sa-1 prinda pe baiat si sa-1 manance. Eroul insa scapa fiind luat pe
aripi de un stol de gaste salbatice, care tocmai treceau atunci pe acolo. 1l iau si- duc la
cei doi batrani. Basmul sfarseste, de obicei, cu bucuria mare a revederii.
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Evident, si in tema epica gasim o serie de incidente care difera
de la varianta la varianta, dar si acestea sunt de minima important;é30.

1. Tipul rusesc

In colectia de basme a lui Afanasiev existd doud texte rusesti ce
cuprind, la randul lor, motivul xilogenetic. Ele releva, ce-i drept, 0 mare
asemanare cu tipurile precedente; pe de altd parte insd au si o nota
specifica. De aceea, le vom grupa separat, intr-o categorie ce alcatuieste
tipul rusesc.

1. Varianta din gubernia Saratov

Aceasta incepe asa: ,Intr-un sat triia un mos cu baba lui. Ei
n-aveau copii. Odata, unchiasul pleca la padure dupa lemne. Era iarna.
Si-a taiat el lemne cate i-au trebuit, iar la urma a mai taiat si un teisor.
Ajuns acasa, 1asa lemnele afara, dar puiul de tei l-a dus in casa si 1-a pus
sub vatra. A treia zi, s-auzi ceva fosnind sub vatrd, iar mai pe urma
strigdnd: «— Tatda! Mama! Scoateti-ma de aici!» Mosul si baba s-au
speriat. Da numai ce aud a doua oara acelasi glas: «— Tata! Mama!
Scoateti-ma afara!» Unchiasul se uita sub vatra si vazu acolo un baietel
micut. 11 scoase de-acolo, i-1 arati babei si il numird Lutonka (Teisor).
Au Tnceput a-1 hrani si a-i da sa beie...”*"

Afanasiev nu spune altceva decat cd basmul provine din
Saratov. Nu precizeaza localitatea de unde a fost cules si nici alte
indicii nu ne da. Si chiar daca varianta in discutie a fost culeasa din
spatiul etnografic rusesc, ea are multe din trasaturile specifice
variantelor ucrainene. Tema epica centralda aproape ca nu se
deosebeste de cea a textelor din Ucraina. Chiar si numele eroului din
aceasta variantd indica o influentd ucraineana. Lutornka, bundoara,

% De exemplu: in unele e vorba de o vrijitoare mancitoare de oameni, in alta de un
balaur. In varianta voliniand, eroul — un adevirat Picald — reuseste, in repetate
randuri, s scape de primejdie prin viclenie. in afara de aruncarea fiicei vrijitoarei in
cuptor, comuna tuturor variantelor, el ingeala pe vrajitoare punand un pietroi in sac,
in locul sau, apoi o amageste sa deschida gura, ucigand-o cu un bat. Apoi, existenta
unor mici episoade necomune — cum e ciinele ndzdravan (in varianta voliniana),
care 1i vesteste babei venirea feciorului, pentru a fi ucis de ea, sau zborul cu aripi
proprii, construite din pene de gasca (in varianta din Grodno) — accentueaza aceste
deosebiri. In fine, in cele mai multe variante deznoddmantul basmului este fericit, pe
cand in versiunea Ciubinski eroul, dupa ce fuge la parinti, e urmarit si aici de
vrajitoare care, prin viclenie, o orbeste pe babd cu smoala fierbinte si-1 rapeste pe
erou, mancandu-1.

3L A. Afanasiev, op. cit., p. 204 sq., nr. 62, var. d.
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ascunde sub infatisarea sa rusd forma Lutoriko®. Acesta, la origine,
nu-i decat un nume patronimic derivat in maniera ucraineana de la
lut6k®. Spre deosebire de ucraineni, la rusi acest nume si-a pierdut
sensul patronimic, pastrand doar sensul hipocoristic, pe langa alte
diminutive pur rusesti, precum lutoska, /utonuska, ce se intalnesc in
varianta pe care o prezentim>”,

Tn contextul tipului rusesc, acest basm — cu reminiscente
ucrainene — poate fi socotit o versiune de tranzitie de la spatiul etnic
ucrainean la cel rus. Transferul elementelor ucrainene s-a putut realiza
in zona meridionald a guberniei Saratov, la vecinii provinciei cazace
numite Oblas? Vojska Donskogo. Elementul specific rusesc al
xilogenezei constd in faptul ca, in versiunea respectiva, copacelul adus
din padure este aruncat sub vatrd unde, dupa un timp, se transforma in
copil. Infisarea sau leganatul nu mai apar.

2. Varianta ruseasca al carei loc de origine este necunoscut

Cu toate ca nici localitatea nici gubernia de unde a fost culeasa
nu ne sunt indicate, nu exista nici o indoiald asupra provenientei sale
rusesti. Intreaga temd epicd a acestei variante — unde este vorba de
personaje caracteristice basmului rusesc — si mai ales forma foarte
distinctd a motivului xilogenetic o probeaza cat se poate de limpede.
Iata acest motiv care, ca de obicei, se afla chiar la inceputul povestii:
,.Era odatd o batrand care nu avea copii. Intr-o zi, ea s-a dus sa adune
lemne (vreascuri) uscate si a gasit un bustean de brad. S-a intors
acasa, aprinse focul si puse busteanul in soba, spunandu-si: «Sa se
usuce aici §i o sd-mi serveascd de faclie». Busteanul s-a aprins si
fumul se raspandi in toatd casa. Deodata, babei i se paru ca busteanul
striga din soba: «— Mama, fumul ma inabusa!» Ea spuse o rugaciune,
apoi se apropié¢ de foc si lua busteanul. Dar cand 1l privi... minune!
Busteanul se prefacuse intr-un baiat. Batrana se bucurd mult si zise:
«— Dumnezeu mi-a dat un fiu!»"*

Aici, motivul xilogenetic imbraca aceeasi forma ca si in
versiunea precedentd, cu doar cateva mici deosebiri, precum: a. in loc
de un copacel taiat, este vorba de un bustean de brad gasit; b. in loc ca
busteanul sa fie asezat sub vatra, este pus in soba. Mai mult, aceasta

32 Cel care este nascut din tei”. ,,Fiul teiului”.

3 ,Teisor”. ,,Pui de tei”. Cf. B. Hrincenko, op. cit., vol. .
% A. Afanasiev, op. cit., p. 204-206.

* |bidem, p. 380 sq., nr. 81, var. b.
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variantd diferd de cea anterioard prin aceea ca xilogeneza se ataseaza
temei epice a basmului cu cei trei frafi de cruce™. Apare aici o stranie
analogie cu tipul romano-hutul. Asemanarea se mentine si in privinta
numelui pe care eroul il primeste de la arborele din care se naste:
Lutonka (Teigor) in prima, iar in a doua variantd Soska-bogatyr
(Brad-voinicul).

IV. Tipuri bieloruse (Rusia Alba)

Xilogeneza este frecventa, de asemenea, si in basmele rusilor
albi. Atata doar ca la ei, asa cum vom arata, nu se mai gaseste aspectul
unitar pe care l-am remarcat la popoarele studiate pana acum. Avem
impresia clard ca xilogeneza omului nu este indigend la rusii albi. Din
punctul de vedere al motivului xilogenetic, aceasta tara pare a fi un
spatiu de interferentd a influentelor etnografice. Se cunosc patru
variante bieloruse care contin motivul in chestiune.

1. Varianta din gubernia Minsk, localitatea Snova®’

In colectia lui Sein, aceasti poveste se intituleazi Cum s-a
nascut un copil dintr-un arbore. Faptul dovedeste ca, din toata

% Acestia sunt Soska-bogatyr (Bradul-erou), Gorynja-bog (Stapanul-muntelui),
Ussynja-bog (Mustaciosul-erou). Toti se afla in cautare de fapte eroice. Ei trebuie sa
o0 infrunte pe Baba-Iaga, tot asa cum in basmele romanesti se luptda cu Barba-Cot, iar
in cele hutule cu Lektyboridka. Soska-bogatyr o urmareste in lumea neagra, o
invinge si se casatoreste cu preafrumoasa ei fiicd. De reguld, peripetiile
personajelor se aseamind cu cele din tipul romano-hutul. in basmele rusesti,
Soska-bogatyr este inlocuit adesea de Dughina sau Dubyna, eroi ce dezradacineaza
stejari seculari. Tn alte versiuni, corespondentul lui Soska-bogatyr se mai numeste:
Vernidub (Réstoarna-Stejari), Vertodub (Réasuceste-Stejari) sau Vyrvidub
(Smulge-Stejari).

Partenerul lui (Goryna) capdtd, in acest caz, nume precum Vernigora,
Vertogor sau Valigora (Rastoarnd-Munti). Cf. A. Afanasiev, op. cit.,, vol. 1V,
p. 120. De altfel, aceste personaje sunt cunoscute in naratiunile fantastice ale celor
mai multe dintre popoarele europene. A se vedea, la polonezi, Wydrzudab
Waligora (sau (Kruszyskala) — erou al aceluiasi tip de basm. Cf. Stanislaw
Ciszewski, Krakowiacy, Cracovia, 1894, p. 153-156, nr. 110-111. MAAE, X,
1908, p. 267-269, nr. 39. Din Europa occidentald, amintim pe Tord-Chéne si
Appuie-Montagne si chiar Liebois sau Tranchemontagne, eroi din basmele
franceze. Cf. H. Pourrat, Contes de la bdcheronne, Tours, 1935, p. 27 sq.;
Baumdreher si Steinzerreiber din basmele germane etc.
1P, V. Sein, Materialy dl’a izucenija byta i jazyka russkago nasselenija sévero-zapadnago
kraja, vol. Il (cf. Sbornik otd. russk. jaz. i slov., Imp. Ak. Nauk, LVII, p. 72-73,
nr. 37), Sankt-Petersburg, 1893.



XILOGENEZA $1 LITOGENEZA OMULUI 27

naratiunea, tocmai acest motiv a impresionat cel mai mult poporul, in
ciuda faptului cd, in comparatie cu tema principala de care este legat,
acesta nu-i — ca sa spunem asa — decat un incident. Iata-I:

Lintr-o imparatie trdia un om cu fimeia lui. Ei vecuirad
impreund multi ani, fard a avea 1nsa copii. Cate lacrimi nu au varsat
din cauza asta! Tntr-o buni zi s-au hotirat si taie o bucati de lemn
dintr-un arin. Dupa ce au culcat-0 de-a lungul intr-un leagan, au
inceput s-o0 legene, cantdndu-i: «Liuli, liuli, dragutule arinas/ Cu
manute si picioruse,/ Cu ochisori albi (sic!)/ Cu umerasi negri!»".
Ei au leganat-o astfel timp de trei zile intregi; si iata ca, deodata,
bucatii de lemn i-a crescut cap, apoi maini si picioare, pentru ca, in
cele din urma, bucata de lemn sa devind un prunc frumos, in
adevaratul inteles al cuvantului. Ce bucurie mare pentru tata si pentru
mami! Ei l-au invatat pe fiul lor meseria de pescar> . Apoi basmul
continud pe o tema epica similara celei de la ucraineni: pescuitul in
rau si conflictul eroului cu vrajitoarea (viedZzma). Naratiunea se
termina cu triumful eroului®.

2. Basm din gubernia Minsk, orasul Borisov

In colectie, povestea se numeste TsélpuSok, adica butucel, dupa
numele personajului principal, nume ce provine tocmai din nasterea
sa miraculoasa:

,Au fost odatd un mos si o baba care trdiau impreund si care
n-aveau copii. Intr-o buna zi, batranul s-a dus in padure, a doborat un
plop din care a taiat un bustean si i I-a dus babei acasa, zicandu-i:

«— Tine, acesta va fi de acum inainte copilasul nostru. Scalda-1!»
Batrana l-a luat, |-a imbaiat, apoi l-a aruncat pe soba ca sa se usuce.
A inceput apoi sa pregateasca ceva de mancare. Sotul ei a plecat la ogor.
Femeia pregatea bucatele si spunea:

«— Ah, Doamne! Ce pacat ca nu-i nimeni sa duca mancarea la
camp!» Butucel a sarit de pe soba si a spus:

«— Maicuta, ii voi duce eu de mancare tatdlui!» Batrana s-a
minunat ca micutul mergea singur:

« Tine, baietelul meu, du mancarea tu»"*'. Din acest moment,

*® Evident, in text este o greseald, care trebuie corectati, inversand epitetele:
,,Cu ochigori negri,/ Cu umerasi albi!”

% \ezi ,,Zalmoxis”, tom. 1, 1938, p. 192-193, nota 4.

“0p_ V. Sein, op. cit., p. 73, nr. 38.

** Ibidem.
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povestea continud cu o tema ce diferd in intregime de cea precedenta.
Ea se apropie mai mult de tipul Degefel®.

3. Basm din gubernia Moghilev, localitatea Dubrovna

,Era odata un taran care trdia cu nevasta lui. Ei n-aveau copii.
Din aceasta cauza, batrana era suparatd. Ca S-o mai linisteasca, barbatul
sdu s-a dus si a modelat un baietel dintr-o bucata de lemn. L-a adus
acasa si i-a spus babei:

«— Culca-11in leagan si joaca-te cu el!» Ea I-a leganat neincetat si
din toata inima. Deodatd, baietelul prinse viatd si a inceput sa-i
vorbeasca:

«— Mamuca, esti aici?» Cand si-a auzit fiul vorbind, mama lui
n-a mai putut de bucurie. S-a dus si i-a spus sotului...”*

Dupa aceastd punere in temd, povestea continud aproape
identic cu cea precedenta. Prin tema sa epicd, in care este inglobata
xilogeneza, dar si prin alte motive, naratiunea este o variantd foarte
asemanatoare a basmului anterior. Ea circuld in popor sub denumirea
de Malcik-s-Palcik**, dupa numele eroului, foarte cunoscut n
naratiunile slavilor orientali, precum si in povestile europene in
general. Totusi, atat numele eroului, cat si numele popular al basmului
respectiv provine din tema centrala, ceea ce demonstreaza — mai
limpede ca versiunea sa precedenta — cat de insignifiant si de secundar
este rolul incidentului xilogenetic.

4. Basm din gubernia Minsk, localitatea Lipnita

,,Era odatd un mos si o baba; ei nu aveau copii si tare ar fi dorit
sd aiba. Numai iata ca, Tntr-0 zi, baba ii zice mosului:

“2 Ajuns la ogor, Butucel i di tatilui siu merindele, apoi ii spune ci ar vrea si are
in locul sau. Il roagd deci si-1 puni pe plug. Arand, el ii impresioneaza pe oameni
prin agilitatea sa, care contrasta ciudat cu statura lui. Boierii care trecura pe acolo
ar fi vrut sa-1 cumpere, oferind sume considerabile de bani. Mosul a refuzat
categoric; baietelul, Tn schimb, l-a sfituit sa accepte oferta ce i se facea,
asigurandu-1 ca nu avea nimic de pierdut. Odata vandut, Butucel fugi de la boieri
si se ascunse intr-un trunchi de mesteacan alb. Urmeaza o serie de peripetii, unele
dintre ele fiind chiar comice. El intalneste niste hoti de boi; intra in stomacul unui
bou. Este inghitit apoi de un lup care, auzind voce omeneasca in burta lui se
sperie. In cele din urma, la indemnul sau, lupul il duce inapoi la parinti. Acolo,
tatdl baietelului omoara lupul si il scoate pe Butucel din péantecele acestuia
(cf. Ibidem, p. 73-74).

“* Ibidem, p. 70, nr. 35.

* Biietel nu mai inalt decat un deget. Altfel spus, Degefel, Petit-Poucet al variantelor
franceze. Acesta este, de altfel, si titlul pe care autorul colectiei 1-a dat povestii
bieloruse (cf. Ibidem, p. 70-71).
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«— Du-te in padure si taie un bustean». Batranul s-a dus intr-o
padure deasi si a tdiat de-acolo un bustean. Tn acel moment, un alt
unchias s-a indreptat spre el si 1-a intrebat:

«— Ce faci tu acolo?»

«— Ce sa fac, uite, noi n-avem copii» — spuse mosul — «si baba
mi-a zis sa ma duc in padure si sa tai un bustean, ca S-avem i noi cu ce
ne mangaia»”*.

In continuarea povestii, motivul xilogenezei se asociaza, de bine
de rau — mai mult artificial — cu un alt motiv antropogen cunoscut, si
anume cu aparitia omului din géoace.

Afland motivul pentru care semenul sdu venise sa taie un
bustean, batranul din padure 1i spune cam ce ar trebui sa faca pentru a
avea copii:

.— Intoarce-te acasa si ia treizeci si trei de oud si inci un
ousor (ou mic) si cloceste-le treizeci si trei de zile si inca o bucata de
zi”. Mosneagul 1-a ascultat, indeplinind intocmai sfatul primit. Si,
intr-adevar, din cele treizeci si trei de oua si un ousor iesira treizeci si
trei de fii si un fiut (un baietag). Din acest moment, incepe a se
desfasura adevirata temd epicd a povestii‘®, care nu seamana cu nici
una dintre naratiunile citate anterior unde, la diferite popoare, se
regaseste xilogeneza.

Dupa cum usor se poate observa, motivul xilogenetic de la
inceputul povestii a fost atras aici pe baza analogiei cu tema
oogenezei, careia — in cele din urma i se subordoneaza. Contaminarea
pare sa se fi produs destul de tarziu. De obicei, la bielorusi, povestea
incepe cu motivul oogenezei, xilogeneza neintalnindu-se®’. Daca
ludm 1n considerare acum numai motivul xilogenetic, facand

** |bidem, p. 74-75.

“® Eroul principal al basmului este, intr-adevir, biietasul nascut din oul cel mic.
El trece printr-o intreagd serie de peripetii, iesind invingétor din confruntari dure,
datorita — Tn parte — calului sau ndzdravan.

" Ca varianta-tip pentru aceastd naratiune bielorusi, se poate lua povestea intitulata
Ivan cel Prostovan si vrdjitoarea (Ivan Duraciok i viedZzma), in care cei doi batrani
fard copii rezolva sterilitatea casatoriei lor clocind o sutd de oud, asezate intr-un cuib
din adancul padurii, din care ies noudzeci si noua de baieti mari, in timp ce dintr-un
ousor iese un baiat mititel, un fel de Degetel, Petit-Poucet din basmul francez, cu care
de altfel aceasta versiune bielorusa prezinta anumite asemandri. (Intre altele, amintim
schimbarea bonetelor celor o suta de frati cu cele o suta de scufii ale celor o sutd de
fete ale vrajitoarei care — ingelatd de aparente — isi ucide propriile fiice). Cf. P. V. Sein,
op. cit., p. 276-279, nr. 133.
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abstractie de complexul narativ, constatdm ca la bielorusi apare in
trei forme distincte:

a. Busteanul — sculptat sau nu — este leganat ca un prunc. Este un
aspect ce se incadreaza perfect in tipul ucraineano-roman.

b. Busteanul este scaldat si pus pe soba. Acesta-i un tip mixt
— jumatate ucrainean, jumatate rus — fapt prin care marcheaza decadenta.

C. Busteanul este socotit o simpld jucarie pentru batranii fara
copii. Tn plus, in aceeasi poveste, motivul xilogenetic este contaminat cu
o altd tema antropogena: oogeneza. Prin urmare, si acesta este, prin
excelentd, un tip decadent.

Asadar, constatam cd la bielorusi nu numai cd nu exista un tip
care s le fie specific, dar nu existd nici micar unicate intre aspectele
sub care circuld tema xilogenezei. Aceeasi lipsa de unitate se observa, la
bielorusi, si 1n privinta temelor epice cu care motivul in discutie se
asociaza. Este frapantd diversitatea acestor teme, in comparatie cu
unitatea prezentata de tipul romanesc sau de cel ucrainean. Astfel, n
cele patru povesti bicloruse citate mai sus, motivul de care vorbim se
asociaza cu trei teme diferite:

1. Cu tema lui Degefel (Petit-Poucet) — de doua ori;

2. Cu tema lui Ivasko si vrajitoarea — o data;

3. Cu tema mezinului si calului nazdravan — o data.

Din aceasta analiza reiese clar ca fenomenul xilogenezei nu
poate fi considerat, cu certitudine, autohton la bielorusi. Motivul pare sa
fi venit in Rusia Alba de la ucraineni (in zonele de influenta ucraineana)
si de la rusi, in regiunile de influenta rusa. Dar influenta care predomina
este cea ucraineana. Alteori, cele doua influente se intrepatrund, dand in
tema xilogeneticd — asa cum am aratat mai sus — amestecuri hibride
specifice decadentei.

Motivul autohton bielorus corespunzator xilogenezei pare a fi
0ogeneza, aceasta prezentand formele cele mai pure si mai unitare.
De altfel, acest motiv este atestat si la ceilalti slavi: ucraineni®,
polonezi*®, slovaci, cehi®... Nu s-ar putea spune cu certitudine daci, la
bielorusi, 0ogeneza fsi trage originea din tipul mediteranean®" — ilustrat
deja din Antichitatea greaca prin mitul zeitei Nemesis si al

8 MAAE, 11 (1897), p. 33 sq., nr. 11.

“% Stanistaw Ciszewski, op. cit., p. 58 sq., nr. 57.

%0 B, Némcova, Ndrodni bachorky a povésti, vol. 11, Praga, p. 3, nr. 13.

! Reprezentat mai ales prin variante grecesti, egiptene, feniciene. Acest tip era
raspandit, de altfel, si in Orientul asiatic, pana in Persia si in India.
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Ledei®? - sau daci nu are, mai degrabd, o origine nordica. in adevir,
ea este o tema favoriti a legendelor cosmogonice finice®®. Tn
Kalevala, bunioard, ea constituie subiectul primei rune®®. Aceastd
tema a putut trece deci de la finici la slavi, atat in chip nemijlocit, cat
si prin intermediul popoarelor baltice.

Privire generald asupra basmelor antropogene ale slavilor
orientali®® si ale romanilor

Acum, luénd in considerare toate basmele examinate mai sus,
daca tinem seama nu numai de motivul xilogenetic, dar mai ales de
relatiile cu diferite teme epice, cu care el se contamineaza la diferite
popoare ori in diferite regiuni ale aceluiasi spatiu etnic, vom stabili
urmatoarele tipuri de povesti antropogene:

1. Tipul roméno-hutul, cu tema epica cei trei frati de arme;

2. Tipul rus, deosebit de cel anterior din perspectiva xilogenezei,
dar asemanator din punctul de vedere al temei epice;

3. Tipul ucrainean, identic cu tipul romano-hutul din punctul de
vedere al xilogenezei, dar diferit prin tema epica Ivanko si vrajitoarea;

4. Tipul bielorus (decadent), asemanator in privinta xilogenezei
cu tipul roméno-ucrainean, cat si cu cel rus, insa deosebit — din punctul
de vedere al temei epice centrale — de toate celelalte tipuri. Evident,
aceasta clasificare nu-i decat una provizorie, o incercare®®. Am facut-0

%2 Frumoasa Elena iesise dintr-un ou cu ajutorul uneia dintre cele doud zeite.
Potrivit unor alte legende, si alti copii ai Ledei au iesit la lumind pe aceeasi cale.
Cf. Pauly-Wissowa-Kroll, Real-Encycl., VII, 1912, p. 2826-2827; Ibidem, 1924,
p. 1118-1119; Daremberg-Saglio-Potier, Dict. antiquités gr. et. rom., vol. XXIlI1, 1897,
p. 56; vol. XXXVI, 1904, p. 53; Roscher, Ausfihrl. Lex. gr. rom Myth., B. I, Abt. 11,
p. 1929-1930; Ibidem, B. II, Abt. Il, p. 1923-1924; Preller, Gr. Myth., 11, p. 92-93;
Ibidem, p. 110-111.

%% In theogonia orfica, 0ogeneza are, de asemenea, un sens COSMogonic.

> Numai ci acolo este o rata silbatica ce cloceste, si din ouile ei iese intregul univers.
Cf. L. Bélskij, Kalevala, Sankt-Petersburg, 1888, p. 20-21 (runa 1).

*® La slavii occidentali, noi nu cunoastem decat tipul polonez. La cehi — judecind dupa
repertoriul complet de povesti, publicat de V. Tille (Soupis Ceskych pohdadek, vol.
I-111, Praga, 1929-1937) — xilogeneza nu exista. Cat priveste tipul polonez, variantele
sale au totusi aspecte diferite de cele pe care le-am citat, va fi prezentat ulterior intr-un
alt capitol al acestui studiu, acolo unde vom releva o etapa cu totul speciala a evolutiei
temei xilogenetice.

% Se intelege ca, pentru a face o clasificare definitiva, trebuie si avem in vedere inca
un mare numar de povesti cu care xilogeneza poate fi asociatd. Numai ca, in
imprejurarile internationale actuale, nu putem procura intregul material necesar.
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din ratiuni practice, orientative, pentru a ne putea referi la ea ca la un
punct de plecare.

Ridicandu-ne acum deasupra mai multor detalii — variatii regionale
obisnuite, mai mult sau mai putin insignifiante — si ficand, de asemenea,
abstractiec de diversitatea proceselor de contaminare a xilogenezei cu
actiunea epica, pentru a nu lua in considerare decét izolarea motivului
xilogenezei in esenta Sa, trebuie s remarcam ca respectivul motiv ramane
intotdeauna aproape la fel (acelasi) la popoarele Europei Orientale pe care
le examinam. Aceasta unitate rdimane constantd, cu toate ca la rusi — dupa
cum s-a vazut mai sus — xilogeneza prezinta un aspect aparte, in sensul ca
lemnul antropogen trebuie pus pe sobd, pentru a se putea transforma ntr-un
baiat. Esential ramane faptul ca, peste tot, se vorbeste de un copil care
provine dintr-un bustean.

Ne intrebam 1incd dacd analogia dintre tipul rusesc si cel
roméno-hutul — privitd din punctul de vedere al actiunii principale a
basmelor antropogene — nu presupune variante intermediare ucrainene,
care sa fi avut, de asemenea, motivul atasat temei epice a celor trei frati
de arme si care si se fi pierdut. Intr-un asemenea caz, basmul hutul ar
trebui considerat una dintre aceste variante si nu un imprumut de la
romani. Tntr-o astfel de situatie, ne-ar fi mai usor si explicim calea de
expansiune a xilogenezei dinspre rusi prin ucraineni spre romani. Altfel,
analogia ruso-romana apare ca un salt inexplicabil ori cel putin ca o
coincidentd surprinzatoare. Dar ceea ce vine in contradictie cu o astfel
de ipoteza sunt tocmai aspectele diferite ale temei xilogenetice la aceste
doua serii etnice.

Tn orice caz, raportul de filiatie intre variate aspecte ale temei pe
care o discutam, in contextul basmelor antropogene, este evident.
Concluzia se impune in modul cel mai logic; atdt pe baza unitatii
motivului xilogenetic, in ceea ce are el esential, cat si a situatiei
geografice a natiunilor respective: vecine din timpurile cele mai
indepartate, coabitdnd 1n anumite epoci si chiar azi in cateva tari, pe
acelasi teritorii.

In acelasi timp, ar fi dificil si mai ales foarte riscant si stabilim
daca romanii, Tn basmele lor, au imprumutat motivul in chestiune de la
slavi sau invers. Tmprumutul — mai sus relevat — al unui grup ucrainean
(hutulii) de la romani nu poate fi un indiciu pentru solutionarea
problemei generale a obarsiei motivului xilogenezei, deoarece acel
Tmprumut este local si a fost realizat, desigur, destul de tarziu. Dupa
parerea noastra, ipoteza cea mai sigura este cd tema xilogenezei tine de
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un vechi patrimoniu autohton in toate tarile unde se afld acum. Adica,
ea este preromdna in Romdnia si preslava in regiunile slave. NU este
exclus ca teritoriul sau de expansiune sa fi fost mai larg altddata. Dar
ceea ce este n afard de indoiald este faptul cd fenomenul are profunde
radacini in creatia folclorica.

Motivul xilogenezei fata de basm

Considerand motivul folcloric al xilogenezei in cadrul intregului
basm unde il aflaim — indiferent ce tip sau variantd am analiza — nu e greu
de observat ca el n-are nici o legatura intima cu actiunea care urmeaza sau
cu niscaiva peripetii esentiale ale basmului. EI nu apare nicidecum ca un
element indispensabil in intriga basmului. Pe oricare din variantele mai
sus examinate, ni le putem nchipui foarte bine lipsite de acest motiv, fara
ca epica basmului sia aibd ceva de suferit. Si-n adevar, atat la tipul
romano-hutul, cat si la cel ucraineano-bielorus aflaim numeroase variante
in care tema xilogenezei eroului lipseste cu desavarsire.

Astfel, la tipul B stabilit de Saineanu, aproape toate basmele
grupate in clasa o sunt, in realitate, si ele tot variante ale basmului
Tei-Leganat, cu singura deosebire ca in ele nu exista tema xilogenezei.
Ba nici nu se pomeneste despre nasterea eroului si nici macar din numele
sdu nu rezultd c-ar fi avut vreo nastere neobisnuitd, ca aceea din lemn®’.
La ucraineni, de asemenea, aflim — de exemplu — in colectia lui Kolberg,
sub titlul Zmija ludozerca®, o varianta a tipului mai sus cercetat, care insa
nu cuprinde deloc tema nasterii din lemn. E interesant de subliniat ca
aceasta variantd provine din Votyn, adica tocmai dintr-0 provincie unde
am vizut ca motivul xilogenezei este cunoscut basmului respectiv®’.

in colectiile mai vechi de basme ucrainene, aflam iarasi variante
ale tipului Tn chestiune, unde motivul xilogenezei este absent. De
exemplu, in colectia lui Kuli§, care cuprinde basmul despre Ivas si

> Cf. varianta Agheran Viteazul, care incepea asa: ,,0 viduva avea un pruncut, pe care
Dumnezeu il botezase Agheran Viteazul. Cand se fiacu mare, porni in lume...”
(Saineanu, op. cit., p. 568). Varianta Cei trei frafi de cruce incepe si ea cam in acelasi
chip: ,,Un unchias avea un baiat, anume Visan, care, facdndu-se mare, pleca de-acasi
sd se hraneascd singur. in cale intdlni pe Stramba-Lemne si pe Farama-Pietre...”
(Ibidem, p. 570). Varianta Omul de pe taramul celalalt, la fel: ,,Un bdiat orfan,
ajungand la varsta de 18 ani, se duse in lume. In drum se intalni cu Stramba-Lemne...”
(Ibidem, p. 571).

%8 Dragonul antropofag. Cf. Oskar Kolberg, Wolysi, Cracovia, 1907, p. 416-418.

% Cf. varianta voliniand mai sus citata, dupa MAAE, 11, p. 72.
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vrdjitoarea, observam ca actiunea acestuia, incepe deodatd, fira nici o
insistenta asupra nasterii eroului: ,,A fost un om si o femeie §i aveau un
fecior, pe lvas. Iata ca intr-0 zi, Ivas acesta spuse: «— Taica, taica, fa-mi
o luntre. Am sa ma duc la pescuit si am sd va hrinesc...»"”®

La fel, in colectia lui Mordovtev, varianta aceluiasi tip — Basmul
despre Ivasecok si despre vrdjitoare — nu prezintd deloc motivul
xilogenezei. Si aici, naratiunea intra deodata in subiect: ,,Au fost un
unches si o baba si o singura bucurie aveau pe lume: pe feciorasul
Ivagecok...”™ O altd variantd a aceluiasi basm in care de asemenea
nu apare motivul xilogenezei, este aceea culeasa de Afanasiev din
gubernia Voronej®, o zond in care populatia ucraineani este
amestecata cu cea rusa.

Referindu-ne acum la bielorusi, descoperim in colectia lui Sein
douad variante ale naratiunii in cauza: Despre fiul Pilipka® si Vanecko si
vrdjitoarea®. In nici una dintre acestea nu aflim vreo urma a temei
xilogenezei. Cea dintdi varianta nu insista deloc asupra nasterii eroului:
,O femeie avea un fecioras, pe care-I chema Pilipka...”® Tn cea de a
doua se vorbeste, intr-adevar, de o nastere miraculoasa, dar este altceva
decét xilogeneza. Cu toate acestea, trebuie sa constatam ca alte versiuni
ale aceluiasi basm — dupa cum s-a vazut — prezinta (cel mai adesea la
ucraineni, dar si la bielorusi) tema xilogenetica.

La rusi, spre exemplu, tema basmului Cei trei frati de arme, cu care
se asociaza de regula xilogeneza, nu cunoaste acest motiv. Analizand
basmele din colectia lui Afanasiev, constatam ca, din multele variante pe
care le cuprinde, motivul xilogenetic apare doar intr-un singur text.

La capatul acestei examinari, putem conchide ca naratiunile
care nu contin motivul xilogenetic sunt mult mai numeroase decat
celelalte. Tn consecinti, pe baza acestor probe putem afirma si mai
sigur ca motivul xilogenezei nu e un element organic al basmului, ca
adica nu se afla in el chiar de la plasmuirea acestuia. El este deci, la
origine, strein basmului unde-1 aflam. Motivul in chestiune a venit de
aiurea, din alte domenii ale folclorului, si s-a atasat anumitor basme,
unde a gasit terenul cel mai potrivit: la inceputul lor, in legaturd cu

80 p_Kuli§, Zapysky o juznoj Rusi, vol. II, Sankt-Petersburg, 1857, p. 17-20.

1 D. Mordovtev, Malorusskij literaturnyj sbornik..., Saratov, 1859, p. 366-370.
82 A, Afanasiev, op. cit., p. 194-198.

8 p. V. Sein, op. cit., p. 47-48, nr. 21.

% |bidem, p. 274-276, nr. 132.

% |bidem, p. 47.
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nasterea eroului principal. Totusi el — desi un incident secundar — nu
ramane aici ca un simplu motiv-ornament. El s-a altoit asa de bine pe
firul actiunii, Tncat s-a contopit indisolubil cu ea acolo unde a putut
patrunde, lasdnd impresia (la prima vedere) c-a fiacut intotdeauna
parte integranta din respectivul basm.

Atragerea acestui motiv se explicd prin imperioasa necesitate a
basmului de a-si completa si intari atmosfera miraculoasa. Totodata, ca
un fel de justificare a aptitudinilor extraordinare ale eroului, trebuia sa i
se atribuie si o nastere supranaturald. De aceea, cu atat mai mult a fost
favorizata fixarea lui.

Alte motive antropogene si functia lor folclorica in raport
cu xilogeneza

Xilogeneza nu reprezinta singurul tip de nastere supranaturala ce
se grefeaza la inceputul basmelor. Sunt si altele, care se refera tot la
eroul principal. Cele mai cunoscute ar fi:

1. Nasterea dintr-un animal (oaie, vaca, iapﬁGG, ur367...);

2. Nasterea dintr-un deget68;

3. Oogeneza deja mentionata,

4. Nasterea dintr-o sfecla®, dintr-un dovleac’®:

5. Nagterea datorata unei conceptii miraculoase:

a. femeia care a inghitit un bob de mazare’, de piper’?, de mei’®,
de neghiném, de aur...;

b. care a mincat un peste fermecat’>;

% Cf. la romani: Fat-Frumos fiul iepei (Ion Creanga).
87 Cateodatd, eroul este fiul unei femei §i al unui urs. De la acesta din urmi el
mosteneste forta fizica extraordinara.

Motivul este foarte raspandit la slavii orientali.
% A. Afanasiev, op. cit., p. 371, nr. 81.
70 petre Ispirescu, Basmele romanilor, passim.
™ La polonezi: Toczygroszek (cf. Stanistaw Ciszewski, op. cit., p. 153, nr. 110). La
letoni: Zierniejts (cf. Zbior wiadomosci do antropologji krajowej, XV1I1, p. 465).
"2 Cf. roméaneasca. Pipdrus-Petru (cf. Saineanu, op. cit., p. 615 sq.
8 Fr. Grain-de-Millet.
™ Rom. Neghinitd.
™ Acest motiv are o intindere extraordinara, atat in spatiul european, cat si pe alte
continente. In lumea slava, a se vedea bundoara la cehi (K. J. Erben, Ziva voda...,
Praga, 1932, p. 20; V. Tille, Povidky..., Praga, 1902, nr. 12; J. Maly, Narodni
pohdadky, Praga, 1876, p. 78; J. Kubin, Lidové povidky, vol. I, Praga, 1922, nr. 86;
Velky narodni kalendar, Pegirkav, 1865, p. 101).
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C. care a mancat un anumit fruct: mér76, paré”;

d. care a sorbit o lacrima cizuta din ochii Maicii Domnului’®;

e. care a baut o licoare magicé79;

f. care a baut din apa marii°’;

g. care a simtit parfumul unei flori®".

In anumite imprejurdri, unele dintre conceptiile miraculoase
mentionate mai sus se contamineaza usor cu partenogeneza. La fel ca
si in cazul xilogenezei, la baza acestor motive aflim intotdeauna ca
mobil central justificarea insusirilor supranaturale ale eroului. Cateva
dintre nasterile supranaturale apar ca motive organice in basmele
respective. Acest lucru se observa usor in legatura stransa pe care ele
0 au, pe parcursul basmului, cu eroul principal. Toate actiunile sunt
n acord cu nasterea eroului, iar acesta releva anumite trasaturi
specifice care decurg din aceasta nastere supranaturala. Astfel, pentru
tipul nasterii dintr-un deget, bundoard, observam ca, 1n basmul
respectiv, eroul nu numai ca poartd un nume care-i dezviluie
originea®, dar este chiar mic cat un deget. La fel, la romani, eroul
Neghinita este mic cat un bob de neghina.

Cu toate acestea, multe dintre asemenea motive — asa dupa
cum s-a putut constata si in cazul xilogenezei — nu apartin la origine
basmului in care se gasesc grefate. De aceea, pentru povestitor, ca si
pentru unitatea si armonia basmului, conteazd mai putin daca se
foloseste un tip sau altul de nastere miraculoasa ca motiv initial. Ar fi
totusi foarte usor daca o tema antropogena ar aparea in locul alteia, la
voia intdmplarii. Bundoara, povestea incepe astfel: doi soti, casatoriti
de multa vreme, nu aveau copii... Daca naratorul avea in repertoriul
sau folcloric mai multe tipuri de nasteri supranaturale, el apela, fara a
incerca sa aleaga, la primul tip care Ti venea in minte, chiar
daca — potrivit traditiei — altul ar fi fost tipul ce se potrivea mai bine
basmului respectiv. Asistam astfel la tot soiul de substitutii intre
temele genetice si chiar la contaminari intre temele mobile si cele fixe.

76 Acest motiv este la fel de raspandit ca si cel precedent.

7 Parul apare mult mai rar decat marul.

" Rom. Fat-Frumos din lacrima (Eminescu).

79 Cf. la cehi: V. Tille, op. cit., vol. Il, p. 173, s.v. I.

8 Ibidem, vol. I, p. 337.

81 Cf. la roméni: Saineanu, op. cit., p. 612.

82 Malcik-s-Pal&ik”, care — tradus literal — inseamna ,micutul (niscut) din deget”
sau Degetel.
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Privitor la motivul ce ne preocupa, am relevat deja una dintre
contaminarile sale cu oogeneza. Am observat, de asemenea, preferinta
xilogenezei de a se grefa, la biclorusi, pe tema Malcik-s-Palcik, ceea
ce constituie §i rezultatul unei vechi contamindri a motivelor primare
referitoare la nasterea eroului. Ulterior, preferinta poporului pentru
xilogeneza a facut ca motivul degetului sd dispard din preambulul
basmului, ajungand sa fie inlocuit cu motivul xilogenetic, chiar daca in
contextul basmului eroul a continuat sa se comporte ca si cum ar fi fost
nascut din deget, ceea ce il face incompatibil cu nasterea sa din lemn.

Dacda scrutim acum lista motivelor antropogene din
perspectiva continutului, este greu de spus care dintre ele se sprijina
pe o credinta si care sunt produsul fanteziei populare. Ne vom limita
insd la tema xilogeneticd, incercand sa intelegem de unde a putut fi
atrasd ea in contextele mentionate. Ar putea proveni oare dintr-o alta
creatie folclorica cu caracter estetico-fantastic ori direct din tezaurul
de credinte si superstifii care subzistd inca in popor? E greu de
precizat acum. Insa chiar dacd admitem ca, anterior fixdrii sale in
basm, motivul respectiv ar fi circulat, de exemplu, sub forma unei
legende in care el ar fi fost nu un simplu incident, ci insusi centrul de
greutate — ceea ce n-ar fi deloc exclus — ajungem, in ultima analiza,
tot la domeniul credintei ca sursa initiald. Inainte insi de a afirma
acest lucru, ar trebui sa vedem dacad ideea lemnului insufletit este,
intr-adevar, ceva familiar sufletului omenesc si daca apar si alte
dovezi de aceeasi natura in folclor. Altminteri, motivul xilogenetic ar
putea fi considerat o pura inventie artistica a poporului, care l-a creat
si antrenat doar prin logica epicad a basmului.

Alte vestigii folclorice ale insufletirii lemnului

Ceea ce se poate constata inca de la inceput este cd motivele
folclorice care atribuie lemnului o viatd umana sau animala sunt inca
numeroase si variate. Intre acestea, xilogeneza pare a fi una dintre
temele antropogene cele mai tipice. Vom semnala cateva dintre
aceste vestigii.

a. Tn basme

Printre multe altele, un exemplu interesant este acela in care
apare forma inversa a motivului in discutie, in sensul cd unei femei i
se atribuie nasterea unui bustean. Tntr-un basm rusesc, se spune ci o
imparateasa a adus pe lume o fatd foarte frumoasa, numai ca surorile
sale geloase au furat-o si in locul ei au pus un bustean. ,,Vazand
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imparatul cd in locul unei fiice Tmparateasa a nascut o bucata de
lemn, i-a adunat pe sfetnicii sdi si a hotarat sa-si pedepseasca sotia”®®,
O versiune a acestei naratiuni, care contine exact acelasi motiv, a fost
consemnatd si in Italia (Toscana)®®. Ceea ce se poate constata este
faptul cd, in ambele basme, imparatul se arata indignat de cele
petrecute, insa nu se mira ca de un lucru extraordinar sau de
necrezut. La fel reactioneaza si sfetnicii sai. Ceea ce intereseaza aici
in cel mai inalt grad este logica populara care accepta ca plauzibile
fapte asemandatoare: §i anume faptul ca un bustean ia nastere dintr-0
femeie §i ca se pune aceasta bucata de lemn pe acelasi plan cu
fiingele vii. Aflam aici incad o dovada, chiar daca indirectd, a credintei
in xilogeneza.

Tntr-un alt basm italian, citat de Saineanu, gasim ciclul complet:
o femeie ia nastere dintr-o ramurd de dafin. Vazand-o, fiul imparatului
se indragosteste de ea si ramura se preface intr-o fatd frumoasa®. Nu
putem ignora naratiunile in care bustenii se transforma in fiinfe vii si
invers. Astfel, intr-un basm roménesc se spune ca ,,busteanul” pe care
incaleca Fat-Frumos se preface intr-un car tras de doisprezece cai de foc
in momentul in care eroul se urca pe el®®. Alteori, acelasi bustean, lovit
de trei ori, se transforma intr-un cerb de aur, in care eroul se poate
ascunde pentru a patrunde in odaia printesei®’. Intr-un alt basm
roménesc, balaurul se preface intr-un bustean, scapand astfel de
urmdrirea cainilor eroului®. Exemplele asupra cairora ne-am oprit
prezinta, evident, o anume afinitate cu tema xilogenetica si releva faptul
ca exista un fond folcloric mai amplu, in care xilogeneza reprezinta doar
un aspect mai evoluat si distinct. Cu toate acestea, nu avem nici un
indiciu sigur ca motivul insufletirii lemnului ar putea sa constituie,
Intr-adevar, ecoul unei credinte.

b. Tn legende

Dintre legendele in care apar lemnele, prezentand manifestari ale
vietii cvasiumane, nu ne este cunoscuta la romani decat una din Oltenia,
care povesteste cd ,,mai inainte vreme... lemnele umblau si ele ca

8 A. Afanasiev, op. cit., p. 46, nr. 150, var. b.

8 Angelo de Gubernatis, Mythologie des plantes, vol. 11, p. 225.

8 Lazar Saineanu, op. cit., p. 294.

8. C. Fundescu, op. cit., p. 37.

8 Ibidem, p. 40-41.

8 petre Ispirescu, op. cit., p. 184; D. Stiancescu, Basme culese din gura poporului,
Bucuresti, 1892, p. 203.
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oamenii. Atunci, se ducea ruménul in padure, taia lemne, incalica pe ele
si bietele lemne mergeau singure acasd la ruman”®. Ea ar putea fi
marturie despre urma unui substrat din care putea lua nastere credinta ce
ne intereseaza, insa suntem inca foarte departe de xilogeneza. Tn pofida
insugirilor umane pe care legenda le atribuie lemnului, acesta nu
inceteaza sa ramana ceea ce este, iar ideea deplasarii ramane exprimata
ntr-un mod mai degraba abstract.

O varianta mai completd, in care elementul epic este ceva mai
bogat si mai colorat, este atestatd la tiganii din Transilvania si din
Ungaria de sud. Ceea ce trebuie precizat insa este faptul ca in
legenda lor se vorbeste de arbori si nu de busteni neinsufletiti, ca la
roméanii din Oltenia. Este singura deosebire mai importanta. lata ce se
povesteste in legenda tiganeasca: ,,Pe vremea cand copacii mergeau
singuri, un taran bogat si zgarcit vazu in padure un stejar frumos la
care jindui. Printr-o minciuna, el il convinse sa-1 insoteasca la coliba
lui. Pe drum, el I-a rugat mai intai sa-1 lase sa se urce pe una dintre
crengile sale. Ceva mai tarziu, vazand un bou mare si gandindu-se la
friptura ce s-ar putea face din el, i ceru stejarului sa-1 omoare si sa-|
ia cu el. Intalni apoi un cirutas cu un butoi cu vin si ceru si aibi si
vinul. Tn cele din urma, dori si ia si clopotul unei biserici. Dar tocmai
cand aceastd ultimd dorintd era pe punctul de a-i fi indeplinitd,
Dumnezeu 1i trasni pe amandoi!” Legenda se incheie cu urmatoarea
constatare: ,,De atunci nu le mai este ingaduit arborilor sa se miste de
la locul lor”®°.

Atat din legenda romaneasca — ce pare a avea astazi un sens mai
curand ironic, umoristic — cat si din varianta sa tiganeasca, ce poarta si
ea — in afara sensului etiologic — o amprenta etico-religioasa, retinem ca
clement esential atdt vivificarea lemnului mort, cat si insufletirea
arborilor. Prin urmare, acestea ar fi, la origine, credintele prin care
legenda se raporteaza la o epoca foarte indepartata. Faptul constituie un
indiciu cd in aceste regiuni ale Europei orientale subzistd trasaturi ale
unui substrat de unde ar fi putut lua nastere credinta care ne intereseaza.
Dar si intr-o atare situatie, suntem inca departe de xilogeneza.

c. In datini

Referindu-ne acum la domeniul datinilor — care sunt foarte
apropiate de credinta — aflam la ucraineni un obicei deosebit de

8 cf. Legenda lemnelor, culeasi din Bogdanesti — Valcea, in rev. ,,Sezatoarea”, 111, p. 192.
% Dr. H. von Wlislocki, Volksdichtungen der siebenbiirgischen und siid ungarischen
Zigeuner, Viena, 1890, p. 191-193, nr. 9.
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important pentru intelegerea problemei xilogenezei. La sfarsitul
caslegilor Craciunului (ra macnsnuyy), in cursul unei saptamani intregi
femeile din satele Sivka (gubernia Ostrov®') si din Krasnoselka
(gubernia Starokonstantinov®®) indeplinesc obiceiul numit Kofodka, in
care o bucata de lemn joaca rolul principal. Cuvantul Kofodka este un
diminutiv de la Kofoda si inseamna bustean, bucata de lemn. De aici si
numele datinii.

Iata 1n ce constd ea: ,Luni dimineata, femeile se aduna la
crasmd. Una dintre ele pune pe masd un bustean mic sau o bata,
numitd Kotodka. Celelalte femei iau busteanul de pe masa, il infasa
in cateva bucati de panza si-1 pun in capul mesei. Asta inseamna ca
Kotodka s-a nascut. Apoi ele cumpara vodca si, agezandu-se in jurul
Kotodkii, se felicita reciproc pentru nasterea ei (copilului). Dupa ce
cinstesc, se despart, lasand Kofodka la crasma pana a doua zi. Si asa
continud cu sarbatorirea Kotodkii pana sambatd. Caci, dupa cum spun
taranii, luni se naste Kofodka, marti este botezata, miercuri se face
ospatul nasilor, joi Kolodka moare, vineri o ingroapa, iar sambata
o bocesc”®.

Foarte important pentru noi este aici faptul cd punctul central
al datinii e un bustean care trece prin hipostazele cardinale ale vietii
Oomenesti: se naste si moare. Femeile care sdvarsesc ritualul se
comporti cu el ca si cu un prunc. in special partea initiald privitoare
la nastere — cu infasatul busteanului, botezul... — prezinta analogii cu
ceea ce am cunoscut anterior din basmele antropogene al caror erou
se naste dintr-o bucata de lemn, Tncat s-ar parea ca aceasta datina nu-i
decat o transpunere in fapt a ceea ce povestesc ele sau, mai exact, ca
acestea nu-s decét un ecou poetic al realitatii din datina respectiva.

N-am putea spune cu siguranta care-i semnificatia acestei
datini si nici pe cine reprezinta personajul Kolodka. Ar putea fi oare
o personificare a carnavalului pe care 1l cunoastem la alte popoare ale
Europei si in special la rusi®*? Judecand insd dupa data calendaristica
la care e praznuitd, credem foarte probabil ca ea sd fie in stransa
relatie cu o altd datind ucraineand, de la Lasatul Secului de Postul
Mare, cand femeile leagd cate o micd bucatd de lemn de piciorul
fetelor si al flacailor ramasi necadsatoriti in timpul caslegilor

%1 \Vechea gubernie LomZa.

%2 \Vechea gubernie Volynie.

% p. P, Ciubinski, op. cit., vol. Il p. 7-8.

% Cf. M. Zabylin, Ruskii narod, Moscova, 1880, p. 42 sq.
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Craciunului®. Si acestui obicei i se spune tot Kolodka. Legatul
busteanului de picior ar putea fi interpretat drept o traducere in forma
concretd a modului figurat 1n care ni-i imagindm pe cei ce n-au putut
merge-n pas cu semenii lor, parc-ar fi avut atarnati butuci de
picioare. Sau ar putea fi considerat ca un simbol al pedepsei, pentru
cd nu s-au grabit si se casitoreasca la timp ™.

Obiceiul in discutie nu-i atestat doar in Ucraina, ci si in
Bielorusia®’. Este cunoscut, de asemenea, si la sloveni®, care par sa-l fi
preluat de la germani®®, unde cunoaste iarasi o larga popularitate. Ceea
ce nu poate fi trecut cu vederea, este faptul ca la ucraineni datina bucatii
de lemn legate de picior apare tot la Krasnoselka'®, adici tocmai acolo
unde se celebreaza si nasterea Kofodkii. Dar fara excluderea sensurilor
mentionate, busteanul va fi ajuns cu vremea sa simbolizeze ironic pe
mire pentru fata nemadritatd si pe mireasd pentru flacaul neinsurat in
cursul carnavalului. Tn cazul acesta, Kofodka din prima datina ar fi o
personificare a acelui bustean cu care se vor casdtori cei ramasi inca
holtei in ultima zi a Caslegilor'®".

Dar o astfel de personificare nu pare a avea origine mistica.
Ea nu putea avea loc decat in baza unei credinte — fie ea macar cat de
vagd — cd aceasta preschimbare a lemnului in om este posibilda. Ciudat
s-ar parea, in aceastd datind, faptul cd — desi ni se infatiseaza o intreaga
viata de om in evolutia ei, cu nastere, botez, Tnmormantare — busteanului
nu i se dd nume omenesc, ci tot bustean (Kofodka) i se zice. Dar acelasi
lucru se intdmpla si in basm, unde eroul nascut din lemn pastreaza, de

% Fetele leaga si ele la piciorul flicdilor bucitele de lemn impodobite cu panglici
colorate. Feciorii le rasplatesc pe fetele respective si chiar pe femeile nemaritate cu
bani, pe care ii folosesc pentru a cumpara bauturd din care-i cinstitd toatd lumea.
(Ciubinski, op. cit., p. 8).

% Se stie cd o pedeapsa obisnuitd in trecut la ucraineni, ca si la roméani de altfel, era
punerea picioarelor in butuci. Ea consta in faptul cd se lega de picioarele celui
condamnat un butuc foarte greu, uneori si de maini (cf. Encikl. Slov. Brok.-Efr.,
vol. XV, p. 718).

7 cf. A. M. Umanskii, Masljainica, inh Encikl. Slov. Brok.-Efr., vol. XVIII, p. 755.

% Cf. Milovan Gavazzi, Godina dana hrvatskih narodnih obicaja, |, Zagreb, 1939, p. 19.
(In Croatia, datina nu este comuna decat spre granita cu Slovenia).

% Das Blockziehen. Cf. Ibidem, p. 20.

1%0p P, Ciubinski, op. cit., p. 8.

10! Baptul ¢ nasterea Kofodkii preceda cu o siptiméana obiceiul legdrii unei bucati de lemn
de picior s-ar explica prin aceea ca prima datina are rolul unui soi de avertisment pentru
fete si flacai, care se afla in pragul casatoriei, sa savargeasca acest lucru cat mai e vreme,
macar in acea ultima saptamana, ca sa scape de rusinea legarii busteanului de picior.
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obicei, in numele cu care e botezat amintirea originii sale’®. Prin

urmare, independent de sensul datinii Kofodka, care nu ne este destul de
clar, ceea ce nu poate fi contestat este faptul ca ea contine elemente
foarte nrudite cu xilogeneza din tema basmului.

Din examinarea acestei datini, rezulta deci ca motivul folcloric
ce ne preocupd pare a avea radacini adanci in sufletul poporului
ucrainean. Cu toate acestea, constatam ca intre motivul nostru de basm
si datina Kofodka nu exista nici o relatie genetica. Asta inseamna ca
trebuie sa ne indreptam intr-o altd directie spre a-i cauta originea.

Originea xilogenezei

Oricat, in motivul ce ne preocupa, esential este faptul ca eroul
basmului este nascut din lemn — fara vreo alta precizare —, nu trebuie
uitat totusi ca lemnul este tdiat dintr-un copac viu, nu o bucatad de
lemn gisitd pe undeva. In mai multe variante, se face precizarea ca
unchiasul s-a dus la padure sa-l taie. Ba adesea se specifica chiar
arborele de provenientd a lemnului. Uneori aflim mentiunea lui nu
numai Tn povestire, dar chiar si in numele sau (Tei-Leganat,
Kotysanyj-Dub). Alteori, fara a-l fi specificat, se povesteste totusi ca
eroul se naste dintr-un copicel tdiat (gepebunka Sau Aymonbka, de
unde si numele eroului AyMOHBKO).

Dar aceasta ne conduce, in chipul cel mai logic, la credinta in
nasterea omului din arbori: dendrogeneza. De ce anume teiul la
romani si stejarul la hutuli au fost alesi pentru ca din lemnul lor sa
fie tdiatd bucata din care se va naste copilul? In ce priveste stejarul,
primul raspuns care se oferd ar fi ca acest copac e considerat drept
simbolul voiniciei si intr-un basm ca acela, unde eroul trebuie sa fie
exceptional de viteaz. O asemenea origine este de naturd a accentua
virtutile sale razboinice. Dar despre tei — macar ca Tei-Leganat are in
basm acelasi caracter ca si eroul hutul — nu se mai poate spune
acelasi lucru. Ba chiar, din punctul de vedere al vigorii, teiul e mai
curand contrariul stejarului.

O scrutare rationala ar gasi o explicatie a alegerii sale, in
basmul romanesc, pentru motivul ca lemnul de tei se preteaza cel mai
bine la sculptat'®® sau poate si pentru mobilul estetic al ritmului:
Tei-Leganat, de exemplu, suna mai frumos decat Paltin-Legdnat. lar

192 Tei-Leganat, Lutoriko, Tsépusok (Aschiugd). Cf. mai sus.
193 E vorba de sculptarea lemnului in chip de copil.
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privitor la ambii copaci, e probabil ca alegerea lor in basme sa fi fost
determinatad si de mobilul fitogeografic al frecventei mai mari a teiului
intr-o parte si a stejarului intr-alta’®. Totusi, asemenea explicatii
rationaliste ni se par superficiale si cu totul nesatisfacatoare. Predilectia
respectivelor popoare pentru acesti arbori e de naturd misticd si se
sprijind pe substratul folcloric al unor vechi credinte.

Cercetand lucrarile folcloristilor si mitologilor germani®
asupra dendrogenezei, aflam pomeniti, foarte adesea, teiul si stejarul
printre asa-numitii Kinderbdumen (Kindlibdumen), adica printre
copacii in care silasluiesc pruncii inainte de a se naste'® si de unde
sunt adusi la parinti atunci cand ei se nasc'?’. E adevarat insd ca exista
o insemnatd deosebire intre dendrogeneza si xilogeneza: prima
credintd imagineaza nasterea copiilor din copacul viu, a doua, din
lemnul mort, dintr-un bustean. Interesant de retinut insa e ca aflam la

05

194 E cunoscut, in adevar, faptul ¢a incepand cu nordul Bucovinei si continuind cu o
buna parte din Pocutia — adica pe teritoriul etnic hutul — padurile de stejar abunda, desi
nici in Roménia ele nu lipsesc, evident.

195 Desigur, la nici un popor n-au fost asa de bine studiate credintele si superstitiile cu
privire la arbori — incluziv dendrogeneza omului — si nicaieri nu aflam adunate mai
bogate materiale folclorice asupra lor, ca la germani, la care aflam opere cu adevarat
clasice in acest domeniu. Intre studii, neintrecutd ramane cartea lui Wilhelm
Mannhardt, Wald-und Feldkulte, 1-11, Berlin, 1904-1905 (editia a doua). Ultimul studiu
serios, care trateaza excluziv despre dendrogeneza este al lui Otto Lauffer,
Kinderherkunft aus Baumen. Cf. Zeitschrift fur Volkskunde (hgg. Von Fr. Boehme),
Bd. VI, Berlin-Leipzig, 1935, p. 93-107.

106 Asa, de exemplu, in Nierstein (Hessendarmstadt) sunt adusi copiii dintr-un tei
mare (cf. Dr. Ploss, Das Kind... in der Ethnologie . Volkskunde, I, p. 7). Tn
Gummersbach, de asemenea, moasa 1i ia dintr-un tei scorburos (cf. Lauffer,
op. cit., p. 96). Tn Gevelsberg, copiii se nasc dintr-un stejar (ibidem, p. 97), la fel
in Altssen — dintr-un stejar scorburos (Ibidem). Tn Lingen, copiii cresc in varful
stejarilor, de unde 1i aduce barza (Ibidem). De asemenea, cred in provenienta
copiilor din stejar sasii din Transilvania (cf. Siebenburger Vierteljahrschrift, 1932,
Heft III, p. 191 sq.). Pentru ambii arbori, vezi si Zeitschrift fur rheim. — westf.
Volkskunde (O. Schell), I, p. 60, si Handworterb. des deutschen Abergl.
(Kummer), 1V, p. 1348.

97 Ei sunt adusi, dupa regiuni, de barzi — credintd aproape generala in Germania — (cf.
Dr. Ploss, op. cit., p. 3-6), care le da drumul in casd pe hogeag, sau de cotofand, ca in
Elvetia pe alocuri (cf. Hoffmann-Krayer, Feste . Brauche des Scheizervolkes, Zirich,
1913, p. 23). Cel mai adesea pare a-i aduce moasa (cf. Lauffer, op. cit., p. 102). Uneori
sunt adusi de un cioban din padure (cf. Handworterb. des deutschen Abergl. 1V,
p. 1358); iar alteori insusi Sf. Nicolae Indeplineste acest oficiu, ca 1n Elvetia
(cantoanele Appeuzell si Vorarlberg — cf. Lauffer, op. cit., p. 99). In fine, adesea sunt
scuturati din pomi, asa cum ai scutura fructele (Ibidem, p. 97).
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germani credinta in dendrogeneza copiilor si sub o forma mai
apropiatd de tema xilogenezei, asa cum a fost prezentatd de noi.
Anume, in unele regiuni germane se crede ca pruncii provin din
busteni scorburosi*® (,,aux dem hohlen Stocke”)*® aflati in apropierea
unui izvor. La fel si in Elvetia, in regiunea Lucernei copiii sunt adusi
din padure (,,aux einem hohlen Stocke”)™.

Este uimitor faptul ca altd credintd germana, straveche, atestata
de o legenda scandinava, cu privire la originea celor dintai oameni, se
apropie cel mai mult de tema xilogenezei. Foarte probabil, nu-i decét o
simpla coincidentd, dar nu putem sid n-o relevim. Dupa aceasta
legenda antropogOnica, prima pereche de oameni — Askri, barbatul, si
Embla, femeia — s-au nascut din anumiti copaci, de la care isi trag si
numele: din frasin (germ. Esche) si din ulm (germ. Ulme) ori poate din
anin? (germ. Erle). Dar ei nu au fost luati din acesti arbori — asa cum
sunt adusi copiii, dupa tipul obisnuit al credintei in dendrogeneza
omului la germani — ci zeii Odin, Gonnir si lodha au gasit, dupa
crearea lumii, doua bucati de lemne din acesti copaci la tarmul marii,
aduse de valuri. Ei le-au fasonat, dandu-le chipuri de oameni, si le-au
insuflat spirit si viata™.

Mannhardt crede ca aici avem a face cu o variantd tarzie a
legendei eddice, care la origine va fi povestit nasterea primilor oameni
din copacii vii. Tn sprijinul acestei hipoteze, el aduce exemple de
legende antropogonice de la popoare exotice — la care cei dintdi oameni
se nasc din copaci Vvii — si prin analogie cu acestea, el deduce ca asa a
trebuit si sune si mitul nord-germanic in forma sa veche''2.
Argumentarea lui Mannhardt nu ne poate convinge din doua motive:

1% Tntr-un mare numir de variante ale credintei este vorba despre un copac (sau
bustean) scorburos. K. Helm (cf. Religionsgeschichte, I, p. 160) a observat insa foarte
just ca acesta ¢ un element rationalist, de tarzie infiltratie, datoritd analogiei cu
nasterea umana. Deci n-are nici o importanta pentru originea credintei.

109 Cf. Lauffer, op. cit., p. 97.

1105 Bugge — O. Brenner, Studien iiber die Enstehung der nord. Gétter — .
Heldensage, p. 544.

1 Cf. Dr. Ploss, op. cit., p. 8, W. Mannhardt, op. cit., vol. I, p. 7-8; J. Grimmm,
Deutshe Mythologie..., Hwb, D. A, I, p. 955.

12 Diesen Beispielen entsprechend wird auch der germanische Mythus die Urahnen
anfanglich nicht aus todten Holzern, sondern aus lebendigen aus der Erde
entspriessenden B&umen (einem mit einem méannlichen Namen zend einem mit
weiblicher Benennung) haben hervorgehen lassen; spéter hat erdann zur Motivierung
der frien Beweglichkeit des Menschen eine Uménderung dahin erfahren...”
(cf. Mannhardt, op. cit., p. 8).
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1. Acceptdand-o, ar insemna sa parasim domeniul sigur,
documentar al legendei in forma in care, o posedam, spre a ne imagina o
variantd pe care n-o cunoastem si care, poate, n-a existat niciodata.
Analogia cu miturile altor popoare nu-i suficienta pentru a ne determina
la aceasta,;

2. Nu intelegem deloc pentru ce nasterea omului din copacul
viu ar fi totdeauna mai primitiva decat cea din lemnul mort si nu mai
curand invers?

Tn concluzie, dacd aruncim o privire de ansamblu asupra
credintelor in dendrogeneza — abstractie facand de aspectele specific
germane si mentinandu-ne numai la tipul general, provenienta omului
din copaci — credem ca ele vor fi avut oarecare rasunet asupra formarii
tipului de xilogeneza determinat de noi la romani si ucraineni. Punctele
ei de contact cu dendrogeneza, ca acelea relevate, ar sta marturie pentru
aceasta. Ceea ce Inseamna ca trebuie sa admitem implicit ca, macar in
trecut, credinta in dendrogeneza omului va fi existat la aceste natiuni, ca
si la altele de altfel din Orientul Europei, sub vreo forma oarecare.

Dar dupa repartitia geografica a dendrogenezei copiilor pe teritoriul
etnic german, asa cum a realizat-o Lauffer in documentatul sau studiu*?,
credinta respectiva existd in Germania meridionald, in Elvetia si in tot
vestul Germaniei. Ea insa lipseste din nordul, mijlocul si estul acestei
tari. Prin urmare, tocmai teritoriile germanice invecinate cu zona
slavo-romana'** n-ar cunoaste deloc credinta in dendrogeneza; de unde
s-ar putea deduce cad o astfel de credinta n-a existat nici la slavi sau la
romani si deci nici n-a putut-o Tnrauri pe cea designata de noi sub numele
de xilogeneza. Dar concluziile lui Lauffer, desi studiul sau este un adevarat
model de constiinciozitate**®, sunt criticabile. Caci daca acceptim tot ceea
ce se referd la provinciile unde datina este atestatd, nu Ccu aceeasi siguranta
poate fi primita designarea teritoriilor unde dendrogeneza n-ar exista.

Lauffer, afirmand categoric inexistenta credintei in anumite regiuni,
se bazeaza exclusiv pe datele scrise. Dar daca s-a intamplat ca — desi

113 Otto Lauffer, op. cit., p. 93 sq.

1491 care, precum vom vedea, intra si polonii.

Y5 Fl trece in revisti — pornind de la determinarile lui K. Helm (Altgerm.
Religionsgeschichte, p. 160) — toate provinciile unde credinta e atestatd, aratand, dupa
materiale folclorice publicate ori dupa note incidentale, de asemenea, forma precisa a
credintei in fiecare regiune. Aceasta repartitie, asa cum a realizat-o Lauffer, e o munca
foarte utila. Ar putea fi pusa pe hartd cu usurinta si chiar e de mirare ca el n-a facut-0.
Tn tot cazul, la un eventual Atlas folcloric al Germaniei, care ar avea in vedere
respectiva credinta, studiul sau va trebui sa fie luat drept baza.
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credinta exista 1n unele regiuni puse de el sub semnul negatiunii — totusi
ea n-a fost inregistratd? Doar cercetarea acestor credinte nu s-a facut in
mod uniform sau dupa vreun plan, ci de cele mai multe ori la voia
intamplarii. La diferite date, in cursul vremii, a observat cine s-a
intamplat si a Tnregistrat cite ceva. Iar in ce priveste perioada
contemporand, cand miscarea mitologico-folclorica, desteptandu-se si
progresand, a dirijat in mod voit adesea colectionarea unor astfel de
superstitii si legende, ele au putut fi cazute deja in desuetudine ori chiar
cu totul uitate in multe tinuturi. Deci, parte din afirmatiile lui Lauffer
stau pe o temelie putin sigurd. E probabil sa corespunda adevarului, dar
e si mai probabil sa nu corespunda™®.

Noi primim cu toatd rezerva precizarile sale cu privire la
regiunile care nu cunosc credinta in dendrogeneza, in special la
regiunile rasaritene. Faptul cd la romani si slavi nu s-ar afla marturii
scrise asupra unor astfel de credinte, poate fi explicabil pentru trecut
prin absenta preocupdrilor de acest gen; iar pentru prezent, cand ar putea
fi observate cu interes, prin disparitia lor din constiinta poporului.

Dar dendrogeneza ar explica numai intr-o mica parte formarea
mitului  xilogenetic si anume, nu admitem decat raporturi de
Tnraurire — datorita inrudirii lor — intre aceste doua creatii folclorice.
Caci, cu toate ca au anumite puncte comune, ele nu trebuie totusi deloc
confundate una cu alta. Deosebiri transante le separd. In nici unul din
basmele antropogene — de care ne-am servit pentru relevarea
xilogenezei — nu-i vorba despre aducerea copilului din copacul viu ca in
cazul dendrogenezei. Apoi, dupa conceptia populard, nasterea dintr-un
arbore apare ca o nastere cu totul normald, ca orice fenomen natural: tot
copilul nou-nascut — acolo unde credinta dendrogenetica exista — este
adus dintr-un anumit copac. La xilogeneza insa avem a face cu un
fenomen supranatural: aici se naste copilul dintr-un lemn mort. E vorba
deci de metamorfoza in toata puterea cuvantului.

Dar fenomenul miraculos al metamorfozei cu privire la arbori
il cunoastem in popor — atat la antici, cat si la moderni — sub forma:
transformarea unui om in arbore (nu in lemn mort). Pentru lumea
veche, trimitem la scriitorii greci si romani, cu deosebire la

18 Dar aceasta e o criticd ce se poate aduce oricdrei repartitii geografice a motivelor
folclorice pe spatii intinse. Nici cu privire la prezent — chiar si in cazul cand ne-am
imagina ca raspandirea unei credinte a fost cercetata uniform si sincronic pe intregul
teritoriu al unui grup etnic — nu se pot face afirmatii categorice; cu atat mai putin insd e
ingaduit acest lucru pentru trecut.
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Metamorfozele lui Ovidiu. Cat priveste timpul nostru, constatam ca
metamorfoza omului ntr-un copac — datorita interventiei divine ori
unei vraji sau, cel mai adesea, unui blestem — exista in Orientul
Europei, in special la slavi. Ea este de obicei utilizatd azi in popor ca
temd de baladd sau de basm. Se pare cd nicdieri nu e asa de
raspanditd ca la ucraineni, unde circuld sub cele mai variate
aspecte’’. Tema metamorfozei, desi pe spatii mult mai restranse, este
cunoscutd si polonezilor sub forma transformarii unei fete in artar,
din pricina blestemului mamei sale**®.

Variante ale aceluiasi tip de metamorfoza, ca si cele poloneze,
cunosc — sub forma de balade populare — si natiunile slave invecinate,
unde ele sunt mai dezvoltate si chiar mai raspandite. Astfel, le aflam la
slovaci'®®, la cehi'®® si mai ales la moravi‘**. Tema metamorfozei e
atestata, tot ca subiect de balada, si la germanii din Silezia, intr-o forma

perfect analoagi cu variantele ceho-morave, slovace si polone'?.

U7 Astfel, o tanard nevastd, in urma blestemului soacrei, se transforma in carpen (cf.
Sobotka, Rostlinstvo, p. 118-119, dupa Kostomarov). Intr-o alta varianta, se preface in
plop (cf. A. Metlinski, Narodniia iujnorusskiia piesni, Kiev, 1854, p. 286). Alta, iargsi,
ne povesteste ca flacaul, blestemat de maica-sa intr-o zi de sarbatoare, se preface in
artar (cf. Sobotka, op. cit., p. 113; Kostomarov, p. 50). In alta varianta, sotul devine
artar in urma blestemului sotiei (cf. A. Metlinski, op. cit., p. 290-291; P. P. Ciubinski,
op. cit., p. 834-835, nr. 406). in fine, alti balada are ca eroini o fati care, parasiti de
iubitul ei — un cazac — se preface, de dor si asteptare, intr-un plop (cf. Sobotka, op. cit.,
p. 126; Kostomarov, p. 52). Tema acestei variante este reluatd de poetul Sevcenko,
care de altfel a prelucrat numeroase motive populare, in frumoasa poema Topola.

18 Cf. J. St. Bystron, Piesni ludowe z polskiego Slgska, Krakow, 1924, p. 87-89. Sunt
date aici trei variante cu comentarii; Juliusz Roger, Piesni ludu polskiego w gornym
Slgska, Wroctaw, 1884, p. 70, nr. 126; Jan Karlowicz, ,,Przypisy”, la tom II din Tylor,
p. 379; Z. Gloger, Piesni ludu polskiego, w Krakowie, 1892, p. 214. In poezia culti
polonezd, tema aceasta l-a inspirat pe marele poet Sdowacki, n Balladyna
(cf. W. Bwjiel, Tdo ludove Balladyny, in ,,Wista”, VII, p. 354 sq.).

19 Cf. Lud. Stur, O ndrodnich pisnich a povéstech plemen slovanskyh, Praga, 1853,
p. 51; Jaromir Karel Erben, Sw. I, p. 222-225 (dupa Slow. Zpéwanky, Il, p. 4).

120 cf. J. K. Erben, op. cit., p. 220-222.

121 Cf. Frantisek Susil, Moravské narodni pisné, p. 143-144, nr. 146. «Zakleta dcera»,
doua variante.

122 Cf. Joseph G. Meinert, Alte teutsche Volkslieder in der Mundart des Kuhlandchen,
Brno, editia I, 1817, editia a doua, 1909, p. 89, sub titlul Die Erle. (Dupa Meinert ¢
reprodus de F. L. Mittler, Deutsche Volkslieder, Francfurt a. 11, 1865, p. 472; iar in
limba germana literara e tradus de Erk-Bohme, Deutsche Liederhorn, I, p. 26, care mai
da inca o variantd germand a acestei balade din Silezia austriaca, aproape identica cu
cea din Meinert, dupd A. Peter, Volkstimliches aus Osterreichisch-Schlesien, Troppau,
1865, p. 209). Vezi ,Slavia Occidentalis”, Poznan, I, p. 62.
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Foarte interesantd este o variantd, datd in note de Susil — la
varianta a ll-a a cantecului Zakleta dcera, de sub nr. 146 — pentru ca
prezintd, in aceeasi balada, doud aspecte contrastante ale metamorfozei,
dar care totusi ar alcatui ciclul complet al fenomenului i anume, nu
numai prefacerea omului in arbore, ci si prefacerea arborelui Tn om.

Iata partea aceea din varianta in chestiune, care se deosebeste de
toate celelalte variante mentionate anterior: Cand cei trei lautari tineri au
aflat, prin vocea omeneasca din copac, ca acesta-i o fata blestemata, au
renuntat de a-1 mai tdia pentru a-si face viori si, dupa rugamintea ei, l-au
scos din radacini. Apoi, tot de dansa povatuiti, I-au dus la casa fetei,
unde au Tnceput a canta mamei povestea cu blestemul cel funest. Dar
mama, indureratd, i-a rugat sa nu-i mai rascoleasca jalea. Atunci lautarii
au intrebat-o ce le da ca sa-i aduca fata. Mama era gata sa le dea o
intreagd avere. Cantecul sfarseste cu transformarea arborelui la loc in
fata. Lautarii o incredinteaza mamei: ,,Tot’ ma$ mati dceru,/ Dcerusku
Barboru!” (Na-ti-0, maica, pe fiica ta,/ Pe fiiculita ta Barbara123).

Un astfel de deznodamant, fericit, al baladei nu mai cunoastem
in alte variante. Va fi fiind desigur foarte rar. El aratd insd indeajuns
logica mentalitatii populare: din moment ce se imagineaza ca posibila
transformarea unui om in arbore — indiferent prin ce mijloace — evident
ca si inversul a trebuit sa fie considerat ca posibil.

Cu privire la tema de balada a metamorfozei unei fete in arbore,
profesorul Bystron — care a urmirit cdile de raspandire® — ajunge la
concluzia ca s-a propagat de la Est spre Vest. El considera drept centru
de expansiune Ucraina, de unde, prin braul grupului rutean subcarpatic,
a trecut la slovaci si moravi, iar de aici la poloni125 si cehi. Germanii din
Silezia o au si ei din sursa slava, probabil morava'®. Socotim hipoteza
originii ucrainene — pentru aceasta parte a Europei — cu totul verosimila;
mai ales, in afara de argumentele lui Bystron, ne gandim ca nicaieri
poate nu e metamorfoza o mai favoritd tema populard ca la ucraineni,
unde apare sub cele mai diverse aspecte.

123 Frantigek Susil, op. cit., p. 144, nota 5.

124°), St. Bystron, Wplyny stowiariskie w niemieckiej poezji Iudowej, n ,Slavia
Occidentalis”, p. 52-84. Tn acest studiu, vezi cap. Piesri o dziewczynie zakletej w drzewo,
p. 60-74.

125 Uneori ins3, ca de exemplu, varianta Gloger, a putut trece si direct de la ucraineni
la poloni, prin populatia ucraineana de la granita orientala a republicii (cf. Bystron,
Wplyny stowianskie..., p. 74).

126 Vezi si schema grafici a ciilor probabile de raspandire a motivului dati de Bystron,
Wplyny stowianskie..., p. 74, nota 124.
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La romani, nu exista tipul acesta de metamorfoza. Ei cunosc insa
o alta tema — frecventa in basme — care se apropie foarte mult de tipul
antic al mitului nimfei Dafne, prefacutd in arbore de tatdl ei, ca S-0
scape de urmirirea lui Apolo®?’. Relatiunea cu tema clasica persistd
pana azi si-n numele legat de arborele sub care este in general cunoscuta
eroina basmului romanesc: Fata din dafin. Tema romaneasca difera
mult de cea slava. Aici, fata nu se confunda complet cu arborele, Ci
traieste inchisd in el ca intr-un fel de locuinta'®® din care poate iesi si in
care poate intra iar, numai la anumite ore si cu ajutorul anumitor
formule!?®. Asa ca, in realitate, nici n-avem a face cu o adevarata
transformare a fetei in arbore. Numai rar aflim si elemente de
metamorfoza propriu-zisa si tot asa de rar ne da basmul explicatii asupra
cauzelor acestei transformari™".

Tipul metamorfozei romanesti face legdtura cu Antichitatea, nu
numai prin analogia cu mitul Dafnei, dar si cu credinta in divinitatile
padurii, in special in driade, caci Fata din dafin este o adevarata zeita
a codrului si a izvorului, avand silas intr-un arbore®. Tn basmele
romanesti ea este designata, de obicei, drept zana sau macar apare ca o
fata de o frumusete exceptionald, ceea ce in fapt o apropie foarte mult
de supranatural. Aceasta eroinda de basm este deci o veche
reminiscentd mitologicd, ce marturiseste inca despre cultul arborilor.
Dupa relatarile scriitorilor antici, copacii in care locuiesc nimfe erau
considerati ca sacri. Orice atingere din partea muritorilor insemna o
profanare. Ei erau in special foarte sensibili la violentd: cand sunt

27 Ovidiu, Met., I, p. 7; Vergiliu, Buc., V; Theocrit, I, id. VII si Preller, Griechische
Mythologie, Berlin, 1894.

128 Arthur und Albert Schott, Walachische Marchen. Ca semn al decadentei mitului,
atitudinea rationalistd a povestitorului — care nu intelege desigur cum ar trdi fata in
arbore — introduce inovatii de tipul acesta: eroina sede pe un pat, in varful dafinului!

129 Cf. 1. C. Fundescu, op. cit., p. 11 sq.; N. D. Popescu, in Calendarul basmelor;
G. Dem. Teodorescu, in Ateneul roman, 1894; N. I. Dumitrascu, Povesti oltene,
Bucuresti, p. 67 sq.

130 Ca, de exemplu, in varianta N. D. Popescu, op. cit., p. 11 sg.

B! personaje analoage aflim si in basmele slave, ca de exemplu, frumoasa doamnd
alba, care traieste intr-0 salcie (cf. basmul ceh publicat de Bozena Némcova, Bachovky
a povati nar., 1855, p. 30 sg., apud Primus Sobotka, op. cit,, p. 131-132). Apoi
basmele cehe si slovace povestesc si despre o femeie care are stranse relatii cu un
copac, sub o alta forma: ziua trdia in mijlocul familiei, iar noaptea sufletul ii parasea
corpul si mergea sa locuiasca intr-o salcie de pe rau. Sotul ei, afland de la o vrajitoare,
taie salcia, dar atunci — in aceeasi clipd — moare si nevasta lui (cf. Primus Sobotka,
op. cit., p. 131, dupa Erben, Kutice si Boz. Némc., Bachovky..., p. 1-18).
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loviti cu securea, gem, le curge sange si vorbesc, adresand catre
chinuitorii lor rugdminti ori amenintdri ce nu Iintarziau de a se
indeplini*®2. Astfel de conceptie coincide perfect cu un motiv constant
in baladele care contin tipul metamorfozei relevate de noi, mai sus, la
0 parte din slavi: aici, cand lautarii lovesc intdi arborele cu securea,
curge sange si ei de spaima cad jos. Cand lovesc a doua oara, aud ca le
vorbeste un glas implorator din arbore’®,

Uneori motivul metamorfozei, sau numai anumite elemente din
el, se contamineaza cu cel al metempsihozei de tipul intrarea sufletului
celui mort intr-un copac, asa cum se intdmpla intr-o variantd munteana a
basmului Fata din dafin®®*. Dar acest gen de metempsihoza e cunoscut

si in forme pure, atat la romani'®®, cat si la slavi, in special la poloni**® si

la ucraineni'®*”’. Asemenea contaminatii erau frecvente si la antici*®.
Astfel, in chipul cel mai logic, am intelege cum, in urma imaginarii
copacilor drept silase de suflete, a putut lua nastere cu vremea credinta
in dendrogeneza, ca un fel de reincarnare a acestor suflete.

Vechile conceptii mitologice despre copacii-adaposturi de suflete
sau copacii-salage de divinitati s-au pastrat clare pana azi in popor, chiar
drept ceea ce erau in Antichitate — adica drept credinte — poate cu singura
restrictie cd fiintele supranaturale, pe care ruralii contemporani din

132 Cf., de exemplu, Ovidiu, op. cit., VIII, p. 96 sq. — dupa Kallimachos, Hymn, III;
Apollonius, Argon., Il, p. 476 sg.; Homer, Hymn. catre Afr., p. 257 sq.; Ausonius,
Ldyll. de hystor., p. 7; Dante, Div. com., canto XIII.

133 Cf. balada slovaca publicata de Erben, sv. III, p. 222-224 (dupa Slow. Zpéwanky, |l
p. 4): ,,Prwy raz zat’ali,/ Krew z neho ronila;/ Hned sa polakali,/ Na zem popadali./
Druhy raz zat’ali/ Slowo usly3ali:/ — Rabajte, rubajte,/ Lon srdce neraiite”.

13% Cf. D. Stancescu, Cele doud sdlci. ..

135V, Alecsandri, Poezii populare... Apoi basmul Ingird-te margarite.

136 Oskar Kolberg, Piesni ludu polskiego, 1857, p. 292-295 (3 variante); K. Wi. Wojcicki,
Piesni ludu biatochrobatéw, mazuréw i rusi z nad Bugu, Warszawa, 1836-1837, 11, 15,
121; Polaczek, Rudawa, p. 249 sq. etc. E cunoscut, de asemenea, si la slavii sudici.
Pentru sarbi, cf. Vuk. Stef. Karadzi¢, Srpske narodne piesne, I, u Becu, 1841, p. 240,
244, 259; pentru bulgari, cf. P. Sobotka, op. cit., p. 127; pentru sloveni, Ibidem, p. 218;
pentru sarbii luzi¢, Ibidem, p. 225; pentru bielorusi, Ibidem, p. 18, 95 (dupa Shornika
vilinskii, I, p. 60).

B7 Cf. P. Kulig, op. cit., p. 20-23; 1. Rudéenko, op. cit., I, p. 156-161; Sobotka,
op. cit., p. 112. Povestirea pe scurt a temei metempsihozei la poloni si ucraineni
apare in nota 8. Tn Materyaly do ucr. etn., XI, p. 42 sq. Apare o varianti a
basmului Insird-te margarite.

138 Cf. legenda lui Polydor, care dupa moarte se preface in arbore, iar cAnd Eneas il
smulge din paméant cu radacini cu tot, el singereaza si se tdnguie cu glas de om
(Vergiliu, Eneida, I11, v. 19 sq.).
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Europa si le imagineaza ca traiesc in arbori, sunt de obicei
raufacatoare, identificandu-se de multe ori cu dracul sau alte
personaje infernale'®.

Alteori, aceste conceptii, incetind de a mai fi credintd, au
trecut la legenda si basm, reflectdndu-se in anumite peripetii sau
anumiti eroi si eroine. Asemenea legende au disparut si ele, Tn mare
parte, si mereu vor disparea din cate-s pastrate pan-acum. Dar ceea
ce dendrolatria a lasat in locu-i pentru multa vreme inca, la toate
natiunile europene (in lumea de la tard) este un fel de veneratie
instinctiva sau, mai just, un sentiment de respect amestecat cu teama
fata de arbori — cel putin fata de anumiti arbori — sentiment denumit
de catre mitologi cu expresia devdpooePela. Este forma atenuata la
care, evolutiv, a trebuit sa ajungad cultul arborilor in faza actuala a
civilizatiei noastre.

Prin urmare, fara a identifica nicidecum xilogeneza cu vreuna
din credintele trecute in revista pana aici — pentru compararea prin
juxtapunere — noi sustinem totusi ca numai intr-un mediu folcloric, unde
asemenea credinte se incrucisau — fiind foarte familiare poporului de la
tard — numai acolo a putut lua nastere mitul xilogenezei. Ele au alcatuit
fundalul absolut necesar pe care sa se proiecteze acest mit in formele
cunoscute. Considerand riscantd orice incercare de a determina, cu
preciziune, ce anume i-a putut Tmprumuta sau sugera mitului nostru
fiecare din respectivele credinte, consideram, in afard de indoiald, ca
toate la un loc au colaborat la crearea lui.

Totusi, unele vagi indicii par a se impune de la sine. Asa, de
exemplu, ecou al dendrolatriei de altadata — in special al credintei ca
divinitati si fiinte supranaturale au legaturi cu arborii — ar putea fi chiar
faptul ca eroii nascuti din lemn, mai ales cei din tipul roméno-hutul si
cel rusesc al mitului xilogenetic, sunt un fel de semizei cu puteri
herculeene. Ei biruiesc personaje supranaturale ca Barba-Cot,
Stramba-Lemne, Sfarma-Piatrd, zmei, ba merg si in expeditii pe
lumea cealalta'*. Tot un rasunet al credintelor dendrolatrice s-ar
parea ca trebuie sa vedem si in designarea eroilor cu nume de arbori:

39 De exemplu: romanii cred ci dracul locuieste in scorburile copacilor batréni; de aici
si numirea sa, eufemistica, ,,Cel din scorburi” (cf. M. Lungeanu, Comoara lui Préslea,
Bucuresti, 1937, p. 60, 170). Polonii cred ca in salciile batrane sed dracii si-i pandesc
pe trecatori (cf. Pr. Sobotka, op. cit., p. 137 sq.).

140 Nu-i vorba ci si eroii tipului general ucrainean, ca si al celui bielorus, se disting
prin unele insusiri puin comune. Ei biruiesc prin agerimea mintii, prin siretenie.
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Tei-Leganat, Kotysanyj-Dub, Lutonko. Un astfel de procedeu era
curent la vechii greci, care numeau driadele cu numele arborilor unde
locuiau: ®wvpa (nimfa teiului), Adevn (nimfa laurului), "Poio
(nimfele rodiilor), HAuen (nimfa salciei)*.

Credinta in metamorfoza omului in arbore si, mai ales,
inversul ei pare a fi influentat in mod special mitul xilogenezei, adica
al metamorfozei lemnului in om. El insa se deosebeste foarte mult in
formda de tipul metamorfozelor obisnuit cunoscute mitologiei
anticilor si modernilor. Acest mit cuprinde o serie de elemente care
toate concurd a-i da aspectul unei nasteri de tipul uman: infasatul,
leganatul, cantatul, faptul insusi ca omul se naste aici prunc mic (e
hranit, creste etc.) si nu apare, ca la metamorfoza propriu-zisa, om
mare. Cu deosebire legdnatul pare a avea o capitalda importanta,
precum reiese atat din naratiunea basmului, cat si din numele eroilor
tipului romano-hutul sau din numele Telessyk'*?, care e dat eroului
unei variante de tipul general ucrainean.

141 Cf. Wilhelm Mannhardt, op. cit., II, p. 19; Preller, op. cit.; Pauly-Wissowa, op. Cit.;
Edm. Saglio et Ch. Daremberg, op. cit., s.v.
142 Telessyk < telessuvaty = a legiina (cf. Boris Hrincenko, Ucrainskij-russkij slovari, s.v.).



