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Abstract

The paper deals with an ancient ritual of building wooden churches, related to the
pre-Christian age. The rite consisted in fixing the chancel table on a tree trunk, cut on its
upper side, while its root remains in the earth. This practice has been previously witnessed
in the Romanian cultural area, but only now the author examines it. He studies the
connections of the custom with folk Christianity, with the rites of building churches and the
cult of trees. In the context of the rite’s emergence and development, he enquires, as well,
the legends and different information related to it. Considering the trunks found in old
wooden churches, the author analyses the species of trees, the forms and the decoration of
the foot of the chancel table. From the viewpoint of the symbolic thought, due to this
chancel table, the newly erected building stood on the pillar of the earth and on the column
of the sky. The author treats also the conditions that contributed to the preservation of this
practice through the ages, as well as the causes of its later disappearance.
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Argument

Studiul nostru se inscrie in campul de cercetare circumscris
crestinismului popular si isi propune sa analizeze o veche practica
rituala privitoare la fixarea mesei altarului pe un trunchi de copac
retezat, ca rit primar in timpul constructiei unei biserici. Aceasta
practica rituala a fost destul de raspandita in spatiul romanesc, fiind
consemnata in sursele folclorice si in documente clericale de epoca, dar
si in timpul cercetarilor de teren ntreprinse in ultimele decenii. Asadar,
putem afirma ca factologia referitoare la acest rit a conturat un tablou
complex ce se preteaza explicatiilor de natura etnologica.

* Muzeul National de Etnografie si Istorie Naturald, Chisiniu — Republica Moldova.
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Trunchiul de arbore, utilizat ca picior al mesei altarului, a fost
descoperit preponderent in bisericile de lemn si mult mai putin, avand o
alta ipostaza, in cele de zid. Tn acest context, este necesar sa precizam ca
bisericile de lemn sunt parte a peisajului spiritual rural roméanesc.
Relatia acestor biserici de sat sau manastiresti cu mediul natural si cu
mentalitatea colectivdi a comunitatilor rurale este una definitorie.
Tn vechile biserici de lemn (secolele XV1I-XIX), piciorul (stalpul) mesei
era dintr-un singur trunchi de arbore, fapt pentru care, in spatiul dintre
Prut si Nistru, acesta este numit si stélp — stalpul mesei.

Spre a contura mai precis spatiul cultural al functionarii mesei
altarului, este util sa precizam ca in ruralitatea Evului Mediu, cand aceste
biserici erau dominante, satenii din Moldova foloseau cateva tipuri
principale de mese: primul tip, cu trei picioare, era reprezentat de 0 masa
scunda (masuta), care servea in special uzului cotidian, iar al doilea tip, cu
patru picioare, face referire la masa inalta utilizata mai ales pentru sarbatori
si/sau ceremonii. Despre raspandirea mesei cu un singur picior, asadar, un
al treilea tip, aminteste in secolul al XVIl-lea cronicarul ortodox Paul de
Alep®. Toate aceste tipuri de mese sunt corelate, prin cifrele 3 sau 4,
structurii lumii pe verticald, n primul caz, si celei pe orizontala, in cel de-al
doilea, iar prin cifra 1 se raporteaza la intreg, la unitatea lumii.

Tn spatiul basarabean s-a pastrat, ca reminiscenti, pani pe la
mijlocul veacului trecut, practica de a aseza pe o masa inalta si omul mort,
primenit de inmormantare, inainte de a fi pus in sicriu si scos din casa
pentru a fi dus pe ultimul sau drum. Este un gest ritual de consacrare din
care transpar functiile de tron si de loc de sacrificiu ale mesei.

Tn acelasi spatiu, cu preponderenti in satele de la centru, in
cadrul slujbei de inmormantare a unui om se dau de pomana doua mese:
una inalta, cu patru picioare, iar alta, cea mai veche, numita masa de pe
pamdnt, consta numai din fata de masa, pregatita, la fel ca si prima
masi, de sarbitoare, cu tacAmuri, bucate si colaci rituali. Tn acest ultim
caz, ideea mesei ca loc de sacrificiu se pliazd pe cea a pamantului,
nteles ca loc din care omul iese la nastere si reintra la inmormantare.
Am amintit de toate aceste tipuri de mese ca sia putem incadra in
contextul potrivit masa altarului sustinuta de trunchiul de arbore.

Altarul este spatiul destinat oficierii riturilor specifice de catre
clerici. Acesta concentreaza sacralitatea in cea mai mare masura posibila,

Y Calatori straini despre Tdarile Romdne, vol. VI, partea 1. Paul de Alep. Tngrijit de
M. M. Alexandrescu-Dersca Bulgaru, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica,
1976, p. 6.
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tocmai de aceea mai este numit si Sfanta Sfintelor. Aici se savarsesc Sfanta
Liturghie, Taina Hirotoniei, slujba sfintirii Sfantului si Marelui Mir, a
materiei prin care se administreazi Taina Mirungerii sau a Confirmarii. In
epicentrul acestui spatiu sacru std Sfinta Masa sau Prestolul® pe care se
savarseste Sfanta Liturghie, intermediind preschimbarea darurilor de paine
si de vin in Trupul si Sangele Domnului lisus Hristos®.

Deci, pentru a-i conferi calitati sacramentale, pentru a-i pastra
caracterul sacru, masa trebuie sa fie construita, utilizata si, respectiv,
scoasa din uz doar in mod ritual. Sincronizarea la rigorile sacrului
incepea de la alegerea locului pentru biserica si pentru altar. Acelorasi
reguli se supunea si alegerea arborelui al carui trunchi urma sa devina
piciorul mesei altarului, apoi cioplirea lui, pentru a i se conferi forma
adecvati modelului consacrat de traditie. Tn logica sacrului erau
antrenate si caracteristicile spatiului, timpului, numerelor. Vom analiza
toate aceste elemente pentru a releva modalitatile prin care sacralitatea
este fixata si fortificata.

Trebuie sa precizam de la inceput faptul ca suprafata mesei, de
obicei de forma rotunda, patrata sau dreptunghiulara, se prindea cu patru
cepuri in partea superioara a stalpului (piciorului), forméndu-se astfel o
unitate intre cele doua parti componente. Pentru comparatie, vom
preciza ca si in bisericile contemporane de zid, masa altarului (prestolul)
are forma patratd, dreptunghiulara sau, mai rar, rotunda, este lucrata din
piatra sau marmurd, fiind asezata pe un picior cilindric, dreptunghiular,
uneori pe variante ale acestora, in care se pastreaza de la sfintire sau
chiar de la zidire moaste sau relicve de sfinti.

Astfel, la prima vedere, diferentele dintre cele doua prestoluri — de
lemn si de piatra — nu par a fi mari. Dar acum 200-300 de ani toate

2 Prestol — cuvant din slava veche, care la inceput desemna doar tablia-masi din lemn
ce se instala in altar. A patruns in limbajul popular din Moldova prin intermediul
Liturghiei slave Tn secolul al XVIll-lea, la inceput cu acelasi sens. Obiceiul romanilor
basarabeni ca la desfiintarea unei biserici vechiul altar sa fie protejat de jur-imprejur
cu o mica caplitd (o micd constructie in trepte, de obicei in forma piramidala, care
trimite la ideea de bisericd), a dus la extinderea, din a doua jumatate a secolului al
X1X-lea, a cuvantului prestol, ca termen general, si asupra tuturor acestor constructii
de protejare a altarelor vechi scoase din circuitul activ ecleziastic.

® Sfantul Nicolae Cabasila, Tdlcuirea Dumnezeiestii Liturghii, XLIII. Traducere din
limba greaca de Pr. prof. dr. Ene Braniste, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, 1997, p. 2-6; leromonah Petru Pruteanu, Sfintele
Taine si numarul lor in Biserica Ortodoxa, pe www.teologie.net (vizut pe 15.V.2014);
art. Sfanta Masa din altarul bisericii, pe www.crestinortodox.ro (vazut pe 18.V1.2015).
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componentele, inclusiv materialul din care erau cioplite stalpul si masa
altarului erau puternic semantizate, fiind considerate ca fiind foarte
importante. Din perspectiva sacralitatii, lemnul si piatra erau situate la
poluri semantice opuse. Tn acest sens, un argument de capatai este faptul
ca, desi iIn Moldova piatra putea fi usor dobanditd de la suprafata
pamantului si, respectiv, folosita la construirea bisericilor, pana la 1812
majoritatea covarsitoare a bisericilor din sate erau de lemn. La Tnceputul
veacului al X1X-lea, din cele 775 de biserici descrise de loan Halippa, nu
mai putin de 734 erau din lemn®.

Imperiul Rus a impus scoaterea cimitirelor din vatra satului, iar
edificarea bisericilor de piatra trebuia facutd conform unui proiect
model, strict controlat de catre autoritatile ecleziastice. Deja la 1920,
Arhimandritul Visarion Puiu identifica numai 165 biserici de lemn si
152 de zid care meritau statutul de monument”.

Este important sa relevam locul si semnificatiile practicii de
fixare a mesei altarului pe un trunchi retezat de arbore in sistemul de
reprezentari al societatii traditionale. Dat fiind cultul dendrolatric,
respectat de mai multe popoare din Europa, si asimilarea simbolurilor
lui esentiale de catre crestinism, credem ca practica era destul de
raspandita in secolele anterioare.

Precizarea ariei acestei traditii, stabilirea vechimii ei, analiza
textelor referitoare la aceasta tema, atribuirea, din perspectiva botanica,
a trunchiurilor de arbore anumitor specii, analiza modalitatilor de
adaptare a trunchiului din perspectiva arhitecturala, stabilirea
reperelor de evolutie pe parcursul ultimelor veacuri — contureaza, in
linii mari, obiectivele studiului nostru. Tn acest sens, vom analiza
informatii publicate recent, precum si altele inedite, obtinute pe
parcursul cercetarilor noastre de teren, pentru a pune astfel in valoare
contributia lor la relevarea specificului acestei tradifii.

Desi unii autori au studiat teme foarte apropiate de acest ritual,
credem ca subiectul fixarii mesei altarului pe un trunchi de copac retezat
nu a fost cercetat indeajuns de temeinic, asa cum se profileaza acesta in

* Y. Xanuna, Ceedenusn 06 cocmosnuu yepkeeii beccapabuu ¢ 1812-1813 ze. (Date
despre situatia bisericilor din Basarabia in anii 1812-1813), In ,, Tpyast beccapabcekoii
I'yOepHckoit Yuennoit Kommccun™ (,,Scrierile Comisiei Stiintifice Guberniale din
Basarabia”), vol. III, Chiginau, 1907, p. 295.

® Eugen Bazgu, Un repertoriu al bisericilor de lemn si de zid din Basarabia alcdtuit de
Arhimandritul Visarion Puiu la 1920, in ,,Buletin Stiintific”. Revistd de Etnografie,
Stiintele Naturii si Muzeologie, serie noud, Chiginau, vol. 21 (34), 2014, p. 83.
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practica culturala. Spre exemplu, in descrierile privind arhitectura
bisericilor de lemn, masa altarului, din motive pe deplin intemeiate,
rareori este luata in considerare. Atat de rar, incat am gasit doar cateva
surse referitoare la aceasta componenta atat de importanta a altarului.

Tn vechile descrieri ale monumentelor studiate de catre noi se
precizeaza conditia bisericilor (de lemn sau de zid). In Iucrarile
stiintifice si in cele de popularizare se pune accentul pe descrierea si
ordonarea tipologica a particularitatilor acestor monumente, fard a se
ajunge si la altar, lasand sa se inteleaga ca acesta ar fi esential in afara
oricaror precizari. Pana si in cele mai detaliate descrieri, masa altarului,
cu atét mai putin piciorul acestei mese, nu sunt amintite.

Fie ca autorii au elaborat lucrarile dupa aceleasi criterii, fie au
considerat detaliul respectiv ca unul lipsit de specificitate, adica general
cunoscut, ori, mai degraba, 1l percepeau ca fiind sub incidenta marilor
interdictii, dictate de caracterul lui sacru. Tn fapt, stalpul sau piciorul
mesei altarului ar fi trebuit examinat impreuna cu toate celelalte
elemente constitutive ale bisericii. Pentru ca si dupa caracteristicile
mesei altarului, tinand cont de reglementarile edificarii si utilizarii
acesteia, se poate urmari o anumitda evolutie a bisericii, dar si a
reprezentarilor pe care le circumscriu.

Consideratii teoretice si istorice

Problema intemeierii unui spatiu cultural, inclusiv a unuia de
maxima sacralitate precum este biserica, a fost elucidata de Mircea
Eliade®. Astfel, savantul roman afirmi ca , ritualul e cea dintai formuld a
unei conceptii coerente si generale asupra lumii”’. Edificarea unei
biserici respecta intru-totul un ritual cu mai multe etape care incepe de
la fixarea locului prestolului.

Pentru comparatie, Eliade arata ca in India vedica orice teritoriu
»era luat in posesie in chip legal prin ridicarea unui altar dedicat lui
Agni”®. Sustinem si noi ideea ci in epicentrul fiecarui ritual se
savarseste un sacrificiu care consuma conflictul principal pentru care a
fost necesar sa se recurga la respectivul ritual: ,,Construirea unui altar al

® Mircea Eliade, Drumul spre centru (in cap. ,Comentarii la legenda Mesterul
Manole”). Antologie alcatuitd de Gabriel Liiceanu si Andrei Plesu, Bucuresti, Editura
Univers, 1991.

" Ibidem, p. 418.

8 Ibidem, p. 394.
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lui Agni nu este altceva decat imitarea microcosmica a Creatiei. lar
orice sacrificiu este, la randul lui, repetarea actului creatiei...”

Mircea Eliade a analizat sistematic si tema sacrificiului uman
care insotea, in mai multe traditii europene, ritualul edificarii unei
constructii. Tn acest context, este foarte important si precizim ca, desi
s-a discutat mult despre jertfa zidirii, pana in prezent nu s-a afirmat cu
claritate ca aceasta insoteste doar ridicarea constructiilor din piatra, nu
si a celor din lemn. Din documente rezulta limpede acest lucru si poate
ca nu era cazul sa fie reamintit. Accentudam acest fapt pentru a observa
mai bine un raport clar intre masa altarului fixatd pe un trunchi de
arbore n bisericile de lemn si masa altarului din piatra in bisericile de
zid, care, repetam, necesita o jertfa in timpul zidirii.

Potrivit imaginarului popular, lemnul, ca parte a copacilor, este
Vviu, iar piatra este moarta. Arborele este un lucru implinit, integru,
rezultat al cresterii, viabilitatii, iar piatra izoleaza viata, este profana.
Prin urmare, jertfa zidirii avea menirea de a Tnsufleti atat piatra, ca
material de constructie, cat si edificiul inaltat din ea™.

Totusi, ne putem intreba daca, in cazul bisericilor de lemn,
tdierea unui arbore in partea superioard, ca cea mai veche practica
rituald pentru fixarea mesei altarului, ar putea Tnsemna si sacrificiul
acestui arbore. Am introdus aceastd interogatie in analiza noastra
deoarece, intr-un alt context, Mihai Pop afirma ca, ,ritual, taierea
copacului echivaleaza cu un act de sacrificiu in care omul se confunda
cu natura™!,

Ideea de sacrificiu este prezentd prin incastrarea in piciorul
Sfintei Mese a unor particele din Sfintele Moaste ale unui Sfant
Mucenic. Urmarind logica gandirii simbolice, ca vesmant esential al
ritualului, trebuie sa recunoastem ca fixarea mesei pe un picior alcatuit
dintr-un singur trunchi de arbore, obiect de mare concentrare simbolica,
are mai multe semnificatii, pe care le manifesta in functie de solicitarea
contextului sau in acord cu continutul principal al acestui act.

* Ibidem.

1 Eugen Bazqu, Semnificatiile mito-simbolice ale pietrei in gdndirea populard
romdneascd, in ,,Destin roménesc”. Revista de istorie si culturd, Chigindu-Bucuresti,
an. VIII, nr. 3 (31), 2001, p. 120. Studiul a fost imbogatit si republicat, cu titlul
Semnificatiile mito-simbolice ale pietrei in gandirea populara, in ,,Anuarul Muzeului
Etnografic al Moldovei” (AMEM), Iasi, nr. X, 2010, p. 141-164.

1 Mihai Pop, Cuvant Tnainte la Francisc Nistor, Maramures, tara lemnului, Bucuresti,
Editura Sport-Turism, 1983, p. 7.
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Tn opinia noastra, esentiald in acest context este sincronizarea
epicentrului constructiei pe axa verticalitagii lumii, pentru a deveni, prin
ritual, Sfanta Sfintelor, cel mai puternic simbol. Respectand prevederile
scenariului ritual, oamenii fixeaza prin prestol centrul lumii sau
epicentrul universului ca punct al sacralitatii maxime.

Sacralitatea arborilor, in viziunea populard romaneasca, este
profund marcata de mitologia botanica si a fost pusa in valoare n special
de citre Romulus Vulcinescu'®. Autorul analizeazi totemismul arboricol,
cultul arborilor si dendrolatria. lar pentru a contura dimensiunile
simbolului coloanei cerului, etnologul citat releva simboluri similare si
conexe precum monumentele dendromorfe (arborele cosmic, arborele
ceresc, arborele vierii), derivatele si substitutele acestora, monumentele
stilimorfe (stalpul cerului, coloana cerului), succedaneele si simulacrele
acestora (stalpii din ciclul calendaristic, stélpii ciclului vietii, troitele
s.a)". In viziunea mitica asupra lumii, stalpul cerului apare in doua
ipostaze: stalp ascendent in cer (,,sprijind bolta cereasca pe pamant”) si
stalp descendent (,,sprijind pamantul in cerul de sub noi”)*.

Din perspectiva gandirii simbolice, fixarea mesei altarului pe
trunchiul de arbore apare ca o situare a ei pe stalpul pamdntului. n
raspunsurile la chestionarele lui Nicolae Densusianu au fost atestate mai
multe credinte privind acest suport mitic: ,,Pamantul are un singur stalp
pe care se tine si care stalp e ciomahul lui Dumnezeu”®®. Tn cele mai
multe raspunsuri apare ideea ca ,,pamantul e asezat pe un stalp”, ,,pe o
furca numita «furca pamantului»” sau — la fel cum este asezata si
locuinta in anumite zone rurale romanesti — pe 2, 9, 6 furci®®.

Practica tine de cultul arborilor sacri, fenomen cunoscut Tn
cadrul multor culturi arhaice. Despre existenta in Tracia a unor paduri
sacre au amintit mai multi autori antici. Astfel, scriitorul roman
Suetoniu pomeneste despre existenta in niste ,locuri neumblate ale
Traciei” a unei paduri sacre a barbarilor inchinata zeului Bacchus,
padure pe unde insusi Tmparatul Octavian Augustus (63 1.H.-14 d.H.),

12 Romulus Vulcinescu, Coloana cerului, Bucuresti, Editura Academiei Republicii
Socialiste Roménia, 1972; ldem, Mitologie romdnda, Bucuresti, Editura Academiei
Republicii Socialiste Roméania, 1987.

3 |dem, Coloana cerului, p. 7-132.

 Ibidem, p. 77.

> Adrian Fochi, Datini §i eresuri populare de la sfirsitul secolului al XIX-lea.
Raspunsurile la chestionarele lui Nicolae Densugianu, Bucuresti, Editura Minerva,
1976, p. 73.

1% Ibidem, p. 71-72, 74.
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conducdndu-si armata, a consultat ,cu privire la fiul sau oracolele
barbare”*”. Ovidiu, referindu-se la exilul sau din Tomis, aminteste faptul
cd in jurul arborilor sacri se construiau pereti din trunchiuri de stejar'®.

Apologetii timpurii ai crestinismului au Incercat sa interzica cultul
arborilor. Tn Imperiul Roman de Apus a fost promulgati cu acest prilej o
lege speciala, la 8 noiembrie 392. Doua secole mai tarziu, in aprilie 598,
Papa Grigore cel Mare (590-604), intr-o scrisoare catre Episcopul Agnellus
de Terracina, este nevoit sa recunoasca ca oamenii din dioceza sa, crestini
de cateva generatii, practicd, In marea lor majoritate, cultul arborilor:
Arbores colere et multa alia contra christianam fidem ilicita perpetrare™?,
astfel incat este nevoit sa ceard ajutorul puterii laice pentru contracararea
acestuia. Mai mult, Tnaltul prelat constata, in numeroasele sale epistole,
practicarea de catre crestini a cultului arborelui in diferite regiuni din
Corsica si Sardinia pana in indepartata Anglie®.

Tn aceeasi epoci, Episcopul Arelatensis de Cezareea avertiza n
privinta mixajului religiilor, afirmand ca multi dintre crestini aduc
jertfe, viziteaza locurile vechi de cult si participa la ospetele diavolesti
din dumbravi, langa izvoare si arbori-t. Decretul Sinodului Local din
Cartagina, din anul 419, prescria masuri drastice prin care se incerca
suprimarea in totalitate a cultului arborelui sacru®.

7 Caius Suetonius Tranquillus, ,,Vietile cezarilor”, in lzvoare privind istoria
Romaniei. Traducerea din autorii latini: VIadimir lliescu; din autorii greci: Radu Hincu
si Virgil C. Popescu, vol. I. De la Hesiod la Itinerarul lui Antoninus (Ab Hesiodo
usque ad Itinerarium Antonini), Bucuresti, Editura Academiei Republicii Populare
Romaéne, 1964, p. 517.

'8 publius Ovidius Naso, Metamorfoze. Traducere, studiu introductiv si note de David
Popescu, Bucuresti, Editura Stintifica, 1959, p. 220. ) )

9 La politique édilitaire dans les provinces de I'Empire romain (1I®™-1V *™ siécles
aprés J.C.). Actes du I Collogue roumano-suisse (Deva, 21-26 octobre 1991),
Cluj-Napoca, 1993, passim, apud Nelu Zugravu, Geneza crestinismului popular al
roméanilor, Bucuresti, Institutul Roman de Tracologie (,,Bibliotheca Thracologica”,
vol. XVIII), 1997, p. 47-48 si 81, nota 34.

20 Sancti Gregorii Magni, ,Epistolae”, 4, 23; 8, 1; 18, 30; 9, 11, in J.-P. Migne (ed.),
Patrologiae cursus completus. Series Latina, vol. 77, Paris, Garnieri Fratres, 1849,
col. 692, 904, 921, 932, 954 si 955; Saint Gregoire de Tours, Historia Francorum, Paris,
A. Picard et fils, 1893, 2, 10, apud A. 5. T'ypeBuy, [Ipobinemvl cpednesexosoii HapoOHO
xynomypwr (Problemele culturii populare medievale), Moscova, 1981, p. 124.

2! saint Gregoire de Tours, op. cit., apud A. 5I. T'ypesuu, op. cit., p. 124.

22 Y. MangensmraM, Onsim 00bscHeHUs 00bI4aes (UHO0EeBPONEIiCKUX HAPoO0s)
cosdannbix nod emusuuem mugpa [Incercare de interpretare a obiceiurilor
(popoarelor indo-europene) aparute datorita influentei mitului], partea 1, Sankt
Petersburg, 1882, p. 197.
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In lucrarea hagiografici Vita Barbati episcopi Beneventani, din
secolul al VIl-lea, aflam ca in nordul Italiei, desi triburile germanice de
longobarzi fusesera convertite la crestinism, ducele Romuald cu supusii
sai se dedau la practici incompatibile cu crestinismul, venerdnd un
copac in care suspendau un animal: ,,Un longe a Beneventi menibus
guasi sollempnem diem sacram colebant arborem”?®. Tot in Italia a fost
introdusa in anul 747 o lege, cunoscuta ca legea lui Liutprand, ce Ti
»avertiza pe taranii care venerau un arbore numit sanctivum [sau care]
adorau fanténile si cAntau imnuri pagane”?*,

Papalitatea, constienta fiind ca aplicand crestinarea cu forta a
paganilor prin distrugerea totald a tuturor Insemnelor precrestine era 0
practica fara prea mari sorti de izbanda — noii convertiti nerenuntand la
vechile obiceiuri —, a incercat si alte metode mai subtile, care constau, h
esenta, Tn preluarea atributelor arborelui sacru prin construirea din
lemnul (lemnele) acestui arbore a unor capisti cu insemne crestine.

La Tnceputul veacului al VIl-lea, pentru a potoli spiritele, insusi
Papa Bonifaciu al IV-lea (608-615), in prezenta mai multor fete
preotesti, a taiat un arbore socotit sacru si a construit din lemnul sau o
capiste, dand astfel un exemplu personal de rezolvare diplomatica a
problemei®®. Remarcam aici faptul ca edificand capistea-bisericuta doar
din lemnul acestui copac sacru s-a urmarit ideea transferarii sacralitatii
arborelui in totalitate asupra Bisericii crestine. E un exemplu graitor,
dintre multe altele, de asimilare inteligenta a vechii practici.

Acelasi papa deja amintit, Grigore cel Mare, subtil psiholog al
comportamentului maselor, in dorinta de a-i vedea pe englezi crestinati
cat mai repede si definitiv, elaboreaza adevarate strategii de crestinare,
scriind calugdrilor misionari din acea parte a lumii urmatoarele:
,»Spuneti-i lui Augustin cd, dupa multa chibzuire, iatd la ce convingere
am ajuns in ce priveste increstinarea englezilor. Anume, cu nici un chip
sd nu daramati bisericile paganesti ale lor; ci sd dati jos numai idolii, sa
stropiti cladirea cu aghiazma, sa claditi un altar si sa puneti icoane. Caci
daca acele cladiri sunt trainice, noi trebuie sa le prefacem din temple
pagane in adevarate case ale lui Dumnezeu, ca astfel poporul, cand va
vedea ca nu i se darama templele, sa aiba tragere de inima spre
crestinism, sa se intoarca cu drag de la paganism spre noi, sd cunoasca
pe Dumnezeul nostru cel bland si ingdduitor, si cat vor sti sa se adune la

2% La politique édilitaire..., apud Nelu Zugravu, op. cit., p. 49.
** 1bidem.
% Ibidem, p. 47.
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locul unde au fost obisnuiti sa se adune si parintii lor. Oamenilor inculfi
si spiritelor indsprite nu le poti tiia deodata felul de a trai”?® (sublinierea
noastra, E.B.).

Analiza sumara a textului scrisorii ne arata ca, de fapt, acest
papa conta nu atat pe crestinarea formalda a generatiilor mai varstnice,
care aveau convingeri despre lume si sacralitate deja formate, cat mai
ales pe cele tinere, a caror constiintd putea fi formata, modelata in
conformitate cu dogmele Bisericii Crestine.

O anume interferenta intre reprezentarile pagane si cele crestine
se poate observa in scrierile bisericesti din secolele IX-X despre toiagul
Sfantului Abate Martin din care ar fi crescut un arbore cu ramuri
tamaduitoare: ,,Localnicii, inclusiv cei bogati, venerau acest loc si,
inainte de a intra in biserica, se apropiau de copac si se inchinau lui
Hristos”?’. Tn acelasi context, in veacul al XI-lea, cehilor li se cerea, de
catre conducerea clericald, sa nu mai aduca jertfe arborilor si sa nu mai
invoce ajutor de la ei.

O scena referitoare la cultul arborelui apare in basorelieful din
secolul al XllI-lea cioplit intr-o stanca masiva de langa localitatea Busa,
pe malul rauletului cu acelasi nume, aflat in stanga Nistrului, acum in
Ucraina (fig. 1). Un barbat cu mainile ridicate in rugdciune, sta
ingenuncheat in fata unui arbore, pe ale carui ramuri se vede un cocos.
In prim plan a fost ciopliti si imaginea unui cerb care sugereazi ideea
sacrificiului adus arborelui?®.

Mircea Eliade, abordand problema bogatiei simbolismului
arboricol, dupa ce determina sapte grupuri de fapte ale cultului arborilor, se
refera si la ansamblul piatra-arbore-altar, care formeaza un microcosmos
efectiv, oferind concepte-cheie si pentru cercetarea noastra: ,,Este sigur ca,
pentru experienta religioasa arhaica, arborele (sau mai degraba anumiti
arbori) reprezintd o putere. Trebuie si addugdm cad aceastd putere se
datoreaza atat arborelui, ca atare, cat si implicatiilor lui cosmogonice.

Pentru mentalitatea arhaic natura si simbolul coexista”?.

%6 Cf. George Cosbuc, Elementele literaturii poporale (in cap. ,,Anul Nou. Sarbtorile
crestine, carnavalul”). Antologie, prefata si note de I. Filipciuc, Cluj-Napoca, Editura
Dacia, 1986, p. 91-92.

?7 saint Gregoire de Tours, op. cit., apud A. 5I. T'ypesuu, op. cit., p. 125.

%8 Cercetare de teren, Eugen Bazgu, 1990.

% Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, editia a II-a. Prefati de Georges
Dumézil si un Cuvént inainte al autorului. Traducere de Mariana Noica, Bucuresti,
Editura Humanitas, 1995, p. 216.
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Dupa ce analizeaza ansamblul altar de piatra situat langa arbore
in diverse traditii orientale, dar si in cea greaca si semitd, Eliade
precizeaza despre piatra: ,,Stalpul intarea, prin verticalitatea si substanta
lui, sacralitatea arborelui”®. Acest arbore este primordial, altarul din
piatra fiind adus pentru a fi pus sub protectia copacului, incat acesta sa-i
confere sacralitate. Este o apropiere intre doi exponenti ai sacralitatii, care
nu-si disputa deocamdatd intdietatea, marcand locul sacru, inteles de
celebrul savant roman ca ,,un microcosm pentru ca repeta peisajul
cosmic; pentru ca este 0 oglindire a intregului. Altarul si templul (sau
monumentul funerar, sau palatul), care sunt transformari ulterioare ale
«locului sacru» primitiv, sunt centre ale lumii, pentru ca se afla in inima
insasi a Universului si alcatuiesc o imago mundi. Ideea de centru, de
realitate absoluta — ca receptacol al sacrului — este implicata chiar si n
cele mai elementare conceptii ale «locului sacru», concepte de unde —am
vazut deja — arborele sacru nu lipseste niciodata” 1

Trunchiurile descoperite in altarele vechilor biserici, faptele
culturale referitoare la aceasta veche practica sunt asadar reminiscente ale
universului reprezentarilor, credintelor si simbolurilor care au insotit
afirmarea crestinismului Tn spatiul cultural romanesc. Pe masura acceptarii
si dezvoltarii sintagmei crestinism popular de catre reprezentantii scolilor
romanesti de istorie, etnologie, mitologie si istorie a religiilor, s-a putut
evalua, din tot atatea perspective, dimensiunile acesteia in practica sociala a
epocilor istorice, inclusiv in sfera culturii traditionale.

Cercetatorul iesean Nelu Zugravu a relevat geneza crestinismului
popular al romanilor in vastul context istoric si spiritual care a stat la baza
respectivului fenomen. Prin crestinism popular, autorul citat intelege acel
crestinism puternic impregnat de elemente pagane, incluzand ,in sfera
notiunii acele credinte si practici religioase cu fundament crestin
(canonizéri populare, procesiuni, abateri de la disciplina liturgica etc.),
necuprinse insd in bazele doctrinei (Sfanta Scripturd, Tradifia = predica
apostolica, canoanele conciliilor ecumenlce) dar acceptate de Biserica™*.

Victor Kernbach a conturat §i argumentat acest concept din
perspectiva gandirii mitologice, aratand in ce mod s-a pliat crestinismul
pe cultura populara: ,,Diferenta de nivel intre grupul intelectual-teologic
si masa potentiald de credinciosi (oameni simpli, naivi in relatiile lor cu
universul) determina regandirea fiecarei religii intr-o religie populara.
Izvorand din sursa teologicd primard, dar folosind si reconditionand

% Ibidem.
*" Ibidem.
%2 Nelu Zugravu, op. cit., p. 21.
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mitologia traditionald, o religie — fie scripturald, fie impusa oral prin
memorizare — patrunde in masele populatiei, renascandu-se acolo in alte
forme, mai amplu sincretice, in care preferential devme mitologicul,
nelipsit nici el de instrumentul auxiliar al superstitiei”®

Tn consecinta, sustine Kernbach, aceasta s1mb102a este puternica,
pentru ca a stat la baza formarii poporului roman: ,Devenit religie
folclorica, crestinismul s-a statornicit ca religie a unui popor a carui
etnogeneza s-a incheiat in esenta odaté cu absorbirea acestei religii”®*,

Tn perspectiva crestinismului popular se circumscrie si
cercetarea noastrd, care vizeaza o practica rituald destul de frecventa pe
vremuri, dar inca invaluita in taina. Suntem in fata unor fapte culturale
de prea mare vechime ca sa le poata tine minte oamenii, fapte
consacrate prin intermediul riturilor savarsite de initiati, al caror sens le
scapa, de obicei, oamenilor simpli. Vom construi idei logice in jurul
acestor reminiscente, plecand de la premisa ca masa altarului fixata pe
un trunchi de arbore facea parte dintr-un sistem cosmogonic.

Astfel vom incerca sa ridicam, putin cate putin, voalul de pe
aceasta straveche taina, stiind ca ,,universul mental al lumilor arhaice a
ajuns pana in zilele noastre pastrat nu in chip dialectic, in credintele
explicite ale oamenilor, ci conservat in mituri, simboluri, obiceiuri care
oricate degradari ar fi suferit, au inca sensurile originare transparente™

Biserica, fiind o constructie de maxima sacralitate, este r1d1cata
dupa prescriptii si interdictii bine statornicite, pentru a i se asigura astfel
statutul de locas sfant. Cercetarile in domeniu au relevat ca incadrarea
edificiului in spatiul natural se face in conformitate cu prescriptiile riturilor
de constructie: biserica este situata pe cel mai inalt loc din vatra localitatii,
pe loc neumblat/curat, este amplasata in conformitate cu punctele cardinale
sl cu pozitia soarelui in momentul fixarii mesei altarului.

La aceste principii trebuie sa mai adaugam si un alt set ce tine de
construirea propriu-zisa a bisericii. Constructia este ridicata intr-un timp
anume, de oameni initiagi si respectda un model consacrat, mereu verificat in
timpul edificarii, incat planul, compartimentarea, volumetria, proportiile sa
corespunda modelelor. Tn tot acest proces, nu existd loc de hazard sau
improvizatie. Studiile referitoare la edificarea lacaselor sfinte in alte tradiii
culturale converg spre aceleasi concluzii. Totusi, aceste reglementari tin de
traditia comunitara mai mult decat de dogma.

* Victor Kernbach, Universul mitic al romanilor, Bucuresti, Editura Stiintifica,
1994, p. 267.

% Ibidem, p. 343.

% Mircea Eliade, Drumul spre centru, p. 398.
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Autorii care au abordat domeniul crestinismului popular au
invocat mai mulfi factori ce au condus la impletirea reprezentarilor
precrestine si crestine in practicarea activitatilor sacre de catre
comunitatile religioase din Moldova.

Astfel, Lucian Blaga pune in prim-planul acestei asimilari
creativitatea, cici ,,Cultura biblica si [cea] bisericeasca sunt asimilate in
mod creator. Surprindem in functia creatoare, pe care cultura biblica si
bisericeascd o dobandesc cu prisosinta in sufletul poporului nostru, 0
particularitate, care apartine, precum banuim, si celorlalte popoare
balcanice, dar care ne deosebeste de popoarele apusene, mai ales
germanice, si nu mai putin de poporul rusesc”.

Biserica a incercat sa asimileze si s omogenizeze aceste practici
rituale in diferite perioade, intensificand acest proces in ultimele secole.
Dar n ceea ce priveste Evul Mediu, aceste practici — ca forma de
expresie a vechilor reprezentari — sunt prezente in viata religioasa a
comunitagilor, impresionand calatorii, misionarii si clerul din alte tari
prin bogatie, respectiv prin faptul ca erau destul de multe si configurau
identitatea religioasa a comunitatilor din Moldova.

Contributia legendelor la conturarea problematicii

Legendele, Tn virtutea specificului lor de a opera cu texte verbale
explicite, amintesc in ce cazuri altarul sau biserica erau ridicate pe un
trunchi de copac si ofera mai multe informatii despre esenta acestora.

Cronicarul lon Neculce include inh O sama de cuvinte 0 legenda
edificatoare Tn acest sens. Iata fragmentul in cauza: ,,Alecsandru-voda
Lapusneanul, fiind domnu, au facut manastirea Slatina. Si ase dzicu
oamenii cd, trdind un sahastru acolo si fiind un paltin, copaciu mare,
unde este acmu prestolul in oltariu, vide acel sahastru spre duminici si
spre alte dzile mari multe lumini intru acel paltin la vremea slujbii
bisericii. Si I s-au aratat Maica Precista in vis si i-au dzis sa marga la
Alecsandru-voda sa-i dzica sa facda manastirea. Si mergand sahastrul la
Alecsandru-voda, s-au indemnat Alecsandru-voda de sahastru de au

facut manastirea Slatina intru acel loc, unde au fost paltinul™®’.

% Lucian Blaga, Trilogia culturii. Orizont si stil. Cuvént inainte de Dumitru Ghise,
Bucuresti, Editura pentru Literatura Universala, 1969, p. 187.

¥ Ton Neculce, ,,0 sama de cuvinte”, in Letopiseul Tarii Moldovei. Grigore Ureche,
Miron Costin, lon Neculce. ingrijirea textelor, prefatarea letopisetelor, glosar si indici
de Tatiana Celac. Prezentare grafica de Simeon Solonaru, Chisinau, Editura Hyperion,
1990, p. 271.
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O varianta a legendei de intemeiere a Manastirii Putna, culeasa
n anii ’80 ai secolului al XX-lea, relateaza ca Stefan cel Mare si Sfant
»5-a uitat pe dupa un dambut inalt s-a tras cu arcul si a nimerit cu
sageata in garla intr-un paltin. A talat paltinul si a facut intai altarul.
Apoi a ficut manastirea Putna”®®. Din altd variantd de intemeiere a
Manastirii Putna aflam ca ,,acolo era un munte rotund, asa un deal.
A tras cu arcul sa se aleagd loc de Manastire si au tras trei arcasi. Au
tras cu sagetile, s- 31301 a tras el si a nimerit intr-un paltin. Acolo au facut
altarul manastirei”>. Arborele preferat este, in ambele cazuri, paltinul.

Similard cu aceastd ultimd legendd este si cea a intemeierii
Manastirii Tazlau, atribuita de traditia populara tot lui Voda Stefan, care ,,a
tras cu arcu in vale, catre locul hotarat. Sageata s-a implantat intr-un tei
batran si desi nu s-a vazut unde a cazut sageata, dar s-a hotarat ca acolo s-a
gasi sa fie altarul [...] si cand s-au coborat din munte, au gas1t sageata
intr-un tei si chiar pe radacina tefului aceluia s-a facut prestolul™*.

Interesantd din punct de vedere al mutatiilor suportate de
motivul de intemeiere a unei bisericute pe un anumit loc este legenda
legatd de fratele mai mare al clasicului literaturii romane Constantin
Conachi, Gavriil, mosier din zona Bérladului, care, vanator pasionat
fiind, dadu intr-o zi, intr-o padure aflata nu de Joarte de Prut, ,,de un
magar alb pascand la piciorul unui stejar batran”"". Incercand, in zadar,
cu ajutorul numerosilor slujitori ce-1 insoteau, sa-1 prinda, boierul se
dumeri ca ,,minunata dihanie trebuie sa fie coborator al magarului care
dusese 1n Egipet pe Maica Precista si pe Domnul Nostru” si imediat lua
hotararea de a ctitori pe locul aparitiei o bisericuta ,,potrivind ca
trunchiul stejarului sa slujeasca drept altar™®

%8 Inf. Zaharia Percic, 62 de ani, Crasnoilsc — Storojinet; culegatori: E. Junghietu si
S. Moraru (in Arhiva de Folclor a Academiei de Stiinte a Republicii Moldova — AFASRM,
caiet 331, f. 111-112); Folclor din Tara Fagilor. Alcatuitori: Nicolae Biiesu, Grigore
Bostan, Grigore Botezatu, Ion Buruiani, Vasile Chisilita, Victor Cirimpei, Dumitru
Covalciuc, lulian Filip, Andrei Hincu, Efim Junghietu, Sergiu Moraru, Chisinau, Editura
Hyperion, 1993, p. 107.

% Inf. Istrate Motrescu, 74 ani, 5 clase, Crasnoilsc — Storojinet; culegitori: Grigore
Botezatu si Nicolae Bdiesu, 1972 (in AFASRM, caiet 248, f. 32-34); Folclor din Tara
Fagilor, p. 208.

'S, Teodorescu-Kirileanu, Stefan Vodd cel Mare si Sfant. Istorisiri si cantece populare
stranse la un loc de..., editia a 3-a, sporitd, Tipografia Monastirei Neamtu, 1924, p. 128,
apud Legende populare geografice. Editie ingrijita, cuvant inainte, note, glosar, bibliografie
de Nicoleta Coatu, Bucuresti, Editura Sport-Turism, 1986, p. 138-139.

"t G. Calinescu, Istoria literaturii romdne de la origini pand in prezent. Editia a 1I-a,
revazuta si adaugitd de Al. Piru, Bucuresti, Editura Minerva, 1986, p. 85.

*2 Ibidem.
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O legenda despre intemeierea Manastirii Gorovei din tinutul
Dorohoiului aminteste ca Parintele Avramie de la Manastirea
Dragomirna a sapat un zamnic (pivnitd) langa un stejar cu o creanga
uscatd. Innoptand alituri, in fiecare noapte auzea din stejarul batran cu
creanga uscatd o cantare bisericeasca, repetatd de mai multe ori la rand.
Tn a patra zi, cand zamnicul era aproape gata, au descoperit in pimant o
lada cu icoana Sfantului loan Botezatorul furatd cu ceva ani in urma de
o ceata de talhari dintr-o biserica din orasul Siret.

In acelasi an, 1742, intru consemnarea evenimentului de
redescoperire a miraculoasei icoane, se hotaraste ctitorirea unei
bisericute de lemn, sfinta masa a altarului fiind pusa direct pe radacina
trunchiului de stejar de unde noaptea se auzisera cantarile religioase.
Restul lemnului acestui copac a fost utilizat la ridicarea bisericii. Spatiul
mic al bisericutei, de doar 20 de persoane, ne indica faptul ca aici s-a
construit o biserica dintr-un singur lemn®,

Sirianul Paul de Alep a inregistrat o legenda similara, cu singura
deosebire ca pustnicul a gasit icoana Maicii Domnului pe ramurile
copacului si aceasta i-a vorbit: ,,«Dorinta mea este ca tu sa-mi cladesti
aici o biserica din acest copac». Asadar pustnicul s-a sculat si a taiat
copacul si a inceput sa cladeasca din el o biserica frumoasa pe care a
acoperit-o si a ridicat-o din lemnul acestui singur copac [...] si aici s-au
intamplat multe minuni”**. Notam, Tn acest context, faptul ca si stejarul
apare ca arbore preferat pentru loc de prestol si de biserica.

O buna parte dintre naratiunile populare nu precizeaza esenta
arborelui si acestea pot fi la fel de vechi ca si cele care il specifica. La 1845,
calatorul polonez Kovalevski a publicat o legendd despre intemeierea
Manastirii Cozia care a fost ridicata din temelie de catre marele Mircea, cel
mult cu vreo doi-trei ani nainte de 1388. In relatarea caltorului se
aminteste ca ,traditiunea populara de acolo povesteste pana astazi cum
nemuritorul erou, invins o data de unguri, adormise obosit sub un arbore. Si
iata aparandu-i in vis icoana Sfintei Trinitd{i si poruncindu-i a-i da
inamicului o noud navala: se scoald, bate pe maghiari si acolo unde era
binecuvantatul arbore inalta din recunostintd altarul manastirei”*®.

** Elena Gutic, Octav Gutic, Din legendele Dorohoiului, vol. II, Botosani, Editura
Geea, 1995, p. 227-228.

“ Paul de Alep, ,,Manistirea dintr-un lemn”, in Caldtori strdini..., vol. VI, partea 1.
Paul de Alep, p. 188-189.

*® Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii. Traducere
de Dr. Nicolae Popovici si Uros Kovincici, vol. I, partea a 2-a, Arad, Tipografia
Diecezana, 1931, p. 139-140; Arhid. prof. dr. loan N. Floca, Canoanele Bisericii
Ortodoxe. Note si comentarii, Sibiu, 1993, p. 394-395.
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Folcloristul Simion Florea Marian a publicat o legenda despre
intemeierea orasului si cetatii Suceava pe locul unde un sihastru locuia
n scorbura unui arbore. Locul, fiind prielnic traiului, a atras pastorii, iar
mai tarziu §i un palc mic de osteni coborati din munte sd se aseze cu
traiul In preajma locuintei-arbore a sihastrului. Capitanul care a venit cu
ostenii sdi a construit pe un alt deal din vecinatate o adevarata cetate de
piatra. Mai tarziu, acelasi capitan, dupa decesul sihastrului, ,,pe locul
unde fusese arborele in care a locuit sahastrul, facu o biserica de lemn si
fiindca sahastrul murise inainte de ridicarea bisericii acesteia [...] taiara
si agezard ei si arborele in care a locuit acesta intr-ihsa”*.

Analiza atenta a textului, publicat de Parintele Marian intr-o
perioada cand traditiile istorice erau inca vii, demonstreaza ca, desi nu
se precizeaza nici esenta, nici sacralitatea arborelui la momentul deciziei
sihastrului de a locui in scorburd, cum nu va fi precizata nici mai tarziu,
nici pand la moartea, nici dupa moartea sihastrului, mentiunea expresa
din text (privitoare la ridicarea bisericii de lemn ,,pe locul unde fusese
arborele in care a locuit” si inglobarea lemnului rezultat din sacrificarea
sa la edificarea bisericii), releva cel putin doua etape de sacralizare a
acestui arbore.

Prima idee converge catre spatiile sacre unde s-a rugat sihastrul,
acolo fiind construit locasul sfant prin sacrificarea respectivului arbore.
Indirect, prin aceasta idee se subintelege ca acest arbore a fost ales ca
adapost datorita, evident, vechimii si marimii sale, dar si a scorburii
incdpatoare, acolo unde sihastrul se putea adaposti, sihastrul fiind
primul locuitor de acolo, de fapt, intemeietorul localitatii, ceea ce este
un element important al scenariului de intemeiere.

A doua idee sugereaza faptul ca doar dupa decesul sihastrului,
care s-a rugat mereu si, prin rugaciune, a intretinut sacralitatea locului,
acesta a fost considerat ca fiind prielnic traiului si pentru alti oameni,
asa fiind construita prima biserica cu altarul pe trunchiul arborelui chiar
din materialul lui lemnos. Aceasta idee, strans legatd din punct de
vedere semantic de prima, este axata pe cuprinderea intregului egal cu
unitatea si sacralitatea. Constructia, emblematica pentru viitorul noii
localitati, nu numai ca este facuta din lemnul arborelui sihastrului, dar si
pe locul unde crescuse acest arbore.

Interesant este ca aceasta ¢ a doua legenda in care cele doua
elemente, fixarea altarului pe trunchiul arborelui si construirea bisericii

“® Simion Florea Marian, Legende istorice din Bucovina. Editie ingrijita de Paul Leu,
Iasi, Editura Junimea, 1981, p. 9.
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din lemnul lui, conlucreaza la concentrarea sacralitatii, egalarea creatiei
umane cu cea a naturii si a cosmosului®’.

Regdsim esenta acestei intemeieri intr-un scenariu redus ca
schema, cuprins in canavaua unei legende despre intemeierea bisericii
din Gruiu — Calarasi: ,,Cand o fostu de io pus temeiu* o venitu un
calugar si calugdru sela o luatu un pociumb® si s-0 dus g-o-mplantatu
dansu acolo §i le-o spusu ca aicea sa hiee fundu altarului”

Despre Manastirea Hancu din partile Nisporenilor traditia orala
aminteste ci a avut la inceput altarul in jurul unui trunchi de brad®.
Important este ca in aceste locuri bradul Tn prezent nu creste in stare
salbaticd, ceea ce demonstreaza ca oralitatea a recurs la un model ideal,
general pentru un spatiu geografic mai cuprinzitor sau a pastrat o
relicva de mare vechime.

Traditia intemeierii unei biserici sau Mmanastiri pe locul unui
trunchi de copac s-a mentinut in crestinismul popular din Basarabia sub
forma de reminiscenta pana in secolul al XX-lea. Astfel, scriitorul
Mihail Sadoveanu, vizitand Basarabia in anul 1919, o atesta, ntr-o
variantd degradata, pe cand calatorea prin satele din {inutul Sorocii. La
marginea satului Cotiujenii Mari a intalnit un calugar schimnic care i-a
povestit despre modul in care a curatat un mar in localitatea Alcedar din
tinutul Soldanestilor: ,,Aproape de fantana, dintr-un trunchi batran de
mar, daduse o coroand frumoasd de odrasle, pe care atédrnau mere
rumene. «— laca si asta-i semn», grai cu taind parca omul din
singuratate. Am scos marului batran putregaiurile, I-am curatit, si indata
a slobozit mlazi voinice. Batranul acesta e temeiul locului. Acolo s-arata
ca trebuie asezata casa lui Dumnezeu...”

Sunt mai multe asemenea legende si nu ne-am propus in acest
studiu examinarea lor exhaustivd. Cele mentionate deja ne ajutd sa
observam ce motive tipice apar mai des in texte si care este relevanta lor.

" A se vedea mai multe informatii despre mdndstirea dintr-un lemn la Eugen Bazgu,
Arhetipul intreg-parte, in AMEM, nr. 111, 2003, p. 107-112.

“8 Temelia unei constructii (arhaism).

*° Trunchi de copac rimas in pamant dupi tiiere sau par scurt (regionalism).

50 Graiul nostru. Texte din toate partile locuite de romdni, vol. . Roménia. Publicate
de I. A. Candrea, Ov. Densusianu si Th. D. Sperantia, Bucuresti, Editura Socec & Co,
1906, p. 61.

>t Eugen Bazgu, Repertoriul monumentelor ecleziastice din judetul Ungheni, n
,Pyretus”. Anuarul Muzeului de Istorie din Ungheni, nr. 1, 2001, p. 47.

%2 Mihail Sadoveanu, Drumuri basarabene (titlul originar: Orhei si Soroca, Chisindu,
Glasul Tarii, 1921). Editie ingrijitd si prefatata de 1. Oprisan, Bucuresti, Editura
Saeculum 1.0., 1992, p. 52.
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Cu o consecventa demna de retinut, locul sacru este fortificat
continuu prin gesturi rituale semnificative. Observam ca la sporirea
capacitatilor sacre conlucreaza atat resursele naturale, cat si cele ale
religiozitatii. Arborele sacru este identificat in mediul natural dupa
diverse insemne: un copac secular foarte mare — paltin, stejar, tei, alt
arbore (nespecificat), — unul batran, scorburos, in care salasluieste un
pustnic, deci este deja un loc consacrat prin rugaciune; unul cu o
creanga uscatd, ca sa aiba un motiv in plus pentru a-1 tdia. Asupra celui
din urma se opereaza cu alte forme si mijloace, mai evoluate ca practica
religioasa, pentru a-i reactualiza si mentine sacralitatea. Asa ajunge sa
fie transformat in masa altarului, in biserica sau manastire.

Nu se pune problema care dintre practici — cea de utilizare a unui
trunchi de arbore, ales in mod ritual, pentru a servi ca stalp al mesei
altarului, sau cea a folosirii scorburilor copacilor batrani de catre
sihastri, ca loc de sihastrie, este mai veche. Ambele functioneaza in
campul acelorasi semnificatii si comunica intre ele pe diferite planuri
simbolice, argumentand rolul primordial al arborelui in scenariul ritual
al intemeierii unui altar sau al unei biserici.

Masa (prestolul) este punctul central al sacralitagii altarului,
bisericii si, respectiv, al vetrei localitatii. Tn timp ce bisericile sunt deschise
cultului, protectia lor este deplina, accesul in altar fiind reglementat de
norme severe. Dar si dupd ce vechile biserici se daramau din cauza
vanturilor, ploilor, cutremurelor, erau lovite de fulgere sau distruse de
razboaie, conflicte, navaliri ale cuceritorilor, altarul era protejat printr-o
constructie speciala, pentru a Tngradi accesul oamenilor si animalelor, spre
a pastra puritatea acestui loc. Ceea ce reitereaza ideea ca, odata sfinit,
construit, folosit in practica religioasa mai mult timp, altarul formeaza si
conserva o sacralitate puternica, de unicitate, care nu se pierde in timp.

Aceasta practica este respectatd si Tn prezent. De regula,
constructia care inconjoara masa altarului este facuta din piatra, uneori
din cotilet (piatra de calcar tdiatd sub forma de paralelipiped) or din
caramida si, indiferent de marimea acestei constructii, reprezinta un
spatiu inchis, cu exceptia unui gemulet mic folosit pentru a putea
strecura inauntru vechi icoane, Straie bisericesti si alte odoare iesite din
uz. Tn aceste conditii este imposibil sa deslusesti ce este in interiorul lor,
in special ce fel de stélp are masa. Fiind foarte vechi, putem accepta
ideea cd unele dintre ele au ca suport al mesei trunchiul de arbore.

Mihai Eminescu, Tn Scrisoarea a Ill-a, aminteste de importanta
deosebita a prestolului atunci cand, pentru a arata intentiile lui Baiazid
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de a pangari inima crestinatatii, utilizeazd urmatoarea exprimare: ,,Am
jurat ca peste dansii sa trec falnic, fara pas,/ Din pristolul de la Roma sa
dau calului ovas™®,

Prestoalele din localitatile noastre merita un studiu aparte, in care
sa fie analizate sistematic forma si amplasarea acestora fata de punctele
cardinale, fata de bisericile actuale si de cimitir, forma crucilor care le
Tnsotesc, relatarile oamenilor care au participat la ridicarea acestor
constructii sau ale acelora care pastreaza memoria locurilor sfinte privind
masa altarului si alte obiecte pastrate Tn interiorul prestolului. Odata cu
punerea in valoare a edificiilor ecleziastice de lemn, tinem in mod
deosebit sa subliniem faptul ca altarul bisericii si masa altarului merita
toatd atentia din partea cercetatorilor, inclusiv a arhitectilor.

Demersul factologic al cercetarilor de teren

Asa dupa cum atrageam atentia la inceputul acestui studiu,
stalpul mesei altarului format din trunchiul de copac a fost atestat cel
mai adesea in bisericile de lemn din nordul Moldovei istorice. Sunt
cateva argumente principale ale acestei supravietuiri culturale. Unul
dintre ele este ca lacasurile de lemn din nord au rezistat mai bine n
timp, aceste locuri oferind o mai mare stabilitate a vietii comparativ cu
cele din sud, care au fost de multe ori devastate de conflictele provocate
de razboaie, iar n secolul trecut distruse de regimul ateu.

Un alt argument al acestei frecvente sporite tine de faptul ca in
nordul Basarabiei a existat, pana prin secolele XVIII-XIX, lemn de
constructie indeajuns, in timp ce padurile de la sud au fost mai putine
decét la nord si la centru, fiind distruse masiv in perioada veacurilor
XVII-XIX, servind ca materii prime pentru construirea corabiilor, dar si
datoriti extinderii terenurilor agricole. Tn spatiul studiat, comunitatile
rurale au preferat sa-si faca, secole la rand, biserici de lemn, respectand
anumite modele ancestrale de Tncadrare a constructiilor in mediul natural.

Sursele scrise referitoare la aceasta practica sunt documente ale
vremii rezultate din practica curentd a clerului. Spre exemplu, din
condicile de avere ale Schitului Razeni, situat n apropierea lalovenilor,
ntocmit de Arhimandritul Chiril, aflim ca@ biserica este construitd
»de barne, lipita si unsa cu lut alb, acoperita cu sindrila” — 0 biserica
tipica satelor basarabene; ,,in sfantul altar” se afla ,,un sfant prestol pe

%% Mihai Eminescu. Poezii. Editie critica de D. Murarasu, vol. III, Bucuresti, Editura
Academiei Republicii Socialiste Roméania, 1972, p. 51.
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tumuruc® intarit, nemiscat, acoperit cu panza alba si peste aceia o
imbrdacaminte de cit™.

La Schitul Suruceni (azi manastire, nu departe de Chisinau),
»Sfantul prestol” al bisericii de lemn statea ,pe stdlp intarit™®, fird a se
preciza materialul din care e confectionat acesta. Opinam, data fiind
vechimea locasului de cult si situarea lui in aria raspandirii frecvente a
acestei traditii, ca stalpul era tot din lemn.

Desi uneori prezenta altarului-trunchi de copac nu este
mentionata expres de cdtre alcatuitorii condicilor de avere, unele
similitudini ne fac sd credem ca acesta exista, doar ca responsabilii de
inventariere nu i-au acordat atentia cuvenitd. Spre exemplu, despre
biserica de lemn cu hramul ,Adormirea Maicii Domnului” din
Manastirea Harjauca, tinutul Orhei (actualmente in raionul Calarasi),
stramutatd in satul Hiriseni — Telenesti in anul 1821, odata cu
schimbarea vetrei manastirii, in condica de avere din anul 1817 gasim
urmitoarele preciziri: ,,In sfantu altariu [se afla doar] sfantul prestol de
dulachi incheiat, intarit, nemigcat”, biserica avand si ,,0 catapeteasma
pe panzd zugravita veche de la leat 7198 (1690)™'.

Cercetarile de teren efectuate de noi in anul 1993, in vederea
aducerii acestei biserici la Muzeul Satului din Chiginau, ne-au permis
identificarea n interiorul ,,sfantului prestol de dulachi incheiat, intarit,
nemigcat” a trunchiului-altar, neobservat de alcatuitorul condicii din
1817, care nu s-a ostenit sa verifice macar sumar interiorului prestolului.

Tn descrierea patrimoniului bisericii din Horodiste — Donduseni,
realizatd cu ocazia inchiderii ei fortate la 26 decembrie 1954 (chiar a
doua zi de Craciun!), prestolul de lemn este inregistrat cu dimensiunile
de 100 cm x 100 cm x 100 cm, in timp ce jertfelnicul de lemn are
100 cm x 60 cm,

> Numit si tumurug, este o bucatid de lemn lungi, groasa, cilindrica, reprezentand o
altd ipostaza a unui trunchi de copac (cf. Dictionarului explicativ al limbii romane,
Bucuresti, Institutul de Lingvistica ,,lorgu lordan”, 1975, p. 980).

> Paul Mihail, Mdarturii de spiritualitate romdneascd din Basarabia (articolul ,,Schitul
Razeni, dupa recensdmantul din 1817 facut de Chiril arhimandrit si blagocin®),
Chiginau, Editura Stiinta, 1993, p. 90.

% |bidem, p. 83.

" |dem, Mandstirea Harjduca, finut Orhei (dupd recensamdntul din 1817 ficut de
Chiril arhimandrit si blagocin), in ,Buletinul Oficial al provinciei Basarabia”,
Chiginau, nr. 8, 1943, p. 178-180 (republicat in Paul Mihail, Marturii de
sEirituaIitate..., p. 54-56).

* Document identificat la un localnic din sat.
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In Recensimantul averilor din cele doud biserici de lemn ale
Schitului Raciula (azi manastire de maici in raionul Calaragi), demontate
prin anii *30-"40 ai secolului al XIX-lea, dupa constructia pe loc nou a altor
doua biserici de zid, nu am gasit, asa dupa cum ne asteptam, mentiunile
privind existenta trunchiului de copac in altar. Dar aceste trunchiuri-mese
ale altarului, aflate pe locul unde au fost bisericile de lemn, exista si astazi
in forma lor originara, fiind protejate prin prestoluri.

Masa altarului cu stalp de lemn apare n céteva ipostaze. In cea
mai veche dintre ele, trunchiul de arbore este retezat doar in partea
superioard, semn ca a fost tdiat un copac ale carui radacini au continuat
sd ramand In pamant, iar pe partea superioard a trunchiului lui a fost
situatd masa altarului. Tn ipostaze recente, trunchiul este retezat la
ambele capete, fiind agezat direct pe pamant.

Tn primul caz, stalpul mesei a fost mai putin supus tehnicilor de
prelucrare, incat Tsi pastreaza mult mai bine asemanarea cu trunchiul
arborelui. Singurele operatiuni pe care le-a suportat sunt mai degraba
de adaptare la functiile de suport al mesei, fiind date la o parte doar
scoarta si cioturile.

Tn al doilea caz s-a lucrat mai mult asupra modeldrii tulpinii fie
pentru a imita un trunchi de arbore perfect, fie pentru a i se slefui vizibil
cele patru, sase, opt sau mai multe laturi si a-i conferi astfel aspectul de
coloand. Mobilitatea acestui din urma trunchi a oferit mai multe posibilitati
pentru a-1 configura dupa anumite criterii ale concentrarii sacralitatii.

Pentru a stabiliza trunchiul mai bine pe pamant si a-i adapta partea
superioara in asa fel incat sa inlesneasca fixarea mesei altarului, in timp
stalpii au luat forme ce se apropie de clepsidra, uneori cele doua parti ale el
fiind egale, alteori fiind diferite ca proportii. Mai multi stalpi au la mijloc
un bréu proeminent, adeseori sub forma funiei. Cioplirea acestui motiv pe
stélpul mesei, sub forma de cerc, adauga noi semnificatii obiectului.

Tn acest context si ne amintim ca acelasi motiv apare si ca brau
al vechilor biserici de lemn, inconjurand edificiul. Apoi, acest motiv,
sub diversele lui forme de expresie, organizeaza structura catapetesmei.
11 regasim usor pe ancadramentul usilor si ferestrelor vechilor biserici de
zid. Funia, ca simbol al ascensiunii, leaga, uneste si in acelasi timp
fixeaza. Este simbolul legaturii dintre spatiul si timpul celest cu spatiul
si timpul terestru®.

% A se vedea si Jean Chevalier, Alain Gheerbrant (coord.), Dicfionar de simboluri.
Mituri, vise, obiceiuri, gesturi, forme, figuri, culori, numere. Traducere de Micaela
Slavescu si Laurentiu Zoicas (coord.), Iasi, Editura Polirom, 2009, p. 258-259.
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Privita grafic, funia este formata din spirale, rezultat al rasucirii
multimii de fire din care este alcatuita. Aceasta inlantuire de spirale
izoleaza spatiul sacru de cel profan. Dupa acelasi principiu al
rasucirii/inlantuirii spiralelor care fac un liant, leaga spatii si impaca
contradictii, este lucrat gaitanul martisorului Tn spatiul balcanic si
modelata painea de ritual a romanilor®.

A treia ipostaza a acestei practici este cioplirea in piatra a
piciorului mesei in forme ce imitd lemnul, astfel ncat atat stalpul, cat si
masa sunt din piatrd. Un exemplu elocvent in acest sens este prestolul
bisericii ,,Adormirea Maicii Domnului” din Causeni (secolul al XV1l-lea).
Cu partea de sus patrata, mai lata decat baza cilindrica, are pe fiecare
din cele patru laturi semnul crucii, iar in partea de jos este cioplit
expresiv. motivul funiei. Acest prestol intruneste mai multe forme
geometrice de mare capacitate semiotica: patratul si cercul, rombul si
triunghiul, alte forme complexe, semnul crucii si funia (fig. 2 si 3).

Dupa restaurarea din anul 1972, stalpul altarului std singur in
biserica. Dar, asa cum vedem intr-o imagine realizatd in acelasi an,
stalpul este inconjurat de niste lespezi care par a fi rupte in partea
superioara (fig. 2). Mai Tnainte, lespezile acopereau, ca protectie, piciorul
mesei, deasupra avand tablia din piatra. Tn imagine ea este improvizata
din lemn, ceea ce pare o solutie mai tarzie fata de vechimea stalpului.

O masa asemanatoare au si bisericile din Hrusova — Criuleni
(1802) si Hiliuti — Rascani (1933), dar si biserica armeneasca din Cetatea
Albi (astazi Belgorod-Dnestrovsk, In Ucraina) (secolul al XlI-lea). Tn toate
aceste cazuri se creeaza impresia ca altarele de piatra continua traditia
celor de lemn.

Dupa anexarea, in 1812, a nord-estului Moldovei de catre
Imperiul Rus si extinderea numelui de Basarabia asupra respectivului
teritoriu, aceasta practica a fost interzisa, iar mesele cu trunchi de
arbore scoase treptat din uz. Astfel, in 1815 protopopul Teodor
Stamati din Soroca intreaba stdpanirea cum se procedeaza cand
stalpul de la masa din altar putrezeste, cum era cazul in biserica din
Verejeni — Telenesti. Stapanirea ruseasca porunceste sa se faca alt
prestol dupa forma celui sinodalnicesc, adici de un arsin”®

6 ,ruchi”® — naltime, un ,arsin” 4 ,ruchi” — latime si un ,,arsin”

8 Varvara Buzild, Pdinea: aliment si simbol. Experienta sacrului, Chisinau, TEP
Stiinta, 1999, p. 237.

®1 \Veche unitate de masura, egald cu 0,711 m.

82 Palmd — unitate de masura de pe vremuri.



TRUNCHIUL DE ARBORE CA STALP (PICIOR) AL MESEI... 75

8 ,ruchi” — lungime, iar vechea fata de masa, ca si stalpul ei de lemn,
taindu-le bucati, sa le ingroape sub prestol®.

De remarcat este faptul ca trunchiul-altar lipseste din bisericile de
lemn aflate in aria traditiei, dar restaurate in anii *70-’80 ai secolul al
XX-lea de catre Combinatul de Restaurare de pe langa Ministerul Culturii
(Vorniceni — Straseni, Horodiste — Calarasi si Petruseni — Rascani).
Sustinem ideea ca si in acestea au fost trunchiuri de copac, pentru ca
sunt biserici vechi de lemn din veacurile XVII-XVIII, de altfel ca si
iconostasele lor, dar, probabil in timpul restaurdrii, trunchiurile de
arbore si iconostasele au fost distruse, fiind considerate neimportante.

Vom constata, Tn aceeasi ordine de idei, cd nu am identificat
trunchi de copac in altar nici in bisericile de lemn construite in a
doua jumatate a secolului al XIX-lea, cand acest proces s-a
desfasurat sub controlul autoritatilor ecleziastice centrale rusesti,
comunitatilor propunandu-li-se sa-si edifice noile biserici in baza
unor proiecte-model elaborate de arhitecti. Din aceasta constatare putem
deduce ca trunchiurile de copac — picior la masa altarului — erau
considerate de aceste autoritdti ca neconforme cu canoanele si
traditiile Sinodului Bisericii Ruse, in a carui subordine temporara se
gasea pe atunci clerul basarabean.

Tn baza materialelor de teren concluzionim ci fixarea mesei
altarului pe un trunchi de copac retezat a fost 0 practica curenta pana la
inceputul secolului al X1X-lea. Retinem, totodata, in acest context, ideea
ca vechile biserici de lemn, fiind modele reprezentative pentru aceste
comunitati, pastrau un sistem de reprezentari dendrologice de mare
relevanta atat pentru relatia satenilor cu mediul natural, cét si pentru cea
cu Divinitatea. Dupad ce Imperiul Tarist a inceput sia impuna
comunitatilor proiecte de biserici de zid in stil neo-rusesc, aceasta
practica a fost treptat marginalizata.

In cercetarile de teren intreprinse in perioada 1978-2010 am
identificat mai multe biserici care au masa altarului sprijinitd pe
trunchiul unui arbore. Vom da exemple din nordul Moldovei istorice,
apoi de la centru si din sudul ei, pentru a contura mai bine arealul
acestei traditii, observand sumar in ce mod se manifesta.

Astfel, au trunchi in altar urmatoarele biserici din localitati
situate la nord: Marcauti — Dubasari (cea mai veche, datand din secolul
al XVI-lea); Sudarca — Donduseni (secolul al XVIlI-lea) (fig. 4);

8% Arhiva Nationala a Republicii Moldova, Fond 348, 1815, dosar 421, f. 30.
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Fantanita — Drochia (fig. 5 si 6), Hadarauti — Ocnita, Racovat — Soroca
(fig. 7) si Tureni — Herta, regiunea Cernauti (toate patru ridicate in cursul
secolului al XVII-lea); Pererata — Briceni (1771) (fig. 8); Saharna — Rezina
(secolele X11-X1X)** (fig. 9); ordselul Soldanesti si Tarnova — Edinet
(ambele construite candva la confluenta veacurilor XVIII-XIX) si, cea
mai recenta, la Burghelea — Falesti (1838) (fig. 10).

Mai putine exemple avem din bisericile situate in centrul
spatiului cercetat: Hiriseni — Telenesti (1642); Palanca — Calarasi
(secolul al XVII-lea); Tescureni — Ungheni (secolul al XVIll-lea)
(fig. 11); Milestii Mici — laloveni (1783) (fig. 12); Pérjolteni — Calarasi,
Molovata — Dubasari si Radenii Vechi — Ungheni (ultimele trei toate din
veacul al XIX-lea).

Sporadic, trunchiul a fost identificat si in cateva biserici din
sudul Republicii Moldova, unde, asa dupa cum aminteam, s-au pastrat
mult mai putine biserici vechi de lemn decét in restul teritoriului.
Nu excludem faptul ca, in vechime, sa fi fost mult mai multe astfel de
lacasuri, insa putine dintre acestea, avand masa facuta din trunchi, au
supravietuit: Orac (secolul al XVII-lea) (fig. 13), Covurlui (veacul al
XVIll-lea) (fig. 14) si Gaidar — Comrat (secolul al XVIlI-lea) (fig. 15),
toate din raionul Leova; Etulia — Ceadar-Lunga (secolul al XVIlI-lea);
Sadaclia — Basarabeasca (probabil din secolul al XVIll-lea) (fig. 15) si
Hanasenii Noi — Leova (secolul al XVI1I-lea) (fig. 15).

Avand in vedere faptul ca fenomenul este unul de mare
cuprindere, noi am incercat sa punctam doar reperele lui cele mai
importante. Spre finalul studiului vom completa tabloul cu biserici
atestate in Moldova din dreapta Prutului, precum si in alte zone ale
spatiului romanesc.

Tn acest context, amintim doar bisericile de lemn din localitatile
Tarpesti, Petricani — Neamt®®, Partestii de Sus — Suceava® (fig. 16),
Zlatari® si Ciolpani — Bacau® (fig. 17, respectiv 18), Margine, zona

8 ®deomocnit Kupuka, /[pesnetiuus munuynvis npasociasnuviss yepksu beccapabuu
(Vechi biserici tipice ortodoxe din Basarabia), in ,,Tpyast Beccapabckoro 1iepkoBHOro
HCTOpUKO-apxeonormaeckoro oodmecta” (,,Lucrarile Societatii Bisericesti-Istorice si
Arheologice”), Kummnes, Bem. 10, 1910, p. 16.

% Gheorghe Aldea, Sculptura tdardneascd in piatrd, Bucuresti, Editura Meridiane,
1969, passim.

% Cercetare de teren, Eugen Bazgu, 1994.

8" Dorinel Ichim, Florica Ichim, Biserici de lemn din Moldova istoricd, Bacau, Editura
Diagonal, 2005, passim.

%8 Cercetare de teren, Eugen Bazgu, 1994.
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Barcau-Crasna, din judetul Bihor®® (fig. 19) si cea din Cehei — Salaj™
(fig. 20).

Biserica din Cetatuia, Puiesti — Vaslui (1670) este facuta dintr-un
trunchi de copac, avand masa altarului fixata pe un trunchi, fiind situata
si astdzi in mijlocul padurii. Are pereti din barne, e asezata pe talpi
formate din barne masive de stejar si pe temelie uscata de piatra,
inchegata. In exteriorul peretilor are un brau cu denticule’.

Langa Ramnicu Valcea se afla o alta biserica numita chiar
,Dintr-un lemn” (in comuna Francesti). Conform traditiei orale, se
crede ca aici, pe trunchiul de copac al altarului, era (cioplita) o icoana a
Sfintei Fecioare. Localnicii credinciosi s-au inchinat multa vreme in fata
acestui original altar, dupa care l-au stramutat intr-o biserica din
apropiere. Insa, a doua zi l-au gasit la locul vechi si asa au hotarat sa
faca pe acest loc o bisericd de lemn, pastrand altarul vechi’.

Biserica din Bucium, Sinca — Brasov, situata la poalele Muntilor
Fagaras, are altarul construit pe locul unuia pagan, format dintr-un trunchi
de copac”. Alexandru Babos prezintd mai multi stalpi ai mesei de altar
din Maramures, respectivele biserici datand din secolul al XV1l-lea: leud
Deal (1611-1621), Breb (1622), Sarbi Susani (1639), dar si din veacul
urmator: Craciunesti (1736), Cuhea (1754), Rona de Jos (1734) (toate
reproduse la fig. 21) si Valea Stejarului (1773-1805)"“.

Luand 1n considerare diversele categorii de informatii
identificate, putem numi, Tn linii mari, esentele de arbori preferate de
comunitatile traditionale pentru fixarea mesei altarului. Astfel,
constatam ca in nordul Moldovei istorice cele mai venerate esente erau
cele de paltin si brad, in timp ce in centru si sud erau mai pretuiti
stejarul si teiul. Deseori, textele nu precizeaza esenta lemnului, ci doar
categoria — arbore, copac — adica reprezentatul naturii. Acest mod
generic de operare in sfera sacrului denota vechimea acestei practici.
Uneori a fost imposibil sa determinam esenta lemnului din cauza
vechimii si a deteriorarii mesei altarului.

% Joan Godea, Dictionar etnologic romdn, Bucuresti, Editura Etnologica, 2007, p. 453.
" Ibidem.

! Cercetare de teren, Eugen Bazgu, 1998.

72 James William Ozanne, Trei ani in Romania (1870-1873). Traducere si note de Iulia
Vladimirov, Bucuresti, Editura Humanitas, 2015, p. 114.

73 Cercetare de teren, Eugen Bazgu, 1998.

™ Alexandru Babos, Tracing a sacred building tradition: wooden churches,
carpenters and founders in Maramures until the turn of the 18th century, Lund
University, 2004, p. 165.
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Concluzii

Am adus in prim-planul discutiei stiingifice altarul mesei facut
din lemn ca sa relevam amploarea si importanta ei. Conceptele si
practicile analizate n acest studiu certifica vastitatea domeniului in care
se circumscrie cercetarea trunchiului de arbore din altar.

Faptul ca pentru stalpul mesei altarului a fost folosit intotdeauna
arborele, nu si pomul, denota ca aceasta practica ritualica este foarte
veche si ca rostul ei era acela de a remedia 0 mare contradictie existenta
intre spatiul natural, neculturalizat si spatiul sacru ce urma sa fie
edificat. lar spatiul sacru trebuie sa capete, de la bun inceput, cea mai
mare concentrare, adica putere de a opera la maxim in reglementarea
tuturor celor existente. Nu intamplator, prin acest spatiu ordinea divina
devine parte a vietii religioase.

Captarea si mentinerea continua a sacralitatii, care nu trebuie
sa aiba sfargit, se rezolva cel mai explicit prin recurgere la
simbolismul arborelui. Ca sa sustina Sfanta Sfintelor, copacul este
ales in mod ritual, dupa criterii taxonomice riguroase, pentru a fi cel
mai potentat din perspectiva semiotica. Calificativele care i se
acorda, modul in care este adaptat, modelat, insemnele cu care este
fortificat, il situeaza in varful ierarhiei, unde sunt concentrate valorile
de maxima sacralitate.

Trunchiul de arbore sta in cel mai bine pazit loc din altar. Pana si
masa il protejeaza. El existda fara sa fie insa vizualizat de catre
credinciosi. Din perspectiva simbolica, trunchiul relationeaza cu
transcendentul, se contopeste cu axa lumii, stalpul lumii, coloana lumii.
Stélpul altarului este conexat asadar la simbolistica verticalitatii,
ascensiunii, fiind cel care uneste cerul cu pamantul si cu lumea
subpamanteana. Masa (tablia), in schimb, trimite la orizontala lumii,
uneste partile ei, concentrandu-le in aceeasi axa a unitatii universului.

Semnificatiile celor doua obiecte de mare putere simbolica,
masa altarului, ca loc al sacrificiului suprem, si stalpul, ca un canal
transcendental al comunicarii totale, sunt multiple, fiind corelate pe mai
multe planuri, astfel incat formeaza un intreg absolut, singurul capabil
sa le asigure rostul tainic al prezentei lor in Sfanta Sfintelor.
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ILUSTRATII

Fig. 3. Causeni (dupa 1972) Fig. 4. Sudarca — Donduseni

Fig. 5. Fantanita — Drochia Fig. 6. Fantanita — Drochia
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Fig. 7. Racovat — Soroca
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Fig. 8. Pererata — Briceni
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Fig. 11. Tescureni — Ungheni

Fig. 12. Milestii Mici — laloveni
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Fig. 13. Orac — Leova si Fig. 14. Covurlui — Leova
Téarnova — Donduseni
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Fig. 15. Gaidar — Comrat si Hanasenii Fig. 16. Partestii de Sus — Suceava

Noi — Leova; Sadaclia — Basarabeasca

Fig. 17. Zlatari — Bacau Fig. 18. Ciolpani — Bacau
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Fig. 19. Margine — Bihor Fig. 20. Cehei — Salaj

Fig. 21. a) leud Deal (1611-1621); b) Breb (1622); c) Sarbi Susani (1639);
d) Craciunesti (1736); e) Cuhea (1754); f) Rona de Jos (1734)



