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Abstract

The present study emphasizes the remarkable value of the work of Prince
Dimitrie Cantemir, a Renaissance autochthonous scholar. In the first part, the savant is
presented as a predecessor of both Romantic movement and modern
ethnomusicologists. His contributions in the field of Turkish music are absolutely
original. The other chapters of the study present Ottoman Empire beliefs and customs,
known by Cantemir either in a direct manner or by means of the ample bibliography
he has consulted. Professor Caraman’s main source is Historia incrementorum atque
decrementorum Aulae Othomanicae, the fundamental yet little known work of the
scholar. The eulogy to Cantemir is enhanced as the ethnological and mythological
importance of the reported facts is identified. Each section of the work becomes a
small scale study of linguistics, ethnography and folk philosophy. Therefore, the
grandness of Cantemir work takes the shape of a luxuriant sapiential frame that
enriches our knowledge.
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Intre multiplele preocupiri stiintifice ale ilustrului savant roman
de factura renascentista, care a fost Dimitrie Cantemir — si anume intre
preocupdrile sale istorice, geografice, lingvistice, literare, filosofice,
religioase, muzicologice si (cine-ar fi crezut?) chiar si naturaliste' — una
deosebit de proeminentd a fost aceea de etnograf, in sensul cel mai
cuprinzdtor, si tinem sd adaugam, foarte adesea in sensul cel mai
modern totodatd al acestui termen. Dar, cand se vorbeste despre
etnograful Cantemir, totdeauna ne limitam a ne gandi exclusiv la acea
operd — de capitala importanta pentru romani, ce-i drept, dar care se

* Universitatea ,,Alexandru 1. Cuza”, Iasi — Romania (1898-1980).
' Al Filipascu, Relatii despre fauna Moldovei din sec. XVII-XVIII in Istoria ieroglifica
de Cantemir. Cf. , ,Revista Muzeelor” (1969), 6, p. 485-492.
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raportd numai la acest popor — anume la Descriptio Moldaviae, unde in
adevar paginile etnografice, cu deosebire din ramura datinilor si
credintelor, abundd, constituind pentru etnografia romand o veche
marturie de specific etnic, la care diferiti cercetdtori fac deseori apel si
pe care nimic nu le-ar putea Inlocui, datd fiind perfecta autenticitate a
materialelor prezentate. Astfel, de exemplu, capitolul referitor la datina
nuntii este impresionant prin bogatia si varietatea momentelor rituale
inregistrate, precum si prin relatarea a ceea ce au ele mai caracteristic.

Si totusi, dacd avem in vedere intreaga mostenire stiintifica lasata
de Cantemir, la o examinare mai atenta, ne vom da seama ca interesul sau
pentru etnografie transpare tot asa de clar si in alte opere ale lui. lar
proportiile acestui interes se dovedesc a fi chiar mult mai impundtoare si
de un mult mai larg orizont decdt se stie, luand nu o data dimensiuni
etnologice, precum speram a putea arata prin ceea ce urmeaza mai departe.

I. Preocupari muzicologice

Pentru a ilustra aceasta, vom incepe prin a ne opri mai intai un
moment la activitatea muzicald a lui Cantemir, pe care ne-a facut-o
cunoscutd — printr-un studiu foarte documentat, deosebit de
pretios — eminentul muzicolog si in acelasi timp valorosul etnograf
modern, Teodor Burada?, moldovean si el ca si Cantemir.

Din lucrarea lui Burada reiese, 1n toatd claritatea, rolul lui
Cantemir ca artist creator de prim rang, pe care acesta l-a avut in
domeniul muzicii turcesti, pe de-o parte fiindca el a scris numeroase
compozitii, foarte apreciate de turcii contemporani lui, ca si de
posteritate; iar pe de-alta, fiindcad era totodatd si un excelent interpret
al ariilor turcesti’, in special la instrumentul de coarde cunoscut sub
numele de tambura si la cel de vant numit nay. Dar in aceeasi masurd,
dacd nu chiar mai mult, s-a afirmat printul Cantemir si ca om de
stiintd, care a studiat cu o rard competentd arta muzicii la turci. In
adevar, ceea ce-i conferda locul cel mai de frunte intre muzicologii
Turciei este faptul ca el a scris doud tratate despre muzica turceasca:
unul chiar in limba turca, pentru turci; iar altul in limba romana®. Si, ca

2 Cf. Scrierile muzicale ale lui Dimitrie Cantemir, domnul Moldovei, in ,,Analele
Academiei Romane”. Seria II — tom. XXXII (Memoriile Sectiei Literare),
Bucuresti, 1911.

3 Ibidem.

* Acesta din urma pare a se fi pierdut. In zadar s-a trudit Burada si-1 descopere prin
bibliotecile si arhivele rusesti, el nu i-a putut da de urma.
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o culminatie a activitatii sale pe acest teren, apare faptul ca el este cel
ce-a inventat un sistem de notatie — bazat pe literele cu valoare
numericd ale alfabetului arab — pentru inregistrarea melodiilor turcesti.
Dar ceea ce voim noi cu deosebire a pune in lumind e ca principele
Cantemir nu a fost numai un eminent artist cult al muzicii turcesti, si
un distins teoretician al ei, ci a fost Tn acelasi timp si un pasionat
folclorist muzicolog.

Pe Burada nu l-a preocupat in mod special acest aspect al
activitatii muzicianului Cantemir, ci in genere opera muzicald rdmasa de
la el; Tnsd credem ca-1 vom putea scoate in relief sprijinindu-ne chiar pe
o seamd de informatii date de muzicologul iesean, precum si pe unele
din ariile turcesti publicate in lucrarea sa. Cantemir, care — asa cum ne-o
probeaza amplu cartea sa Descriptio Moldaviae — avea adevarata
vocatie de folclorist de la natura, devine si mai pregatit pentru aceasta
misiune in ramura folclorico-muzicala, in urma solidei culturi, pe care
si-a format-o timp de 15 ani, dupa cum el insusi ne-o marturiseste, la cei
mai buni dascili de muzicd din capitala Turciei’, ceea ce I-a dus la acel
grad de desavarsire ca artist §i ca muzicolog, precum s-a vazut mai sus.
Dar tocmai aceasta a facut ca el sa fie deosebit de sensibil la ceea ce
muzica turceasca avea In ea mai specific si s fie atras cu predilectie de
ariile care reprezentau Intr-o masura mai mare autohtonismul oriental,
pretuindu-le in mod cu totul special si inregistrandu-le.

Dupa marturia lui Burada, unele dintre compozitiile lui
D. Cantemir circulau, la turci, pana pe vremea sa sub numele de forma
patronimicd ,,Cantemiroglu” sau cum am spune in romaneste
,Cantemirescu”. Referitor la o parte din acestea, el ne precizeaza:
,le-am adunat de pe la lautarii turci, in calatoriile ce am facut in mai
multe rdanduri, atat in Constantinopole, cat si in vilaietele
Khodavendikiar si Kodgiali din Asia™®. E cét se poate de clar deci ca
ariile compuse de Cantemir au devenit creatii folclorice autentice.

Burada ne relateaza cd ariile turcesti publicate de dansul, ca
anexa la studiul sau, au fost compuse de Cantemir unele pentru voce, iar
altele — care sunt de altfel cele mai numeroase — pentru instrumentele
Hhay si tambura” . Cu privire la melodia unui semai, el ne relateaza ca a
copiat-o in Asia-Mica, in ordselul Beylerbey ,din colectia de cdntece

> Cf. D. Cantemir, Istoria Imperiului Otoman, cresterea si sciderea lui. Traducere de
Dr. losif Hodosiu, I, cartea II1, cap. III, § VIII, Bucuresti, 1876-1878, p. 217, nota 17.
®T. T. Burada, loc. cit., p. 2.

7 Ibidem.
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populare turcesti a domnului Rauf Yekta™. Apoi, tot Burada ne spune

despre pesrevurile lui D. Cantemir in numar de sapte, pe care le publica
in mentionata anexég, ca au fost aflate de dansul ,,in colectia de cdantece
populare” a domnului Subhi Zuhdi Bey'’, un ilustru muzician turc,
contemporanul lui Burada. Iar muzicologul francez Charles Fonton, care
a trait la Constantinopol pe la jumatatea secolului XVIII, ne informeaza
ca, pe acea vreme, turcii se entuziasmau ,la cantarea unei arii a
faimosului Cantemir”. Ba mai mult: intre cele 6 melodii, prin care
Fonton isi ilustreaza studiul sau teoretic despre muzica turceasca, sub
numarul 3 figureaza asa-numita ,,air de Cantemir”, care e reprodusa de
Burada asa cum a fost notatd, dupa sistemul linear, in manuscrisul
muzicologului francez'.

Pe de-altd parte, Cantemir care, precum am relatat deja, era
totodata si un neintrecut interpret al muzicii turcesti, un adevarat virtuoz
al tamburei, era foarte adesea invitat de reprezentanti ai Tnaltei societati
turcesti din Stambul, pe la petrecerile lor si solicitat sa le cante din acest
instrument arii de dans sau cantece lirice de iubire, la executarea carora,
nu odata, el va fi contribuit concomitent si cu vocea sa.

Cronicarul moldovean Nicolae Costin, contemporan mai tanar al
lui Cantemir, raportandu-se la lunga perioada petrecuta de acesta la
Constantinopole, ne spune ca ,,se vestise in tot Tarigradul numele lui, de
il chemau agii la ospetele lor cele turcesti, pentru prietesug ce avea cu
dansii...” Tar mai departe, acelasi cronicar ne reveleaza si motivul pentru
care, mai ales, era invitat Cantemir de catre nobilimea turca: ,,Stiind
bine in tambur, il chemau agii pentru zicaturi...”"?

De vreme ce ariile compuse de printul muzician erau asa de
preferate in masele largi ale poporului turc, incdt erau raspdndite de
tarafurile de lautari nu numai in capitala imperiului si in regiunile din
raza ei, ci pana departe pe meleagurile Asiei Mici, inseamna ca
D. Cantemir reugise sa prinda ceea ce era mai autentic turcesc, mai cu
adanci radacini in traditia muzicala a acestui popor, atdt de exotic
pentru europeni, ca el stabilise n creatia sa personald un contact intim
cu vana folclorica turceasca. Popularitatea de care s-au bucurat atat
pestadele lui Cantemir — cantece din lirica erotica turceasca — cat si

8 Ibidem, p. 55.

? Ibidem, p. 62 sqq.

1 Ibidem, p. 61.

" Ibidem, p. 99-103.

2 N. Costin, Letopisetul, 1942.
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pesrev-urile si semai-elele create de el pentru instrumente, fiind
destinate mai ales dansului, nu-si poate afla explicatie decat in faptul ca
ele au fost compuse in cel mai neaos spirit turcesc si in gustul acestui
popor. Ele au fost inspirate desigur din folclorul muzical al turcilor sau
in tot cazul au avut intime aderente cu el. Numai asa se explica cum au
putut aceste arii deveni creatii populare, fiind absorbite in marea matca
a folclorului turcesc si cum s-au raspandit in lumea rurald pana departe
de Stambul, unde au fost create.

Burada ne asigura ca a vazut el insusi, la muzicologul turc Rauf
Yektd din Constantinopol, un tratat despre muzica turceasca in
manuscris, care pare sd fi fost o copie dupa manuscrisul original al lui
Cantemir, de vreme ce era intitulat la fel. In afara de partea teoretica,
manuscrisul acela cuprindea §i o Tnsemnata colectie de cantece turcesti,
redactate in notatia inventatd de Cantemir. Printre acestea figura i un
pesrev compus de Cantemir. Dar ceea ce credem mai interesant de
relatat este faptul cd, in mentionatul manuscris, sunt desenate si o serie
de figuri, care reprezinta unele instrumente muzicale de uz traditional
la turci, precum ney-ul, sine-kemani si tambura®.

Dar Cantemir are prilejul sd vorbeasca despre unele instrumente
muzicale populare ale turcilor si in Istoria imperiului otoman, dand si o
scurtd descriere a lor, In care relateazd ceea ce au acestea mai
caracteristic. Astfel, despre ney sau nay, el ne spune ca este instrumentul
predilect al dervisilor, care fac cel mai frecvent uz de el in dansurile lor
ametitoare. S1 anume ney-ul, scrie Cantemir, este ,,un fluier facut din
trestie de India, care da un sunet atiat de dulce, cum nu da nici un alt
instrument muzical”'*. in alt loc, in aceeasi operd, Cantemir — povestind
scena emotionantd cum un foarte talentat muzicant persan, captiv de
razboi la turci, a fost salvat de la decapitare datoritd maiestriei sale de
cantdret vocal si instrumental totodatd — ne vorbeste despre un alt
instrument oriental de origine persana. Este asa-numitul siesdar, ,,in
arabeste zabur, in greceste yoitiplov”. El spune ca acest instrument cu
coarde ,,seamana foarte mult cu harpa si de aceea se si numeste siesdar
sau gr. e&oyopdiovon”. Si adauga apoi admirativ: ,,Este cel mai excelent
instrument de muzica si se crede ca insusi David l-a inventat...”"

Descrierea  instrumentelor — muzicale  turcesti  si  chiar
reprezentarea lor prin schite desenate pune s§i mai mult in lumina

" T. T. Burada, loc. cit., p. 17.
D, Cantemir, op. cit., I, p. 51, nota 15.
'3 Ibidem, p. 374-375.
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caracterul etnografic prin excelenta al insemnarilor lui Cantemir. Astazi,
este inconceptibil a trata despre muzica instrumentald traditionala a unui
popor fird a prezenta si figurile instrumentelor — fie prin desenuri'®, fie prin
fotografii — si fara a le descrie. Fenomenul Cantemir — cum ar putea fi
numit mai sus-relatatul proces de adaptare perfectd la domeniul folcloric a
unor creatii muzicale, care initial sunt compozitii strict personale, emanand
de la un muzician cult — apare ca o ilustrare peremptorie a teoriei unor
etnografi germani, in special a lui Hoffmann — Krayer, care a sustinut cd o
mare parte din tezaurul folcloric al popoarelor nu e altceva decat ,,un bun
cultural scapatat”’. in sprijinul acestei teze vine si parerea eruditului
muzicolog folclorist din vremea noastra, Béla Bartok, care, referindu-se cu
deosebire la Europa rasariteand, spune: ,,Muzica populara se compune din
doua feluri de materiale. Unul din elementele sale componente este muzica
culta in stil popular, cu alte cuvinte, muzica populard oraseneasca; celalalt
element component e muzica populard sateascd, adica muzica
‘géréneascé”lg. Si acelasi autor afirma mai departe ca, inainte de secolul XX,
,hu se ficea deloc distinctie intre muzica cultd de stil popular si muzica
taraneasca propriu-zisa.. 2!

Ceea ce a facut Cantemir la sfarsitul secolului al XVII-lea si
inceputul secolului al XVIII-lea, au facut-o muzicienii mult mai tarziu,
odata cu secolul al XIX-lea, cand — ca ecou al romantismului, care a
afectat profund toate artele — se manifesta pe terenul muzical un interes
din ce In ce mai proeminent pentru muzica populara. Mari talente ca
Chopin, Liszt, Musorgski, Dvotak, Sibelius... sunt excelenti cunoscatori
ai folclorului popoarelor lor si, desi nu au intreprins culegeri de arii
folclorice, ei se inspird copios in opera lor din muzica populara, fiind
totodata unii dintre acestia si straluciti interpreti ai ei. Amintim in special
mazurcile, polonezele si baladele lui Chopin, care au la baza teme de dans
sau din lirica poporului sau; apoi rapsodiile maghiare ale lui Liszt, care
prelucreaza aici teme si motive din cantecele populare ale Ungariei.
Insusi marele Beethoven, in Simfonia sa pastorala, a utilizat ,,0 arie de
dans sud-slavica, pe care se pare c-a auzit-o executatd din cimpoi...”*’

' Desenuri. Forma de plural cu sufixul -uri, specific locului de obarsie al autorului
(sudul Moldovei), precum si altor regiuni ale tarii.

"7 Gesunkenes Kulturgut”.

'8 Béla Bartok, ,,Ce este muzica populard”, in Insemndri asupra cdntecului popular,
Bucuresti, 1956, p. 17.

¥ Ibidem, p. 21.

 Ibidem, p. 20-21.
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Dintre muzicienii contemporani, il putem cita In primul rand pe
Enescu, a cdrui Rapsodie Romana este profund impregnatd de motive
populare romanesti din cele mai variate. Macar cd el nu a fost un
folclorist muzicolog, totusi era un entuziast admirator al folclorului
muzical romanesc si in acelasi timp un neintrecut interpret al lui. Ne
gandim apoi la unii muzicieni, care au fost deopotriva compozitori pe
terenul muzicii culte, ca si muzicologi folcloristi, care au meritul de a fi
realizat valoroase colectii de folclor muzical, precum au fost de
exemplu, la romani, Sabin Dragoi si Tiberiu Brediceanu.

Dar muzicianul contemporan a carui operd prezintd cea mai
frapanta analogie cu activitatea pe care a desfasurat-o Cantemir pe
terenul muzicii turcesti, ni se pare a fi ilustrul compozitor si savantul
muzicolog maghiar Béla Bartok, care e in acelasi timp si unul dintre
cei mai prodigiosi culegatori de folclor muzical. El a adunat, cu o rara
competenta, materiale pretioase nu numai pe teren national, ci a dat de
asemenea la lumina monumentale colectii de arii populare si de la alte
popoare vecine sau chiar convietuitoare cu maghiarii, cum sunt
colectiile sale de colinde si doine romanesti, colectia de cantece
slovace, precum si o foarte pretioasd colectie de la un popor exotic:
cea de cantece arabe din Algeria. Activitatea sa de folclorist muzicolog
il situeaza in cadrul larg etnologic. Cantemir, ca si dansul — desi intr-o
masurd mai modesta, precum era de asteptat la vremea aceea — pune in
paralel, cu aceeasi exemplara obiectivitate, creatiile muzicale nu
numai ale unor popoare diferite, ci ale unor lumi diferite i anume,
muzica turceascd cu muzica popoarelor Europei. Iata propriile cuvinte
ale lui Cantemir, din care se vede ce pasionat admirator al muzicii
turcesti era el de vreme ce, sub anumite aspecte, o prefera muzicii
europenilor: ,,Lectorilor europeni poate sa li se pard curios ca eu laud,
pentru deprinderea intr-o artd atat de nobila, pe un popor pe care toata
crestindtatea il tine de barbar. Eu conced ca barbar a fost acest popor
pe la inceputul sdu, cum se zice In copildria poporului otoman, cand
sultanii nu cugetau la alta decat a-si extinde hotarele dominatiei lor.
Dar cu progresul timpului, cand incetarea razboaielor a permis ca
oamenii sd se ocupe cu artele pacii, atunci au ldsat si ei din sdlbaticia
lor de mai inainte si s-au cultivat si civilizat Tn asa masura, incat azi
de-abia se mai pot observa la ei urmele barbariei lor antice. Si pe
temeiul adevarului pot afirma cd muzica turceascd, in ce priveste
ritmele §i proportia cuvintelor, este cu mult mai perfecta decdt multe
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din cele europene; cu toate acestea trebuie sa marturisesc ca ea e foarte
greu de inteles...”!

Lasand pe seama specialistilor muzicologi, romani si strdini,
aprofundarea acestui interesant capitol etnografic — in ce priveste
obiectivul principal, care este insusi studiul ariilor turcesti compuse de
printul moldovean — noi il incheiem aici cu convingerea ca, dupa cele
mai sus relatate, Cantemir poate fi considerat ca un foarte timpuriu
precursor al curentului folclorico-muzical, care ia nastere abia cu un
secol mai tarziu, odata cu aparitia romantismului.

II. Credinte turcesti

Dar nu numai muzica populara l-a interesat pe Cantemir, ci tot
ceea ce se circumscrie sferei etnografice. Remarcam la el o asa de mare
vocatie pentru studiul etnografiei, incit suntem Indreptatiti a spune ca el
nu putea scrie vreo lucrare cu caracter istoric sau geografic ori chiar din
altd specialitate, fard ca simultan sa facd si opera de etnograf. Iar in
acest domeniu, principele roméan manifestd o asa de mare curiozitate de
a sti, incat nu credem sa existe vreo ramura a etnografiei pe care sa n-o
abordeze, asa de variate sunt preocuparile sale, In special pe terenul
folclorului. Astfel in diferite opere ale lui — ca iIntr-un miraculos
caleidoscop, care schimba mereu imaginile nespus de atrdgatoare, atat
prin farmecul originalitatii, cat si prin diversitatea lor — el ne Infatiseaza
obiceiuri, datini, credinte, mestesuguri rurale, creatii populare cu
caracter artistic, ca legende, anecdote, proverbe...

Noi ne-am propus sa punem in lumind, din acest vast domeniu,
materialele folclorice, exotice pentru europeni, pe care le-a consemnat
Cantemir si care, In cea mai mare parte, nu apartin Europei orientale, desi
au trecut de mult si pe teritoriul acestui continent; ci prin originea lor
apartin integral Orientului asiatic. Nimeni nu era mai autorizat decat
Cantemir — acest erudit orientalist al epocii sale, caruia i erau familiare
limbile turca, tatara, araba si persand — sd ne deschidd cripta, care
ascundea tezaurul folcloric al mentionatelor popoare si in special pe cel al
turcilor. Cel mai bogat material din acest tezaur ne-a fost revelat de el in
monumentala sa lucrare scrisd in limba latind: Historia incrementorum
atque decrementorum Aulae Othomanicae, unde opera istoricd ne apare
dublatd de una etnografica. Autorul, foarte constient de aceasta, dar in
acelasi timp dandu-si perfect seama de caracterul cu totul diferit al celor

I D. Cantemir, op. cit., I, p. 218.
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doua discipline, in pofida unor aspecte tangente sau chiar comune
amandurora, n-a cutezat sa le suprapunad, identificandu-le; ci le-a separat
in modul cel mai distinct, dar totusi prezentandu-le Impreuna. Astfel, el a
expus istoria propriu-zisa — cu ingirarea cronologicd a evenimentelor si a
personajelor marcante care le-au determinat, precum §i cu comentariile
necesare 1n legaturd cu ele — in textul Tnsusi al lucrarii; iar datele
etnografice le-a inregistrat la note, de cele mai multe ori singure, 1nsa
cateodata impreund cu date din variate alte domenii. Cu chipul acesta,
Cantemir a atribuit etnografiei un rol subaltern fata de istorie, utilizind-o
ca un simplu auxiliar al acesteia din urma si faicand-o oarecum un fel de
,»ancilla historiae”. Faptul nu e de mirare la vremea aceea, cdnd etnografia
era foarte departe de a fi ajuns o stiintd recunoscuta, cu existentd de sine
statdtoare. Uneori totusi, atat de puternicd era la Cantemir vana
etnografica, incat el nu se poate opri de a prezenta date din acest domeniu
chiar in textul pe care l-a destinat istoriei pure. Aceasta o face mai ales
atunci cand intre evenimentul istoric si faptul etnografic existd prea
intime relatii, spre a le putea separa.

1. Astrologie. In Istoria imperiului otoman, aflim numeroase
locuri de unde putem cunoaste o intreagd serie de variate superstitii, care
dominau odinioard sufletul poporului turc. Vom relata cateva mai
frapante din ele. Cantemir ne spune ca in ciuda faptului ca orice fel de
divinatie si 1n special astrologia este oprita prin Coran, in care std scris:
,toti astrologii sunt niste mincinosi”**, totusi credinta ca viata omului este
in stransa legatura cu mersul stelelor si cd, dupd pozitia lor, se poate
prezice viitorul era adanc inrddacinatd si foarte raspanditda la turci.
Aceasta a facut ca astrologia sa devina o profesie nespus de rentabila, iar
astrologii, doritori de a se imbogéti pe cdi usoare, sd prolifereze intr-un
chip ingrijoritor. In adevir, nu numai oamenii din popor apelau la
pretinsa lor putere de a prooroci ceea ce se va Intdmpla, ci si cei din inalta
societate. Aflam de la Cantemir ca ,,in curtile vizirilor sunt o multime de
profeti de acestia...” Despre dénsii, el afirmd, cu causticd ironie, ci
»hiciodatd nu proorocesc vreun eveniment rau, ci pentru a-si mentine
reputatia la care au ajuns cu minciunile lor, ei nu profetesc alta decat
victorii, onoruri mari, viati indelungata si lungi durati a veziratului’*”,
Tot aici este mentionatd si divinatia asa-numitd in turceste remel”™

22 Kuillii mun eig gimun kiezabun”, in 1bid., 11, p. 602, nota 22.
3 Ibidem, op. cit., 11, p. 603, nota 22.

** Ibidem.

¥ Cf. Youssouf, DTF, I, p. 978.
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[< remi (= nisip)], sinonimul lui kum, care se sdvarseste cu ajutorul
nisipului. Cu spiritul sdu rationalist, care nu putea tolera inseldtoria,
Cantemir il laudd pe un mare vizir, fiindcad a luat masuri impotriva unor
astfel de impostori. ,,Unicul Ciorluli Pasa avu curajul de a dispretui pe
aceste canalii de oameni..””*® Cantemir povesteste cum acest vizir a
arestat, tinand in inchisoare timp de peste 3 luni pe un astrolog, care
prezisese caderea lui Ciorluli din demnitatea de vizir pand-n 3 luni. El a
facut aceasta ca sa-i demonstreze cd profetia lui era mincinoasd. Apoi,
dupa trecerea acelui interval de timp, marele vizir l-a trimis pe falsul
profet la munca silnica®’.

Si totusi, Cantemir aduce elogii superlative, atribuindu-i epitetul de
profet, savantului turc Nefi-Oglu, pentru darul lui de a prevedea viitorul,
datorita Intelepciunii sale putin comune si culturii foarte solide pe care si-o
dobandise. Cantemir, care-1 cunoscuse de-aproape, avand cu el cordiale
relatii prietenesti, spune despre dansul ca ,,a fost, pe timpul sdu, cel mai
invatat om intre turci™®. Atat de mare incredere avea principele moldovean
in forta miraculoasa a ratiunii, incat el vedea in Nefi-Oglu pe adevaratul
profet, despre ale carui previziuni politice afirma ca toate ,,s-au indeplinit
cu atdta exactitate, ca si cand le-ar fi citit cineva din Leuh™ .

Desigur, si mai semnificativ pentru marea incredere ce aveau
turcii 1n profetiile astrologilor, este faptul ca insisi sultanii recurgeau la
pretinsa stiintd a acestora, cerdndu-le parerea in privinta unor fenomene
ceresti neobisnuite, care pareau a fi semne prevestitoare despre destinul
imperiului. Astfel, dupa cum povesteste Cantemir, sub anul 1620, in
timpul domniei lui Osman I, ,,s-a ardtat pe cer o sabie incovoiata, de cinci
ori mai lungd decat o lance si latd de trei picioare. Ea se-ntindea de la
rasarit la apus si s-a vazut timp de-o lund intreaga, totdeauna dupa
sfintitul soarelui, strilucind foarte luminos...”** Astrologii au vazut, in
acest nemaipomenit fenomen, ,,semnul victoriei si latirii imperiului
otomanilor”. Aceiasi astrologi au interpretat insd ca fiind de rau augur
gerul cumplit din iarna anului urmator (1621), ,,cdnd a inghetat Bosforul

A AL A < 1: ~ . .. 1
atat de tare, incét se putea trece pe gheata din Europa in Asia si invers™'.

2D, Cantemir, op. cit., 11, p. 603, nota 22.

7 Ibidem.

2 Ibidem, p. 603.

¥ Cartea sortii in care, dupa credinta turcilor, sunt scrise de citre ingeri faptele
oamenilor. Confer /bid., p. 604, nota 22.

D, Cantemir, op. cit., I, p. 362.

3! Ibidem.
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2. Omina. Precum s-a vazut deja intr-o apreciabild masura si din
paragraful precedent, turcii credeau cd acea putere supranaturala — care
carmuieste destinele lumii si pe care ei au divinizat-o sub numele de
Allah — face ca viitorul sa fie dezvaluit oamenilor prin anumite semne,
manifestate sub cele mai diferite aspecte. Numai cd acestia trebuie sa
stie sd le descifreze si sd le inteleagd just. De obicei, aceste semne
prevestitoare se aratd Inainte de inceperea unei actiuni importante din
viata unui individ ori a unui popor. Sub anul 1682 (anul Hegirei 1093),
Cantemir povesteste cd, In urma razboiului victorios contra germanilor,
acestia respingand conditiile umilitoare de pace puse de turci, sultanul
Mahomed IV ordond indatd o noud expeditie, cu o oaste mult mai
numeroasa decat intdia oara. Marele vizir Kara Mustafa, dupa ce a
plecat cu pompa fastuoasa din Constantinopol, si-a stabilit tabara intr-un
ses nu departe de capitala. Dar semne nespus de rele pentru turci nu
intarzie de a se ivi. ,,Chiar in noaptea aceea se stirneste o furtuna
violenta si un vant teribil amestecat cu ploaie si gheata, incat nimeni nu
cuteza 1n toatd tabara sa se miste din loc. Corturile pasilor si pavilionul
sultanului, al marelui vizir si al muftiului furd trantite si sfaramate in
bucati. Cinci zile dupd aceea, fiind asezati aproape de Silebria, sub o
culme, pe tdrmul marii, iardsi se porni un uragan s$i de pe munti se
revarsd un torent asa de mare, incat nu numai corturile, ci si carele cu
bagaje, cai, vite, ba si soldati au fost inundati sau tarati de suvoaie in
mare™ 2. Si istoricul romédn isi incheie descrierea acestor atat de
neprielnice intemperii cu urmatoarea judicioasd remarca: ,,Aceste doud
accidente, petrecute mai sub zidurile Constantinopolei, i-au adus in
mare groaza pe turci, care, prin superstitiile lor, sunt invatati a judeca
succesul intreprinderilor lor, dupd modul cum acestea 1si iau
inceputul””. Si in adevidr, s-au auzit indati in oastea turceasci
murmurele ostasilor, precum si ale multor cdapetenii, Tmpotriva
proiectatului razboi, pe care-l socoteau nedrept; iar ,,dupad aceste
calamitati, strigau In public ca ele nu sunt decat semne vizibile ale
razbunarii divine i ale maniei lui Dumnezeu asupra armelor
musulmane™*. Rizboiul care a urmat, cu catastrofalul asediu al Vieneli,
si care a insemnat unul din cele mai mari dezastre suferite de turci, nu a
facut decat sa intdreasca superstitia semnelor prevestitoare si totodata
regretul adanc ca sultanul i marele vizir le nesocotisera.

32 Ibidem, 11, p. 462.
3 Ibidem.
* Ibidem.
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Dar iatd si un omen de bun augur, care a preludat o batilie a
turcilor cu persii si pe care ni-l face cunoscut Cantemir in culori de
legenda. In anul 1516, pe cand cele doud osti rivale se aflau fati-n fata
gata sa-nceapa lupta — cea turceasca sub comanda beglerbegului
Mehmed, din ordinul sultanului Selim I; iar cea persana avandu-l in
frunte pe vestitul general Karachan — ,,apare in vazduh un nour mare de
fluturi i zboara asupra campului intre cele doud armate. Aici, se impart
in doua stoluri, [unul de fluturi albi, iar altul de rosii]. Si cei albi merg
spre turci, pe cAnd cei rosii spre persi. Indati dupa aceea, albii ataci pe
cei rosii $i dupa o lupta inversunata ii bat si-i risipesc in toate partile...
Turcii capata curaj vazand acest semn bun si-i atacd cu insufletire pe
persii cupringi de panica. Farda multd greutate, ei bat si pun pe fugad o
armatd, care, dintr-o superstitie isi pierduse tot curajul™®. In aceastd
legenda cu iz folcloric, fluturii albi i1 simbolizeaza pe turci, ca unii care
purtau turbane albe, iar fluturii rosii ii simbolizeaza pe persi, la care
erau in uz turbanele rosii. Astfel, chiar in clipa cand erau pe punctul de a
incepe batalia, fiecare din cele doud armate isi vazuse pecetluitd
definitiv soarta, dupa cele intamplate simbolurilor respective, ceea ce a
insuflat uneia un curaj extraordinar, iar celeilalte, prin contrast, o
descurajare totald, care a dus-o la deruta.

Orientarea turcilor dupa semnele prevestitoare din faza initiald a
domniei sultanilor sau chiar dupa semne premergatoare acestei faze, ne
este de asemenea ilustrata de Cantemir. Dat fiind ca ei sunt personajele
cele mai importante §i mai sus situate, iar faptele lor au cele mai
puternice repercusiuni asupra vietii publice, ,.turcii observa cu o atentie
superstitioasd ce zic, ce intreabd sau ce comanda si cu ce actiune isi
incep sultanii domnia lor §i aici vor a trage concluzii despre inclindrile,
faptele si guvernarea lor in viitor. Si se-ntdmpla cd de multe ori
se-mplinesc conjecturile”. Apoi, referindu-se in special la sultanul
Soliman II, ne face cunoscut ca ,,din semnul ca si-a pus degetul la gura
si le-a impus tacere [supusilor care-1 aclamau, la solemnitatea urcarii lui
pe tron], ei au pronosticat ca nu va face nici-un lucru de seama”. Si
Cantemir adauga in final, nu fard o nuantd de ironie, ca superstitia n-a
dat totusi gres, cici ,,de fapt, asa s-a si intamplat™®.

3. Persoana sacra a sultanului si veneratia cultuala datorata lui.
Pentru supusii sai, sultanul este reprezentantul lui Dumnezeu pe pamant.

% Ibidem, 1, p. 223.
% Ibidem, 11, p. 581, nota 2.
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In consecinta, ei se comporti fata de dansul ca niste umili adoratori fata
de un mare sfant. In multe privinte, persoana sa e tabu, nefiind permis a
o atinge. Cantemir ne face cunoscut ca ,,intre titulaturile cele mai inalte
ale sultanului, pe locul prim este aceea de ssillullah, adica «umbra lui
Dumnezeuy, ceea ce inseamna ca toti sunt datori a se supune edictelor
sale Intocmai ca si cand ar veni de la Dumnezeu. Nimanui nu-i este
fertat a i se opune™’. Dupi credinta turcilor, ,orice zice sau face un
sultan ... se considera atdt de sfant, incat nu se mai poate retracta sub
nici un pretext omenesc™".

Cantemir ilustreaza faptul printr-un exemplu puizat din
intamplarile traite de dansul, precum face de altfel adeseori. El
povesteste cd in timpul domniei lui Constantin Cantemir, tatdl sau, a
trecut in cursul lunii mai prin Moldova cu oastea turceasca Mahomed
IV, mergand sa asedieze cetatea Kamenietz. Sultanul, la ospatul oferit
de catre domnitorul Moldovei, vazand ca pe masd nu sunt cirese, cum
avea el de obicei in Stambul la vremea aceea, ceru marelui vizir sa-i
aduci. Acesta trimise pe un kapugi basi® la domn cu porunca si dea
imediat cirese pentru sultan. Domnul, scuzandu-se in fata sultanului,
cauta sa-i explice ca pe timpul acela, in Moldova, inca nu sunt coapte
ciresele. Kapugi basa 1nsa i-a atras atentia in chip mustrator
domnitorului Moldovei: ,,— O principe, cand imparatul porunceste ceva,
nu se cade a zice ca cutare lucru nu este sau ca nu se poate face”.
Cantemir-Voda, dandu-si atunci seama de gravitatea situatiei, a recurs la
mijlocul cel mai potrivit cu putintd pentru a iesi din impas: el a trimis
sultanului cateva ramuri de cires, care erau abia inflorite. Cica
Mahomed vazandu-le ar fi exclamat: ,,«Ghiaur vilaieti sovuk imis!»
adica «Tarile necredinciosilor sunt reci!»™*’, ceea ce se putea interpreta
in doua sensuri: si propriu si figurat.

Numai dacd avem 1n vedere aceastd atmosfera mistica in care era
inviluita persoana sultanului, considerata ca sacra, ne putem explica de ce
lui 1i era ingaduit totul, avand drept de viata si de moarte asupra supusilor
sdi si de ce putea infaptui tiranic oricand orice, pand la cele mai
abominabile crime, fard a avea de dat seama 1n fata nimanui pe pamant.
Dupa credinta poporului, actele sale, fiind de inspiratie divina, depaseau

37 Ibidem, 1, p. 196, nota 51.

* Ibidem.

%% Seful portarilor de la curtea sultanului: kapugi < kapu (= poartd) + suf. -gi + basi
< bas (= cap). Cf. Youssouf, op. cit., I, p. 536; Hony, TED, p. 182, s. v. kapi, kapu.
9D, Cantemir, op. cit., I, p. 196, nota 51.
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puterea de intelegere a celorlalti muritori. De aceea, nimeni n-ar fi cutezat
sa exprime vreo indoiald asupra calitatii lor sau macar sd le comenteze.

4. Cultul Sfantului Foca la turci si originea lui romdneasca.
Cantemir — vorbind despre urmarirea de catre turci a unei bande de hoti
cu o cdpetenie care-si didea numele fals de Sultanul Mustafa si care
prada farda mila Dobrogea toatd, precum si tinuturile invecinate — nu
pierde prilejul de a ne da unele pretioase stiri despre aceasta provincie,
sub stapanire turceasca pe atunci, si despre turcii care locuiau acolo.
El i-a cunoscut bine pe acesti turci, numiti cifaki, Intrucat a strabatut
frecvent Dobrogea, deoarece, dupa cum ne-o spune el insusi: ,,Pe aici
imi era drumul din Moldova la Constantinopol”“. Cantemir povesteste
amplu despre proverbiala lor ospitalitate si totodata el le descrie
locuintele, dandu-ne un tablou etnografic foarte evocativ al vietii lor.

Dar ceea ce ne frapeaza intr-un mod cu totul special, in legatura
cu calatoriile sale prin Dobrogea, este un fapt folcloric de o neobisnuita
importantd, pe care el ni-1 dezvaluie cu lux de amdnunte. Episodul in
chestiune merita sd fie reprodus integral. Iatd-1: ,,Trageam totdeauna la
un locuitor din satul Alibeg, un om foarte cu vaza si pe langa aceasta si
bogat. Am ajuns odata la el chiar la data de 22 iulie, ziua Sfantului
Foca, si am vazut cd toti lucratorii lui — avea peste 100 de crestini la
lucru peste an — sed idilic fara sa lucreze, ca 1n zi de sarbatoare. Atunci,
l-am 1intrebat cum de acesti oameni nu sunt azi la lucru? El imi
raspunse: «— Sunt mahomedan adevarat, dar niciodatd nu voi suferi ca
oamenii mei sa lucreze in ziua aceasta!» M-a prins mirarea de aceste
cuvinte ale lui si l-am Intrebat mai departe: «— Ce? Poate este azi zi de
sarbatoare la voi?» El a surds si apoi Imi zise: «— Ma mir ca voi,
crestinii, nu stifi ca azi e ziua Sfantului Focal!» «— Si ce aveti voi», 1i
zisei, «cu ziua Sfantului Foca?» «— O, prietene» — imi ripostd el — «cum
de vorbesti dumneata asa?» Acest sfant, prin minunile sale, a dat
indeajuns dovadi intre noi despre puterea lui. Ascultd! Incid de la
strabunii nostri a ramas la noi aceasta stire, cd oamenii nostri care nu
cunosteau nimic despre sarbatoarea Sfantului Foca au trimis in ziua asta
pe lucratorii crestini la recoltarea bucatelor de pe camp. $i cu toate ca
acestia au protestat, spunand ca este ziua Sfantului Foca, ei totusi i-au
silit prin bataie sa faca ce le-au poruncit. Crestinii bietii n-au avut ce
face decat a se supune chiar si in contra vointei lor. Si au mers de-au
incarcat carele cu granele domnilor. Dar ce se-ntampla intorcandu-se

* Ibidem, p. 310, nota 123.
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spre casa? Un om batran, respectabil prin varsta sa, le-a iesit inainte cu
o faclie aprinsa in mana si infruntdndu-i pe lucratorii crestini ca i-au
profanat sarbatoarea, a dat foc la carele cu grau. Flacara s-a intins ca
fulgerul peste tot tinutul si a prefacut in cenusd nu numai bucatele ce
erau Incd pe camp, dar si pe acelea pe care le carasera deja acasad. Asa,
parintii nostri, Invatandu-se minte din aceastd paguba, s-au hotarat sa
tind aceastd sarbatoare, chiar cu aceeasi evlavie cu care o tin si crestinii
si sd se abtind in aceea zi de la orice munca. De cand tinem si noi la
aceastd juruintd a stramosilor nostri, nu ne aducem aminte, ca sa se fi
mai intdmplat un asemenea foc»”*.

Un vechi cult a dobandit forme crestine, Sfantul Foca aparand in
ipostaza unei divinitti a focului. Dacad cultul acestei stihii nu ar fi
prezentat aspectul crestin relatat, s-ar fi putut conjectura cad ei l-au
imprumutat — Tnca Tnainte de strdmutarea lor din Asia — de la persi, la
care acest cult era in mare cinste in antichitate. Ba, Cantemir ne
informeaza, dupa izvoare turcesti moderne, cd chiar si in secolul al
XVl-lea ar fi existat printre persi, care in covarsitoarea lor majoritate
sunt musulmani schismatici, adica siiti, o sectd asa-numita ofes pe‘re‘st43 ,
care adora focul**. Dar evident nu de la unii ca acestia au putut lua turcii
amintiti, inainte de venirea lor in Dobrogea, credinta in puterea sfantului
crestin, care personifica focul. De altfel, pe acesti persi turcii 1i priveau
ca pe niste mari eretici §i-si bateau joc de dansii fara menajamente, ca si
de cei care adorau cainii (,,kielb perest”) sau taurii (,,ghiav perest”)*.
Cultul lui Foca, al acestui sfant crestin, nu a putut fi, evident, receptat de
turci decat de la o natiune crestind din Dobrogea.

Insa de la care anume popor crestin au imprumutat turcii acest
cult? Nu exista decat un singur raspuns, clar si categoric: de la romanii
aflatori in Dobrogea la venirea lor. Caci, din moment ce Sfantul Foca
era venerat ca patron al focului, iar ziua sa era praznuitd cu mare grija
ferindu-se toti de la orice muncd de teamd ca nu cumva sfantul sa se
razbune cu foc impotriva celor care-1 nesocoteau, un asemenea cult nu a
putut lua nastere decat la romani, care, prin etimologie populara, au

2 Ibidem, p. 310-311, nota 123.

# Cf. Youssouf, op. cit., 1, p. 51, s. v. atés perest = ,,adorateur du feu, guébre, mage”;
Hony, op. cit., p. 22 s. v. Fire worshipper sau otesé tapan. Cf. Youssouf, op. cit., 1I,
p- 1115 s. v. tapenge = ,,adorateur”, vb. Tapanmag, tapmag = ,,adorer”’; Hony, op. cit.,
p-345s.v.

* D. Cantemir, op. cit., I, p. 222, nota 27.

¥ Ibidem.
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asociat numele Foca (< (po)Kdg46), al sfantului cu focul, imaginandu-si ca
aceasta temuta stihie este principalul sau atribut. Hasdeu are meritul de
a fi remarcat aceasti etimologie populari'’. Ea este cea care a
determinat, la romani, nasterea cultului Sfantului Foca, facandu-i sa
vada in el pe insusi patronul focului, adicd pe cel ce are in puterea si
stapanirea sa focul, cea mai teribila stihie a naturii. La nici o alta natiune
din Orientul Europei nu a putut fi creat un asemenea mit pe baza
etimologiei populare. O dovada in plus care vine sa confirme originea
romaneasca a cultului lui Foca, inregistrat de Cantemir la turcii din
Dobrogea la sfarsitul secolului al XVII-lea, o constituie insusi faptul ca,
din vechi timpuri §i pand in zilele noastre, poporul roméan — in special
lumea rurala — sarbatoreste cu multd strictete ziua acestui sfant, macar
ca biserica oficiald nu-i acorda nici o atentie, decat doar aceea de a fi
fixat o anumitd data in calendarul bisericesc, insa fara oficierea vreunei
slujbe in cinstea lui. Cu toate acestea, nimeni nu cuteaza si savarseasca
nici cea mai neinsemnata munca, in special in domeniul agriculturii, de
frica focului, cu care sfantul nu ar intarzia de a-i pedepsi pentru
impietatea lor fatd de dansul. Documente folclorice, care sd probeze
aceasta putem aduce numeroase de pe tot teritoriul grupului dialectal
dacoroman. Astfel, iata mai intai citeva credinte, in legatura cu Sfantul
Foca, inregistrate din Muntenia. Taranii din judetul Prahova ,pe
mucenicul Foca il zic ¢i-i rau de foc™*®. Din judetul Buzau aflam ca ,,in
ziua de Sf. Foca (22 iulie) nu se lucreaza, fiind rau de arsuri corporale si
de foc pentru case™. in fostul judet Ramnicul Sarat [satul Balta-Alba]
se crede ca ,,Foca t-apard casa de foc™’, dacid cinstesti ziua lui. in
acelasi judet (comuna Gradistea), circula credinta ,,cd nu-i ghini sa
lucrezi omu’ n ziva di Foca, ca-i rau di foc™". La fel si pentru acelasi
motiv este praznuitd cu grija ziua Sfantului Foca si in judetul Muscel,
mai ales de femeli, care adesea cred ca Foca n-a fost un sfant, ci o sfanta
si anume o martira>

*Cf. Pape, Worterb. Der griech. Eigennamen, 11, col. 1656 s.v.

" B. P. Hasdeu, Etym. Magn. Rom., 11 (1887), col. 1154 s. v. Ana-Foca.

*® Cf. ,Rev. ist., arh. si filol.”, an II, nr. I1I (1884), p. 388.

¥'S. Toneanu, Mica colectiune de superstitii ale poporului romdn, Buziu, 1888, p. 56.
1. A. Candrea, Ov. Densusianu si Th. D. Sperantia, Graiul nostru. Texte alese din
toate partile locuite de romani, vol. I, Bucuresti, Socec, 1906, p. 271.

! Ibidem, p. 272.

>2 Mdcinica Foca, priznuiti la 22 septembrie. Cf. T. Pamfile, Sarbdtorile de toamnd si
postul Craciunului. Studiu etnografic, Bucuresti, Librariile Socec & Comp. si Sfetea,
1914, p. 56.
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Nu mai putin 1nsa e pazitd cu teama sarbatoarea Sfantului Foca
in Moldova. Asa, de exemplu, din fostul judet Tecuci (comuna Tepu),
aflam ci ziua lui Foca se sarbatoreste ,.fiindci e rau de foc”*. Din fostul
judet Tutova (comuna Bogdana), preotul Antonovici, mai tarziu episcop
de Husi, relateaza ca ,,intre sarbatorile superstitioase respectate de popor
este si Foca, a treia zi de Sfantul Ilie”. Totodata, autorul ne informeaza
ca aceastd zi se sarbatoreste ,,pentru ca sa fie ferite de foc recoltele si
casele”*. In judetul Neamt, ,,poporul tine Foca [de] mare sarbatoare ...
si cine indrazneste a lucra 1n acea zi, nu i se mai alege nimic de starea
lui, fiind si de cea mai mare primejdie pentru foc”. Cu privire la
Moldova, eminentul etnograf moldovean Tudor Pamfile relateaza si el
credinta poporului cd Sfantul Foca ,,este rau de foc, caci arde casele si
toate ale omului, lasandu-1 sarac lipit pdmantului. Pentru aceasta Foca se
mai numeste si Cur-golea™. Aceastd ireverentioasd porecld i s-a tras
sfantului de la faptul ca pagubele produse de el sunt atat de pustiitoare,
incat bietul om, care a fost victima lui, ajunge atat de sarac, ca nu mai e
in stare nici micar si-si acopere decent corpul cu vesmintele necesare’’.

De la romanii din Basarabia, aflam de asemenea, la sfarsitul
secolului al XIX-lea, ca — conform credintelor populare — ,ziua
Sfantului Foca trebuie cinstitdi de frica focului™®. In Bucovina,
credintele despre Sfantul Foca in rolul de patron al focului sunt foarte
raspandite. Intre sfintii crestini, care in mitologia populari romana au
stranse aderente cu focul — fiind cultivati de tarani spre a fi protejati
contra acestei stihii — folclorista Elena Niculitd-Voronca 1l enumera si
pe Foca: ,Ilie, Palie, Frocopie [in loc de Procopie], Foca, se tin de foc”.
Apoi, ea continua: ,,Zilele acestor sfinti trebuesc tare pazite, caci daca te
pui impotrivda, sunt primejdioase vietii. lan lucreazd de Foca, si-i
vedea!”™ Aceeasi autoare ne informeazi cd tot in Bucovina, lumea

53 Idem, Sarbdtorile de vard la roméni. Studiu etnografic, Bucuresti, Librariile Socec
& Comp. si Sfetea, 1910, p. 213, nota 2.

> Pr. Antonovici, Ist. com. Bogdana, p. CLXXV.

>> Constantin D. Gheorghiu, Calendarul femeilor superstitioase. Credinte, superstitii si
obiceiuri din tard adunate de, Piatra Neamt, 1892, p. 87.

36T, Pamfile, Sarbdtorile de vard, p. 213.

7 Cf. pentru Moldova si A. Gorovei, Credinti si superstitii ale poporului roman,
Bucuresti, Academia Roméana, 1915, p. 121, nr. 1739 51 439 s. v. Foca.

3% Zamfir C. Arbure, Basarabia in secolul al XIX-lea, Bucuresti, Institutul de Arte
Grafice Carol G6bl, 1898, p. 173.

> Elena Niculitd-Voronca, Datinile si credintele poporului romdn adunate §i asezate
in ordine mitologica, Mihalcea langa Cernauti, Editura proprie, 1903, p. 1200.
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rurald crede ca ,,Ilie-Palie aprinde focul si Foca sufla”®. in Transilvania,

Foca se serbeazi in general din teama primejdiei de foc®'. Tot in aceasta
provincie, in comuna Cugir, se crede ca la intai iulie, ,,in ziua de
Ana-Foca62, cine lucra la vie, 1 se usca via”® , deoarece 11 este arsa de
Sfantul Foca drept pedeapsi. In Banat exista in popor credinta ca, la
sarbatoarea lui Foca ,,arde piatra in apa” sau ci ,,gioacd soarele-n apa”™®*.
Hasdeu a opinat ca aceste credinte ale romanilor bandteni au rezultat din
»,amalgamarea mitologiei neogrece cu mitologia romand, in sensul ca
credinta neogrecilor despre Foca, patron al apei, s-a intalnit cu cea
romaneasca despre Foca, patronul focului, si in urma acestei incrucisari
a lor, s-a realizat contaminarea, care a dat o noud creatie folclorica cu
caracter mixt”®.

Noi consideram inacceptabila aceasta ipotezd. Nu era nicidecum
nevoie de o influenta greceasca asupra mitului romanesc, ca sa se nasca
asemenea credinte. Ele au putut apdrea in mod cu totul independent de
vreo influentd strdind. Desi Hasdeu, foarte satisfacut de aceasta
interpretare a sa, vede in credinta bandtenilor ,unul din cele mai
frumoase exemple de formatia miturilor”, noi nu vedem in ea decat o
simpla asociatie, pe baza de contrast, a focului cu apa. Era foarte logic
ca taranul roman, in luna iulie, numitd in graiul popular cuptor, cand
caldura solara devine arzitoare in gradul cel mai inalt, sd-si imagineze
ca ,,arde piatra Tn apa” si ca ,,gioaca soarele in apa”, exprimand astfel
plastic o culminatie a caldurii, foarte caracteristicd pentru ziua Sfantului
Foca. A admite aici o influenta greceasca in legatura cu rolul lui Foca de
sfant al apei, inseamna a complica absolut inutil fenomenul folcloric.

Vom releva acum si o anecdotd populara, plind de haz, de la
romanii din Bucovina (comuna Rosa), care are calitatea de a pune intr-o
luminad surprinzator de vie rolul Sfantului Foca de patron al focului,
precum si atotputernicia lui in manuirea acestei stihii. lat-o: ,,Odata, un
svab din Rosa a facut capiti spre Foca si in ziua de Foca s-a dus sa
strangd ce-a mai ramas. Deodata, vede cd s-a aprins fanul! Atunci

5 Ibidem.

1 T. Pamfile, Sarbdtorile de vard, p. 214.

62 Nume rezultat din fuziunea a doud sarbitori in una singurd: a Sfintei Ana si a
Sfantului Foca.

8 Cf. B. P. Hasdeu, op. cit., col. 1154.

# Simeon Mangiuca, Calindariu iulian, gregorian si poporal romdn... Cu un
comentariu pe anul 1882, Oravita — Bragov, 1881, p. 98.

% B. P. Hasdeu, op. cit., col. 1155.
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svabul, iute ia caciula-n mani si Incepe a face cruce in jurul cépitelor:
«— Domnule Foca, domnule Foca, acele nu le arde, ca-s de ieri, numai
acestea is de azi!» $i asa a fost. Numai cépitele din ziua ceia au ars; cele
pe care le-a ficut inainte, nu!”® Din aceastd umoristicd naratiune
rezulta Tn mod clar ca superstitia, care formeaza subiectul ei, a trecut de
la romani la colonistii germani din Bucovina, printr-un proces analog
celui care a avut loc si aiurea.

Dupa cele expuse pan-aici, nu mai poate incapea nici o indoiald
ca mitul turcesc al Sfantului Foca — al acestui personaj supranatural,
care reprezintd incarnatia focului — este de provenientd romaneasca. Prin
urmare, lucrdtorii crestini de pe mosia unuia dintre strdmosii turcilor
dobrogeni din epoca lui Cantemir, acei lucratori despre care gazda
printului moldovean i-a povestit cd nu voiau cu nici un pret sa iasa la
munca in ziua de Sfantul Foca si numai prin sila, fiind batuti de stapan,
au fost constransi sa meargd, aceia nu puteau fi decat romani de
nationalitatea, fiindcd numai la ei exista traditia sarbatoririi Sfantului
Foca din motivele mai sus aratate. Dar un fapt demn de relevat, care
apare in mai multe din atestarile folclorice ale credintei discutate, este
ca poporul roman — si ne gandim la marile mase ale lumii rurale — se
dovedeste a fi constient de existenta acestei credinte la turci. Astfel,
Pamfile ne face cunoscut cd ,,prin unele parti din Moldova [fard sa
precizeze pe unde anume], se crede cd mai Tnainte Foca era un sfant
crestinesc; dar de cand, la ziua lui, au ars sapte sate, il serbeaza si
paganii, cum bundoard ar fi turcii”®’. Dupd o alti mirturie, locuitorii
unui alt sat din sudul aceleiasi provincii (din comuna Bogdana — fostul
judet al Tutovei), care sdrbatoresc ziua de 22 iulie consacrata Sfantului
Foca, zic ca ,si turcii ar fi sarbatorind aceasta 7i7%. Apoi, tot din
Moldova (din judetul Neamt), aflam ca poporul celebreaza ziua lui Foca
ca pe o ,,mare sarbatoare, pentru cd e tinuta si de turci, nu numai de
crestini”69. De asemenea, dupa o atestare din Bucovina, ,,pe Foca si
turcii il tin””". in fine, romanii din Muntenia (comuna Gradistea din
fostul judet Ramnicul Sarat) stiu si ei ca ziua Sfantului Foca ,,0 tin si
turcii, ca-i cu primejdie”’" de foc.

% Elena Niculita-Voronca, op. cit., p. 1200.

7T, Pamfile, Sarbdtorile de vard, p. 213.

8 Pr. Antonovici, op. cit., p. CLXXV.

% Constantin D. Gheorghiu, op. cit., p. 87.

7 Elena Niculiti-Voronca, op. cit., p. 1200.

"'I. A. Candrea, Ov. Densusianu si Th. D. Sperantia, op. cit., p. 272.
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Cum de s-a raspandit in popor, la romani, vestea cd turcii
praznuiesc si ei ziua Sfantului Foca de teama focului? Nu cumva
sursa din care s-a aflat acesta este Hasdeu? Cu neputinta, fiindca el
nu face decat o simpld mentiune despre cultul lui Foca la turci, numai
asa 1n treacat. Apoi ar fi aproape absurd sa credem ca oamenii din
popor, de la care provin marturiile citate anterior, au citit
Etymologicum Magnum Romaniae al lui Hasdeu. Pe de altd parte,
nici una din marturiile folclorice de pe teren pe care le-am relatat, nu
se referd la turcii din Dobrogea. E ceea ce ne-ar putea face sa ne
intrebam daca nu cumva sfera etnografica turceasca asupra careia s-a
exercitat influenta roméneascd in chestiune a fost mai larga decat aria
Dobrogei. Aceastd ipotezd mi se pare mai putin probabila. Noi
credem foarte natural ca, pe cale pur orald, sd se fi difuzat din
Dobrogea in celelalte provincii romane — ca un curiosum din cele mai
paradoxale — vestea cd si paganii turci il venerau pe Sfantul Foca
intocmai ca s§i romanii. E un fenomen care ni se pare nu numai
normal, ci chiar banal, dacd ne raportdm la timpul cand contactul
romanilor cu turcii era deosebit de strans.

O alta intrebare, nu de mica importanta, care se pune acum este
urmitoarea: cand au imprumutat turcii aceasta credintd de la romani? In
principiu, se poate presupune ca nu mult dupa ce acei coloni musulmani
adusi din Asia Mica s-au stabilit in Dobrogea, dupa cucerirea ei de catre
turci; caci pentru o influenta ca aceea mai sus discutatd, nu se cerea un
contact mai lung cu romanii autohtoni decat al unei singure generatii.
Dar aproximativ cand se vor fi agezat colonii turci in Dobrogea?
Desigur, nu mai tarziu de secolul al XV-lea. Acesta e momentul istoric
al colonizarii turcesti in Dobrogea, unde locuitori dislocati din Asia
Mica puteau fi adusi si pe mare §i pe uscat. Cum ca turcii asiatici agezati
aici ca stapani si improprietdriti pe seama autohtonilor, au aflat in
Dobrogea o compacta populatie romaneasca, nu poate fi nici cea mai
mici indoiala. Inca de la inceputul secolului al XV-lea existia documente
in limba slava, emise de cancelaria domneasca a Tarii Romanesti, care
atestd ca Dobrogea era pe atunci o provincie care apartinea acestui
principat. Ne limitdm a cita Tnceputul unui singur document din anul
1406 (23 — XI) al lui Mircea cel Mare, care face o serie de danii
Manastirii Tismana, spre a se vedea cu toatd claritatea, din Tnsasi
titulatura domnitorului, cd intreaga Dobroge, precum si regiunea
Bugeacului de la nordul gurilor Dundrii, faceau parte din teritoriul Téarii
Romanesti: ,,Jo Mircea mare voievod si domn autocrat a toatd tara
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Ungrovlahiei si a partilor de peste munti, inca si spre partile tatarasti’> si
herteg al Amlasului si Fagarasului si domn al Banatului Severin si a/
ambelor jumatati de pe toata Podunavia, chiar pana la marea cea mare
si autocrat al cetdfii Ddrstor, di Domnia mea aceastd poruncd”’.
Documente valahe cu aceeasi titulatura domneasca se succed in serie
neintrerupta pana la sfarsitul vietii lui Mircea’ si continud si sub domnii
urmdtori”. Deci nu poate exista nici o controversi asupra existentei
elementului roméanesc in Dobrogea incd mult inainte de inceperea
colonizarii acestei provincii cu populatie turceasca.

Este interesant ceea ce-i spune lui Cantemir acel mosier turc,
gazda sa: cd el si ceilalti turci dobrogeni au apucat de la strdbunii lor
traditia cultului lui Foca. Si ca o dovada concretd despre cauza care i-a
determinat pe acestia sa adopte cultul respectiv de la crestinii autohtoni
din Dobrogea, gazda lui Cantemir i-a povestit imaginara intamplare cu
rizbunarea sfantului, care avusese loc odinioard, de mult de tot.
Frecventele calatorii ale lui Cantemir din Moldova la Constantinopol si
inapoi se situeazd cronologic catre sfarsitul secolului al XVII-lea si
inceputul secolului al XVIII-lea. Prin urmare, turcul care-i vorbea
principelui moldovean despre imprejurdrile in care traditia crestind a
fost receptatd de conationalii sdi, se referea vag la o epocd ce poate fi
plasatd cu circa doud secole mai inainte. Localitatea dobrogeand de
unde si-a cules Cantemir pretioasele sale date folclorice a fost notata de
el cu precizie: este satul cu nume turcesc — de origine antroponimica —
Alibeg, care credem ca ar putea fi lesne identificat pe baza hartilor vechi
ale Dobrogei, daca asemenea harti mai exista.

II1. Obiceiuri turcesti

Foarte adesea, clasificarile sunt riscante in multe domenii de
investigatie, dar mai ales 1n cel al etnografiei; fiindcd nu o datd exista
elemente comune la grupurile de fapte sau fenomene, pe care le separam,
desi prin ceea ce ele au comun, s-ar cuveni sa le integram aceluiasi
capitol. Si totusi, in asemenea imprejurdri, separarea in grupe distincte se
impune pentru motivul ca ceea ce apare pregnant la prima vedere nu este

72 Adica sudul Basarabiei actuale.

3 Cf. P. P. Panaitescu, Documentele Tarii Romdnesti, Bucuresti, 1938, p. 68, nr. 15.

7 Ibidem. Cf. documentele: nr. 20, p- 81; nr. 24, p. 91; nr. 30, p. 104; nr. 32, p. 110.

7 Ibidem. Cf., de ex., doc. din anul 1419, de la Mihail Voda, nr. 39, p. 119-120; doc.
din anul 1421, de la Radu-Voda, nr. 42, p. 126.
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elementul comun, ci acela care le face si difere. In cazuri ca acestea,
cercetatorul se simte deci obligat, atunci cind clasifica, sd tind seama de
ceea ce il frapeaza mai mult, de ceea ce i se infatiseaza a fi predominant
sau chiar numai pare a fi. Acesta este cazul cu obiceiurile, pe care foarte
logic ar fi sa le grupam la un loc cu credintele, fiindca nu exista obicei
care sa nu aiba la baza lui o anumita credintad sau chiar mai multe. Daca, in
ciuda acestei consideratii, constituim un capitol separat al obiceiurilor — si
incd unul avand o neobisnuita bogatie de continut — o facem [deoarece]
credintele care le-au dat nagtere au fost de la o vreme uitate in buna parte,
iar uneori s-au eclipsat complet, ramanand sa fie vehiculate mai departe,
in virtutea purei obignuinte, adica a unei oarbe traditii, numai rezultatele
practice, vrem sd spunem perceptibile, ale credintelor de la origine. Cu
alte cuvinte, aici uzul este cel ce se impune cu pregnantd atentiei noastre,
iar nu credintele care l-au creat.

1. Festivitatea «Donanmay. Cantemir ne face cunoscut un obicei
specific turcesc, acela de a sarbatori, cu mare fast §i cu participarea larga
a intregului popor, o victorie importanta repurtatd pe campul de bataie sau
cucerirea vreunei cetati puternic fortificatd. Este in adevar acesta un
fenomen deosebit de caracteristic pentru un popor asa de razboinic, cum
au fost odinioara turcii. Aceasta serbare populard, asa-numitd Donanma,
constd in tot felul de petreceri publice cu muzica, cu dansuri si cu ospete
copioase, la care luau parte, intr-o exuberantd veselie, oameni din cele
mai diferite straturi sociale. Totul avea loc intr-un cadru festiv, frumos
pregdtit, mai ales in centrele urbane mai de frunte: cu ornamente de tot
felul care incantau ochiul si in special cu iluminatii”®. La aceastd mare
sarbatoare, spre deosebire de altele, ,negustorii erau obligati sa tina
pravaliile deschise zi si noapte si sa fie incarcate cu marfurile cele mai de
pret””’. Se poate spune despre Donanma ci era sirbitoarea bucuriei
generale. Ea se caracteriza printr-o libertate fara frau, impinsd pand la
libertinaj, dat fiind ca atunci participantilor le era permis orice. Dar sa-1
lasam pe Cantemir insusi sd ne vorbeasca despre ea: ,,La aceste ocazii, nu
este interzis nici-un joc sau petrecere. Ba, mai mult: poporul are

" Turc. donanma are la origine chiar sensul de ,,iluminatie”. Cf. Youssouf, op. cit., I,
p- 217 s. v.; iar donanma kandili era lampionul de uz general la sarbatoarea respectiva.
Cf. Ibidem. Pe de alta parte, verbul donanmag, din aceeasi familie, Inseamna ,a fi
impodobit, a fi infrumusetat”, dar mai cu seama ,,a fi iluminat” (vezi vb. donadelmag, cu
sens identic); iar vb. activ donatmag inseamna si el: ,,a decora, a impodobi, a ilumina, a
infrumuseta” (vezi si vb. donattermag, Ibidem. Cf. si Hony, op. cit., p. 87,s.v.).

" D. Cantemir, op. cit., 11, p. 655, nota 17.
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permisiunea de a putea bea vin in public; iar acei care il beau si care in alt
timp ar fi pedepsiti de cétre aga ienicerilor, la aceastd sarbatoare ei nu au
a se teme cd vor fi pedepsiti si nici ca vor fi trasi la raspundere dupa
aceea”. Era deci ceva in genul anticelor Saturnalii romane. Cantemir, la
finele descrierii sale, adaugd cd patrule politienesti umblau totusi prin
multimea care sarbdtoarea, ,,dar nu pentru altceva decat numai pentru a
preveni ca sa nu se intample vreo ceartd, rascoald, omor sau furt; iar n
ceea ce priveste petrecerile sau placerile poporului, patrula nu are a se
amesteca intru nimic”’.

Desi Donanma reprezenta pe plan etnic repercusiunea de natura
afectiva a marilor succese razboinice ale turcilor, totusi in unele cazuri,
foarte rare este drept, aceasta sarbatoare s-a intamplat sa fie extinsa, din
porunca sultanului §i asupra altor fericite ocazii din viata poporului turc.
Astfel a fost cazul, relatat anterior, cu nasterea celor doi baieti gemeni ai
lui Ahmed I1”°. Faptul ci evenimentul fusese considerat de toati lumea
turca drept extraordinar de favorabil pentru destinele imperiului otoman,
l-a determinat pe sultan sd ordone ,,a se celebra Donanma opt zile, zi si
noapte, cu petreceri si jocuri uzitate la asemenea ocazii”™.

2. Sarbatorirea circumciziunii fiilor de sultani. Ritualul cu caracter
religios, foarte solemn, al circumciziunii era, la turci, totodatd prilej de
sarbatoare in cadrul oricarei familii, independent de categoria sociala careia
apartinea. Aceasta sarbatoare este intr-o mare masurd comparabila cu aceea
care are loc la romani si la alte popoare crestine cu ocazia botezului. Ca si
la cumetria romaneasca, fiecare familie turceasca petrece, cu rude si
prieteni, pregatind dupa puterile sale ospete si distractii, constand de obicei
in muzica si dansuri. Evident, cu cat o familie se afla situata pe o treapta
mai inaltd In ierarhia sociala, cu atdt sarbatoarea circumciziunii se
desfasura in conditii mai fastuoase, cu ospete mai imbelsugate, cu petreceri
mai rasundtoare. Dacd insa ea avea loc chiar in familia sultanului,
somptuozitatea ei capata proportii uimitoare si o stralucire feerica de basm.
Pe de altd parte, ea nu mai era o simpla sarbatoare de familie, ci devenea
o solemnitate de stat, la care erau invitati marii demnitari ai imperiului
otoman, precum si reprezentanti diplomatici ai tarilor straine. Cantemir
tocmai despre festivitatea circumciziunii la curtea sultanilor ne vorbeste.
Astfel, aflam de la el cum sultanul Soliman I, la anul 1524 — dupa ce
s-a-ntors de la asediul nereusit al Vienei — ,,a celebrat cu mare pompa” la

8 Ibidem.
7 Confer, mai sus.
%'D. Cantemir, op. cit., 11, p. 655.
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Stambul circumciziunea a trei fii. El povesteste ca ,,la aceasta solemnitate,
au fost prezenti nu numai toti vizirii $i pasii imperiului, ci si ambasadorii
principilor crestini si cel al Persiei, care mai de care cu daruri mai mari §i
mai pretioase, incat ti se parea ca toatd lumea a venit sa-I felicite cu acest
prilej pe Sultan™'. Apoi, Cantemir spune ci dupi terminarea ceremoniei
religioase, ,,a urmat un splendid ospit pentru toti cei prezenti”*. Odati cu
ospatul incepeau si petrecerile, care, fireste, erau la nivelul exigentelor
imperiale. Intre acestea, erau si unele spectacole originale, menite a-i distra
pe distingii musafiri. Cantemir ne face cunoscut un astfel de spectacol,
reproducand descrierea lui dupa istoricul Philip Loncier (care si el o citase
in cartea sa dupa scrisoarea unui literat aflator la Stambul, cétre un prieten
al lui): ,,Erau... si lupte de animale. Intre altele, un porc, adus din curtea
ambasadorului german, s-a luptat cu trei lei unul dupa altul, asa incit nu
numai c-a sustinut atacurile intr-un chip admirabil, dar dacd nu era legat de
un picior, poate ca i-ar fi iInvins mai bine si i-ar fi pus pe fuga. Mai ales pe
cel din urma 1-a apucat cu ratul siu si l-a trantit asa de tare ca s-a dus tot
tavalindu-se si a fugit cu rusine. Aceasta le-a pricinuit mare tulburare
turcilor, fiindca ei se asemanau pe sine cu leii, iar pe crestini, si In special
pe germani, cu porcii™™.

Un uz foarte caracteristic din cadrul acestei festivititi constd in
aducerea de daruri de catre musafiri; iar darurile aduse sultanului cu
aceasta ocazie erau din cele mai scumpe. Era o adevarata emulatie intre
musafiri in privinta darurilor. Cantemir ne mai vorbeste de acest uz,
foarte agreat de sultani, si 1n legdturd cu circumciziunea fiilor lui
Mahomed IV. El afirma ca atunci acest sultan ,,a strans mai mult tezaur
decat ar face jumitate din veniturile intregului imperiu”®*. Sultanii au
transformat obiceiul popular al aducerii de daruri la solemnitatea
circumciziunii Intr-o obligatie impovaratoare pentru dregatorii lor. lata
ce spune Cantemir in aceastd privinta: ,,Sultanii, cand vor a serba
circumciziunea fiilor lor, trimit porunca la toti vizirii, pasii, sangakii,
voievozii si la toti cati au vreo dregatorie Tnaltd in imperiu, precum si
marilor demnitari de la curte, sd se prezinte la ceremonie si s-aduca cu
ei darurile cele mai alese. Nimeni nu se poate sustrage de la aceasta. lar
cei ce pazesc hotarele imperiului §i nu pot merge, trimit darurile prin
subalternii lor”®. Ambasadorii diferitelor tiri aduceau de asemenca

8 Ibidem, 1, p. 282.

82 Ibidem.

8 Ibidem, p. 283, nota 51.
8 Ibidem, 11, p. 426.

8 Ibidem, nota 14.
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sultanului daruri foarte scumpe. Cantemir, spre a dovedi ce bogatie
imensd aduna sultanul cu chipul acesta, arata numai ceea ce dadea tara
sa, Moldova, intr-o asemenea imprejurare: ,,Cd nu m-am inselat cand
am zis ca Sultanul si-a strans cu aceasta ocazie un tezaur mai mare decat
face jumatatea tributului anual din tot imperiul sdu, serveasca cititorilor
de exemplu urmatoarea faptd: numai din principatul Moldovei i s-au
trimis, ca daruri, 20.000 de taleri in argint, doua piei de ras, 100 de coti
de acea materie cu aur §i argint, pe care turcii o numesc shah meran
(adica darul regelui), doua coroane de aur ornate tot cu diamante, dintre
care fiecare a costat cate 15.000 de taleri imperiali si alte lucruri”®. Este
in adevar o ilustrare clasicd a pervertirii unui inocent obicei, pur
folcloric la origine, de cétre sultani, care — In lacomia lor nesatioasa
dupa bani — l-au transformat intr-un mijloc sigur de imbogatire rapida.

3. Uzul bacsisului la turci. In legatura cu darurile in bani sau in
obiecte atat de frecvent intalnite la turci in cele mai diferite imprejurari
si din cele mai vechi timpuri, Cantemir nu uitd nici bacsisul. El face
constatarea, foarte justd de altfel, ca acest termen ,,inseamna un dar
absolut gratuit, Insd un dar consacrat prin uz, care prin urmare nu
poate avea numirea de pomand”’. Este evident ci si in cazul
bacsisului avem a face cu un produs folcloric din cele mai autentice,
care a luat nastere in mod foarte natural ca un act compensativ pentru
un serviciu primit de la cineva sau adesea chiar ca un act de pura
generozitate, pentru a rasplati ori incuraja comportamentul exemplar al
cuiva, in anumite situatii. Trasatura caracteristica a bacsisului era ca el
se dadea mai totdeauna de la superior la inferior, niciodatd in sens
invers si rareori de la egal la egal. Sub aspectul acesta nu exista popor
pe lume care sa nu-l cunoasca: francezii 1i zic ,,pourboire”, germanii
,»Irinkgeld”, englezii ,,drink-money”, cehii ,spropitne”, polonii
,hapiwek”, sarbii ,napojnica”, rusii ,na vodku” (sau ,na cay”),
neogrecii ,,014 T0 kpaoci” etc.

Totusi, si acest uz folcloric atat de natural, care se dovedeste a fi
general omenesc, turcii n-au intarziat de a-l perverti. lar pervertirea lui
se pare c-a inceput de sus de tot, chiar de la sultani, cici iatd ce
informatii ne dd Cantemir in aceastd privintd: ,,Sultanii, cand — dupa
moartea ori destituirea predecesorilor lor — se urca pe tron, ei totdeauna
dau un bacsis tuturor trupelor alese, care pe acel timp sunt stationate in
Constantinopol, cu exceptia acelor soldati care apartin pasilor. Si acest

8 Ibidem.
8 Ibidem, p- 582, nota4s. v.
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bacsis se numeste djulus akcesi®, adicd banul noului sau reinnoitului
regim. Fiecarui ienicer se dau cate 20 de lei si fiecarui spahi cate 25. Si
daca li s-ar refuza acesti bani sau ar intarzia cu distribuirea lor, ei pot
sa-1 pretinda ca pura datorie, dar nicicand nu s-a auzit ca ei sa fi renuntat
vreodatd la dgiulus baksis™ . Se-ntelege de la sine ca, in felul acesta,
indata dupa suirea pe tron a noului sultan, visteria imperiului ramanea
goald si ca sa fie umpluta iardsi se mareau birurile i se inventau in plus
altele, storcandu-se vlaga supusilor si in special a popoarelor straine de
sub dominatia otomana. Cantemir spune cd bacsisul ar fi fost introdus la
turci de sultanul Soliman I, supranumit Kanuni, adica Legislatorul.
Credem ca aceasta afirmatie a lui trebuie interpretatd in sensul ca
Soliman I a legiferat bacsisul, dar nu ca el este cel care I-a inventat spre
a-1 introduce 1n imperiul otoman; caci, precum s-a vazut, acest gen de
recompensare exista de cand lumea si se intalneste pretutindeni.

Dar ceea ce apare bizar In insemndrile lui Cantemir, este cd el
cautd nu numai sa justifice bacsisul ca obligatie a oricarui nou sultan fata
de armata, a cdrei simpatie o cumpdra pe calea aceasta, dar el ni-l
infatiseazd ca pe o masurd providentiala, aducand elogii superlative
mentionatului sultan, pentru intelepciunea si clarviziunea lui de a-l fi
instaurat. Argumentele lui Cantemir insa nu sunt deloc convingatoare. El
insusi, tindnd seamd in mod obiectiv de realitatea istoricd, ne vorbeste
despre numeroase tulburari, care au avut loc in Turcia din cauza ca
ienicerii, vizand bacsisul, rasturnau sultanii de pe tron dupa bunul lor plac
si aduceau altii, spre a putea incasa astfel cat mai des tot alte sume de
bani. Cantemir Incearca totusi sa atenueze raul, considerandu-1 mai mult
iluzoriu decat real, spunand: ,,La prima vedere, s-ar parea ca acest uz [al
bacsisului] ar fi un lucru periculos pentru imperiu; caci speranta de a
capata bacsis este un stimul perpetuu la soldatii doritori de a se revolta.
Si-ntr-adevar, experienta a ardtat ca cele mai multe revolte si destituiri de
sultani prin nimic nu s-au atatat si sustinut atata ca prin aceea ca ienicerii,
avizi si altminterea de a schimba cat mai deseori regimul, in niadejdea
bacsisului, se uneau cu dusmanii sultanilor si se rasculau contra acestora.
Dar daca privim mai de-aproape scopul acestei legi si intentia
legislatorului nu putem sa admiram deajuns prudenta divina si profundul

simt politic al lui Soliman™®’.

88 Gulus = ,,suirea pe tron” — cf. Youssouf, op. cit., I, p. 358 s. v.; akée = ,,bani”,
1bid., p. 22.

¥ D. Cantemir, op. cit., I, p. 582, nota 4.

? Ibidem.
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Adevarul insd este cd exemplul dat de sultani, cu distribuirea
bacsisului la armata pentru a-i castiga atasamentul, a contribuit mult la
alterarea uzului traditional, care, de la o vreme, a inceput sa se identifice
din ce in ce mai tare, In popor, cu ceea ce romanii numesc mitd,
francezii pot-de-vin (sau si mai clar ,.graisser la patte a quelqu’ un”),
germanii Bestechungsgeld, englezii bribe, polonii lapowka, italienii
sbruffo (sau ungere le carrucole) etc. Demn de remarcat este faptul ca
uzul bacsisului a invadat odatd cu turcii toatd Peninsula Balcanica,
precum ne-o dovedeste existenta termenului turcesc insusi la mai multe
popoare din aceasta regiune, la care il aflam atat cu sensul sau folcloric
de la origine’', cét si cu sensul compromis de mai tarziu. in afara de
romani, el este atestat frecvent la bulgari’ si la sarbo-croati’.

4. Turcescul Aman si arabescul Rai — ca mijloace supreme pentru
salvarea vietii umane. In anul 1413, la inceputul domniei lui Mahomed
I, pe cand acesta era ocupat in Europa, Karaman Ogli a profitat de acest
prilej favorabil pentru el spre a trece prin foc si sabie intreaga Bithynie,
pradand-o si asediind cetatea Brusa, capitala ei. Atunci noul sultan a trecut
indata Tn Asia Tmpotriva lui, in fruntea unei mari armate. Karaman Ogli,
speriat de venirea atit de prompta a lui Mahomed, a parasit fara intarziere
asediul Brusei si ,,/legandu-si gatul cu o batista, s-a dus in tabara sultanului
unde, aruncandu-se la picioarele lui si recunoscandu-si vina, s-a rugat de
iertare®®. In urma acestui act de supunere si de umilinta, sultanul l-a iertat.
Dar Cantemir nu se limiteazd numai sa mentioneze modul cum rebelul
Karaman a obtinut iertarea. Dandu-si seama ca procedeul folosit de acesta
e un obicei specific turcesc — practicat in variate imprejurari, insa cel mai
frecvent in cursul rizboaielor — istoricul roman cautd sa-1 si explice. In
comentariul sau, el ne face cunoscut ca obiceiul In chestiune s-a reflectat
intr-o expresie stereotipa, devenitd dicton la turci: Bogaziné” makrama’®
tachti97, adica ,,si-a pus batista la git”, ceea ce in sens figurat Inseamna ,,s-a
supus”, dupa cum actul insusi de a veni inaintea invingatorului cu batista
atarnatd la gat are semnificatie simbolicd a supunerii neconditionate, a

' Acest apelativ reprezintd la turci o veche influentd persani. Cf. J. Th. Zenker,
DTAP, I, p. 167 s. v. bagsys.

92 Baksisj. Cf. Gherov, RBJ, I, p. 23; Weigand, BDWD, p. 8 s. v.

% Baksis. Cf. Vuk Karadzié, SRj, p. 13 s. v.

%P, Cantemir, op. cit., 1, p. 95-96.

% < Bogdz = ,,gat” (cf. Hony, op. cit., p. 44; Youssouf, op. cit., I, p. 111).

% Batistd” (cf. Hony, op. cit., p. 227 s. v. makrama).

9 < Vb. takmdk = ,a atasa”, ,.a lega”, ,,a agata”, ,,a spanzura” (cf. Ibid., p. 343 s. v.;
Youssouf, op. cit., 11, p. 1109).
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capituldrii totale. Dar la aceasta, trebuie sd mai adaugam ca acel marcat cu
simbolul umilintei — vrem sd spunem, cel cu batista la git — striga totodata
rugdtor: aman/, adica , iertare!”, ,,indurare!”98

Conform traditiei turcesti, invingdtorul, in fata unei asemenea
comportari din partea celui invins, se simtea obligat sd-i acorde iertare,
adicd sa-1 crute viata. Cantemir totusi, deosebit de sceptic in aceasta
privintd, spune mai departe: ,,Exceptie de la aceastd reguld se face
numai in cazul cand numarul captivilor atat este de mare incat ar putea
deveni periculosi, sau dugsmanul atat de aproape incat nu li s-ar putea
da o straja suficientd pentru a fi transportati in loc sigur. Intr-un caz,
ca si in celalalt, este permis a-i ucide fara temere de pedeapsa; cu atat
mai vartos ca — zic ei — prin aceasta se imputina numarul crestinilor,
dusmani ai Coranului™®. De unde se vede ca fanatismul religios al
turcilor i1 facea foarte adesea sa nesocoteasca unele obiceiuri de
aspect umanitar. Un exemplu foarte elocvent despre inconsecventa
lor, In ce priveste caracterul obligator al datinilor de a-i ierta pe cei
ce striga ,,aman!”, il constituie porunca inumana, pe care vizirul Kara
Mustafa a dat-o, in anul 1683 la asediul Vienei, de a fi ucisi ,,toti
captivii prinsi de tatari in expeditiile lor si al caror numar se urca la
aproape 30.000!”'%°

Cum in timpul dominatiei otomane in Peninsula Balcanica erau
extrem de frecvente imprejurarile in care victimele se vedeau nevoite a
cere indurare de la tiranicii ocupanti si cum, 1n acest scop, ele faceau uz
chiar de propria datind a acestora, spre a-i indupleca intr-un mod mai
sigur, nu este deloc de mirare ca obiceiul turcesc mai sus relatat a lasat
urme adanci in limba popoarelor din regiunea respectiva. Astfel, la
romani este atestat nu numai termenul aman, cu sensul exclamativ de
interjectie'’', sau fixat in diferite expresii cu sens figurat, aritand o
culminatie a nenorocirii'®?, dar chiar si intr-o expresie care evoca foarte
fidel sfasietoarea implorare a victimei, care venea la Invingator cu

% D. Cantemir, op. cit., 1, p. 96, nota 4.

9 Ibidem.

1% Ibidem, 11, p. 486.

191 Tertare!”, ,indurare!” Cf. DLM, p.23s.v.

"2 4 fi (sau a ajunge) la aman = ,a fi (sau a ajunge) la mare strimtoare”; a ldsa (pe
cineva) la aman = ,a parasi (pe cineva) cand e la mare nevoie” (cf. DLRM, p. 23;
Tiktin, DRG, p. 55 s. v.), a aduce (pe cineva) la aman = ,,jdn. Dazu bringen, dass er
um Gnade bittet, dass er zu kreuze kriecht”. Cf. Tiktin, op. cit., p. 55 s. v.; cf. si
L. Sdineanu, DULR, p. 20 s. v.
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batista legata la gat: a striga aman! ' Tata un exemplu din cronica lui
Neculce: ,Nu mai avea nici o putere, ce striga aman!”'® Iar in
Cronograful lui Dionisie Eclisiarhul aflam: ,,Si asa se sparge ordia
turcilor, caii se duc in lume zbierand si turcii cdzuti tipand: aman,
aman!”'® De asemenea, o altd expresie, ,,a cddea cu aman (la cineva)”,
ne trezeste-n imaginatie momentul umilitor cand victima cadea la
picioarele invingatorului cerand iertare; de exemplu: ,,Aron Voda au
cazut la Vezirul cu aman, sa nu-1 scoata din scaun”'%,

Dar influenta obiceiului turcesc in chestiune, la poporul
roman, nu se limiteazd numai la vestigiile acestea, pe care le-am
relevat pe teritoriul grupului dialectal dacoroman. Ea i-a afectat de
asemenea pe romanii din sudul Dundrii, si anume pe aromani si pe
meglenoromani, la care termenul folcloric turcesc aman este atestat
ca interjectie cu semnificatia de iertare”'"”. Intr-un basm aroman
(din Calive-Badralexi), cand pisica cea nazdravana a eroului l-a prins
in apa marii pe imparatul pestilor, acesta i-a implorat indurare astfel:
wAman!... nu-mi mdca, ascapa-mi, ca va-ti fac s-iot varnu bun”!'%,
Iar in alt basm, din Avela-Epir, regele, care furase unchiasului blidul
de argint — vazand cd maiul cel miraculos il batea de moarte — ii
striga rugitor: ,— Aman! ca t-ul dau!”'” La megleniti, intr-un basm,
dupd ce eroul reuseste a-1 insela pe zmeu, facandu-l sd-si puna
mainile in despicatura trunchiului de copac, zmeul 1l implora:
,,— Aman! Scoati-ni-1i!”!'°

183 Ea a fost inregistratd de lexicograful Fr. Damé, NDRF, I, p. 66 s. v., cu sensul
originar ,,demander quartier”.

"% Ton Neculce, Letopisetul, 11, p. 377/22; cf. si Dictionarul Academiei Romdne, 1,
p. 133; Fr. Damé, op. cit., 1, p. 66; Tiktin, op. cit., p. 55 s. v.

195 Apud Dictionarul Academiei Romdne, 1, p. 133.

1% Dupa M. Draghici, apud Dictionarul Academiei Romdne, 1, p. 133. Scriban (DLR,
p- 92) inregistreazd si locutiunea adverbiald aman-zaman = ,cu orice pret,
numaidecat”, care in adevar e imprumutata tale-quale din turceste; cf. de ex.: aman
zaman yok = ,,pas d’ excuse, pas de répit” (Youssouf, op. cit., II, p. 1303 s. v. zeman);
aman zaman dinleméz = ,merciless” (Hony, op. cit., p. 14, s. v. aman). Tot la Scriban
(op. cit., p. 88 s. v. aliman) aflam si expresia a ajunge la aliman = ,,a ajunge la mare
nevoie”. Foarte just, el 1l raportd pe aliman la prototipul turcesc el-eman (sau
el-aman). Cf. Zenker, op. cit., 1, p. 94 s. v. el-eman = ,,grace!”, , pardon!” L. Sdineanu,
op. cit., p. 18,11 da pe aliman ,,de origine necunoscuta”.

"7 Cf. P. Papahagi, DDA, p. 88 s. v. aman.

1% 1dem, BA, p- 70, basmul nr. 28.

1% Ibidem, p. 458, basmul nr. 131.

10 1dem, Megleno-Romanii, 11, p. 14, basmul nr. 10.
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De asemenea s-a fixat aman la sarbo-croati, mai ales in graiul
poporului de la tard, tot ca un reflex al datinii turcesti. Il intalnim
frecvent in creatiile folclorice, atit in poezia epicd cu subiecte
razboinice, cat si in cea liricd''". In poemele eroice (junacke pjesme),
apare de obicei in toatd fidelitatea sensul sdu din limba de origine:
,Turcima su aman dopuitili”''? (Turcilor le-au oferit aman) sau:
,— Pustimene na amanu, turke!”'" (— Da-mi drumul in numele datinii
aman, turcule!). Sau inca, in poema episcopului muntenegrean
P. Petrovi¢: ,,Jedan drugom ne &ini amana,/ No se biju i sijeku glave™'
(Ei nu-si acorda aman unul altuia,/ Ci se bat si-si taie capetele). Uneori
insa, in lirica populard sarbo-croatd, mai cu seama in cantecele erotice,
aman — redus la rolul de simpld exclamatie — intrd-n componenta
refrenului, pentru a exprima in chip figurat o pasiune arzatoare. De
exemplu: ,,Delectek ti svaku veder,/ Vaj aman, aman!”'"® (In toata seara,
du-te-vino dupa tine! Vai, aman, aman!). Sau, in alt cantec, tot din
Hertegovina: ,,Nazvah Andu: doblar vece!/ Aman, aman, vaj dusice!”!®
(I-am, dat Anghelinei buna seara!/ Aman, aman, vai sufletele!). Ba, la
sarbo-croati, termenul aman a patruns si in juramintele populare: ,,Tako
mi dina i amana!''” (Pe credinta mea si pe aman!). Sau: ,,Tako ti dina i
amana!”'"® (Pe credinta ta si pe aman!).

Termenul folcloric aman a trecut din datina turceasca si la
bulgari, unde s-a fixat in limba exact cu aceeasi semnificatie, pe care o
are in datina'"®. in lirica populard bulgara il intilnim si-n cantecele de
iubire, unde joacd rol de refren, intocmai ca si la sarbo-croati,
accentuand hiperbolic sentimentul puternic de care e animat eroul sau
eroina. De exemplu: ,,Dai nu, Boje, da si setavien,/ Sdsa neien, amana
sdsd neien;/ Da taluvama trani oci/ Otd neien amana otd neien”'* (D3,
Doamne, sa ma-ntalnesc/ Cu ea, aman, cu ea;/ Sa-i sarut ochii cei negri/
Al ei, aman, ai et).

" Cf. vuk Karadzié, op. cit., p. 4 s. v. aman = ,Pardon!”, ,,.Gnade!”, , Noli me
occidere!”, ,,Serva me”; in ,,Rj. Jugosl Akad.”, I, p. 78 s. v.

"2 Cf. Idem, Srpske nar. pjesme, in ,Rj. Jugosl Akad.”, I, p. 78.
'3 Ibidem.

"4 P Petrovi¢, Lazni car Scépan Mali, p. 172.

"5 vuk Karadzié, Srpske nar. pjesme iz Hert., p. 276, nr. 277.
"' Ibidem, nr. 278.

"7 Cf. Rj. Jugosl Akad.”, I, p. 78.

"8 Ibidem.

19 Cf. Gherov, op. cit., p. 9.

20 Ibidem.
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Cantemir revine si cu altd ocazie la obiceiul turcesc mai sus
relatat, spre a da noi lamuriri cu privire la el si la terminologia aferenta
lui; dar mai ales spre a-l1 pune in paralel cu un obicei analog in uz la
arabi. El face aceasta in legdtura cu un eveniment istoric pe care-1
povesteste in textul operei sale. Tumanbai, regele Egiptului, circazian de
origine, fiind invins de sultanul Selim I, se refugiaza intr-o tard araba la
un prelat monarh, anume la seich Areb, fiul lui Bekaar'?'.

Seicul — in urma darurilor bogate trimise lui de catre Selim si
totodata si de teama acestuia — ,,comite fapta rusinoasa si-1 extrada pe
Tumanbai pe care-l luase sub protectia sa: faptd contrarie dreptului
gintilor si mai ales contrarie lui rai arab”'**. Cantemir relateaza apoi
ca arabescul rai este ceea ce e la turci aman, avand acelasi sens de
indurare, iertare, protectie. Cand cineva cere de la un arab rai, iar
acesta i-1 acorda, respectd cu sfintenie angajamentul luat, cdci rai este
un angajament mai puternic decat legea. El este comparabil numai cu
juramantul. Cantemir 11 cauta analogii in parola italienilor si In parole
a francezilor si englezilor; insa rai e de-o exigentd cu mult mai
riguroasd. Se poate spune ca rai este, la arabi, o veche institutie cu
caracter sacru.

Dupa opinia lui Cantemir, rai al arabilor este insa mai eficace si
mai sigur decat aman al turcilor. Macar ca faptul istoric — comportarea
seicului Areb fatd de Tumanbai, cdruia ii acordase initial rai — nu
confirma nicidecum o asemenea opinie, totusi Cantemir continua astfel:
,»Arabii se lauda cd, intre toti oamenii pamantului, ei se tin cel mai strict
de cuvantul lor. Si poate cd au dreptate; caci daca cineva ar ucide, fie
chiar si in focul luptei, pe unul caruia i s-a dat rai, unul ca acela, dupa
legile arabilor este culpabil de moarte™>. S-ar parea deci ci sumbrul
eveniment istoric amintit nu e decat o exceptie rarisima, care tocmai
prin transantul sdu contrast cu realitatea folcloricd a atras atentia
savantului roman.

Dar, la arabi, datina rai se complicd cu un element foarte
original, care o invdluie Iintr-o atmosfera misticd, deosebit de
impresionantd. [ata ritul care 1i este atasat in mod inseparabil, dupa
cum rezultd din interesanta descriere a lui Cantemir: ,,Daca prind pe un
dusman de-al lor, 1i dau rai si trag 1n jurul lui un cerc, impunandu-i sa
nu iasa de acolo. Si captivul nici nu cuteaza sa faca aceasta, chiar de-ar

21D, Cantemir, op. cit., I, p. 237.
12 Ibidem, p. 238.
123 Ibidem, nota 52.
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sti cd are sa moara de foame sau de sete. In timpul acela, invingatorii
le dau de veste dusmanilor ca cutare sau cutare ¢ inchis colo ori
dincolo in cercul rai si daca vreau sd-l rascumpere, trebuie mai Intai sa
raspunda cu pretul pe care l-a promis captivul. Dupa ce s-a raspuns cu
acest pret de rdscumparare, merge la captiv unul din acel trib, din care
a fost cel ce l-a prins, sterge cercul cu piciorul si captivul este liber.
Cine a cdzut odata 1n cerc, nu poate sa-si castige libertatea decat numai
platind pretul de rascumpdrare”'**. Cercul insignifiant abia schitat pe
care Invingatorul il traseazd usor pe pamant in jurul captivului — cu
varful sabiei ori al hangerului, cu un bét ori cu o piatra ascutitd sau cu
ce gaseste el mai la-ndeména — este dotat cu o forta extraordinara, cu
adevarat supranaturald in ochii arabului, ca si cum ar fi zid de cetate
inexpugnabil. Efectul de ordin mistic provocat de el este ca prizonierul
inchis intr-insul se aflda definitiv in mana invingatorului, fara a fi
nevoie si fie pazit. In acelasi timp insa lui 1i este asigurata viata, cici
nu mai are a se teme de nimic, Intrucat nimeni nu se mai poate atinge
de el ca sd-i faca vreun rau. Pentru a ilustra atotputernicia acestui
neobisnuit cerc, citdm iardsi marturia lui Cantemir, care relateaza in
continuare urmatoarele: ,,Chiar dacad tovarasii sdi [ai captivului] de
lupta i-ar bate in urma pe dusmani si le-ar sta in putere a-l elibera din
cerc, el totusi nu cuteaza a iesi fara consimtamantul aceluia care i-a dat
rai. Caci, daca ar face una ca asta, el pe toatd viata lui este socotit
drept un om fard onoare, atat fatd de prieteni, cat si fatd de dusmani si
nu mai poate niciodatd prin nici o faptd merituoasa sa-si recapete
numele cel bun. lar daca ar Indrazni sa iasa din cerc si sd fuga, atunci
chiar compatriotii sai 1l prind si-l trimit legat la dusman sa-1
osandeasca sau la moarte sau la sclavie perpetud, precum {i va placea
si va gdsi mai bine. In acest caz, riscumpirarea nu mai poate avea loc
cu nici un pret céci, zic ei, acel om care-si pretuieste mai mult viata sa
decat rai, nu este demn de libertate si nu meritd a se numi om, cu atat
mai putin arab”'®.

In acest cerc din descrierea atat de evocativa si de detaliata a lui
Cantemir, recunoastem cercul magic, pe care incd din epoci stravechi,
preistorice, 1-au cunoscut, sub cele mai variate aspecte, toate popoarele
lumii, fard exceptie, si care a lasat numeroase urme in folclorul lor,
putand fi descoperit chiar si la natiunile cele mai civilizate din vremea

124 Ibidem, p. 238-239, nota 52.
12 Ibidem, p- 239, nota 52.
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noastra, in credinte sau obiceiuri in uz la patura rurald a acestora. Avand
in vedere acum datele mai sus referitoare la datina araba, care graviteaza
in jurul formulei rituale rai, s-ar parea ca nu mai poate fi indoiald ca ea
depaseste datina marcata de formula aman a turcilor, atat prin gravitate,
cat si prin forta mistica ce sta la baza ei. Caracterul sdu primitiv ni se
reveleaza clar in toatd plenitudinea.

IV. Vestigii de folclor juridic la turci

Cantemir relateazd ca Soliman I, afldnd ca un negustor crestin
din Constantinopol a fost pradat si ucis de niste hoti albanezi, a
poruncit indata ca toti albanezii din capitala Turciei, fie cd erau chiar
locuitori ai ei, fie ca se aflau acolo numai in trecere, sa fie executati
pentru acel singur omor”'**. Acelasi sultan era pe punctul de a
comite un masacru similar si la Aleppo, unde fuseserd ucisi niste
judecatori eclesiastici, fara a se fi putut descoperi asasinii, daca
interventia abild si promptd a marelui vizir nu ar fi atenuat mult
pedepsele pentru acele crime'”’. Cu aceasti ocazie, Cantemir
povesteste un caz analog, intamplat chiar pe timpul cand el triia la
Constantinopol, deci cunoscut in chip direct de dansul, precum ne-o
spune. Dupa noi, acel caz, ca si sentintele lui Soliman I, pare a ilustra
o veche traditie juridicd turceasca. lata-1: o ceata de 11 ieniceri,
intdlnind in cale pe un grec, il batjocoresc mai intdi proferand tot
felul de injurii la adresa lui, apoi il strapung cu cutitele omorandu-1.
Martori la crimd au fost niste caldtori turci, care, ajungand la
Constantinopol, au adus la cunostintd caimacamului fapta comisa de
ieniceri. In acelasi timp, i-a adresat plingere si sotia grecului
asasinat. lenicerii, care au fost adusi indata la judecata, nestiind
legea, au crezut ca pot scdpa mai usor daca toti iau asupra lor omorul.
Cand i-a intrebat judecatorul: care dintre voi l-a ucis pe ghiaur? Ei au
raspuns: noi toti 11 ingi. Judecatorul a tinut atunci sd precizeze si mai
mult: care din voi a dat mai intai cu cutitul? (caci el voia sa-l scoata
vinovat numai pe unul, adicda sd reducad la minimum posibil
pedeapsa). Dar ei s-au grabit sd raspunda ca toti 11 deodata au dat in
grec cu cutitele. Judecatorul, consternat de raspunsurile inculpatilor,
a trimis rezultatul cercetarii lui la muftiu, punandu-i urmatoarea
intrebare: ,,Daca 11 musulmani, fard o cauza dreaptd, omoarda un

126 Ibidem, p. 267.
27 Ibidem, p. 268.
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ghiaur — care e supusul sultanului si plateste tribut — ce-i de facut?”
Cica muftiul i-ar fi raspuns in scris: ,,51 daca ar fi 1001 musulmani,
ei toti trebuie sa moara!”'*® Judecitorul, patruns de mild pentru soarta
atator ieniceri, a crezut c-o poate convinge pe sotia grecului sa
primeasca o mare suma de bani (20.000 de galbeni) pentru moartea
barbatului ei. Dar femeia nici n-a vrut s-auda, replicand ca ei nu-i
trebuiesc bani, ci vrea sd se faca dreptate. Si asa, toti cei 11 ieniceri
au fost pedepsiti cu moartea'”’.

Din aceastd sentintd judiciard, ca si din poruncile sultanului
Soliman I, reiese desigur nazuinta inaltelor autoritdti turcesti catre
echitate, desi aceasta e impinsd pand la exces in sensul ca, pentru
reprimarea unui rau, s-a recurs la masuri care frizeaza nedreptatea
cea mai flagrantd. Mentionatele sentinte sunt fara indoiald in spiritul
principiului Dura lex, sed lex, dar il depasesc mult pe linia duritatii.
Cantemir afirma ca Soliman I, osandind la moarte un numar asa de
mare de albanezi pentru un singur omor, a procedat tiranic, dar totusi
»hu in contra legii. Caci e lege la turci cd daca o mie si unul de
oameni ar omori in invalmaseald pe o singurd persoana si n-ar voi a
spune care a dat lovitura intdi, toti cei una mie §i unul trebuie sa
moard”'*’. Daci-n adevir existd la turci o asemenea lege, ea pare si
fi fost de traditie religioasa; cdci, in cazul uciderii grecului de catre
ieniceri, cel ce a dat sentinta de moarte pentru toatd ceata este
muftiul, adicd seful bisericii otomane. Acest mod de judecatad este
foarte caracteristic pentru poporul turc, care intelege sa aplice la
violentd o violentda multipla, al carei efect este, de a restabili ordinea
prin teama de pedeapsa cea grozavi. In sentintele de acest gen,
credem cd transpare o trdsdturd frapantd a etnopsihicului turcesc.
Aceasta trasdturd nu va fi fost mai putin specifica arabilor, popor
rizboinic prin excelentd ca si turcii. In consecinti, chiar daci
Mohamed insusi va fi sugerat in Coranul sdu o lege ca aceea la care
face aluzie Cantemir, el se va fi inspirat dintr-o traditie juridica
arabi, care l-a precedat. In acest caz, dupa toate probabilititile, avem
a face cu un procedeu juridico-folcloric. Pe de altd parte, intamplarile
povestite de Cantemir au intrucatva aspect de legenda. Cu atat mai
mult deci putem banui c4, la origine, ele au avut aderente cu folclorul
juridic al arabilor.

12 Ibidem, p. 267, nota 27.
12 Ibidem, p. 268.
130 1pidem, p. 267, nota 27.
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V. Obicei razboinic turco-tatar

Cantemir, vorbind despre unele miscari de trupe turcesti, aflate
in Dobrogea sub comanda seraskierului de Silistra — care avea misiunea
de a apara provinciile nordice ale imperiului otoman §i a cérui resedinta
era in ordselul Babadag — gaseste prilejul de a ne face cunoscut ca-n
aceasta regiune traia o specie de corbi de o marime neobisnuita si foarte
pretuiti pentru penele lor. Datoritd acestor pasdri, care erau in mare
numdr in Dobrogea, micul Babadag devenise un insemnat centru
industrial pentru fabricarea de arcuri si sdgeti, destinate atat imperiului
turcesc, cat si hoardelor tatarasti. Mesterii fauritori de arcuri
impodobeau sagetile cu pene de corb din amintita specie dobrogeana,
fiindca soldatii turci si tatari erau incredintati ca sdgetile ornate in acest
chip erau foarte eficace in lupta. Li se atribuia o fortd miraculoasa, care
le ducea fara gres la tintd. Cica dacd un soldat avea in tolba lui sageti
impodobite cu alte pene si numai una singurd cu pand de corb
dobrogean, aceasta le despuia pe toate celelalte sdgeti pana la lemn, prin
simpla atingere. Ca urmare a unor astfel de superstitii, a luat nastere la
turci si tatari obiceiul militar ca soldatii sd foloseasca de predilectie
pentru arcurile lor sigeti de Babadag''.

Obiceiul de a se orna sagetile cu pene de pasari nu este numai
turcesc, ci e atestat la multe alte popoare si are o respectabila vechime.
De altfel, nu e vorba aici numai de ornament si nici nu este el impulsul
primar in ce priveste geneza obiceiului. Omului primitiv in modul cel
mai natural i-a venit, de la zborul pasarilor, ideea de a atasa pene
sagetilor. Astfel, Tn imaginatia lui, ele capatau aripi. Sagetile trebuiau sa
zboare spre tintd intocmai ca si pasarile, identificindu-se pana la un
punct cu acestea in mintea primitivului. Ideea sau mai curand imaginea
aceasta cu substrat magic a zborului pdsdrilor pare a fi fost mereu
prezenta in mintea omului in imprejurari razboinice, de vreme ce, tot pe
plan militar, la poloni — la asa-numitii husari care formau cavaleria
usoard, vestitda prin rapiditatea ei — au aparut in trecut uniforme
purtatoare de aripi in toatd puterea cuvantului. Ele erau lucrate din pene
de pasari si atagate la umeri. Muzeele istorice ale Poloniei stau marturie
pentru aceasta. Soldatii ingisi, care apartineau acestei cavalerii, se
identificau deci cu pasarile si, dupad mentalitatea primitiva, intr-o astfel
de deghizare, era logic ca ei sd-si Insugeasca atributul cel mai important
si mai caracteristic al pasarilor, zborul.

51 Ibidem, 11, p. 506, nota 72.
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La turci, ca si la tatari, era In uz ornarea sagetilor cu tot felul
de pene de la diferite pasari. Dar nici unele nu erau asa de preferate
ca acelea ornate cu pene de corb dobrogean, intrucat soldatii aveau
convingerea cd penele unor asemenea corbi au virtuti cu totul
speciale. Nu e lipsit de interes faptul ca in limba titara, precum ne
relateazi Cantemir, acest soi de corb se numeste ghiudgighin'>?,
adica posesor de putere. Dupad cele mai sus expuse, nu poate fi
indoiald ca obiceiul turco-titar semnalat de printul Cantemir are
indepdartate origini mistice. Nu e mai putin adevarat insa ca fixarea
penei la capatul posterior al sdgetii satisfacea totodatd si gustul
estetic al arcasilor, ceea ce ne indica si in cazul acesta ca frumosul
era o preocupare permanentd a omului, el fiind grefat pe elemente de
cele mai variate proveniente.

VI. Obicei oriental exploatat inuman de un crestin

Cantemir, vorbind despre Alexandru Mavrocordat, asa-numitul
‘E€dmoppntwov — mare dragoman al Imperiului Otoman pe timpul
sultanului Soliman II — da la iveald o serie de date genealogice si
biografice foarte interesante, chiar senzationale, cu privire la ilustrul
personaj istoric, de renume european, ai carui descendenti directi au
fost mai tarziu domni in Térile Romane. Daca stirile acestea publicate
de Cantemir nu ne-ar da nume §i date precise, care sa ateste baza lor
realistd, am putea crede ca ele sunt de domeniul fanteziei si cd ceea ce
ne povesteste el este purd legenda. In naratiunea lui Cantemir'® este
implicat si domnul Matei Basarab al Tarii Romanesti, ca personaj
principal. De aceea, interesul istoric pe care-l prezintd ea pentru
romani, este dublu. Noi o vom relata insa in special pentru caracterul
ei folcloric prin excelentd. In adevir, asa realisti cum este ea, adici
dand la iveala fapte din cele mai autentice, aflam in povestirea
istoricului roman un obicei tipic oriental, de origine asiaticd, ce joaca
aici un rol foarte important.

Cantemir povesteste ca Matei Basarab, dupa moartea Doamnei
Elina, sotia sa, in dorinta de a potoli ura neimpacata a marelui bogatas
grec Skarlatos de la Stambul, dusmanul lui de moarte si prieten devotat
al lui Vasile Lupu, rivalul sdu, i-a cerut in casatorie pe frumoasa
Ruxandra, unica lui fiica. Skarlatos, bucuros sa aiba ca ginere un barbat

2 Ibidem.
133 Ibidem, p. 591-595, nota 13.
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cu rang atat de inalt, a acceptat cu incantare propunerea. Logodna s-a
facut fard intarziere de la distantd, cu trimiterea darurilor de rigoare prin
intermediul kapukihaiei Tarii Romanesti la Constantinopol. Dar, numai
la cateva zile dupa aceea, mireasa s-a imbolnavit foarte grav de varsat,
boala fara leac pe vremea aceea si cu consecinte dezastruoase in caz de
insdnatosire. Ea a fost complet desfiguratd si, ceea ce a fost si mai
tragic, aceastd boala fatald 1i afectase si un ochi, pe care 1-a pierdut!
Skarlatos, tatal ei, a tinut insd in cel mai mare secret faptul si dupa ce
fata s-a facut sianatoasa — cand a venit la Stambul alaiul de nunta, cu
boieri si boierese romance, ca sa conduca mireasa la Bucuresti, dupa
toate regulile datinii — el a lasat-o pe fiica lui s plece cu nuntasii, ca si
cum nimic nu s-ar fi intdmplat. Inainte de plecare insa, el i-a recomandat
cu strictete fiicei sale sa nu-si arate nimanui fata, niciodata si sub nici un
motiv, nici la femei, nici la barbati. Totodata, a incredintat-o grijei unor
femei de serviciu foarte devotate, carora le-a hotarat cu cea mai mare
severitate sa vegheze tot timpul, zi si noapte, ca nimeni sd nu observe
figura ei hidos uratitd de varsat pana in momentul cand, in noaptea
nuntii, va fi dusd la culcare in patul ei. Skarldtos a recurs la un obicei
turcesc in uz la femei si cu deosebire la fetele mari. El le-a poruncit sa-i
acopere capul, mai riguros decat unei cadane, cu un val mare si dens, pe
care sa-l poarte mereu, atdt In cursul caldtoriei pand-n Tara
Romaneasca, cat si la Bucuresti in timpul ceremonialului cununiei,
precum si la toate petrecerile si ospetele care vor avea loc, dupa datina,
la curtea domneasca. Skarlatos era convins ca astfel va reusi sa salveze
situatia. Mireasa si slujitoarele ei s-au conformat intocmai directivelor
primite. In consecintd, oricui se apropia de mireasa si ar fi dorit s-o
priveasca la fata, i se spunea cd asa e obiceiul la Constantinopol si ca ea
nu-si poate permite cu nici un chip sa-1 incalce.

Faptul parea cu atat mai enigmatic si mai bizar, cu cat lumea stia
ca ea era greaca, adica crestind, si cd deci nu era nicidecum obligata sa
respecte un obicei turcesc. Totusi, pretextul invocat de mireasa si de
slujitoarele ei, se pare c-a fost luat in serios. Dar, in cele din urma, cand
Matei-Voda, mirele, a intrat in camera nuptiald, la mireasa lui, a
constatat tragica realitate. Fara a se fi atins de ea, a trimis-o a doua zi
inapoi la Stambul, la tatdl ei, cu toatd bogata-i zestre cu care venise si
adaugand in plus multe daruri pretioase din partea lui. Skarlatos, manios
la culme de ceea ce el considera drept un mare afront, a jurat sa-si
razbune crunt asupra lui Matei Basarab, prin relatiile ce avea el la curtea
sultanului. Dar, spre norocul domnitorului muntean, el a murit curand
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dupa aceea. Fiica lui insd, datoritd averii sale imense, s-a maritat cu un
grec (Pantelis Mavrokordatos) si din casatoria lor s-a nascut celebrul
Alexandru Mavrokordat; aceasta Insd nu ne mai intereseaza pe noi aici.

Obiceiul turcesc cu care grecul Skarlatos a malversat, intr-un
chip atat de reprobabil — cu scopul de a ascunde ceea ce nu se cuvenea
ascuns si pentru a-l1 pune in chip iremediabil pe Matei Basarab in fata
unui fapt Implinit — nu este numai al turcilor, ci el caracterizeaza toate
natiunile asiatice de rit musulman. Dupd cum se stie, la aceste popoare,
in general orice femeie nu-si permite sd iasd pe stradd sau oriunde prin
lume, fard a-si pune in prealabil mantia numita feregea, care o invaluie
din cap pana la calcaie si fard a adauga la aceasta si un val, cu care-si
acoperd fata. De asemenea, cand vin oaspeti la o casd, daca printre
acestia sunt §i barbati, femeile de gazda au grija sd-si puna voalul pe
obraji. Cu deosebire fetele, indatd ce ajungeau la etatea nubila, observau
odinioard cu maxima rigurozitate obiceiul de a-si ascunde fata cu un val,
care le lasa numai ochii descoperiti.

La baza acestui obicei, std teama grozava de deochi, care la turci
si la alte popoare musulmane — in primul rand la arabi — ia proportii
incredibile. Fireste, turcii, ca orice alt popor de altfel, cred in deochi si
cand e vorba de barbati; insd femeile si 1n special fetele sunt considerate
de ei a fi incomparabil mai sensibile la aceastd mare calamitate. lar
ochiul barbatesc e socotit a fi cel mai primejdios pentru deochiatul unei
fete sau al unei femei. Cel mai de temut insa este deochiul la turci, dupa
credintele populare, In perioada nuntirii unei fete. De aceea atunci, cu
mai multa grija decat oricand, ea trebuie sd se pazeasca de a-si expune
fata in vazul lumii. Apoi, trebuie sd mai relevdm ca teama de deochi, in
mentionata perioada, se complicd si cu teama de demoni, care stau la
panda nevazuti, in toate ungherele, in toate locurile intunecate, gata sa
se napusteasca asupra miresei, indatd ce o zaresc cu fata descoperita.
Vilul o apara deci si de primejdia demonilor.

Acest obicei, deosebit de exotic si chiar straniu pentru europeni,
mergea pan-acolo incat foarte adesea mirele nu cunostea figura miresei
sale pana-n noaptea nuntii cand — daca cumva nu-i placea — el nu mai
putea da inapoi. Skarlatos, bunicul lui Alexandru Mavrocordat
Exaporitul, I-a urmat Intocmai; daca totusi planul lui a dat gres, aceasta
e cu totul alta chestiune.

Obiceiul respectiv a lasat urme adanci in Peninsula Balcanica,
caci oriunde populatii autohtone crestine au fost constranse cu sabia sa
treacd la islamism — ne gandim la o buna parte din albanezi, la iugoslavii
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din Bosnia si Hertegovina, la pomacii din Bulgaria — acolo el a fost impus
odata cu religia lui Mahomed. La aceste populatii, care si-au schimbat
numai credinta, dar nu si limba, nici nationalitatea, obiceiul in chestiune
este In uz pana astazi, desi cu trecerea timpului sunt semne ca va disparea,
asa cum a disparut el nu demult in Turcia insasi. La cea mai mare parte
insd a locuitorilor din sud-estul Europei, care au reusit sa-si conserve
credinta crestind, acest obicei al turcilor nu a lasat nici o urma. Cazul care
ne este povestit de Cantemir si care ofenseaza grav etica umana, desi tot o
influenta turceasca asupra lumii crestine, este prin excelentd particular.
Totusi e probabil ca in trecut el nu a fost unicul. Privit din perspectiva
etnografica, el nu este nicidecum lipsit de interes, fiindca respectivul
obicei musulman — chiar asa implicat in frauda, cum apare aici — ne este
infatisat in toata autenticitatea sa folclorica.

VII. Un obicei juridic asiatic? Sau euroasiatic?

Sub anul 1622, Cantemir relateaza detronarea pentru a doua
oard si definitiva a sultanului Mustafa, care nemultumise poporul turc
prin actele sale de tiran sangeros si prin patima betiei, ce-1 facea inapt
pentru o domnie chibzuitd. Cu acest prilej, istoricul roman ne descrie
sumar un interesant spectacol public, care a avut loc la Stambul indata
ce Tnaltii dregatori ai imperiului 1-au detronat pe nevrednicul sultan: ,,Si
spre cea mai mare rusine, l-au incalecat pe un magar si in rdsetele si
insultele multimii l-au dus iaragsi in inchisoarea de la Sapte-Turnuril34,
unde putin dupa aceea, din porunca lui Murad IV, succesorul sdu, a
fost strangulat™'>’.

Aceasta batjocura publica adusa fostului sultan nu era deloc ceva
intamplator, adica o improvizatie de moment a norodului razvratit. Ea
reprezinta, la turci, un original obicei al pamantului, ce se aplica in cele
mai variate imprejurari si celor mai diferite persoane ca pedeapsa pentru
unul care s-a facut vinovat fatd de societate, fie prin incélcarea bunelor
moravuri, fie prin fraude din avutul obstesc sau chiar particular, fie prin
tradare, fie prin alte abateri de la normele eticii general recunoscute.
Acest obicei insa este bine cunoscut nu numai turcilor, ci si arabilor,
ceea ce ne-ar putea face sd credem cd patria lui trebuie cautatd in Asia
Mica. La arabi el este atestat de ciclul epic /001 nopti. Aici, suntem

13 yedi-Koule. Este faimoasa inchisoare unde atatia inalti demnitari, turci si strdini,
printre care numerosi principi romani, si-au sfarsit in mod tragic zilele.
3D, Cantemir, op. cit., I, p. 363.
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surpringi sa-1 aflam sub o forma foarte asemandtoare in povestea despre
Masrur si frumoasa Zein-al-Mavasif.

Cica un tanar foarte bogat, Masrur — care s-a-ndrigostit
nebuneste de sotia unui negustor evreu, in absenta acestuia din oras — a
reusit sd castige intreaga ei afectiune. Dupa o serie de variate
peripetii, frumoasa femeie, favorizatd de judecatori, izbuteste sa se
despartd de sot si sd obtind chiar condamnarea lui la inchisoare. Dar
inainte de a fi aruncat in Inchisoare, negustorul evreu este dat in
spectacol in fata lumii, ca un mare raufacator si necredincios. lata in
ce mod l-au maltratat si si-au batut joc de dansul locuitorii orasului,
din porunca judecatorilor arabi, nu putin animati de fanatismul lor
religios: ,,.L-au dezbracat pe evreu de straiele lui de matase si l-au
imbracat intr-o haind din par aspru... l-au trantit la pamant, i-au
smuls fire din barba si l-au batut crunt. Apoi l-au pus pe un magar
de-a-ndaratelea, cu fata spre coada, si i-au dat coada magarului s-o
tind-n maini §i asa l-au purtat de jur-imprejurul orasului, pana ce au
strabatut orasul tot cu dansul. Iar dupd aceea, s-au intors cu el la
judecitori si fost-a el in cea mai mare umilinta”'*°.

In afard de acest loc, mai aflim, tot in ciclul epic al noptilor
arabe, un altul, unde obiceiul apare sub un aspect putin diferit. Si
anume, el figureazi in faimoasa poveste a lui Abu-Hasan"’, ciruia
legendarul calif Harun-al-Rasid, ca sa se amuze, i-a pus in cupa cu vin
un somnifer puternic, pentru ca apoi sa-1 transporte la palatul lui si sa-1
imbrace in vesminte stralucite de calif. Trezindu-se dimineata in
somptuosul palat si costum regesc, el este dominat de iluzia ca e Insusi
califul Harun-al-Rasid in persoana si se comportd in consecinta.

Intre poruncile pe care le di el, in calitatea sa de calif, este si
aceea de a-i pedepsi fara mila pe niste functionari venali si total lipsiti de
scrupule, din cartierul unde locuia el in calitatea sa de simplu cetdtean al
Bagdadului cu numele de Abu-Hasan. il insircineazi chiar pe seful
politiei cu executarea poruncii, spunandu-i: ,,— O chef de la police, prends
avec toi dix gardes et va a l’instant dans tel quartier, telle rue, telle
maison! La, tu trouveras un horrible cochon, qui est le cheik-al-balad
du quartier et tu le trouveras assis entre ses deux comperes, deux
canailles non moins ignobles que lui. Saisis-toi de leur personne et
commence — pour les habituer a ce qu’ils vont subir — par leur donner a

Bé cf, Kniga tdsiaci i odnoi noci, Perev. Sulie, t. VI, p. 671.
137 Pe care a tradus-o foarte liber in roméaneste Caragiale.
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chacun quatre cent coups de batons sur la plante des pieds. Apres quoi,
tu les hisseras sur un chameau galeux, vétus de haillons et la face
tournée vers la queue du chameau et tu les promeneras par tous les
quartiers de la ville en faisant crier par le crieur public: «Voila le
commencement de la punition des calomniateurs, des salisseurs des
femmes, de ceux qui troublent leurs voisins et bavent sur les honnétes
gens!» Cela fait, tu feras empaler par la bouche le cheik-al-balad, vu que
c’est par la qu’il a péché... et tu jetteras son corps pourri en pature aux
chiens™'**. Apoi, ii mai porunceste ca pe cele doua ajutoare ale seicului
sad le pedepseasca in chipul urmator: pe cel mai vinovat sa-l inece intr-o
latrind, iar celuilalt sd-i comande la un mester tamplar un scaun
construit abil in asa fel, incat ori de cate ori se va ageza pe el sd cada jos.
Si s fie silit sa se aseze mereu pe acel scaun defectuos'™”.

In aceeasi naratiune, mai departe, aflam noi detalii, deosebit de
interesante, care completeaza obiceiul acesta. Cand pseudo-califul,
profund adormit, fu transportat la casa lui si devine iar Abu-Hasan (fara
sd-1 vind a crede), mama-sa, nestiind cd el Tnsusi poruncise sefului
politiei sa-1 pedepseasca pe cei trei vinovati, i povesteste intdmplarea:
»dache, en effet, que le chef de la police est venu hier de la part du
khalifat arréter le cheik-al-balad et ses deux comperes... et les a fait
promener a rebours sur un chameau galeux a travers les quartiers de la
ville, sous les huées et les crachats des femmes et des enfants™' .

Avem a face deci cu un spectacol grotesc din cele mai umilitoare
pentru victima. La el luau parte, in numar mare, locuitorii orasului (sau
satului unde avea loc). $i, dupa pasajul citat mai sus, se pare cd cei mai
multi dintre participanti erau femeile si copiii. Aceastd variantd a
obiceiului arab, pe care ne-o oferda povestea lui Abu-Hasan, in
comparatie cu cealaltd atestata de povestea lui Masrur, tot din ciclul epic
1001 de nopti, difera numai prin faptul ca Intr-insa persoana batjocorita
public e plimbata pe o camila in loc de magar. Si camila, pentru ca
batjocura sd fie mai mare, trebuia sa fie rdioasd! Camila va fi fost
desigur frecvent utilizata la savarsirea acestui obicei, dat fiind ca in Asia
acest animal e chiar in patria lui si e foarte cultivat. Nu mai putin
frecvent, insd, e Intrebuintat pentru acelasi scop si magarul, considerat
fara indoiala mai grotesc decat camila.

18 Cf. Le livre des Milles nuits et une nuit. Traduction littérale et compléte du texte
arabe par le dr. J. C. Mardrus, t. X, p. 204.

9 Ibidem.

0 Ibidem, p. 216-217.
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Totusi, camila, fatd de magar, prezintd un avantaj din alt punct
de vedere: datoritd inaltimii ei respectabile, spectacolul este mai
impunator, iar spectatorii pot usor urmari de la distantd, mai ales cand
multimea lor e neobisnuit de mare, cum se-ntampla foarte adesea, tot
ceea ce se petrece cu victima. In fine, tot in varianta cu cdmila, nu ni se
precizeaza dacd osanditii tineau de asemenea coada camilei in maini in
loc de frau, asa cum am vazut cd se-ntdmpla in varianta cu magarul.
Putem afirma cu certitudine ca da; e ceea ce reiese din Tnsusi faptul ca
erau asezati cu fata spre coada. Dacd aceasta nu figureaza in descrierea
din povestea citatd, avem a face cu o simpla omisiune.

Daca acum compardm sumara descriere a lui Cantemir,
referitoare la scena plimbarii sultanului detronat prin Stambul calare
pe magar, cu cele doud descrieri din /001 de nopti, remarcdm ca in
prima nu se pomeneste nimic despre pozitia inversda a victimei pe
magar si nici despre faptul cd tinea coada mdgarului in maini.
Cantemir nu a mai dat aceste detalii din simplul motiv ca le-a crezut
de prisos, ele fiind prea bine cunoscute de toatd lumea. Pe de alta
parte, laconismul sdu in legaturd cu aceasta scena hilara se explica si
prin aceea cd el a mentionat-o chiar In text printre evenimentele
istorice; de aceea s-a simtit obligat sa se limiteze a vorbi intr-un mod
mai mult aluzoriu despre ea. Dar e in afara de indoiala ca acel
spectacol batjocoritor a avut loc dupa toate regulile datinii, farda a-i
lipsi nimic din elementele lui traditionale, mai ales cd victima era
fostul sultan si ca la acest teatru, unic in felul lui, prin persoana eroului
principal, participa tot Stambulul! Dar ceea ce prezinta pentru noi un
deosebit interes este faptul cd obiceiul acesta este atestat si la alte
popoare din sud-estul Europei. Cunoastem, pe langa cele turcesti,
documente folclorice sigure despre existenta lui la romani si la
neogreci; insd nu ne indoim ca el a existat candva si la celelalte
popoare din Peninsula Balcanica: la bulgari, sarbo-croati, albanezi.

Romanii posedda o foarte evocativa descriere a lui incd de la
inceputul secolului al XVIII-lea, cam de pe aceeasi vreme cand a dat-o
si principele Cantemir pe a sa despre turci, de la Ion Neculce. Ea este
cu atat mai pretioasd cu cat figureazd in acea parte a cronicii, unde
autorul ne infatiseaza intamplari din timpul vietii sale, deci traite de el
sau in tot cazul auzite direct de la contemporani care participasera la
ele. Astfel, sub anul 1683, relatand tulburarile de la Iasi, la mazilirea
lui Dumitrascu-Voda Cantacuzino, cand ii succede la tron Constantin
Cantemir, cronicarul ne povesteste, cu talentul sdu remarcabil, cum a
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fost pedepsit un grec, care avusese sub domnul anterior rang boieresc
si care se facuse vinovat de multe strambatati. Grecii fanarioti
incepusera a se infiltra masiv in Principatele Romane inca din cursul
secolului al XVII-lea si, catre sfarsitul acestui secol, ei reusisera deja a
se face antipatici poporului roman prin lacomia cu care cautau sd se
imbogateasca grabnic, pe cdi necinstite, jefuind tara. Iatd acea scena
grotesca, expresie a razbundrii populare: ,,Asijdere, la acea galceava,
prins-au Fliondor armasul la gazda pre un grec, anume Mavrodin
paharnic, si l-au batut si l-au dezbracat de I-au ldsat numai cu camesa.
Si l-au legat si l-au pus pe un cal indarapt, cu fata spre coada calului
si-1 didese coada in maini, de o tinea in loc de frau. Si-l1 ducea prin
mijlocul targului la Copou, la primblare, si-1 privea tot norodul zioa
ameaza-zi mare. Si-i ziceau feciorii ce-1 duceau: «— Zi, grece, cal murg
la fantana Bordii!» lar el nu putea zice «cal murg la fantana Bordii»,
ce zicea: alog'"' murgo sto'* fantina Bordi. lar slugele lui Fliondor ii
da palme si-i zicea: «— Zi, grece, bine, nu zice asa!» Acest fel de zeefet
frumos i-au facut™'*,

Remarcam ca singura deosebire intre forma pe care o prezinta
obiceiul romanesc fata de cel turcesc si arab consta in faptul ca in loc de
magar sau camila, la romani figureaza calul, ceea ce se explica prin
aceea ca in Térile Romane — macar ca magarii nu lipseau — aceasta
specie zoologica era aici mult mai slab reprezentatd decat in Peninsula
Balcanica. Dar, in orice caz, calul ales pentru un asemenea rol va fi fost
o martoaga din cele mai prapadite. Totusi, noi nu ne indoim deloc ca de
asemenea la romani era uzitat magarul acolo unde locuitorii il aveau
mai usor la-ndemana.

In varianta roméneasca, precum s-a vazut, intre maltratarile si
injuriile de acelasi gen ca si la turci i arabi, mai aflam (fiind vorba de
un osandit de neam strdin) una in plus, de naturd xenofoba, in legatura
cu limba victimei. Pentru a fi ridiculizat si mai mult, grecul e silit sa
pronunte o fraza romaneasca destul de greu de pronuntat chiar si pentru
romani. El, fard sa vrea, amesteca-n ea cuvinte grecesti, starnind hazul
participantilor la spectacol.

I Ngr. ohoyov =, cal”.
2 Ngr. 610 < £1¢16.
143 Cf. Cronica lui Ton Neculce, Ed. Procopovici, t. I, p. 112.
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SIGLAR

Fr. Damé, NDRF = Fr. Damé, Nouveau dictionnaire roumain-frangaise,
vol. I-IV, Bucarest, Imprimerie de ’Etat, 1893-1895.

DLRM (DLM) = Dictionarul limbii romdne moderne, Bucuresti,
Editura Academiei Romane, 1958.

Gherov, RBJ (RBJa) = Naiden Gerov, Rdcinik na balgarskii iazak,
Plovdiv, 1904.

B. P. Hasdeu, Etym. Magn. Rom. = Etymologicum Magnum Romaniae,
tomurile I-IV, Bucuresti, 1886-1898.

Vuk Karadzi¢, SRj = Vuk Karadzié, Srpski rjecnik, u Biogradu, 1898.

P. Papahagi, DDA = Tache Papahagi, Dictionarul dialectului aromdn,
Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1963.

P. Papahagi, BA = Pericle Papahagi, Basme aromadne, Bucuresti,
Editura Academiei Romane, 1905.

Rj. Jugosl Akad. = Rjecnik hrvatskoga ili srpskoga jezika na svijet
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1880 s.u.

Scriban, DLR = August Scriban, Dictionarul limbii romdnesti, lasi,
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Weigand, BDWb = Gustav Weigand, Bulgarisch-deutsches
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Youssouf, DTF = R. Youssouf, Dictionnaire turc-francaise, vol. I-11,
Constantinopol, 1888.



