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1. Simetrii culturale intre lumea de aici si lumea de dincolo

O problema majora solutionatd de omenire de-a lungul
evolutiei este cea a posedarii unui spatiu pentru intretinerea vietii,
pentru locuire. Supravietuirea grupurilor umane a depins in mare
masurd si de securitatea oferitd de spatiul In care oamenii isi
desfasurau viata. Aceastd conditionare a asigurdrii vietii umane in
timpul existentei a avut ca ecou imaginarea unui spatiu pentru locuire
si in postexistenta. In cultura traditionala viata si moartea sunt vazute
din perspectivd mitologicd ca un circuit continuu al vietii, axat pe
triada preexistentd-existenta-postexistentd. Traseul acestui circuit
devine relevant in obiceiurile ce tin de varstele omului, mai pregnant,
in cele de inmorméantare $i pomenire a mortilor care, asa cum s-a
demonstrat, la romani sunt foarte dezvoltate, comparativ cu cele ale
altor popoare. In contextul realizarii simetriei intre viata pimanteasc
si postexistentd, gandirea simbolicd a imaginat o locuintd rudimentard
si pentru dimensiunea postuma, luand-o ca model pe cea reala.

In bibliografia domeniului se impun citeva contributii
remarcabile care ne-au si orientat spre formularea problemei de
cercetare. Etnologul iesean Ion H. Ciubotaru a descris si interpretat, in
baza textelor folclorice si a semnificatiilor obiceiurilor, doud ipostaze
ale locuintei imaginare destinate celui decedat: casa-sicriu si
casa-mormant, elucidand conotatiile realizate de acestea n scenariul
mortuar’. Concomitent, a adus in prim-plan céteva atestiri ale
ansamblului cercetat de noi. A reluat aceste motive, intr-un context
mai larg, etnologul bucurestean Ion Ghinoiu, reflectdnd asupra cétorva
spatii in care sdlasluieste sufletul timp de un ciclu de viata. A pus in
valoare casa copilului (placenta) ca ipostaza preexistentiald de

! Ton H. Ciubotaru, Marea trecere. Repere etnologice in ceremonialul funebru din
Moldova, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationala”, 1999, p. 55-63, 107.
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localizare a sufletului’, dar si cateva spatii postexistentiale ce servesc
drept vehicule ale randuirii mortului in lumea celor drepti:
reminiscente ale bdrcii funerare prin care calatorul fara intoarcere
trece peste ape in cildtoria sa pe lumea cealaltd’, sicriul, mormantul,
diverse reprezentiri ale casei mortului’. Astfel, la capitul unor
abordari consistente precizeaza ca in riturile funerare ,,izomorfismul
casd-sicriu-mormant este perfect™. Dupi ce compari casa si sicriul,
deduce: ,,Sicriul este o copie la scara redusa a casei vechi cu plan
monocelular, cu patru pereti si acoperis in patru ape”. Iar prin
desfagurarea comparatiei, incheie: ,,Sicriul este numai o copie din
lemn a adapostului care il inghite, morméantul”’. In urma generalizarii
unor practici circumscrise scenariilor arhetipale, Ion Ghinoiu constata:
»Sufletul omului are mai multe morminte: pdntecele matern la intrarea
in preexistentd, mormdntul propriu-zis la intrarea In postexistentd si
talpa casei la intrarea in existenta™®.

Din riturile practicate in partea de sud a Moldovei (judetele
Galati si Bacau), dar si mai spre centru, judetul Neamt, ambii autori
descriu casa simbolica a decedatului improvizata in ziua inmormantarii.
Astfel, profesorul Ion H. Ciubotaru, in timp ce prezinta tipurile pomului
de inmormantare, pentru tipul al treilea — reprezentat printr-un pom
roditor din livada casei pe care sunt puse diverse obiecte specifice, adica
cel mai apropiat de conditia naturald — completeaza ca la radacina lui
mai sunt asezate o masi si un pat’. La Funditura — Baciu pomul este
daruit la 40 de zile de la inmormantare impreuna cu un pat asternut cu
toate cele necesare si 0 masa la fel pe care se pun si bucate'’. Prezinta
apoi descrieri mai complexe ale casei de rogojini si ale casei mortului
din partile Galatilor, in care se observa clar similitudinile dintre acestea
si locuinta traditionala.

In acest studiu ne propunem si reflectim asupra colibei
mortului, un spatiu simbolic in care, dupa traditia populara, mortul va

2 Jon Ghinoiu, Cararile sufletului, Bucuresti, Editura Etnologica, 2004.

* Idem, Lumea de aici, lumea de dincolo. Ipostaze romanesti ale nemuririi, Bucuresti,
Editura Fundatiei Culturale Romane, 1999, p. 254.

* Ibidem, p. 75.

> Ibidem, p. 70.

8 Ibidem, p. 75.

7 Ibidem, p. 76.

¥ Ibidem, p. 78.

? Ton H. Ciubotaru, op. cit., p. 172.

1 Ibidem, p. 174-175.
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locui 1n viata de dincolo de mormant. Obiceiul a fost atestat pe o arie
destul de intinsa, orientatd pe harta Moldovei istorice putin piezis, de la
sud spre nord. Este practicat actualmente in Moldova din dreapta
Prutului in unele localitati din judetele Galati, Bacau si Neamt, in cele
din partea centrald a Republicii Moldova, in cateva sate din raioanele
Criuleni si Dubasari si in cele de dincolo de Nistru (raionul Dubasari).
Descrierile obiceiului — peste 20 la numar — ofera posibilitatea
discutarii acestui fapt cultural in plinatatea manifestarilor sale.
Profesorul Ion H. Ciubotaru l-a atestat sub cateva nume: casa din
rogojini (satul Baltareti, judetul Galati); casa mortului (comuna
Movileni, judetul Galati), dar si in zona Neamt, satele Traian si
Zarnesti, Bulhanita, Hangu, Poiana Teiului), cort (in zona Bacau),
ultimul integrat in structura pomenirilor de 40 de zile''. In spatiul
Republicii Moldova cel mai frecvent este numit coliba mortului, care
pare si cel mai adecvat nume dat acestei constructii, probabil si cel mai
vechi. Aici trebuie sd precizdm cd nu este mare diferenta dintre
semnificatiile dezvoltate de acest complex de obiecte rituale daruit fie in
ziua Inmormantarii, fie In a 40-a zi de la inmormantare, fie in cadrul
pomenii de viu, cand ofranda se face cu anticipare fata de timpul
decesului. In toate aceste situatii, constructia-simbol improvizata din
obiecte trebuie sa fixeze mitic un spatiu care, in mod transcendental,
gratie ritului In desfagurarea céruia este incadratd, va reveni defunctului
in lumea de dincolo. Gestul ritual se inscrie intr-un cadru mai vast al
ofrandelor. Conform preceptelor traditionale, toate ofrandele facute la
inmormantarea unui om, la pomeniri sau la alte ocazii, vor ajunge in
posesia raposatului. Prin mijlocirea ritului din care face parte ofranda,
prin rostirea cuvintelor consacrate (,,Pe lumea aceasta sd fie a matale
[numele celui care primeste], iar pe ceea lume sa fie a [numele celui de
sufletul caruia se da]”) obiectele vor ajunge in custodia celui decedat.
Datd fiind multitudinea obiectelor daruite de sufletul celor morti,
in acest sens lucrdrile privind obiceiurile funerare la romani fiind
relevante', prin interpretarea rosturilor ofrandelor, ajungem indirect sa

" Ibidem, p. 176-179.

12'S. Fl. Marian, Inmormdntarea la romdni. Studiu etnografic, Bucuresti, Editura
»Qrai si Suflet — Cultura Nationala”, 1995 (reeditatd), p. 36 si mai departe; Ion H.
Ciubotaru, op. cit.; lon Ghinoiu, Lumea de aici...; Ofelia Vaduva, Pasi spre sacru.
Din etnologia alimentatiei roméanesti, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1996, in
special p. 191-196; eadem, Magia darului, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1997,
in special p. 53-62, 128-145.
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conturdm reprezentdrile populare despre viata de dincolo de mormant,
in special cea din Rai. Crestinismul popular a dimensionat evident
imaginea acestui spatiu, detagdndu-l vizibil de descrierile lui din
literatura teologica. L-a conturat in imagini total relaxante, incat
informatorii §i-1 imagineaza ca un loc unde curg rauri de lapte si de
miere, unde este permanent cald, unde oamenii nu lucreaza niciodata,
stau pe sub pomi si asculta cdntecul pasarilor etc. lar prin practicile
rituale s-a ajuns treptat la reprezentari ce reflecta adaptarea unor realitati
culturale traditionale 1n spatiul postexistential. Este acceptat faptul ca
oamenii se odihnesc la umbra pomilor, insa pentru a se odihni, a manca
el mai au nevoie si de o masa la care sa se aseze. La aceeasi masa au
voie sd sadd numai reprezentantii aceleiasi familii, in special sotii, dar si
parintii cu copiii lor. Cu toate acestea se considerd necesar a da de
pomand cate o masa pentru fiecare decedat. lar pentru completarea
anturajului e necesar sa se dea de pomana scaune, mancare si tot felul de
vase. In mod obligatoriu trebuie si fie daruite si haine potrivite
destinatarului mitic. Cd masa presupune o comuniune alimentara a celor
morti stau dovada si scaunele ce se aldtura. Ele sunt nu mai putin de
doud la cea mai simpld masd sau la cea mai saraca si nu mai mult de
sase la cele mai bogate. In cazul cind nu se pun scaune in coliba
mortului, cum se intdmpld mai des in satele din Republica Moldova,
apoi ideea de comuniune rezultd din numarul tacamurilor de pe masa.
Ele sunt intotdeauna cel putin doua.

Dar coliba mortului (casa mortului, cortul) reprezinta imaginea
unui spatiu ce izoleazd mortul, 1i creeazd un mediu al securitatii
personale, incat apare plasata in cealaltd extrema a imaginilor Raiului,
unde s-au regrupat reprezentdrile modelelor existentiale pamantesti.
Ele au fost generate de credintele cd exista o similitudine intre cele
doua parti ale unui intreg: viata pimanteasca si postexistenta. In mare,
se crede ca si dincolo de moarte omul are nevoie s manance, s bea si
sa se odihneascd ca in timpul vietii. Gandirea simbolica a gasit o
solutie perfectd pentru realizarea transferului de bunuri — magia
cuvantului. Mortul va beneficia pe cealalta lume numai de ceea ce se i
se da nominal de pomana, de nimic mai mult. Si dacd in timpul
inmormantarii unui raposat, din anumite cauze (rdzboi, seceta,
epidemii, foamete) nu s-au reusit a se respecta toate prescriptiile
riturilor funerare privind ofrandele si nu i s-a dat de pomanad vreun
obiect important din cele prevazute de traditie, atunci se crede ca
mortul cere sa i se dea toate cele cuvenite. Aceste credinte stau la baza
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riturilor funerare romanesti; implicit, au generat aparitia locasului
simbolic cercetat de noi.

2. Coliba mortului — spatiu simbolic prin excelentdi

Pentru a cuprinde intreg spectrul de manifestari ale obiceiului vom
prezenta cateva descrieri ale colibei mortului din toata aria, precizand cu
anticipare cd ele reprezintd reminiscente ale unui fenomen mult mai
raspandit in trecut. Drept dovada sunt si atestarile despre disparitia lui in
anumite localititi'’. in Republica Moldova obiceiul este practicat si in
prezent, dar Intr-o forma redusa fata de cel atestat in Romania.

Respondenta, o invatatoare stabilita in Comisarovca Noud,
raionul Dubasari (pe malul sting al Nistrului), din Slobozia Dusca,
raionul Criuleni (pe malul drept al Nistrului), doua sate in care se
practica acest obicei, l-a insusit in toate detaliile semnificative. ,,La
inmormantare se face coliba. In coliba asta sidi omu pi seia lumi la dos
si bea si mananca. Si daca sunt mai multe neamuri de-a lor Incap toti in
coliba seia si stau la hodind. Asa spun din vechime. Pun trei haragi,
3 beti li leagi la un loc si pun o paturd deasupra. In colibd mai pun o
strachinica cu [mancare], ,,piceani”, bomboani, 2 linguri si dau [totul] di
pomana. Asei care ieu, multumesc. S1 esti linistitd, ci pi ceia lume
[mortul] ari di toate. Coliba o dai cui vrei, la un neam™"*.

O martora a iesirii din uz a obiceiului in satul Jevreni — Criuleni,
explica: ,,Asta-i a lui cum s-ar numi... cum am eu casi, apu asa pi seia
lume coliba asta-i ii a lui. Si-i dai tu di pomana, el cu aselea si duci.
Da amu la mort colibi nu fac. Cand am venit in Jevreni am apucat ci
faseu colibi, amu nu fac. in Ustea chiar la tati-1 nieu am facut coliba.
Pun trei bete, insiibg haraji si pun oghealu deasupra si-i zice ,,colibi a
mortului”. Pune acolo un colac jios, un petic, o lumanare, un toc di
sirnisi. Da amu s-o stricat, o iesit moda asta”"”. Dupa disparitia locuintei

1 Sarbatori i obiceiuri. Raspunsuri la chestionarul Atlasului Etnografic Roman,
volumul IV. Moldova, editat sub egida Academiei Romane de Institutul de Etnografie
si Folclor ,,C. Brailoiu”, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2004, p. 250. Se are in
vedere obiceiul din satul Corbasca, judetul Bacau, p. 250. De altfel, singura descriere
prezenta in aceasta lucrare prestigioasa.

'* Satul Comisarovca Noud, raionul Dubdsari. Inf. Dragoman Raia, 50 ani, nascuta in
s. Slobozia Dusca, raionul Criuleni. Cul. A. Graur, 02.09.1991, in ,,Arhiva Muzeului
Satului”, Chisinau, F. 8, p. 46.

15 Qatul Jevreni, raionul Criuleni. Inf. Eugenia Mocanu, n. 1932 in s. Ustea, Dubasari.
Cul. E. Bazgu, 10.08.1994, in ,,Arhiva Muzeului Satului”, Chisindu, F. 4, p. 46.
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simbolice din scenariul ritual, tesdturile mari (plapuma, cuvertura,
covorul) sunt intinse pe grad, iar celelalte obiecte, inclusiv vasele,
bucatele au fost integrate in recuzita mesei.

O altda informatoare, bastinasda, deprinsd cu aceastd practica
rituald, relateazd despre ea mai succint. Cand fac coliba mortului ,,pun
trei bete, iar deasupra un iorgan bumbadcit, ori o pocrdvala (cuvertura
n.n.). Induntru pun asternut, o pomana, coliva, candeli. Dacd au copii
morti, pe ceea lume sa se indoseasca si copiii In coliba'®.

In satele de peste Nistru, coliba mortului este formata tot din trei
bete unite la varf, acoperite deasupra cu o plapuma groasa sau cu o
cuverturd. Induntrul colibei, pe jos, se astern toluri, ceea ce presupune o
modelare semioticd totald a spatiului. Mai completeaza interiorul cu o
masa pe care std o pomana si diferite bucate, inclusiv fierbinti, iar
alaturi de ea sunt doua scaune'’.

Obiceiul a fost atestat si la moldovenii din satul Lipetcoe,
raionul Kotovsk, Ucraina, in cadrul obiceiurilor de pomenire de la sase
saptimani dupa deces. In casi se face masa de pomenire, ridicare, ca in
toate celelalte localitati. Afara fac o colibd din trei bete pe care o
acoperi cu o tesitura. In ea sunt o masa cu pomene, scaune, o cildare cu
apd, cand si o giina vie legati la picior'®.

In satele de pe malul drept al Nistrului, cele ce au corespondente
culturale cu satele de pe malul sting, precum sunt Ustia, Holercani,
Marcauti, Oxintea si Molovata Veche (raionul Dubasari), casa mortului
este, de fapt, ceea ce in alte localitati se numeste coliba mortului. Tot in
ziua Inmormantirii, In curtea casei decedatului, aldturi de celelalte
pomeni este improvizatd o constructie rituald funerara formatd la baza
din trei prajini, sprijinite la varf intr-un centru peste care sunt puse
tesaturi mari (ldicere, covoare). Inauntrul spatiului format in acest fel
este facut un asternut cu toate cele necesare, din care nu lipsesc o
cuverturd, o plapuma, o perna. Alaturi std o masa gatita de sarbatoare pe
care pun farfurii cu mancare calda, incat sa iasd aburi din ea, un vas cu
vin. Finalizeazd compozitia acestui interior un pom de inmormantare cu
tot felul de poame (dulciuri, copturi, luméanare, colac). Aceasta locuinta

'® Satul Pohrebea Noua, raionul Dubdsari. Inf. Olga Tolstenco, n. 1932, cul. A. Graur,
1991, in ,,Arhiva Muzeului Satului”, Chisinau, F. 8, p. 36.

'7 Satul Bosca, raionul Dubasari. Inf. Tamara Turturica, n. 1932, cul. A. Graur, 1991,
»Arhiva Muzeului Satului”, Chisindu, F. 8, p. 37.

'8 Satul Lipetcoe, raionul Kotovski, Ucraina. Inf. Efrosenia Burghelea, n. 1947; Ana
Turcan, n. 1927. inrg. V. Buzila, 1988.
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improvizatd este daruitd unui om apropiat sau celui care ramane sa
traiasca in gospodarie'’.

Obiceiul practicat in Moldova din partea dreapta a Prutului este
aproape identic cu cel din Republica Moldova. In satul Buda, comuna
Bl3jesti, judetul Bacdu, unde locuiesc si catolici si ortodocsi, il respecta
doar ultimii. ,,La Inmormantare se da cort, exact cum ar fi o casa, o
coliba si ea este construitd din presuri, din covoare si se pune acolo un
fotoliu sau paturi si pe fotoliul respectiv pun doua perne, o plapuma, o
masa cu caldare cu apa, tot ce trebuie, ce ar avea nevoie omul, strictul
necesar””’. Cortul mortului se di la o persoand necijita, de preferinta
striind, inainte de a scoate mortul din curte si a-1 duce la cimitir. Inainte
de inmormantare ,,se facea in curte o casa din rogojini in care se aseza
un pat, o0 masd. Pe masa se punea cuvertura, cearceaf, plapuma, perna.
Doua farfurii cu méancare (sarmale), pilaf sau racituri (iarna) si doua
scaune. Pe perete se punea un covor, o velnit, un lighicer de canepa. In
fata casei se ingropa un copac, mdr, par sau prun si se punea in el
hainele mortului si o scard de paine la radacina pomului”zl.

Cu exceptia catorva exemple la care recurgem in aceastd
lucrare, descrierile etnografice din spatiul nostru cultural sunt destul
de sumare si nu atestd nici plindtatea obiceiului, nici frecventa lui.
Avem certitudinea ca o cercetare riguroasd ar identifica prezenta lui in
mult mai multe localitati si in mai multe ipostaze. latd de ce reludam
descrierea prezentatd de profesorul Ion H. Ciubotaru in cadrul
obiceiului de ingrijire a sufletului in timpul vietii specific satului
Baltaresti din judetul Galati, obicei povestit de o batrana. ,,An facut
casi din rogojani, din patru rogojani, an pus patu-n fundu casi, am
asternut, an pus carpeti pi paret, an pus candili la rasarit, dincoaci
lambfi s1 langl pat am pus masa. An pus on asternut pi gios s-an pus si
icoani. [...] Pi masi si puni tat felu di harburi: farfurie cu colivi, cratiti
cu sarmali, farfurie cu pilaf, fripturi, pasari intreagi facuti fripturi si
pani-ntreagi. Pui traisti, in traisti pui iar o pasari fripti, o pani-intreagi
s-on cutdt, mancari ca di drum, si aibi pani pi ceea lumi”**. Apoi,

1 Satul Molovata Veche, raionul Dubdsari. Inf. Iulia Volc, n. 1951, de fata, a lui
Anton si a Zinei Bejan (inrg. 1996); satul Oxintea, acelasi raion. Inf. Maria Prodan, n.
1962; satul Ustia, acelasi raion. Inf. Ion Jabinschi, n. 1978. Cul. V. Buzila, 2003.

* Satul Buda, comuna Blijesti, judetul Baciu. Inf. Silvia Panaiti, n. 1960.
Cul. E. Bazgu, V. Buzila, aug. 1995.

2 Sarbatori si obiceiuri. .., p. 250.

*2 Jon H. Ciubotaru, op. cit., p. 176.
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aminteste toate tacAmurile si obiectele ce se pun de obicei pe masa
mortului. Alaturi de casa de rogojini a pus doi pomi, unul cu
imbracaminte si Incdltdminte pentru femeie, altul pentru barbat,
fiindca Il-a grijit si pe sotul sau”.

Fiecare din obiectele incluse in compozitie are functii practice
si simbolice bine motivate. Toate impreund reconstituie spatiul unei
locuinte, indiferent ce nume poarta intr-o zona sau alta. Concomitent
cu aceasta, principiile de edificare ale spatiului simbolic sunt racordate
la cele cosmogonice. In Moldova din dreapta Prutului cifra patru sta la
baza modelarii spatiului mortuar. Casa mortului este constituitd din
patru rogojini sau din patru paturi. in Moldova din stinga Prutului
cifra trei are aceastd functie modelatore. Pretutindeni, inclusiv si in
satele de dincolo de Nistru, coliba mortului are la baza trei bete sau
nuiele mari sprijinite intr-un punct peste care se fixeaza tesaturi.
Diferenta nu este esentiald. Ambele cifre, si patru si trei fac parte din
inventarul numeric al structurii lumii pe orizontala (4) si pe verticala
(3). Intalnim aceeasi asociere si in pomul vietii ori pomul mortului,
cum este numit principalul pom daruit la inmormantare In spatiul
dintre Nistru si Prut. incd Theodor Burada semnala la inceputul
secolului al XX-lea cd acesta are fie trei, fie patru varfuri®*. Traditia
s-a pastrat pana in prezent, cu precadere in satele de pe malul Prutului,
izolat si in alte parti ale spatiului.

Este semnificativ cumulul de functii simbolice ale colibei
mortuare. Ea trebuie sa asigure odihna, hrana, dar si viata religioasa a
decedatului. Ca o casd adevarata. Prezenta obligatorie aldturi de coliba
sau chiar in ea, a pomului, care are roluri multiple in context funerar —
de arbore al lumii, arbore cosmic, dar si de model cosmogonic, urmeaza
sa medieze In mod transcendental trecerea acestui spatiu in lumea celor
drepti, unde este randuit mortul.

La Focsani, judetul Vrancea, aceasta imagine a fost modelata de
sistemul semiotic la un alt nivel al abstractizarilor. Daruiesc pomul de
rod fara sa-1 taie, asa cum creste in livada, toamna cand se scutura
frunzele. In varf se pune o batista si fructe, in ramurile de sus sunt
prinse scara si colacul din paine, iar in cele de mai jos clogca cu noud
pui, un scaun, o masa, o lingura, o strachinad, toarte modelate din ceara.

23 .
Ibidem.

** Theodor Burada, Datinele poporului romdn la inmormdntdri, in Opere, vol. I,

Folclor si etnografie, Bucuresti, Editura Muzicala, 1978, p. 12.
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Alaturi se face culmea cu haine calduroase, casa cu lampa, pat, masa ca
in Transilvania, ceea ce se cheamd coliba”. in recuzita acestui pom si a
caseil mortului sunt obiecte din cateva coduri diferite, toate implicate in
aceeasi masura la desfasurarea ritului. Din codul obiectelor reale fac
parte batista, hainele calduroase, apoi lampa, patul, masa, care si
alcatuiesc coliba mortului. Cel al obiectelor de ceara reuneste obiecte ce
tin, in principiu, de masd. Prin instrumentarul semiotic a fost
multiplicatd una si aceeasi informatie, ceea ce se intilneste frecvent in
practica rituala.

Prin coliba mortului mentalul colectiv a fixat un spatiu simbolic
recurgand la modelul locuintei primare facutd de om in cadrul natural.
Efemerd, temporara, ca si trecerea omului prin viatd, din materiale
perisabile naturale (trei sau patru bete) si alte obiecte facute de mana de
om din lemn sau din fibre naturale.

Coliba mortului trebuie raportatd la locuinta traditionalda a
familiei. Casa de piatrd este cea in care oamenii triiesc, mai ales dupa
ce 1si intemeiaza o familie. Sintagma casa de piatra rostitd ca o urare
tinerilor casatoriti vine din textele biblice. Ea apare si in lertaciunea
rostitd in cadrul nuntii traditionale. Casa de piatra fiind construita prin
mijlocirea riturilor specifice preludrii unui spatiu cultural de la spiritul
locului este integratd modelului cosmogonic al lumii (reprezentand cele
trei parti ale ei — lumea subterani, terestrd si celestd)’®. Ea ramane, de
altfel ca si casa din barne sau cea din nuiele si lut, In cadrul acestui
model cosmogonic.

Coliba mortului are valoare transcendentala. Rostul ei simbolic este
de a transcende in cealaltd lume pentru a fi locuinta decedatului. Este
conicd, implicd cercul ca baza si punctul infinitului in varf. Asimileaza
dinamismul cercului vazut in relatie cu centrul care este reprezentat prin
punctul din varful constructiei. In acest mod tinde citre simbolismul ceresc
in spatiul european. In acelasi spatiu de referintd, casa propriu-zisa tine de
simbolismul pamantului, avand la baza patratul sau dreptunghiul, figuri
geometrice rigide, ce nu contin in ele dinamismul cercului®’.

** Informatie de teren din judetul Vrancea.

* Bugen Bazgu, Obiceiuri si datini ce tin de constructia si functionarea casei la
moldoveni, in ,,.Buletin stiintific”, editia a 3-a, Chisinau, 1990, p. 92-93.

27 Jean Chevalier, Alain Gherbrant, Dictionar de simboluri, pentru cerc — vol. I,
Bucuresti, Editura Artemis, 1994, p. 294-300; pentru patrat — vol. III, p. 49-58.
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De fapt, ideea intruchiparii unui spatiu viitor pentru locuirea
decedatului in lumea de dincolo este transparentd si in riturile
inmormantarii din alte parti ale Moldovei istorice. Numai cd limbajul
obiectual face recurs la seturi dispersate de lucruri necesare intretinerii
vietii. Spre exemplu, in spatiul dintre Prut si Nistru, care este mai bine
cercetat de noi, o buna parte din obiectele daruite in ziua cand defunctul
este scos din casa pentru a fi dus la cimitir alcatuiesc impreuna ideea
unei case de locuit. Astfel, in toate satele in pragul casei defunctul este
trecut peste un asternut continand toate piesele necesare odihnei (covor,
laicer, scoarta sau tol, pe care stau cearsaful, o plapuma groasa, o perna.
Acestea sunt Insotite, ca si celelalte pomeni, de un colac, lumina, un vas
cu apa. In unele sate, mai frecvent din partea de nord a teritoriului, mai
dau si pat adevarat, asternut cu toate cele necesare. Pretutindeni, in
recuzita Tnmormantarii intrd si masa, ca epicentru al localizarii mortului
si a neamurilor lui. Ea este pregatitd cu tacamuri pentru patru sau sase
persoane. In centrul ei sunt: coliva, bucate aburinde, alte feluri de
mancare, iar pe colturile mesei stau pomenile (paini rituale reprezentand
tabloul lumii)®.

In satele din centrul teritoriului s-a pastrat traditia daruirii a doua
mese, una descrisa, fiind reprezentata de chiar piesa de mobilier numita
masa, alta numita masa pe pamdnt, fiind alcatuita dintr-o fatd de masa
pe care sunt asezate aceleasi obiecte ca pe prima masa. Masa pe pamdnt
este mai veche, ca traditie, decat prima. In imaginarul popular ea face
legdtura directd cu pamantul, cel care preia si trupul mortului. Prin acest
contact direct al ei cu pamantul se transmite mai usor mesajul catre
lumea de dincolo. Informatorii mai in varsta sunt cei care precizeaza ca
masa pe pamant este mai veche decat cealalta; tot batranii sunt cei care
insistd asupra pastrarii ambelor mese in cadrul obiceiului. In satele din
raionul Causeni si Stefan Voda, acum, ca si mai inainte, masa este
daruita unei familii de tineri in a 40-a zi de la Tnmormantare, cu toata
recuzita necesard. La randul lor, si tinerii pregdtesc bucate de
sarbatoare. Pe jumadtate din suprafata mesei primite de pomana sunt
asezate bucate aduse de catre rudele celui decedat, iar pe cealalta
jumatate sunt bucatele preparate de cei doi tineri. La masd se reunesc

2 Varvara Buzild, Pdinea: aliment si simbol. Experienta sacrului, Chisindu, Editura
Stiinta, 1999, p. 267.
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reprezentantii celor doud neamuri. Indiferent de aceastd completare mai
tardiva, la 40 de zile, a scenariului ritual, si in localitatile din josul
Nistrului, in ziua Tnmormantarii, pomenile oferite reunesc imaginar o
casa simbolica.

In recuzita funerara sunt obligatorii mai multi pomi, dintre care
unul este principal, numit pomul vietii. In satele de pe malul Prutului, daca
cel mort este din pereche, cel ramas in viata face doi pomi, unul pentru
mort care se numeste pomul mortului si altul numit pomul celui viu.

In scenariul ritual, toate aceste obiecte-simboluri au multe
semnificatii ce sunt actualizate treptat in desfasurarea etapelor rituale, in
functie de conflictele ce urmeaza a fi rezolvate. Aici putem generaliza
ideea ca obiceiurile de inmormantare din Moldova au pastrat structuri
semantice ce reflectd, prin obiectele, textele si gesturile rituale,
mitologia mortii.

Pentru a cuprinde in discutie §i capacitatea instrumentarului
ritual de-a amplifica codificarea la mereu alte nivele ale gandirii
simbolice, tinem sd facem cateva precizari privind specificul local al
obiceiului in Bucovina si in Vrancea, unde obiectele ce sunt destinate
mortului in viata de dincolo de mormant au un grad si mai sporit de
simbolism. In Bucovina ele sunt modelate din aluat si apar ca figuri din
paine in pomul de inmorméantare”, iar in Vrancea, asa cum aminteam,
aceste obiecte sunt modelate din ceard, fiind amplasate tot in pom.
Trebuie sa precizam ca in unele sate romanesti din Bucovina, situate in
apropierea muntelui, In timpul inmormantarii sunt daruite mai putine
obiecte decét in cadrul obiceiului din Basarabia. Este evident insa aici
ca ideea integrarii mortului in lumea de dincolo este mediatd in
principal de pomul mortului. In el sunt atirnate mai multe forme de
paine, repartizate semnificativ in cele trei registre: celest, terestru si
subpamantean care, impreund, reprezintd modelul lumii. Cele situate in
registrul rezervat lumii terestre contin si forme de paini relevante pentru
a indica drumul, trecerea: puntea, roata carului, cosnita, traista, plosca,
toiagul, scara, dar si spatiul pentru odihna, inclusiv fereastra (ca parte a
casei), perna, pentru rugiciune, icoana, usa altarului’’. Prin limbajul
obiectual al painii este relevatd aceeasi idee a localizarii si randuirii
mortului in spatiul indicat de mitologia mortii.

* Ibidem, p. 277-278.
% Ibidem, p. 184-189, 227-228.
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3. In loc de concluzii

Exemplele analizate reprezintd o supravietuire a faptelor
culturale in spatii marginale. Ca spatiu real pentru locuire, coliba face
parte din varietatea locuintelor temporare, fiind atestatd in toate
regiunile locuite de romani. In opinia mai multor cercetitori, insusi
cuvantul coliba este foarte vechi in uzul lingvistic din spatiul cultural
romanesc. Acest tip de locuinta era specific tracilor. Solia trimisa in 448
de imparatul Teodosius al II-lea, la curtea lui Atilla, din care facea parte
si Priscus Panites, sofist si istoric originar din Tracia, a fost gazduita in
colibele (caliiboi) locuitorilor dintr-un sat’'. Florin Salvan depisteaza
cuvantul si alte scrieri ale lui Herodot, Tucydide si Theocrit’?, ceea ce
poate servi ca argument al frecventei locuintei in antichitate.

In concluzie, trebuie si apreciem ca si obiceiul modelarii unui
spatiu pentru locuire in lumea de dincolo este destul de vechi in practica
rituald a strdmosilor romanilor. El a aparut in contextul credintelor despre
legaturile indisolubile dintre om i casa in care s-a ndscut si a locuit, dar
intr-o etapa tarzie, cand mortii nu mai erau inhumati in incinta casei sau a
gospodariei, ci in cimitir. Scoaterea corpului decedatului din cadrul
gospodariei pentru a fi Inmormantat pe mosia satului a implicat
elaborarea unor rituri compensatorii pentru a nu afecta relatia lui cu
locuinta. Prin coliba mortului, dar si prin alte imagindri de locuinte
destinate raposatului, precum au fost percepute sicriul si mormantul, s-a
incercat pastrarea relatiei mitice cu locuinta, inteleasa in cultura
traditionala ca un alt Invelis al corpului uman. Deosebirea consta in faptul
ca decedatul este agezat realmente n sicriu si ingropat in mormdnt, dar nu
si In coliba mortului. Aceastd locuinta, exclusiv simbolica, are, la prima
vedere, acelasi statut ca masa, pomul si alte obiecte oferite de pomana in
timpul Tnmormantarii. Insa, spre deosebire de celelalte ofrande, este
singura care fixeazd in denumire si destinatia, coliba mortului (mai tarziu
si casa mortului), ceea ce desemneaza importanta ei deosebitd in
scenariul ritual. In localititile unde structura de rezistentd o formeaza trei
bete, spatiul obtinut este numit coliba mortului, iar in cele unde structura
este formatd din patru elemente de baza tinde sd se generalizeze numele
casa mortului, fapt ce demonstreaza, Incd o datd, capacitatea culturii
populare de a-si organiza, corela si sincroniza din punct de vedere
semiotic componentele fiecarui sistem.

MG, Popa Lisseanu, Izvoarele istoriei Romanilor, vol. VIII, Bucuresti, f.a., p. 25, 92.
32 Florin Salvan, Toponime traco-dacice in Tara Bdrsei, in ,Noi tracii. Bulletin
européen”, anul XIII, nr. 115, Milano, 1984, p. 10.
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Abstract

This paper analyzes and interprets the dead men's shack — an exclusively
symbolic living space, improvised from objects of first necessity in the framework of
the funeral ceremonial carried out for the dead men's life in the netherworld. The
popular imagery generated the dead men's shack dimensioning the human existence
according to the principle of symmetry and after-life. In conclusion it is appreciated
that the habit of making a space for living in the netherworld is an old ritual practice. It
appeared in the context of beliefs about the relationships between man and the house
in which he was born and lived, but at an elder stage, when the dead man where not
any more inhumed in the house or household, but in the cemetery, which involved the
dead man’s transfer out from the household. By means of the dead man's shack and
other images of his house, people tried to maintain the mythical relationship with the
house, understood in the traditional culture as another cover of the human body.
Keeping this body on an area between the southeast — east of Romania (Galati and
Bacéu districts) and the south-centre of the Republic of Moldova (Leova and Dubasari
districts), including in the Nester villages, represented a survival of the cultural facts in
the marginal spaces.



