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VIZIUNEA CALATORILOR STRAINI
(SECOLUL AL XVIII- LEA)

Nicoleta CAINAP

Problema imaginii proprii si a imaginii celuilalt constituie un
domeniu aparte al istoriei mentalitatilor, incadrandu-se in tendintele
acesteia de recuperare integrald a personalitdtii umane si a interrelatiilor
care se stabilesc intre diferite spatii culturale. Practic, fiecare natiune are
tendinta de a-si defini specificul etnic, economic, politic, mental,
cultural, religios, intr-o incercare de cautare a identitatii, dar totodata si
de delimitare fatd de alte colectivitati, cu alte trasaturi specifice, care pot
fi cunoscute prin diferite forme de contact. Complexitatea unei imagini
investigare, ceea ce presupune patrunderea in teritorii culturale diferite
(antropologie, sociologie, psihologie, etnologie si, nu in ultimul rand,
istorie), raspunzand astfel cerintelor interdisciplinaritatii.

Domeniu relativ nou, supus tendintelor moderne ce
caracterizeaza spiritul istoric, imagologia este, In primul rand, o analiza
conceptuald, care nu este intotdeauna similard cu relatiile directe de
viata, crednd de la inceput o dihotomie intre ,,a spune” si ,,a trai”’.
Istoricul este chemat astfel sd vada istoria cu ochii contemporanului
timpului, ceea ce determind ca investigatiile sa fie mai dificile prin
autocontrolul permanent pe care il impun’. Imaginea care rezulti in
urma cercetarilor permite reconsiderarea trecutului nu ca adevar istoric,
ci ca punct de vedere (perceptie subiectivd) a celui care o creeaza; tezei
necesitatii adevarului in istorie a lui Ranke’ i se opune alta care vizeazi

! Tzvetan Todorov, Nous et les autres. La réfléxion francais sur la diversité humain,
Paris, Editions de Séuils, 1989, p. 13.

2 Alexandru Dutu, Dimensiunea umand a istoriei. Directii in istoria mentalitdtilor,
Bucuresti, Editura Meridiane, 1986, p. 11.

* Rom Barkai, De [utilisation de l'image dans la recherche historiqgue in Héléne
Ahrweiler (sous la redaction), L’image de [’Autre. Etrangers. Minoritaires. Marginaux,
vol. I, p. 30; J. Ki-Zerbo, Grand théme ,,Jmage de I’Autre”. Comunications sur le sous-
theme ,,Races et ethnies”’, Rapports du XVI Congres International de Sciences Historiques,
vol. I, Grands themes, methodologie, sections chronologiques, Stuttgart, 1985, p. 94.
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reflectarea adevarului in scrierile contemporane. Faptul este deosebit de
important pentru ca propune o multitudine de proiectii ale imaginii de
duratd mai scurtd sau mai lungd (clisee si stereotipuri), ceea ce
ilustreazd bogatia aspectelor si varietatea formelor Alteritatii,
universitatea fenomenului (intotdeauna a existat, exista sau va exista un
celalalt fata de cineva) valabil pentru orice loc si in orice timp, ceea ce
determind imposibilitatea generalizarii, determinate si de faptul ca in
devenirea istorica, Identitatea si Alteritatea sunt calititi mobile®. Intre
Identitate si Alteritate, intre Eu si Celalalt, se stabilesc o seric de
raporturi generatoare de imagini care permit comunicarea intelectuala in
sens pozitiv sau negativ; ele sunt conditionate de o multitudine de
factori (rationali sau irationali) care se constituie intr-un model cultural
de referinta (pentru fiecare dintre cei doi termeni Intr-un spatiu si intr-un
timp bine determinate). Astfel, prin Celdlalt, Sinele gaseste posibilitatea
autodefinirii ca expresie a unei norme stabilite si adoptate de o
majoritate, uneori sub forma de ,,patrie”; paralel cu aceasta, alteritatea
are ca trasdturd fundamentald extrateritorialitatea, imaginata in general
ca o ,terra incognita”, termenul vizand nu numai aspectele geografice,
ci si spatiile alteritatii sociale, mentale si culturale’.

Comunicarea dintre Alteritate si Identitate este un criteriu
necesar pentru crearea imaginii despre Sine si despre Celalalt.
Contactele pot avea nenumarate forme, mergand de la impactul violent
(cucerirea Americii), pand la intalnirea determinatd de dorinta de a-1
de abordare, conditionate de factorul individual (individul fiind el insusi
un model cultural complex, conditionat de statutul social, limba, religie,
de interesul pe care-l1 are fatd de Celalalt, care constituie in ultima
instantd sursa imaginii mentale®) ca si de modul de fixare a imaginii
(prin scris si oral) si de transmitere a stereotipurilor.

In ceea ce priveste spatiul romanesc, cercetirile ce vizeazi
istoria mentalitdtilor si in subsidiar imagologia sunt relativ putine si
timide, abordarile vizand mai ales aspectele cantitative ale istoriei. Cu
toate acestea, Alteritatea joacd in istoria romanilor un rol important,
constituindu-se prin caldtorii strdini o sursd de informatii, in conditiile

* Heléne Ahrweiler, L ’image de I'autre et les mecanismes de [’atterité in Rapports du
XVle Congres International de Sciences Historiques, vol. 1, Grands thémes,
methodologie, section chronologiques, Stuttgart, 1985, p. 60-61.

> Eadem, p. 63.

¢ Alexandru Dutu, op. cit., p. 52.
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in care documentele interne sunt putine si nu permit reconstituirea unei
imaginii asupra evolutiei societdtii. Pentru secolul al XVIII-lea,
perioada adusa in discutie in studiul de fatd, numarul calatorilor (fard a
fi repertoriat in totalitate) este mare, iar informatiile vizeaza atat lumea
urbana, cat si pe cea rurald, acestea fiind studiate sub aspect descriptiv si
mai putin interpretativ de catre istoricii romani.

Dar, de ce caliatoria? Pentru ca aceasta este o forma de intalnire
cu Celalalt, o schimbare marcatd prin deplasare in timp si spatiu, o
transcendere a categoriilor spre necunoscut’; practic exploatarea unor
noi spatii lnseamna pentru caldtor a merge pana la marginea propriului
orizont mental®. Cel care cilitoreste rimane legat de un centru (model
cultural) la care se raporteazd in mod permanent; datoritd acestui fapt
apar tendinte de extindere a familiarului asupra necunoscutului, de
observare a aspectelor pe care se asteaptd sia le gaseasca in proportii
deosebite, astfel incat multe lucruri nu le vede pentru ca nu stie sa le
inregistreze. Imaginea este fixatd prin text sau reprezentari artistice,
conventiile de limbaj ficand-o transmisibild si acceptabild pentru
receptori mai ales cd ea selecteazd din personalitatea strdinului acele
aspecte care permit observatorului sd se defineascd pe sine prin
comparatie’.

Cartea de célatorie a 1nsotit intotdeauna célatoria propriu-zisa si
a fost permanent o modalitate de explorare a imaginarului prin lectura.
Intre cel care scrie si cel care recepteaza (lector) se stabilesc o serie de
raporturi determinate (de spatiul cultural caruia 11 apartin) si
determinante (pentru perceperea spatiului prezentat), in care textul si
conventiile de limbaj joaca un rol aparte. Cele doud concepte creeaza de
obicei o prelungire a orizontului cultural caruia 1i apartine scriitorul,
asupra realitatilor intdlnite in deplasarea lui carora, prin comparatie si
analogie le Ingusteaza perspectiva in ideea ca scrierea se adreseazd unor
indivizi care impartasesc acelasi tip de cultura. Centrul cultural de care
apartine scriitorul i pune amprenta nu numai asupra imaginii, dar si
asupra textului si limbajului, ambele tributare mediului care formeaza si
informeaza, de unde si tendinta de a compara realitdtile dintr-un
teritoriu, cu realitdtile existente in tara proprie, evident civilizata.

" Tzvetan Todorov, Les morales de [’histoire, Paris, Editions Grasset et Fasquelle,
1991, p. 95-102.

¥ Andrei Pippidi, Naissance, renaissance et mort du ,,Bon Sauvage”: a propos de
Morlaques et de Valagues, in ,,Cahiers roumains d’études litteraires”, nr. 2, 1979, p. 56.

? Alexandru Dutu, Caldtorii, imagini, constante, Bucuresti, Editura Eminescu, 1985, p. 18.
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Cine sunt cei care calatoresc si redacteaza aceste texte destinate
unui public avid de nou si fantastic? Ei provin cu precadere din spatiul
vest-european unde secolul al XVIII-lea a insemnat o mentalitate
imobilistd sub raportul calatoriilor, acestea fiind puse cel mai adesea sub
semnul necesitdtii imperioase'’; imaginea Europei devenise tot mai
cuprinzatoare, iar modelul culturii occidentale capatd o valoare
dominatoare. Modelul politic francez si cel englez'', implicit modelul
societatii in care progresul si civilizatia si-au pus amprenta prin
raspandirea confortului'’, modelul uman al gentleman-ului care se
supunea constantelor unor reguli ale ,.bunului gust”"®, modelul ideologic
si cultural al Secolului Luminilor care facea sia dispard o serie de
prejudecati prin aparifia primelor preocupari de antropologie si prin
constatarea diversitatii deschideau orizontul, dar nu in totalitate.

In plus, exploratorul secolului al XVIII-lea, asa cum este descris
in lucrarea coordonatdi de Michel Vovelle', este cel care cautd si
cunoascad lumi noi, un erou curajos §i singuratic ce rataceste fara tinta si
cu o destinatie necunoscutd in cautarea unor mituri (Edenul si bunul
salbatic), spulberate de multe ori de realitatea intalniti'>. Jurnalul
(cartea de calatorie) devine o obligatie, descrierea lumii se supune unor
canoane, iar literatura de acest tip este un gen important al timpului'®.

Pentru spatiul romanesc, calatorii strdini (exploratorii acestuia)
remarca diferentierea intre lumea otomana si o lume polarizata intre o
boierime fanariotizata (exoticd) si o taranime ,,barbarizatd” (in sensul de
varsta de inceput a civilizatiilor). Acordand mai mult interes elitelor, ca
urmare a unei preocupari firesti pentru acestea, spatiul narativ al textelor
acordat lumii rurale este minuscul. In acest mod, la o primi vedere,
scrierile secolului al XVIII-lea reflecta aspecte disparate, dar durabile

' Andrei Cornea, De la portulan la vederea turisticd. llustratori strdini si realitdfi
romdnesti in secolele XVIII-XIX, Bucuresti, Editura Sport-Turism, 1977, p. 15.

""" Alexandru Dutu, Eseu in istoria modelelor umane. Imaginea omului in literaturd si
pictura, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1972, p. 7.

12 Pierre Chaunu, Civilizatia Europei in Secolul Luminilor, vol. 1, Bucuresti, Editura
Meridiane, 1986, p. 46.

13 Alexandru Dutu, Eseu..., p. 198-210 si Phillipe Ariés, Georges Duby (coordonatori),
Istoria vietei private. De la Renagstere la Epoca Luminilor, vol. 5, Bucuresti, Editura
Meridiane, 1995, p. 202.

' Michel Vovelle (volum coordonat de), Omul Luminilor, lasi, Editura Polirom, 2000,
p. 187-229.

5 Ibidem, p. 190-217.

' Ibidem, p. 218.
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(constante ale imaginii), socotite de unii cercetdtori ca fiind priviri
superficiale, lipsite de profunzime asupra unei lumi ce apartine prin
evolutie ,,duratei lungi a istoriei”. Cliseele si constantele referitoare la
satul romanesc, prezente la cadlatorii strdini pe tot parcursul secolului
amintit pot fi vazute si din alt punct de vedere, nu neaparat ca o imagine
subiectiva si personald, impregnata de particularitatile centrului cultural
de unde provin autorii, ca si de conventiile de limbaj. Lumea rurala este
surprinsd in esenfa sa ca un univers: locuintele, religia, momentele
fundamentale ale vietii (nasterea, casatoria, moartea), timpul,
calendarul, superstitiile, magia isi gasesc locul in insemnari fugare sau
in descrieri mai largi, reflectdnd astfel, de multe ori involuntar,
preocupadrile eterne ale omului, daturile fundamentale ale vietii sale.

Astfel, satele romanesti sunt vazute ca fiind alcatuite din
,colibe”, termen ce revine in descrierile cdlatorilor pe tot parcursul
secolului.

Weismantel, ofiter suedez ce lasa o scriere mai ampla despre
Moldova, sesizeaza ,,colibele proaste”, descriind constructia lor din
pari, impletitura de nuiele lipita cu Iut si acoperite cu stuf,
cu doud odii si cuptoare, ca si faptul ca . totul este curat si varuit™'’.
Aproape aceeasi descriere (,,colibe pacatoase”) o ofera Domenico
Sestini (1779), savant naturalist stabilit in Tara Romaneasca'®. Louis
Allier de Hauteroche (1805) descrie satul Daia ca fiind ,,0 adunatura
de colibe crestate in pamant cu acoperisuri la nivelul solului”,
,locuinte subterane, adevarate vizuine ingropate”lg. Salaberry, a
carui scriere a fost publicatd in 1821, mentioneaza ca ,,valahul [...]
locuieste sub pamant, isi ascunde existenta si putinul care-1 poseda
de teamd ca turcii si nu-1 inrobeascd”®’. Bacheville utilizeaza
termenul ,,colibe”?', ca si abatele Boscovich??, Carra® sau consulul

7 Caldatori strdini despre Tarile Romdne, vol. VIII, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1983, p. 350.

' Dan A. Lazirescu, Imaginea Romdniei prin caldtori strdini, vol. I, Bucuresti,
Editura Sport-Turism, 1985, p. 183.

' Andrei Pippidi, Un voyageur frangais dans les Pays Roumains: Louis Allier de
Hauterouche en 1805, in ,,Revue Roumaine d’Histoire”, 1-2, 1987, p. 117.

0 Calatori strdini..., p. 205.

1 C. 1. Karadja, Fratii Bacheville la lasi (1817), in ,,Joan Neculce”, 7, 1928, p. 295.

*2 Gheorghe Ghibanescu, Ruggiero Giuseppe Boscovich, in ,Joan Neculce”, 7, 1928, p. 237.
 Jean-Louis Carra, Istoria Moldovei si a Romdniei cu disertare asupra stdrii acestor
doua provincii pe la anul 1781, traducere de N. T. Oraseanu, Bucuresti, Imprimeria
Nationala a Iui Tosef Romanov et Comp., 1857, p. 125.
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Wilkinson?*. La Kamenski, calitor polonez, satele au ,,bordeie” in
Tara Roméneasci™, iar englezul Chishull mentiona ,hrube” si
,bordeie”?®.

Daca exteriorul este observat cu mai multa atentie, putini descriu
interiorul caselor, insa cei care o fac remarcd prezenta cuptorului si a
utilitatii sale multiple (Hauterive®’), faptul ci intr-o camerd se
adaposteste toatda familia: ,,indaratul sobei, pe ea si chiar in ea, cand nu
este foc, taranul moldovean si valah, precum si toata familia sa, oricat
de numeroasa ar fi se culca acolo fira pat si chiar fara rogojini dupa
munca zilei”**. Weismantel remarci si el lipsa paturilor, a pernelor sau a
asternuturilor”, in comparatie cu lumea rurald din Europa apuseani in
care patrunsese de mult ideea de confort si civilizatie.

Exemplele prezentate anterior sesizeaza in fapt prezenta unor
constructii traditionale ce se pastreaza pe tot parcursul secolului; ele lasa
impresia, totodatd, ca satele ar fi numeroase si populate, desi studiile
demografice aratd cad realitatea este alta. Raritatea populatiei este
sesizatd si de calatori, atunci cand trec prin sate, dar afirmatiile acestea
trebuie vazute si prin prisma unor nuantdri: taranii traiesc intr-un timp
propriu, marcat de calendarul muncilor agricole, care ritmeaza prezenta
sau absenta populatiei, fapt sesizat in scrierile de calitorie®®. Calendarul
agricol se impleteste cu cel religios, remarcat de cdlatori care observa
numeroasele sarbatori ale romanilor, ca si modul de desfasurare:
participarea la slujba dimineata, dupi-amiaza la carciumi si hora’'; de
multe ori acest gen de religiozitate, diferit de cel catolic i protestant,
este criticat: 1n fapt, sarbatoarea reprezinta o descatusare a trairilor ce {in
de elementele ancestrale, o rupere a ritmului de munca si de viata din
timpul saptamanii’>’.

** William Wilkinson, Tableau historique, geografique et politique de la Moldavie et de
la Valachie, traduit de ’anglais par M. de la Roquette, Paris, Boucher, 1824, p. 148.

3 Calatori strdini..., p. 174.

2% Ibidem, p. 199.

" Alexandre d’Hauterive, Memoire sur [’etat ancien et actuel de la Moldavie presenté
a S. A. S. Le Prince Alexandre Ipsilanty, hospodar regnant, 1787, editie bilingva,
Bucuresti, Institutul de Arte Grafice ,,Carol Gobk™, 1902, p. 82.

28 paul Desfeuilles, Jacques Lessaigne, Les frangais et la Roumanie, Bucarest, 1937, p. 156.
¥ Calatori strdini..., p. 352.

% Toader Nicoard, Transilvania la inceputurile timpurilor moderne (1680-1800).
Societate rurala si mentalitati colective, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 2001, p. 52.

! Ibidem, p. 59.

32 Ibidem, p. 60.



TEXT, IMAGINE, IMAGINAR: SATUL ROMANESC IN VIZIUNEA... 95

Unele dintre scrierile de calatorie observd slaba pregatire a
preotilor pentru misiunea lor si scot 1n evidentd religiozitatea
impartasitd de romani manifestatd prin: participarea la liturghie, tinerea
posturilor cu strictete (mergdnd pana la pedepsirea aceluia care nu
respecta acest lucru), cultul sfintilor (pregnant fiind cel al Fecioarei), al
icoanelor, relicvelor sacre®. In tonul descrierilor intervine din nou
subiectivismul protestant si catolic, primul interiorizat pana la ,,devotio
moderna”, iar al doilea riguros ca forma de expresie, ceea ce genereaza
atitudini ironice sau false neintelegeri.

William Wilkinson noteaza astfel despre preoti: ,,Clericii din
acest ordin sunt alesi din clasa taranilor de care nu se disting exterior
decat printr-o barba lunga. Cea mai mare parte nu stiu sd scrie, nici sa
citeascd”™*. O descriere similard a preotilor este oferitd de Hauterive:
preotului nu i se cere ,,decat sa stie a citi sau cel putin sa recite din inima
rugiciunile si si cinte cu glas tare™’, remarcand ci multi tirani stiu si
facad lucrul acesta. Pe de altd parte, acelasi autor remarca legitura
preotului cu comunitatea din care provine, o explicatie fiind Tnsusi
caracterul popular mostenit de la crestinismul primitiv: ,,dupa ce se
achitd de indatoririle publice ei se Intorc in randurile credinciosilor lor,
carora le dau exemplu de rabdare si munca. Ei sunt cei mai buni parinti,
cei mai buni soti, cei mai buni sateni ai tinutului”3 8. Weismantel, suedez
protestant, observa aceeasi lipsa de instructie a preotilor si precizeaza ca
,la nici un mirean nu se gaseste o carte de rugdciune sau vreo altd
carte”™’, fapt ce trebuie s fie pus in legiturd cu practica protestanti a
lecturii biblice individuale. In aceste conditii, manifestirile ortodoxe se
rezumd la aspectele vizibile. Icoanele devin astfel inlocuitoare ale
cartilor sfinte (Weismantel)®®, iar ,,frecventele spovediri si impartisanii
si observarea riguroasd a numeroaselor zile de sarbatoare in timpul
anului sunt prescrise cu severitate”, acestea devenind ,,punctele cele mai
importante ale credintei si poporul este convins cu sigurantd ca
cunoasterea acestor practici este suficientd pentru iertarea crimelor celor
mai ingrozitoare, adesea dupa absolvirea de catre confesor, care se

3 Ibidem, p. 95-112.

** W. Wilkinson, op. cit., p. 151.

3% Alexandre d’Hauterive, op. cit., p. 152-153.
3 Ibidem, p. 150-151.

7 Calatori strdini..., p. 352-353.

3% Ibidem, p. 352.
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obtine in multe cazuri cu bani” (Wilkinson)*’. in continuare, consulul
englez nota: ,semnele devotiunii constau in a face semnele crucii, a se
inchina in fata imaginii, a le sdruta si a aprinde o lumanare in fata
catorva sfinti favoriti”*’. Intr-adevar, numarul zilelor de sarbatoare era
mare, el fiind depdsit de numarul zilelor de post, acestea din urma
constituind repere pentru viata spirituald, pentru cea de cuplu si pentru
perioadele de munca (posturile fiind suprapuse peste perioada de
activitate agricold). Zilele de sarbatoare erau motive de intdlnire a
membrilor comunitétii, care din cauza activitatilor din cursul sdptamanii
nu se vedeau, pentru tineri a se cunoaste si a se revedea, iar slujba
sdptamanald sau cea cu ocazia sarbatorilor importante aduna 1n biserica
satului (spatiu social) pe toatd lumea. De altfel, educatia religioasa era
facutd si acasd, dupa cum scrie Hauterive: ,,Religia In Moldova face
parte din educatia casnica. Tatii si mamele invatd pe copiii lor tot ceea
ce au invitat printr-o asemenea traditie”*'. Faptul trebuie pus in legatura
atat cu nivelul de pregétire al preotilor, cu caracterul popular al religiei,
dar se explica si prin profunda religiozitate a populatiei rurale.

Postul, perioada de abstinentd, este mentionat de multi calatori;
cel mai adesea, acesta ridicdi semne de intrebare strainilor care nu
inteleg acest tip de pietate pe care il considerd o manifestare
superficiald a credintei. Anton Maria del Chiaro, secretarul lui
Constantin Brancoveanu, care a stat destul de mult in Tara
Romaneasca noteaza: ,tin cu atata strasnicie la posturile lor, incat nu
vor sa auda nici mécar de scutirile canoanelor lor sfinte pentru prilejuri
de boald sau de vreo alti nevoie...”**. Weismantel remarca acelasi
post ,.cu care se filesc”® sesizand inclinarea spre religios a femeilor
care ,,macar cd aproape nu stiu nimic despre cuvantul lui Dumnezeu,
tin totusi mortis la post si la ceremoniile lor, desi ele se duc putin, si
multe dintre ele nu se duc deloc la biserica™**. Si Hauterive observa
tinerea riguroasd a posturilor din cursul saptidmanii, ca si pe cele de
sarbatori, iar un calugar intalnit ,,n-ar consimti s manance o bucata de
pui rece si branza” *° oferite.

' W. Wilkinson, op. cit., p. 138.

0 Ibidem.

*1 Alexandre d’Hauterive, op. cit., p. 148-149.
2 Calatori strdini..., p. 375.

* Ibidem, p. 353.

* Ibidem.

> Alexandre d’Hauterive, op. cit., p. 326.
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O lume marcatd de religie nu poate sa nu traiasca alaturi de
mirabil si de magic — de la blesteme, juraminte, afurisanii, icoane
facitoare de minuni pand la magia neagra si elementul satanic*®. Desi
aceastd laturd a vietii rurale nu este prezentatd direct de calatori, se
poate deduce prezenta ei: Inchinarea la icoane si plasarea lor langa cei
bolnavi (Wilkinson)*’, semnul crucii ficut cu orice ocazie ca forma de
aparare contra raului, respectul fata de sfintele taine si mai ales fata de
impartasanie, prezenta troitelor in numar mare, reprezintd dovezi ale
existentei magicului si miraculosului.

Mai multa atentie este acordata superstitiilor. Secolul Luminilor
a Tnsemnat §i rationalizarea religiei, superstitia fiind vazuta de calatorii
apuseni o ,,barbarie” a unui popor primitiv: ,Notiunile lor religioase
bazate pe superstitia cea mai ridiculd sunt particulare. Ei cred cu
convingere in tot felul de miracole facute de imaginile sfintilor si prin
virtutile apei binecuvantate” (Wilkinson)*. Consulul englez observi
credinta 1n strigoi, prezenta in tot spatiul romanesc, asa cum sesizeaza si
Toader Nicoard®. Prezenta superstitiilor este surprinsi de Carra (,,intaia
virsta a unui popor este a barbariei si a superstitiei”)°, ca si de Anton
Maria del Chiaro, dar acesta refuza sa accepte ca sunt altceva decat
simple accidente’’. Un episod interesant este relatat de Weismantel
despre o invazie de lacuste: ,,Multi tarani simpli dddeau vina pe noi
(suedezii — n.n.), spundnd ca de doudzeci de ani nu mai auziserd de
aceasta pacoste, si ca atunci cand au venit gvezii in tara lor au adus cu ei
si aceastd nenorocire si nu credeau cd este o pedeapsd anume de la
Dumnezeu”?. Textul oferd o multipld perspectiva imagologica: pe de o
parte, este vorba de atitudinea fatd de straini, acestia fiind perceputi ca
aducand raul prin Insdsi Alteritatea pe care o reprezintd; pe de alta parte,
ne prezintd imaginea strdinului asupra comunitdfii taranesti si a
superstitiilor ei. Odata cu prezenta acestor credinte sunt sesizate si unele
dintre motivele existentei lor: preotii care le mentin prin ignorantd si
prin interese uneori (Hauterive™, Wilkinson*) sau, cum nota medicul

* T Nicoara, op. cit., p. 113-121.

*'W. Wilkinson, op. cit., p. 141.

*8 Ibidem.

* T. Nicoara, op. cit., p. 126.

5% Jean-Luis Carra, op. cit., p. 192.

U Calatori straini...., p. 390.

32 Ibidem, p. 318.

>3 Alexandre d’Hauterive, op. cit., p. 148-149.
> W. Wilkinson, op. cit., p. 136.
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englez Dalloway: ,,Poporul in general este extraordinar de superstitios si
pacalit de ce mai nestiutori preoti: ei cred in vrijitorie si fantome”™.

Nasterea, casatoria si moartea, atitudini fundamentale ale omului
din orice spatiu cultural, sunt urmarite si de calatorii striini. Desi
informatiile oferite de sursele consultate sunt lacunare, acestea permit,
alaturi de aspectele etnologice cunoscute deja sd se creioneze cateva
tablouri de viata cotidiana.

Eveniment ce tine in lumea rurald mai mult de miraculos decéat
de natural, vazut ca vointa a lui Dumnezeu si nu ca proces biologic
firesc, nasterea nu atrage atentia, fiind urmarit mai ales botezul, adica
intrarea In comunitatea crestina si socializarea. De aceea, botezul este
actul remarcat de calatorii strdini §i din acesta, mai ales petrecerea
comunitatii. Weismantel descrie astfel evenimentul: ,,Cum ei totusi se
boteaza, ei poftesc si pe unii < care sa le fie > cumetrii, dar cum toate
prieteniile lor nu tin mult, tot asa de repede uitd foarte curand si de
cumetrii™®®. In ceea ce priveste numirul copiilor, putem banui o
natalitate ridicata, sugeratd de marturia lui Hauterive: ,,case mici (...)
inchideau zece persoane, tata, mama, copii”57, ca si de faptul, cunoscut
de altfel, ca nasterile erau putin controlate prin metode contraceptive.
Anton Maria del Chiaro, un cunoscator mai fin al realitatilor, observa ca
nu folosesc leagdne dupa metoda occidentald, ci un ,.gherghef” din
panza tare, impodobit cu panza rosie si cd igiena copiilor este atent
urmdrita, pana la varsta de sapte, opt ani, fiind imbaiati zilnic>®. Nici
despre educatie nu se stiu prea multe, dar se presupune ca acesti copii
erau deprinsi cu treburile casei de mici, desi lipsa de preocupare pentru
invatare (in sensul occidental al cuvantului) este sesizatd de multi
calatori, chiar la nivelul elitelor. Evident ca aici apare o contradictie
intre unele afirmatii care mentioneazd o educatie religioasd acasa,
despre rolul femeilor in casa si lipsa de grija fata de educatie; este vorba
de pregatirea pentru o experientd de viatd de multe ori strdind
calatorilor.

Casatoria, 1n schimb, este mai bine ilustratd si datorita
importantei acordate in lumea satului, dovada fiind faptul ca celibatul

> G. F. Cushing, Dr. Dalloway’s Itinerary, in ,,Revue des Etudes Sud-Est Européens”,
3, 1970, p. 470.

3% Calatori strdini..., p. 359.

>7 Alexandre d’Hauterive, op. cit., p. 318.

¥ Calatori strdini..., p. 378-379.
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exista intr-un procent foarte mic (aproximativ 5% in Transilvania®® si
este posibil si in Principate). Casatoria era in primul rand o necesitate
economicd, 1n care sentimentele aveau un rol secundar, raspunzand
nevoii de solidaritate si securitate specifice unei lumi autarhice supuse
diverselor vicisitudini®. In aceste conditii ,,cele doud sexe au obiceiul
de-a se casatori devreme”, datoritd lipsei de bani uneori, dupd cum
noteaza Wilkinson®'. Autorii noteazi ceremonialul si petrecerea de dupa
casatorie, toate insd destul de succint, imaginea conturatd parand
desprinsd din tablourile lui Peter Breugel cel Batran. In timpul slujbei
,huntasii joacad in fata bisericii, tot timpul cat face preotul slujba
cununiei” (Weismantel)®® pentru ca apoi si urmeze masa, petrecerea
unde ,,se Tmbatd si joacd toatd noaptea”63 sau ,,se sarutd, joacd si se
ceartd™®. Cu sigurantd ci afirmatiile sunt exagerate, dar reflecta triirea
intensa a evenimentului de catre membrii comunitatii ce isi afirma astfel
incd o datd solidaritatea. Zestrea oferitd fetei era un eveniment
important: ,,in aceasta tara care se crede ci este nefericiti, cei mai saraci
ii dau fetei lor o dota: sunt una sau doud vaci, o rochie de 1ana groasa
pentru toatd ziua, o cdmasa de noapte pentru sarbatori, n care intra si un
pic de matase, patru camasi, un cufar de cincisprezece parale pentru a
pastra aceste bogatii si o oglinda” (Hauterive)® (...) ,.sotul aduce o
batista si incaltari; socrul da cai, o carutd, un butoi. Parintii, in de doua
ori doudzeci si patru de ore construiesc casa noilor indragostiti”®®.
Petrecerea era sustinutd de cantecele lautarilor, cei mai multi
tigani, remarcati ca marginali de cilitori (Weismantel)®’, acompaniati
de ,,vioara; cobza si un fluier cu opt gauri (nai) in care sufla plimbandu-1
in sus si-n jos sub buze” (Carra)®®, ca si de dansurile mesenilor. Hora
este cea care a atras atentia cel mai mult calatorilor strdini, descrieri
succesive gisindu-se la Carra® si Struve’’. Viata cuplului in lumea

% T. Nicoara, op. cit., p. 148.

5 Ibidem, p. 149.

1 W, Wilkinson, op. cit., p. 143.

82 Calatori strdini..., p. 359.

% Jean-Louis Carra, op. cit., p. 156-157.
% Ibidem, p. 127.

%5 Alexandre d’Hauterive, op. cit., p. 322.
% Ibidem.

87 Calatori straini..., p. 317, 370.

%8 Jean-Louis Carra, op. cit., p. 128.

% Ibidem, p. 127.

" Calatori strdini..., p. 135.
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rurald este mai putin cunoscutd de catre caldtori, dar se stie cad femeia
avea o conditie inferioara, fiind supusa sotului (,,aratd barbatului toata
cinstea, respectul si atentia” — Weismantel’") si se ocupa cu treburile
casnice, dupd cum observa acelasi autor’”. Desi mai rar, divortul existi
si in lumea rurali, asa cum dovedesc marturiile lui Wilkinson”, care
preciza ca Biserica era singura din spatiul ortodox care acorda divortul;
faptul este confirmat si de recenta lucrare a Constantei Ghitulescu cu
privire la viata cuplului in Tara Romaneasca si care atesta ca divortul
era intalnit si la nivelul tiranimii, cel putin al celei instirite’*, desi
fenomenul nu este foarte raspandit. Recasatoria era o obisnuintd in
conditiile 1n care necesitatile economice dictau acest fapt si nu era
privita ca un fapt anormal.

Moartea este indisolubil legata de viata, ,,marea trecere” fiind cel
mai dramatic moment al existen‘;ei”. Practic, In lumea rurala, omul
traieste in familiaritate cu moartea prin ocupatiile sale, prin greutatile
vietii si suferintele obisnuite ale timpului’®. Moartea insemna o trecere
spre necunoscut, spre ceva ce nu poate fi controlat si de aici grija si
respectul fatd de cel mort si de ceremonialul care il insoteste. Apare
fireasca 1n aceste conditii mentionarea inmormantarilor la calatorii
strdini, care nu raman insensibili la o problema etern umana, chiar daca
uneori atitudinea fatd de ritualurile practicate este putin ironica, dar
explicabild prin diferentele mentale. Weismantel este cel care oferd o
perspectiva asupra ritualurilor din Moldova. Sesizeaza prezenta si rolul
femeilor in pregatirea inmormantarii, statutul lor fiind determinat de
apropierea de misterele vietii §i cosmosului prin maternitate. Femeile
sunt cele care pregatesc corpul mortului, care 1l plang (bocitoarele), care
pregitesc pomana (masa mortului): ,,un ospat stralucit chiar daca ar
costa jertfa ultimei vaci ramase si [unde] se di de pomand mancare
saracilor”’”’. Alaturi de acestea se sesizeazi prezenta lautarilor la
inmormantare, ca si faptul ca, un an de zile, pomenile insotesc amintirea
celui disparut (,,atunci trebuie sa fi sosit mortul in cer, oricat de lung i

" Ibidem, p. 358.

2 Ibidem.

" W. Wilkinson, op. cit., p. 132

™ Constanta Ghitulescu, In salvari si cu islic. Bisericd, sexualitate, cdsdtorie si divort
in Tara Romdneasca a secolului al XVIII-lea, Bucuresti, Editura Humanitas, 2004,
p. 252-394.

5 T. Nicoara, op. cit., p. 178.

78 Ibidem, p. 179.

" Calatori strdini..., p. 363.



TEXT, IMAGINE, IMAGINAR: SATUL ROMANESC IN VIZIUNEA... 101

va fi fost drumul”)’®. Grija fata de cel disparut reflectd spaima si frica
fata de aceasta stare care rupe solidaritatea comunitatii care plange dupa
membrul pierdut. Interesant este faptul ca totusi legaturile comunitagii
transcend 1n mentalul tdranesc moartea, prin amplasarea bisericii si
cimitirului in mijlocul satului sau in proxima apropiere a acestuia.
Spatiu social unde se consuma principalele evenimente ale acestei lumi,
biserica reuneste comunitatea la sarbatori, la nasteri §i casatorii,
inmormantari, reintegrand si lumea de dincolo 1n acest univers. Nu este
intamplator episodul relatat de acelasi Weismantel cu privire la
inmormantarea unor suedezi in cimitirul satului: ,,sunt asa de indaratnici
cd nici nu lasd nicidecum de buna voie sd ingropam pe mortii nostri
alaturi de ai lor”, motivatia fiind ca la Judecata de Apoi, mortii nu se vor
recunoaste unii pe ceilalti”. Legitura de solidaritate se afirmi inci o
data: satul 1si pastreaza identitatea si autarhia vizibile in descrierile
calatorilor care amintesc cd au fost condusi de membrii comunitatii pana
la marginea acestuia® intr-un gest cu dublu sens — al ospitalititii, dar si
al demarcarii universului taranesc.

Satul romanesc al secolului al XVIII-lea apare astfel in textele
calatorilor straini, dincolo de perspectiva imaginarului, ca o lume reala,
cu propriile norme si reguli, regasite in cele cateva clisee si stereotipuri
sesizate, ca §i In constantele vietii si mortii. Demersul nostru nu
incearcd sa epuizeze subiectul, lucru de altfel imposibil datorita
perspectivelor pe care le deschide imagologia si voluminosul material
de cercetare oferit de calatorii strdini. Ce rol are aceastd incercare? Sa
ofere perspectiva unei imagini definitorii pentru spatiul romanesc,
trasand limitele unei identitati in cautarea propriului ,,eu”, in delimitarea
si atitudinile personale si colective in fata existentei. Sa descopere, 1n
ultimd instantd, omul si valorile sale fundamentale si sd ofere
posibilitatea unor reflectii viitoare.

"8 Ibidem.
™ Ibidem, p. 354-355.
% Jean-Louis Carra, op. cit., p. 122.
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Résumé

Le travail intitulé Texte, image, imaginaire. Le village roumain vu par les
voyageurs étrangers (le XVIII-eme siecle) débute avec quelques considérations
théoriques sur les concepts de 1’Identité et de 1’Altérité dans le cadre plus large de
I’imagologie. Puis, on nous sont présente un portrait de 1’explorateur du XVIII-eme
siécle et la maniére dont on doit interpréter ses informations, tenant compte de la
relation dynamique entre le Moi et 1’Autre, entre le centre- modele culturel dont il
provient et le territoire nouveau qu’il explore. Bien que les voyageurs étrangers aient
été plus intéressés par la vie des élites roumaines que par la vie rurale, il est possible
de refaire une image du monde roumain traditionnel a partir d’informations disparates.

Le travail contient des exemples provenant des différentes documents
présentant le monde rural dans ses aspects essentielles: logements, religion, temps,
calendrier, superstitions, magie, les moments les plus importants de la vie (naissance,
mariage, mort).



