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This article refers to the exceptional cultural career of the grapevine, which
has spread from the dawn of the Greek Antiquity until the modern era. Associated to
the cult of Dionysus, the god of wine but also of pleasure and promoter of
agriculture, the grapevine presents powerful forms of manifestation also in the
Thracian-Dacian space, North Pontic Greek colonies as well as in the Roman Dacia,
as the antique literary sources, epigraphic texts, coin issuing or various graphic
representations attest.

Vetero- and neotestamentary texts, which have a crucial role in our spiritual
configuration, reveal the divine hypostasis of the grapevine, highlighted by folk beliefs
and narrations presenting biblical themes. Relying on older documentary sources, but
also on field research, the author refers to the climaxes of the viniculture calendar and
brings under discussion the sequence of beliefs, rites and ritual ensembles that animate
our ethnographic and folkloric landscape. Each stage included in the process of
transforming vine into wine is accompanied and supported by a set of magic acts
meant to insure prosperity.

The article points out the positive potential of the grapevine, a plant that
integrates an ample set of values; it also highlights the existence of a permanent
dialogue between the religious and the traditional thinking, the exchange of values or
the re-semantization.
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Vita-de-vie, plantd cu virtuti mesianice de necontestat,
polarizeazd o suitd de rituri, ritualuri §i credinfe convergente,
concentrate in structuri ferm consolidate, menite sa puna in evidenta o
simbolicA eminamente pozitivd s$i conexatd strans ciclurilor
calendaristice si ale vietii. Consideratd de origine divind, la fel ca si

* Scurte fragmente din studiul de fatd (cu titlul Vifa-de-vie si vinul. lpostaze
magico-religioase) au aparut in ,,Drobeta”, seria Etnografie, Drobeta Turnu
Severin, XXI, 2011, p. 5-13.

** Antropolog, Craiova — Romania.
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vinul, produsul siu — arhetip al bauturii sacre’, aceasta planta simbol are
0 cariera culturala cu totul aparte, cu manifestari vivace intr-un cadru
spatial si temporal de exceptie, ce urca din orizonturile de culturd ale
lumii vechi pana in oralitatea moderna.

Vita-de-vie, vinul si Dionyssos. Putina istorie si sarbéitori

Desi sporadic, cultura vitei-de-vie este prezenta deja in Creta
minoica®. In Grecia continentald importul acesteia este insd mai tarziu,
dupad cum exprima si mitul ,inventdrii vinului”, atestat in Atica si
Grecia de nord, ca si tema sosirii lui Dionyssos intr-o barca®. Tot aici,
bautura miraculoasd, nemuritoare se raporteaza intr-o faza mai veche
la un amestec din lapte cu miere sau la hidromel — cu toate ca pentru
indo-europeni aceasta licoare este vinul — lucru firesc intr-o lume in
care cultura vitei-de-vie trebuie si fi fost mai tardiva. In sprijinul
aceleasi idei poate fi invocata si imaginea raurilor de lapte si miere din
care ies Dionyssos si fidelii lui®.

Lumea mediteraneana cultiva intens gréaul, dar si arbustii — maslinul,
migdalul, vita-de-vie. Rodirea lor era pusa in sarcina anumitor divinitati,
a caror bundvointd era atrasd prin diferite formule de devotiune.
Antichitatea greaca cunoaste cultul lui Dionyssos, zeu al vinului, apoi si
al placerii, considerat promotor al agriculturii, care strabate lumea
invatand-o sa cultive vita-de-vie. Numele sdu este mentionat alaturi de
alte divinitati inca din anii 1200 1.Hr. pe tablite miceniene la Cnossos si
Pilos®, iar in Grecia de nord, Boetia, Teba apare in 1000 f.Hr.°
Inscriptiile miceniene atesta existenta panteonurilor locale destinate lui
Poseidon, Zeus, Artemis, dar si lui Dionyssos, zeitati cunoscute apoi §i

! Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri. Mituri, vise, obiceiuri,
gesturi, forme, figuri, culori, numere. Traducere de Laurentiu Zoicas si Micaela
Slavescu (coord.). Prefatd de Micaela Slavescu si Doina Uricariu, vol. 3 (P-2),
Bucuresti, Editura Artemis, 1995, p. 463.

2 Fr. Matz, Creta, Micene, Troia. Traducere de Radu Alexandrescu. Introducere si note
de Petre Alexandrescu, Bucuresti, Editura Stiintificd, 1969, p. 114.

® Louis Gernet, André Boulanger, Le génie grec dans la religion, Paris, La
Renaissance du Livre, 1932, p. 70.

* Ibidem.

® Fr. Matz, op. cit., p. 185; A. Bailly, Dictionnaire grec-francais. Rédigé avec le concours
de E. Egger. Edition revue par L. Séchan et P. Chantraine, Paris, Hachette, f.a., p. 2220.

® Enciclopédie de la mythologie. Dieux et héros des mythologies grecque, romaine et
germanique. Rédaction: Albert van Aken, Luce Botté, Margo Leeman. Préface de
Pierre Grimal, Paris-Bruxelles, Sequoia, 1962, p. 61.
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in Grecia’. Cele mai vechi sarbatori consacrate acestuia din urma sunt
anterioare colonizarii ioniene in Asia Mica®.

Dionyssos era reprezentat mai intai purtand coroane de flori®, ca
apoi, in jurul anului 500 T.Hr., sa apara incoronat cu vita de vie®, atribut
nelipsit de acum inainte. Se admite ca intr-o faza a preistoriei sale, zeul
vinului a fost mai intai patron al curpenilor ori al vitei salbatice™, ca si
al iederei, frunzisului, arborilor, totodata si al fecunditdtii animale si
umane, date fiind ansamblurile rituale atasate cultului sau*’.

Fiu al lui Zeus si al muritoarei Semele, printesd tebana,
neacceptat dintru inceput printre olimpieni si atat de diferit de acestia,
Dionyssos este considerat un zeu ,,strain”, indatorat mai ales credintelor
populare, dat fiind formele de cult pe care le promoveaza®. Prezintd
evidente afinititi cu Marea Mami asianica si frigiana Cybele', la fel si
cu traco-frigianul Sabazios™, zeu implantat de timpuriu in Asia Mica,
ajuns pana in Africa, unde devine zeu celest, prin identificare cu
semiticul Baal™.

Desi sarbatorile inchinate lui Dionyssos preexistau colonizarii
ionice in Asia Micda, Herodot il considera pe acesta printre divinitatile
»recente”, fapt explicabil daca se tine seama ca abia in secolele
IX-VII T.Hr. cultul sau — promovat mai ales de gruparile feminine,
prin care se si propagd spre Grecia —, castigd teren pe fondul unor
vechi elemente autohtone si preelenice. Tn secolul al VI-lea 1.Hr., dupa
marea ,,invazie, revigorare” dionysiaca, isi face insa simtita prezenta
in intreg spatiul elenic®’.

Acceptarea de catre greci si a ,,Jumii sonore a traco-frigienilor — o
lume care ramane in urma, dar care a fost mai creatoare, mai inventiva in

" Mircea Eliade, loan P. Culianu, Dicfionar al religiilor. Cu colaborarea lui H. S. Wiesner.
Traducere de Cezar Baltag, Bucuresti, Editura Humanitas, 1993, p. 160.

8 A. Bailly, op. cit., p. 2220.

° H. Jeanmaire, Dionysos. Histoire du culte de Bacchus, Paris, Payot, 1970, p. 12.

19 Enciclopédie de la mythologie..., p. 61.

' H, Jeanmaire, op. cit., p. 22.

2 A, Bailly, op. cit., p. 2220.

3 Mircea Eliade, Istoria credintelor si a ideilor religioase. Traducere de Cezar Baltag,
vol. I, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1992, p. 353-366; Enciclopedia arheologiei si
istoriei vechi a Romaniei (in continuare EAIVR). Coordonator stiintific: Constantin
Preda, vol. 1l (D-L), Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1996, p. 62.

A Bailly, op. cit., p. 2220.

!> Louis Gernet, André Boulanger, op. cit., p. 115.

16 Mircea Eliade, loan P. Culianu, op. cit., p. 266.

7 A, Bailly, op. cit., p. 2220.
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ce priveste sonoritatile”, exprimad si in acest registru transferul cultural
dintre orizonturile spirituale amintite, precum si capacitatea de absorbtie a
lumii noi*®.

Caracterul rustic al Dionysiilor campenesti — una dintre cele patru
sarbatori in cinstea acestui zeu —, care la Atena aveau loc in luna
decembrie, este de altfel evident™®. Marile si Micile Dionysiace, desfasurate
pe o perioada mare de timp in onoarea acestei divinitati — intre care se
inserau Leneele si Antesteriile —, aduceau Tn scenda manifestari ce vizau
stimularea fertilitatii cAmpurilor ori fecunditatea caminelor: falonerii,
cortegii cu masti, banchete, concursuri de bautura, extaz bahic, libatii
etc.; momentul era propice si unor practici orgiastice, cu implicarea
comunitatii feminine.

In contradictie cu normele sociale, excesele de orice naturd apar
ca semne exterioare ale ,,nebuniei divine”, ale ,,betiei adusa de vin”, in
context amintind hoardele menadelor — femei posedate care strabat
muntii In stare de hipnoza si sfasie animalele silbatice, ca apoi sa
manance carnea crudi, excesele sexuale etc.?’ Nu lipsesc nici ofrandele,
ce constau din preparate din fiina sub forma de terci sau placinta. Era
vizata totodata si cinstirea mortilor, dispusi acum sa revind pe pamant,
spirite a caror bunavointa putea fi captata prin diferite acte rituale®’.

Experienta dionisiaca este in esenta colectiva, gregara, cu functie
sociald catarticd, dispusa sa ofere, printr-o supapa rituald, libertatea,
bucuriile fiind accesibile tuturor, chiar si sclavilor si libertilor: ,,Uita
deosebirile si-ti vei gasi identitatea; alatura-te procesiunii si vei fi fericit
astazi”; este, potrivit lui Hesiod, un zeu ,,nespus de vesel”, al ,,bucuriei
pentru muritori”, in timp ce Homer il considera ,,un zeu al poporului”?,
ceea ce explica marea sa popularitate. Totodata, ,,1i face pe oameni sa se
poarte nebuneste”, potrivit observatiei lui Herodot referitoare la sciti®.

'8 Saviana Diamandi, Tonut Semuc, Despre relafia dintre capacitdfile muzicale si
creatoare ale traco-frigienilor si lumea muzicald a vechilor greci. Pretext pentru
incursiuni Tn substratul folclorului romanesc (Sur les relations entre les capacités
musicales et créatrices des traces-frigiens et le monde musical des anciens grecs.
Prétexte pour des incursions dans le substrat du folklore roumain), in ,, Thraco-Dacica”,
Bucuresti, tom XXI, 2000, nr. 1-2, p. 265-270.

19 Mircea Eliade, op. cit., p. 355.

20 Mircea Eliade, loan P. Culianu, op. cit., p. 164.

21 H. Jeanmaire, op. cit., p. 39-58.

22 E_R. Dodds, Grecii si irafionalul, editia a 11-a. Traducere de Catrinel Plesu. Prefata
de Petru Cretia, editia a II-a, Tasi, Editura Polirom, 1998, p. 74.

% |bidem, p. 75.
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In lumea lui Odiseu se considera ci vinul contine ceva
,,daimonic si supranatural”, de vreme ce un consum excesiv provoca
ate — o stare de spirit aparte, o confuzie vremelnica sau partiala —,
ceea ce nu insemna dezastru ca in tragedii®*. Manifestarile legate de
vita-de-vie — planta atat de implicatd in cultul dionysiac — au un
caracter rustic, dupa cum rezulta si dintr-o relatare a lui Pausanias, care
descrie o practicd din Argolida ce viza protejarea acestei culturi
impotriva secetei: se tdia in doua un cocos alb, iar doi barbati, fiecare in
sens invers, dadeau ocol viei, revenind din punctul de unde au plecat,
dupa care ingropau bucata de pasare®.

Ceremoniile consacrate lui Dionyssos — care il releva ca zeu al
fertilitatii, dar si al mortii —, pun in evidenta atasamentul acestuia fata de
vin, la fel si ,,miracolele” care insotesc epifaniile sale: trei strachini
goale lasate peste noapte intr-o camera sigilatd erau gasite a doua zi
pline cu vin; un izvor se transforma in vin; vita-de-vie inflorea si se
facea struguri in doar céteva ore etc.?®.

Se inregistreaza si o sarbatoare hibernala Tn care se petrecea
miracolul transformarii apei in vin?’; la Antesterii, celebrate in
februarie, se desfaceau chiupurilor cu vin si se degusta vinul cel nou,
din toamnd. Tot acum se organizau concursuri pentru bautori, iar
invingitorii primeau burdufuri cu vin®®. Erau acceptati ca participanti
inclusiv sclavii si baietii mai mari de 3 ani. Acestia din urma erau
daruiti, printre altele, cu un mic pocal, destinat participarii la intrecert,
act dispus sa consacre integrarea lor in lumea adulta, mai exact in cea a
colectivitatii masculine, din moment ce femeile erau excluse de la astfel
de ceremonii.

Sacralitatea de necontestat a vinului, disponibilitatile
integratoare ale acestei licori se regasesc si in practica funerard a
depunerii pocalului in mormantul copiilor morti inainte de a fi apti
pentru acest ritual, deci fara sa fi implinit varsta de trei ani, dar care,
prin rit, sa se aseze la locul cuvenit, In lumea de dincolo?. Si textele

2% |bidem, p. 10.

% Louis Gernet, André Boulanger, op. cit., p. 3.

26 Mircea Eliade, op. cit., p. 357-358.

2T Louis Gernet, André Boulanger, op. cit., p. 43.

28 Robert Flaceliére, Viata de fiecare zi in Grecia secolului [ui Pericle. Traducere de
Liliana Lupas, Bucuresti, Editura Eminescu, 1976, p. 251; Giuseppe Cambiano, cap.
»Pentru a deveni om”, p. 95, in vol. Omul grec. Coordonator: Jean-Pierre Vernant.
Traducere de Doina Jela, Iasi, Editura Polirom, 2001.

% Giuseppe Cambiano, loc. cit., p. 96.
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homerice exprima simbolica predominant pozitiva a vinului: Ulise le
recomanda aheilor ca inainte de a incepe lupta sa ,,se infrupte mai ntéi
din pdine, sa-si astampere setea cu vinul cel placut spre a-si spori
puterile”®®; la funeraliile lui Patrocle, Ahile face libatii cu vin invocand
sufletul celui decedat, pentru a-i asigura astfel nemurirea™.

Romanii aveau si ei o sarbatoare a vinului, Vinalia de vara. n
timpul acesteia, Jupiter, zeul suprem, caruia i sunt atribuite toate
sarbatorile legate de vin, este degustitor obligatoriu®, ipostaza ce
pune de asemenea in evidentd longevitatea carierei sacre a vinului si
vitei-de-vie. Obiect al unei atentii deosebite, vinul este, alaturi de paine
si sare, nelipsit din riturile consacrate larilor, genii tutelare ale casei si
campurilor, ce vegheau asupra oricarui loc frecventat de oameni si al
caror atribut este un corn al abundentei tinut in mana*>,

Zeul vinului si al vitei-de-vie este insad in acest orizont de cultura
Bacchus, care, desi divinitate secundara preluata de la greci, polarizeaza
de asemenea o suitd de practici rituale, dupa cum exprima si versurile
lui Vergilius: ,,385: Bacchus, pe tine te cheama in cantece vesele, tie/ Ei
figurine intr-un inalt iti atdrn pin, de ceara. [...] 390: Astfel toata din
belsug creste vita rodire;/ Umplu-se viaile-afunde cum si padurile
adance/ Si peste tot unde zeul capul purtatu-si-a mandru./ Deci dupa
datind, — a sa lui Bacchus canta-vom slivire/ in strimosesti versuri, si
tavi si placinte-i vom duce; [...] 395: Si dus de cornu-i va sta
consacratul tap la altare,/ Grasele in tepusi de alun vom praji maruntaie./
Este inca lucrare — ingrijirilor vitei si alta,/ Care nicicand implinita
destul este”®*.

Asupra originii lui Dionyssos planeaza inca incertitudinea: dupa
unele pareri ar fi fost importat din Tracia®®, luandu-se in consideratie
intensitatea cultului in aceste tinuturi si in Macedonia® ori din Asia

% Felix Buffiere, Miturile lui Homer si gindirea greacd. Traducere si prefatd de
Gheorghe Ceausescu, Bucuresti, Editura Univers, 1987, p. 261.

*! |bidem, p. 386.

%2 Georges Dumézil, Fétes romaines d’été et d’automne, suivi de Dix questions
romaines, Paris, Gallimard, 1975, p. 87-107.

¥ EAIVR, vol. II, p. 298; Catherine Pont-Humbert, Dicfionar universal de rituri,
credinte si simboluri. Traducere de Nicolae Constantinescu, Bucuresti, Editura
Lucman, 1998, p. 230.

% Vergilius, Bucolica. Georgica. Traducere de Nicolae lonel, Iasi, Institutul European,
1997, p. 145.

%5 Enciclopédie de la mythologie..., p. 60.

% EAIVR, vol. II, p. 62.
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Superioara sau Egipt®’. Se mai considera cd zeul venerat de eleni sub
numele de Dionyssos, iar de romani Bacchus, a apartinut probabil unui
cerc de divinitati care in Asia Mica a conservat forme arhaice, Tnglobate
apoi pe arii mai largi care au debordat intreaga peninsula®. Tn ultima
vreme castigd teren ipoteza originii micro-asiatice, cu ascendentd nu
doar pana in epoca bronzului minoico- micenian, ci chiar in neoliticul
micro-asiatic si egeean®.

Componente ale manifestarilor dionysiace se regasesc 1in
ceremonii frigiene, cum sunt cortegiile purtitorilor de salcii®, ceea ce
poate sugera ca acest cult, puternic implantat Tn regiunile trace, a fost
introdus si aclimatizat, sub o forma arhaica, direct de la frigieni, fie sub
o forma elenizati*. Nu este exclus ca doud curente si fi alimentat
aceasta ,,contagiune”, unul provenind din Tracia si altul, insular, legat
de Phrigia si Lydia®.

Neamurile trace si cultul vitei-de-vie

Atasat vitei-de-vie si vinului, importat sau nu de la traci, cultul
lui Dionyssos cunoaste forme de manifestare in acest areal, dupa cum
mentioneaza izvoarele literare. Herodot aminteste de un oracol al lui
Dionyssos la satrii, o populatie traca din valea raului Nestos, care la
acea data 1si pastra libertatea; dupa acelasi autor, singurii zei pe care Ti
slavesc sunt Ares, Dionyssos si Artemis ™.

Mnaseas din Patrai, care a trait in prima jumatate a secolului al
Il-lea T.Hr., preluand unele insemnari mai vechi, considera ca Sabazios
si Dionyssos sunt unul si acelasi; la fel crede si Amphitheas, scriitor din
veacul al Il1-lea sau al Il-lea: ,,Sabeii sunt numiti cei initiati in cultul lui
Sabazios, adici al lui Dionyssos”44. Sabazios, zeitate de origine traca, al
carui cult s-a extins in Frigia si, Tncepand din secolul al V-lea i.Hr., in

7 p. Commelin, Mythologie grecque et romaine, Paris, Editions Garnier Fréres,
1960, p. 80.

%8 H. Jeanmaire, op. cit., p. 22.

¥ EAIVR, vol. I, p. 63.

“0'H. Jeanmaire, op. cit., p. 22.

* 1bidem, p. 53.

“2 A, Bailly, op. cit., p. 2220.

3 |zvoare privind istoria Romaniei. Traducerea din autorii latini: Vladimir Iliescu; din
autorii greci: Radu Hincu si Virgil C. Popescu, vol. I. De la Hesiod la Itinerarul lui
Antoninus (Ab Hesiodo usque ad Itinerarium Antonini), Bucuresti, Editura Academiei
Republicii Populare Roméane, 1964, p. 67-71.

* 1dem, p. 157.
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Grecia, ca zeu al vegetatiei, mai era considerat si fiu al lui Dionyssos,
potrivit aceluiasi Mnaseas din Patrai®.

Despre cultul lui Dionyssos la populatiile tracice vorbeste si
Dio Cassius. Referindu-se la campania de supunere a tracilor din anul
29 1.Hr. a lui Marcus Crassus in Macedonia, el precizeaza ca acesta i-a
crutat totusi pe odrisi ,,pentru cd erau adoratori ai lui Dionyssos si ca
l-au intampinat pasnic”; le-a daruit tinutul in care cinsteau pe zeu,
dupa ce fusese luat de la besi, stdpanitorii lui de pana atunci;
pomeneste totodata si de tracul Vologaises, din neamul besilor,
considerat preot al lui Dionyssos®.

Relatarile antice contin si descrieri ale unor practici care pun in
evidenta sacralitatea vinului — pentru greci ,,bautura regala, divinul «dar
al lui Dionyssos»™’ —, element atasat prin urmare cultului dionysiac.
Dintr-o insemnare a lui Herodot reiese ca scitii — care sunt adesea
confundati cu tracii — practicau bautul ritual al vinului: ,,O datd pe an,
fiecare conducator din tinut — in tinutul sau — amesteca intr-un crater vin
cu apa, din care beau acei care au ucis vrajmasi. Cei care n-au faptuit o
asemenea isprava nu gusta din vin, Ci stau jos, deoparte, dispretuiti. Si
este pentru ei cea mai mare ocara! Iar dintre scifi, cel care a ucis un
mare numar de dusmani are doud cupe pe care le goleste dintr-0
inghititura pe amandoud”*®. Prizonierii destinati sacrificiului erau mai
intai stropiti cu vin, element de consacrare valorificat si in ritualul de
fraternizare practicat de sciti*®.

Vinul potenteaza de asemenea urarile ori darurile, dupa cum
rezulta dintr-0 relatare a lui Xenofon (n. 464 1.Hr.), care descrie vizita
unor comandanti la curtea regelui trac Seuthes, aflata la nord-vest de
Bizant>®. Frecvent asociat cu sangele, dar si cu armele, vinul poate fi
ipostaza fireascd intr-o lume de razboinici, in care si infratirea apare
subordonata aceluiasi ideal, dupa cum rezulta si dintr-un text datorat lui
Herodot: ,,Scitii se leagd astfel prin juramant, fatd de cei catre care il
fac: varsa vin intr-o cupa mare de Iut, 1l amesteca cu sangele celor ce fac

* Idem.

“® |dem, p. 675 si 679.

*" Enciclopedia civilizatiei grecesti. Traducere de Ioana si Sorin Stati. Prefatd si
control stiintific de Radu Florescu, Bucuresti, Editura Meridiane, 1970, p. 568.

“® |zvoare privind istoria Romaniei, vol. I, p. 37.

“% |dem, p. 35 si 39-41.

%0 |dem, p. 97.
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juramantul. [...] Apoi moaie in vas o sabie, sageti, o secure si o sulita.
Tndeplinind toate acestea, rostesc o rugiciune lunga si, la urma, beau din
cupa, atat cei care s-au legat prin juramant, cat si cei mai de vaza dintre
oamenii care ii insotesc”™'. Ansambluri ceremoniale de datd recents,
vizand infratirea, consacra de asemenea virtutile vinului si ale sangelui.

Valentele apotropaice ale vinului se regasesc si in relatarea lui
Platon (427-347 1.Hr.): ,,Scitii si tracii beau vin neamestecat deloc <cu
apa>; atat femeile, cat si barbatii, si 1l imprastie pe hainele lor,
socotind cd este o deprindere frumoasd si aducitoare de fericire”®.
Tnsemnarea mai tarzie a lui Pausanias (secolul al 1l-lea d.Hr.) pune de
asemenea in evidentd ipostaza vinului ca expresie a nemuririi si a
invincibilitatii: ,,Dupa ce s-au ghiftuit cu vin, <femeile trace> au
savarsit o fapta: «au avut indrazneala sa-1 ucida pe cantaretul Orfeu» si
de atunci s-a statornicit obiceiul ca barbatii sd se imbete inainte de a
intra in lupta”®,

Referirea lui Strabon>® privitoare la misura lui Burebista de a
starpi vita-de-vie la Tndemnul lui Deceneu poate exprima nu doar
aspiratia spre cumpatare, ci mai degraba o confruntare in planul vietii
cultural-religioase, vizata fiind probabil o reformd a acesteia. Autorul
antic il considerda pe Deceneu ,,un sarlatan”, epitet care, de asemenea,
poate revela unele perioade tensionate din istoria geto-dacilor.

Ioan Coman se intreaba daca nu cumva ,extirparea vitei-de-vie
reflecta un conflict grav cu traditiile orgiastice dionysiene din zonele
sudice ale Traciei si ale litoralului Pontului Euxin? Putea fi vorba de un
conflict latent intre Zalmoxis si Dionysos care amandoi erau traci?”>
Episodul violent al ,taierii vitei-de-vie” pare sa indice o lupta, cu
tensiuni, dispute, competitii, pentru impunerea unui nou cult, chemat sa
inlocuiasca vechi zeitati intrupate in aceasta plantd, dupa cum inclind sa
creadd si Mihai Coman®®.

La randul sau, Romulus Vulcanescu observa, pe buna dreptate,
ca afirmatia lui Strabon nu se poate sustine in totalitate, pornind de la

> 1dem, p. 39-41.

52 |dem, p. 103.

5% |dem, p. 621.

> Idem, p. 237.

*® loan G. Coman, Deceneu — geniu religios si spiritual al geto-dacilor, in ,,Mitropolia
Olteniei”, Craiova, an XXXII, 1980, nr. 10-12, p. 749.

% Mihai Coman, Sora Soarelui. Schite pentru o fresca mitologicd, Bucuresti, Editura
Albatros, 1983, p. 159-160.
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faptul ca dacii, la fel ca si celelalte popoare indo-europene,
considerau vinul un dar al zeilor, care, consumat cu chibzuinti,
intdreste®’. Si Traian Herseni vede in mdsura lui Burebista tot o
confruntare in planul vietii spirituale, vita-de-vie fiind responsabila
de raspandirea unei noi religii’®.

Andrei Oisteanu, in aceeasi nota, considera acest fapt ca avand o
motivatie religioasd, dupa cum intuia cu mult timp in urma si Grigore
Tocilescu. Tn sprijinul ideii sale, autorul contemporan invoci reactiile de
respingere a orgiilor dionisiaco-bahice in Grecia si la Roma, dupa cum
reflectd comediile lui Aristofan ori exprima anumite legi si decrete™.

Referindu-se la ipotetica masura a lui Burebista de a tdia toate
viile din regatul sau, loan Petru Culianu se intreaba, la randul sau, daca
aceasta nu este ,, decét o supozitie gresita a lui Strabon, care se asteapta
in mod eronat ca vinul sa fie condamnat de trasaturile spiritualiste,
pitagoreice ale religiei getice?”® Zoe Petre, cunoscut exeget al
literaturii antice, considera ca discutiile purtate in jurul afirmatiei lui
Strabon pot fi purtate tot in cheie religioasa®.

Important de retinut este faptul ca in coloniile grecesti vest-pontice
cultul lui Dionyssos este atestat inca de la intemeierea lor prin emisiuni
monetare cu efigii dionysiace, statui, asociatii de inchinatori ai zeului vitei
si de dionysii — spectacole anuale de teatru —, de asemenea de existenta
unor sacerdoti i a unui sanctuar de cult etc.; In epoca romana prestigiul lui
Dionyssos creste, raspandindu-se si in Dacia in ipostaza sa romani®. Texte
epigrafice confirma existenta in Dobrogea romana in secolul al 11-lea d.Hr.
a unor asociatii de inchinatori ai zeului vitei, colegii de preoti ai lui
»,Dionyssos datatorul de roada”, sintagma ce atrage atentia asupra fatetei
sub care este adorat zeul, ca divinitate a vegetatiei etern reinnoite.

" Romulus Vulcinescu, Mitologie romdnd, Bucuresti, Editura Academiei Republicii
Socialiste Roménia, 1986, p. 560.

%8 Traian Herseni, Forme stravechi de culturd poporand romdneascd, Cluj-Napoca,
Editura Dacia, 1977, p. 265.

% Andrei Oisteanu, Mythos & Logos. Studii si eseuri de antropologie culturala. Editia
a ll-a, revazuta, adaugita si ilustratd, Bucuresti, Editura Nemira, 1998, p. 54-56.

% Joan Petru Culianu, Cult, magie, erezii. Articole din enciclopedii ale religiilor.
Traduceri de Maria-Magdalena Anghelescu si Dan Petrescu. Nota asupra editiei de Tereza
Culianu-Petrescu. Postfata de Eduard Iricinschi, lasi, Editura Polirom, 2003, p. 117.

81 Zoe Petre, Practica nemuririi. O lecturd criticd a izvoarelor grecesti referitoare la
geti, lasi, Editura Polirom, 2004, p. 104.

%2 D. M. Pippidi, Studii de istorie a religiilor antice. Texte i interpretdri, Bucuresti,
Editura Stiintifica, 1969, p. 94-121; EAIVR, vol. I, p. 63-64.



VITA-DE-VIE. SIMBOLURI, CREDINTE SI PRACTICI POPULARE 125

Analizénd prezenta acestui cult printre locuitorii Pontului Stang,
D. M. Pippidi ia in calcul ipoteza potrivit careia ,,la origine Dionyssos a
fost un zeu trac, intrat in panteonul elenic prin Tmprumut direct de la
vecinii nordici ai grecilor, fie, cum se admite astazi de cei mai mulgi, pe
calea ocolita a legaturilor cu frigienii stabiliti In Asia Mica in a doua
jumdtate a mileniului al II-lea”®.

In provincia Dacia, Dionyssos apare ca o divinitate larg
raspandita. Peste 50 de inscriptii sunt dedicate ipostazei romane a
acestuia, existda, de asemenea, zeci de imagini ale cortegiului bahic,
peste 170, ca si frecvente reprezentdri pe pietrele funerare a ramurilor si
ciorchinilor de struguri. Prezenta inscriptiilor si a divinitagilor
protectoare ale vitei-de-vie, ca si a unor instrumente specifice viticole,
pledeaza in favoarea importantei indeletnicirilor viticole si in epoca
romana; de mare interes este testamentul epitaf al unui anonim de la
Sucidava, care lasd urmasilor drept uzufruct o casd si o vie, pentru
sdvargirea unor sacrificii si practici funerare anuale®.

Credinte si practici rituale Tn lumea veche

Dincolo de toate supozitiile privind originea acestei zeitati, Se poate
lesne observa importanta vitei-de-vie si a vinului in spiritualitatea umii
vechi. Si in orizontul cultural al vechiului Israel, in regiunile din jurul
acestuia, vita-de-vie trece drept un arbore sacru, iar vinul bautura zeilor: cu
ocazia sarbatorii culesului profetul Isaia a compus un cantec in cinstea viei,
pe care Domnul o ingrijeste neincetat si i asteapta rodul; Mesia este ,,ca o
vie”, iar Noe, deschizatorul unui nou ciclu, este primul care sadeste vie®®.

Moise trimite iscoade in Canaan, care la intoarcere purtau vite
incdrcate cu struguri; potrivit legii divine a vechilor iudei, produsul sdu
este socotit unul din elementele reprezentative ale jertfelor nesangeroase
si prinoaselor, de vreme ce cultul zilnic prevede libatii cu vin etc.®® Tn

% D. M. Pippidi, op. cit., p. 238-239 si 243-244.

% Mihai Barbulescu, Interferente spirituale in Dacia romand, editia a 1l-a, revazuta si
adaugitd, Cluj-Napoca, Editura Tribuna, 2003, p. 178; Istoria romanilor.
Coordonatori: Dumitru Protase si Alexandru Suceveanu, vol. Il. Daco-romani,
romanici, alogeni. Autori: Radu Ardevan, Alexandru Barnea, Mihai Barbulescu,
Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2001, p. 172.

8 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., vol. 3 (P-2), p. 463-464.

% pr. Prof. dr. Dumitru Abrudan, Diac. Prof. dr. Emilian Cornitescu, Arheologie
biblica, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1994, p. 63-64, 260, 283, 288 si 304.
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semn de recunostinta fata de Dumnezeu, care i-a indrumat pe pamantul
sau, fiecare mesean varsd cate patru pahare de Vvin, numar care
corespunde celor patru eliberari®. Rodnicia viei este un dat
dumnezeiesc si de aceea cel care omoard pentru a o lua ,este culmea
nemerniciei”, iar pedeapsa trebuie sa fie nu doar aspra, ci si infamanta®,
planta fiind simbol al Bisericii®®.

Textele evanghelice pun, de asemenea, in evidenta sacralitatea
vitei-de-vie si a vinului. Mantuitorul spune: ,Eu sunt vita cea
adevaratd i Tatil Meu este lucratorul”’®. Element de cult folosit la
Cina cea de Taina, cand lisus Hristos a instituit Euharistia, vinul este
comparat cu sangele Domnului, dupa cum via apare ca simbol al
Tmparatiei cerului. Desi Islamul interzice consumul bauturilor
alcoolice, deci si al vinului, acesta este valorizat tot ca element cu
valente sacre, de vreme ce in Paradis curge un rau cu vin, iar cei alesi
de Divinitate sa-si duca aici post-existenta se infruptd cu deliciile
acestei bauturi ,,care trezeste toate dorin!;ele“.

Valorile si credintele legate de aceste elemente simbol,
caracterizate printr-un cdmp semantic deosebit de vast, departe de a-si
trada vitalitatea, rezista trecerii timpului. Acestea pot fi surprinse in
setul de manifestari folclorice al universului crestin, Tn care se
circumscrie spiritualitatea romaneasca, ce a evoluat pe fundalul
civilizatiilor antice, cu remodelari intr-un cadru nou, ce se raporteaza la
registrul crestin de sorginte rasariteana.

Revalorizari ale vinului in universul crestin, care 1i confera
ipostaza de sacrament, isi aduc aportul in ce priveste valorificarea
rituald a vitei-de-vie si a vinului in practica populara. Este evident ca in
raport cu alte elemente atat vita-de-vie, cat si vinul fac o figura cu totul
aparte, dupa cum rezultd si din practica etno-folcloricd din spatiul
cultural romanesc, care pune in valoare potentialul cu totul benefic al
acestora si le inscrie Tn dimensiunea de necontestat a sacrului.

Patrimoniul credintelor valorifica disponibilitatile potentialului
pozitiv al vitei-de-vie. Interventiile, actiunile nefaste ale Irodiadei,

87 Catherine Pont-Humbert, op. cit., p. 20.

® Maurice Cocagnac, Simbolurile biblice. Lexic teologic. Traducere de Micaela
Slavescu, Bucuresti, Editura Humanitas, 1997, p. 140 (vezi 11l Regi 21, 17-19, 23-24).

% pr. Prof. dr. Dumitru Abrudan, Diac. Prof. dr. Emilian Cornitescu, op. cit., p. 63.

7 Maurice Cocagnac, op. cit., p. 143 (vezi loan 15, 1-2).

™ Hans Biedermann, Dicfionar de simboluri. Traducere de Dana Petrache, vol. 1,
Bucuresti, Editura Saeculum 1.0., 2002, p. 486.
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personaj neo-testamentar eminamente negativ, sunt contracarate de
Maica Domnului cu sprijinul vitei-de-vie careia, in schimb, 1i meneste:
,Blagoslovita sa fii/ Vita-de-viel/ Sa fii mancare copiilor/ Si
cuminicatura mortilor”’%. Tn disputa dintre floarea vinului, a painii si a
mirului, toate ,flori sfinte”, cea dintai 1si revendica intdietatea
pretinzandu-se cea aleasa: ,,Ca fara de mine/ Nici popa nu tine/ Nici 0

liturghie”’®; ,Ba eu s mai mare,/ Loza vinului,/ Ca fara de mine,/ Nu-si

cunund nime”",

In sistemul de credinte si practici rituale se pot descifra nu doar
reminiscente ale unor stravechi straturi de cultura, ci mai ales penetrarea
unor elemente biblice, convertite Tn structuri de tip etno-folcloric.
Episodul veterotestamentar al plantarii vitei-de-vie de catre Noe isi
gaseste ecou in oralitatea romaneasca. Astfel, Noe, observand ca un tap
se Tnapoia seara ,tot sarind si jucand de credea ca-i nebun”, il urmareste,
pana ce da de niste struguri mari — fruct necunoscut lui pana atunci —, pe
care la Intoarcere 1i manancd pentru a-si potoli setea, dupa care, desi
simte capul mai greu si picioarele amortite, ,,capatd o voie buna, ba Ti
mai vine sa si cante cat era de batran”. A doua zi, dupa ce povesteste
fiilor sdi cele intamplate, porunceste sa fie adusi si plantati acasa butuci
de vie, la radacina carora sa se scurga sangele tapului sacrificat, ,,Spre
amintire cum ca tapul a aflat vita-de-vie”".

Povestirea, culeasa de la Casian Cojoc, ieromonah la Manastirea
Neamt, incorporeaza tema sacrificarii tapului, animal ambiguu,
desemnat in ebraica printr-un cuvant ce il recomanda ca fiind, totodata,
demon si satir si care nu este niciodatd bine vazut in Biblie’®; aici el
apare insd intr-un context ce aminteste de practici ori ceremonii
precrestine, familiare civilizatiilor antice, greco-romane ori tracice, care
mai degraba transpunerii unor vechi teme in haind folcloricad de catre
persoane familiarizate cu texte literare, in special clerici, care, dupa cum

2 Tudor Pamfile, Boli si leacuri la oameni, vite si pasdari dupd datinile si credintele
poporului roman adunate din comuna Tepu, Tecuci, Bucuresti, Librariile Socec,
1911, p. 28.

3 Nicolae Cartojan, Mdantuitorul si vita de vie, In ,,Arta si tehnica grafica”. Buletinul
Imprimeriilor Statului, caietul 1, 1937 (text de colind din Muntii Apuseni).

™ Tudor Pamfile, Sarbdatorile la romdni. Studiu etnografic. Editie ingrijitd si
introducere de lordan Datcu, Bucuresti, Editura Saeculum 1.0., 1997, p. 315.

™ Teofil Bizom, Cine a aflat via de vie, in ,,Jon Creanga”, Barlad, an VII, 1914,
nr. 1, p. 9-10.

"® Maurice Cocagnac, op. cit., p. 177-178.
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afirma Nicolae Cartojan, ,.timp de doua veacuri au procurat neamului
hrana intelectuala™"”.

Ipostaza de ,tufa datitoare de putere” se regaseste si intr-0
povestire datoratd lui Artur Gorovei si Mihai Lupescu: un imparat,
vazand ca ,,atatea pricini si nevoi dintre oamenii lui nu se pot curma decat
cu starpirea vitei-de-vie care da vinul cel tulburator de minti”, porunceste
sd se scoata din pamant ,,copacelul acela blestemat”, dupa care ,,norodul
acela de oameni” mereu tanjeste; in schimb, un pustnic, ,,batran cat tata
Noe”, poate face un urs ,,sa tremure ca un pui de iepure”’.

Motivul vitei datatoare de viata apare si In povestirea culeasa de
Tudor Pamfile din Tepu — Galati. Din aceasta aflam ca pentru a curma
starile conflictuale dintre supusi, un imparat porunceste sa fie starpita
vita-de-vie, dupa care poporul devine tot mai lipsit de putere; urmarind
un urs, imparatul ajunge la chilia unui pustnic care, desi se hranea doar
cu produsele vitei-de-vie, are atdta putere, incat poate stapani cu
usurintd animalul. Vazand imparatul acest lucru, dia ordin sa se
replanteze vita-de-vie’.

Sabina Ispas recunoaste aici ,,0 variantd cu circulatie orala” a
istorisirii antice privind campania lui Deceneu impotriva acestei
plante8°; textul face, de asemenea, trimiteri la ipostaza sacramentala a
vinului si implicit a vitei-de-vie, regasita in religiile Antichitatii, dar mai
ales 1n universul cultural al lumii crestine, tributar nu doar scrierilor
sacre ori apocrife, ci si celor antice, valorificate si in orizontul nostru de
spiritualitate. In epica populard versificatd, discutia din jurul
vechimii si a continuitdtii motivului ,,sotul intors de la oaste pentru a
impiedica nunta sotiei” aduce in scend si vita-de-vie, trimitand
deopotriva la texte antice — mai precis la canturi din Odiseea, precum si la
texte canonice crestine®".

" Nicolae Cartojan, Istoria literaturii romane vechi. Postfati si bibliografii finale de Dan
Simionescu. Prefatd de Dan Zamfirescu, Bucuresti, Editura Minerva, 1980, p. 222.

® A. Gorovei, M. Lupescu, Botanica poporului roman, in ,.Sezatoarea”, Falticeni, an.
XV, 1915, p. 7-166, apud Valer Buturad, Enciclopedie de etnobotanicad romdneascd,
Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1979, p. 250.

 Tudor Pamfile, Tufa datatoare de putere, in ,Jon Creanga”, anul VI, 1913, nr. 3,
p. 70-71; Sabina Ispas, Simbolica vitei de vie in textul epic versificat, in ,,Datini”, nr. 2
(27), 1998, p. 7.

% sabina Ispas, op. cit., p. 7.

8 \bidem, p. 7-11; Idem, Rosturi si moravuri de odinioard, Bucuresti, Editura
Etnologica, 2012, p. 102-114; Idem, Traditii. Vita de vie — simbol al viefii, In
,»Credinta noastra”. Revista lunara de gandire si viatd bisericeasca, seria noud, Pitesti,
an Il1, 1999, nr. 5, p. 17.
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Inca de la inceputul mileniului al 1l-lea se fac referiri la biblicul
Noe si la raportarile acestuia la vita-de-vie, cum sunt cele datorate lui
Hildegard von Bingen (1098-1179); in scrierile Occidentului medieval
intdlnim si tema valorificarii sangelui de animale — respectiv de leu,
miel, porc si maimuta, turnat la radacina butucilor de vita de vie —,
bundoara in Gesta Romanorum (datata fn jurul anului 1300)%.

In spiritualitatea romaneasca efectele nedorite ale excesului de
bauturd sunt puse pe seama Diavolului, dupa cum exprima o serie de
naratiuni centrate pe vita-de-vie si pe figura biblicului Noe. Acesta se
invoieste cu Dumnezeu sa-1 ia pe corabie si pe Diavol care, ,,inima
neagrd”, il invatd insd sd ,dobandeascd din tescovina rachiul cel
plamaditor de pricini si de moarte”.

Responsabil de efectele bauturii in exces este tot Satana, dupa
cum reiese dintr-o povestire din Ilfov. Astfel, pe cand Noe sadea via
trece Satana, care ii cere jumitate din rod. Tn schimb, il invati si
stropeasca butasii cu sange de miel, apoi de porc si de maimuta, animale
ale caror trasaturi, potrivit mentalului colectiv, sunt puse in legatura cu
starea prin care trece omul in functie de cantitatea de vin bauta. Si
Dumnezeu meneste ca oricine bea din acest must sa se imbete, drept
pedeapsd pentru nesdbuinta aceluiasi biblic Noe care, dupa ce si-a
astampadrat setea cu struguri, a uitat sa-i mulfumeasca celui de sus pentru
datul divin®,

Nicolae Cartojan aduce in discutie o altd legenda, plasmuita in
vechiul Bizant, din surse apocrife, raspandita apoi si in literatura
Occidentului medieval, in care este invocata Procla, sotia lui Pilat.
Aflatd la locul rastignirii, aceasta este stropitd cu sangele
Méntuitorului. De teama, ingroapa hainele in vie, unde pe loc cresc
struguri  minunati”®. Tema rodirii vitei-de-vie din sangele
Mantuitorului se regaseste in formule versificate de genul: ,In coasta
l-au intepat,/ Din coasta i-au scurs/ Sange si apa,/ Vita-de-vie,/
Poama,/ Din poama/ Vin./ Sangele Domnului pentru crestini” (culeasa
din ,,Moldova de Jos”®).

82 Hans Biedermann, op. cit., p. 485.

8 Tudor Pamfile, Povestea lumii de demult dupd credintele poporului roman.
Pamdntul dupa credintele poporului roman. Sfarsitul lumii dupd credingele poporului
roman. Editie ingrijitd si cuvant inainte de Antoaneta Olteanu, Bucuresti, Editura
Paideia, 2002, p. 189-192.

8 Nicolae Cartojan, Mantuitorul si vifa de vie, p. 16.

8 Tudor Pamfile, Sarbdtorile la romani..., p. 153.
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Dialogul dintre vita-de-vie si Divinitate apare si in produse
folclorice care, evoluand pe tiparul traditional, introduc si elemente
intrate mai de curand In uz. Tntr-o povestire, zanele bune, Intruchipate
de doua fete frumoase ce ies Tn calea unui batran care mergea cu boii la
larmaroc, 11 roagd sia le cumpere doua batiste. Acesta raspunde
rugdmintii, mai mult chiar le asteaptd pana pe inserat, gest rasplatit de
cele doua reprezentari mitice cu bani, rugandu-I apoi pe batran sa spuna
oamenilor ,,ca fac mare pacat cand varuiesc graul si stropesc via, ca tare
o usturd ochii pe Maica Domnului”®.

Vita-de-vie si graul, marcate intens de sacru, se cer ferite de impur,
de contactul cu elemente care nu fac parte din sfera religios-magica. Intrate
de curédnd in uzul cultivatorilor, mineralele folosite la stropitul viei si la
tratarea graului de samantd nu fac parte din arsenalul traditional de
elemente ce dispun de atribute magice. Recomandarea celor doua zane,
de a nu fi folosite astfel de elemente, aduce in prim plan opozitia
mediilor taranesti fata elemente mai noi, dar mai ales reactia fata de
patrunderea in perimetrul vitei-de-vie a unor elemente ce nu tin de
exercitiul magico-religios al acesteia si deci nu pot intra in codul
consacrat. Stropitul viei este o tehnica viticolda impusa mai ales odata cu
inlocuirea soiurilor autohtone cu altele mai noi dupad distrugerile
provocate de filoxera, boala a vitei-de-vie care a produs mari pagube
plantatiilor indigene in a doua jumatate a veacului al XIX-lea. Ca si in
cazul vitei-de-vie, graul se circumscrie sacrului, fapt ce obliga ruralii la
ferirea sa de impur.

Exercitiul folcloric aduce in prim plan dominanta pozitivd a
vitei-de-vie si a vinului; acesta din urma, purtator al unor valori
euharistice, este prezent in toate momentele cheie ale ciclului vietii, cu
viu atasament si fatd de ciclul calendaristic. lpostaza de sacrament
conferitd vinului de scenariul liturgic vine sa largeasca si sfera
semantica a vitei-de-vie. Credintele completeaza, totodatd, dialogul
permanent al vitei de-vie cu Divinitatea: cel ce pune pe foc vita-de-vie
verde este blestemat, apa fiarta provocand arsuri fara leac; cel ce da foc
unei crame vede in flacari chipul lui Dumnezeu, la fel ca si in cazul
incendierii unui stog87, credintd ce evidentiazd componenta sacrald a

8 \dem, Mitologie romdneasca. Editie ingrijita, cu studiu introductiv si nota asupra
editiei de Mihai Alexandru Canciovici, Bucuresti, Editura All, 1997, p. 60.

87 Gheorghe F. Ciausanu, Superstitiile poporului romdn in asemdnare cu ale altor
popoare vechi i noud, Bucuresti, Librariile Socec & Comp. si C. Sfetea, 1914, p. 206
si 261-262.
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celor doua elemente euharistice, vinul si painea. Tn schimb, daca lucrezi
via timp de sapte ani in deplina curatenie sufleteasca — fara sa blestemi,
chiar daca te tai ori lovesti —, poti aspira la un loc in ceruri, fiindu-ti
iertate pacatele®.

Tema biblica a transformarii apei 1n vin se regaseste si in viziune
folclorica. Potrivit mentalului de tip oral, la Anul Nou toate apele se
prefac in vin; demult, ,,prin toate paraiele si prin toate fantanile era vin,
nu apa”, dar Dumnezeu, maniat pe rautatea oamenilor, 1i pedepseste,
lasand vin si grau doar pentru cultul liturgic®.

Este lesne de constatat bogatia calendarului viticol, via avand cele
mai multe zile consacrate, marcate de rituri pozitive, interdictii etc.
Potrivit aceluiasi religios popular, in zilele de vineri este strict interzisa
orice activitate in vie, altminteri familia si intreg habitatul vor fi expuse
maleficului; sub patronajul Bisericii, in anumite momente ale
calendarului religios au loc binecuvantari cu aspersiuni la plaiurile de vii,
urmate adesea de ospete ori de acte rituale ce graviteaza in jurul butucilor.

Ciclul de rodire si de fructificare al vitei de vie, deosebit de lung,
ca si de solicitant pentru gospodari, necesita numeroase practici de
intretinere. Conform mentalului colectiv, acestea trebuie sustinute,
neaparat, de o suita de tehnici magice, dispuse sa ofere protectie
Tmpotriva fenomenelor atmosferice nedorite, sa stimuleze rodirea,
fructificarea, sa vegheze asupra procesului de vinificatie, demersuri
polarizate in jurul unor momente de varf ale calendarului biblic ori ale
sarbatorilor patronale; inserarea acestora in calendarul religios vizeaza
etape distincte ale ciclului viticol.

Credinte si sarbatori in sud-vestul spatiului etnic roménesc

Obiceiul cunoscut mai ales sub numele de , taiatul ritual” se bucura
de mare atentie in mediile noastre folclorice marcand, de la caz la caz,
sarbatorile Craciunului, Anului Nou sau Bobotezei, ziua Sfantului Trifon,
1 ori 9 martie — la ultima data fiind comemorati Sfintii Mucenici, zi
cunoscuta si sub numele de Simfi —, pe alocuri si sarbatori patronale. Se
face apel in principal la proprietatile vinului si painii — aceasta sub forma
colacilor rituali —, la apa sfintita, precum si la preparate traditionale ce, Tn

8 Elena Niculita-Voronca, Datinile si credingele poporului romdn, adunate §i agezate
in ordine mitologica de..., Cernauti, Tipografia Isidor Wiegler, 1903, p. 901.

8 |bidem. Editie ingrijitd si introducere de lordan Datcu, vol. |, Bucuresti, Editura
Saeculum 1.0., 1998, p. 223.
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contextul dat, capata valori magice. Pe alocuri, ansamblul ceremonial are Tn
vedere Tarcolitul, adica ocolitul ritual al viei.

Frecvent, gospodarii consacra dimineata Craciunului, prin alte
parti sarbatoarea Sfantului Vasile sau Boboteaza, dar si zilele de 1 sau
9 martie, ,,amenintarii” sau ,taierii rituale”, scenarii inca extrem de vivace
n unele zone ale Olteniei. La inceput se ocoleste via, pentru ca mai apoi,
sub amenintarea ,,faci struguri ori te tai”, gospodarul sa simuleze taiatul
butucilor, la radacina cérora toarna vin si ingropa colaci.

Timpul sacru al Craciunului este favorabil ,jmagiei productive”,
personajul Craciun fiind considerat, in ipostaza sa mitica, si ,,patronul
viilor”. Acum gospodarii apeleaza si la preparatul din maruntaie de porc,
cunoscut in zone ale Olteniei sub numele de bundarete, menit in contextul
respectiv sa promoveze belsugul pe baza ,,magiei prin analogie”.

Dupa ocolul viei, la radacina butucilor se ingroapa resturi din
acest preparat, adesea si unturd, ale carei proprietati sunt adesea
valorificate in practica populard; la final se stropeste cu vin si apa
sfintita®®. Coarda de vitd, tdiatd acum si replantatd in gradina casei,
indica ,,norocul viei”, sporul acesteia®. Scenariul mai prevede si un
ospat in vie, marcat tot de abundenta. Si celelalte zile din sarbatorescul
Craciunului sunt recomandate tehnicilor viticole.

Dimineata Sfantului Vasile apare pe alocuri animatd de excese
bahice, moment in care se deschide cerul si toate paraiele se prefac in
vin*2. La Cujmir — Mehedinti, localitate cu traditie viticold, ziua de Anul
Nou este animatd de strigatele si indemnurile la bauturd rostite de
barbatii care stribat satul si oferd vin trecatorilor™.

% Adrian Fochi, Datini si eresuri de la sfirsitul secolului al XIX-\ea. Raspunsurile la
chestionarele lui Nicolae Densusianu, Bucuresti, Editura Minerva, 1976, p. 265-266;
Constantin Barbulescu, Tarcolitul viei — un rit al vitei de vie, in ,,Revista de Etnografie
si Folclor”, tom XL, 1995, nr. 5-6, p. 551-563; Marcela Bratiloveanu-Popilian, Zona
etnografica Plaiul Cloganilor, Bucuresti, Editura Sport-Turism, 1990, p. 32; ldem,
Aspecte ale obiceiurilor de Crdciun din zona Mehedintilor, In ,,Arhivele Olteniei”,
Craiova, serie noua, nr. 7, 1992, p. 147; Sarbdatori si obiceiuri. Raspunsuri la
chestionarele Atlasului Etnografic Roméan. Coordonator general: lon Ghinoiu, vol. 1.
Oltenia. Autori: Georgeta Moraru, Ofelia Vaduva, Maria Batcd, Bucuresti, Editura
Enciclopedica, 2001, p. 253.

°L Inf. Mira Radulovici, 76 ani, Nova Vrbita — Serbia (2004). Precizam faptul ci toate
informatiile de teren sunt culese de cdtre autoare; anul culegerii este indicat n
paranteze la sfarsitul notelor privitoare la informatori.

*2 Elena Niculita-Voronca, op. cit., vol. II, Bucuresti, 1998, p. 223.

% Inf. Stefan Drinceanu, 72 ani, Cujmir — Mehedinti (1996); Ana Mandreci, 64 ani,
Cujmir — Mehedinti (1996).
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Una dintre cele mai importante zile consacrate viilor este cea a
Sfantului Mucenic Trifon (1 februarie), sfant care, in imaginarul
colectiv, apare ,,mai mare peste camp”, ,,semanaturi’, ,,campuri, livezi,
vii si fanete”, ,peste lacuste, gandaci si pasari salbatice”, cu puteri
asupra ,,gadinilor”, impus in constiinta colectiva si ca ,,patron al lupilor”
ori ,aparator al turmelor”®, izbavitor de tot felul de jiganii”, stapan
peste lacuste si viermii care strica cerealele®.

Socotita ziua in care ,se IntAmpind iarna cu vara”®, este
favorabila demersurilor de protejare a semandturilor impotriva
daunatorilor®, ceea ce confera acestui timp ipostaza de inceput de an
agrar. Pentru contracararea daunelor provocate de ,,viermi si lacuste”,
componenta magicd include interdictia activitatilor agrar-gospodaresti;
in schimb, este propice actelor pozitive, precum ,slujbe de sfintire a
gradinilor si tarinilor”, oferirea de prinoase, cum ar fi ,,sa dai din mana
céte o strachind de milai ca sa nu-ti manance licustele porumbul”®,

In mentalul de tip oral ziua este patronatd de Sfantul Trifon,
cunoscut si sub numele de ,, Trif Nebunul”. Este considerat ,,nebun, rau
si furios™®, ipostaze regasite ih unele naratiuni. Motivul principal este
conflictul cu Maica Domnului, din ajunul intdimpindrii Domnului, si
pedepsirea necuviinciosului Trif cu ,,nebunia”'® ori cu automutilarea
prin , retezarea nasului”*®*,

Tema automutilarii se regaseste si in folclorul bulgar, unde
Trifon vierul apare ca frate al Maicii Domnului. Pe cand Maica
Domnului se indrepta spre templu pentru purificare dupa cele 40 de zile
de la nasterea Pruncului, se intdlneste cu Trifon — in textul invocat
fratele sau — care tocmai lucra la vie. Cu ganduri incestuoase, profereaza
injurii la adresa Sfintei Fecioare, care il pedepseste sa-si taie singur
nasul, de unde si porecla de Trifon Zarezan.

% Adrian Fochi, op. cit., p. 334-335.

% Ton Muslea, Ovidiu Barlea, Tipologia folclorului din raspunsurile la chestionarele
lui B. P. Hasdeu, Bucuresti, Editura Minerva, 1976, p. 351.

% Elena Sevastos, Sarbatorile poporului, in ,,Gazeta sateanului”, Ramnicu Sarat, an
VI, 1891, p. 147.

°7 Adrian Fochi, op. cit., p. 334-335; Ton Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 351.

% C. Radulescu-Codin, D. Mihalache, Sarbatorile poporului cu obiceiurile, credingele
si unele traditii legate de ele (culegere din partile Muscelului), Bucuresti, Tipografia
,Cooperativa”, 1909, p. 23.

% Jon Muslea, Ovidiu Bérlea, op. cit., p. 351.

190 Sim. FI. Marian, Sarbdtorile la romani. Editie ingrijitd si introducere de Iordan Datcu,
vol. I. Carnilegile, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Romane, 1994, p. 176-179.

192 Ton Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 351; Adrian Fochi, op. cit., p. 335.
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Potrivit aceleiasi surse, din sangele scurs se naste primul vin'%.

Ion Chelcea desluseste aici o confruntare intre principiul masculin,
reprezentat de Sfantul Trifon, aflat in opozitie cu cel feminin, pus in
valoare de Tntampinarea Domnului, sirbitoarea de a doua zi, denumita
popular si Stretenia™®.

Momentul are competente sezonier-meteorologice la romani,
bulgari, sarbi si rusi, aducand Tn prim plan elemente susceptibile de a fi

. .. . ..3104 . A . . .
,vestitori ai primaverii %% La noi se crede cd in ziua Sfantului Trifon

,S¢ Intdmpina iarna cu vara”%®; | dimensiunea sezonierd” a zilei
respective se regaseste si in spatiul cultural apusean unde, in ajunul
Tntdmpindrii Domnului, ,jarna sfarseste sau se intareste”, potrivit uneia
din numeroasele variante ale traditiei franceze'®.

Documentele  etno-folclorice  atribuie ~ Sfantului  Trifon
competente asupra semanaturilor, pomilor si viilor, desi biografia
martirului crestin nu il situeaza deloc intr-o asemenea postura. Nédscut in
Frigia, din parinti crestini, trdieste pe vremea imparatilor Gordian si
Decius, sfargind in anul 250 d.Hr. nestramutat in credinta sa, dupa mai
multe suplicii. Dispune de capacitatea de a stapani duhurile necurate, de
a alunga diavolul in iad, izbavind-o astfel pe fiica imparatului
Gordian'®’. Venerarea acestui sfant este impusi in rasaritul Europei la
526, penultimul an al domniei lui Iustin I; prima mentiune despre
sarbatoarea crestina este insa mai veche, datand din anii 382-3841%8,

Mare ,,sirbatoare a viilor”*%, ziua Sfantului Trifon este marcati
la romani de manifestari ale cultului crestin — slujbe de binecuvantare cu

192 Marianne Mesnil §i Assia Popova, Eseuri de mitologie balcanica. Traducere de
loana Bot si Ana Mihidilescu. Cuvant Tnainte de Paul H. Stahl, Bucuresti, Editura
Paideia, 1997, p. 259-260.

193 1on Chelcea, Reflexe mitologice cu substrat social si preistoric in cultura populard
romdneascd, in ,,Revista de filosofie”, nr. 3, 1987, p. 293-294.

104 Marianne Mesnil si Assia Popova, op. cit., p. 258-259.

1% Sim FI. Marian, Sarbdtorile la romani, vol. I. Carnilegile, p. 180.

1% Marianne Mesnil si Assia Popova, op. Cit., p. 259.

Y7 Vietile Sfintilor. Prelucrare de Al. Lascarov Moldovanu, vol. |1, Bucuresti, Editura
Artemis, 1994, p. 44-48; Proloagele. Vietile sfintilor si cuvinte de invatatura pe luna
februarie. Tiparite prin straduinta si cu binecuvantarea Inalt Prea Sfintitului Dr. Nestor
Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, Craiova, Editura Mitropoliei Olteniei, f.a., p. 4-5.
198 pr. prof. dr. Ene Braniste, Liturgica generald cu notiuni de artd bisericeascd, editia
a Il-a, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romaéne, 1993, p. 165-166.

109 Biblioteca Academiei Romane, Fond Manuscrise roménesti, Rdispunsuri la
Chestionarele Densusianu, dos. 4555, f. 335.
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aspersiuni in hotar, dar mai ales la vii —, ca si de rituri concentrate in
jurul butucilor de vie, urmate de ospete abundente si ofrande alimentare
menite mai ales nevoiasilor. Ansamblul, marcat de jovialitate, include
petreceri cu joc si cantec etc.'°

Dominanta carnavaleasca 1-a determinat pe I. Aurel-Candrea sa
considere aceste manifestari drept ,,0 continuare a Lupercaliilor”111
desfiintate de Papa Gelasius in anul 494. Tache Papahagi considera in
schimb ca suita de practici pusa in scenda de Lupercalii (celebrate la
15 februarie) s-a dispersat ori s-a contopit cu sarbatori de la alte date'*?.

Scenarii marcate de carnavalesc, centrate pe vita-de-vie,
implicit si pe vin, se regasesc sub diverse formule rituale in intreg
spatiul cultural european, nu doar in est, ci si in vest, chiar daca in
acesta din urmi datele de referinta sunt altele. In Franta, spre
exemplu, desi autoritatile au impus o serie de reglementari,
ansamblul ritual atasat vitei-de-vie nu este lipsit de ,folclorizari”
dupi cum remarca Arnold Van Gennep™™. Aici pedepsele pentru cei
care furau curpeni sau butuci erau foarte aspre, potrivit unor
insemnari din secolul al XVI-lea: hotii erau biciuiti la singe Tn toate
intersectiile, obligati sd meargd o zi intreagd cu capul si picioarele
goale, cu doi busteni la gat, proscrisi pe 10 ani sub pedeapsa cu
spanzuratoarea’™. Sanctiunile, de o gravitate extremd, recomanda si
inscriu vita-de-vie intr-un perimetru aparte, cu valori ale sacrului, ce
impun necesitatea de a fi protejata.

Tn arealul nostru de culturd populard, ipostaza de ,cap de
primavard” a zilei Sfantului Trifon reclamd o bogatd actantialitate,
avand ca principala finalitate mai ales asigurarea protectiei vitei-de-vie
si a rodului. Desi credintele ii acorda acestei zile competente si asupra
semanaturilor ori pometurilor, discursul folcloric cel mai amplu este
polarizat in jurul butucilor si vizeazd un ciclu optim de rodire si
fructificare. Un segment ritual de véarf este, dupa cum am mai precizat,

110 Adrian Fochi, op. cit., p. 265-266.

11 Aurel Candrea, larba fiarelor. Studii de folklor, Bucuresti, Cultura National,
1928, p. 115.

12 Tache Papahagi, Mic dictionar folcloric. Spicuiri folklorice si etnografice
comparate. Editie ingrijitd, note si prefatd de Valeriu Rusu, Bucuresti, Editura
Minerva, 1979, p. 308-309.

13 Arnold Van Gennep, Manuel de folklore francais contemporain. Les cérémonies
périodiques cycliques et saisonniéres, chapitre La protection des vignobles, Tome
Premier, vol. V-VI, Paris, Editions A. et J. Picard et Cie, 1951, p. 2548-2581.

14 Ibidem, p. 2552.
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cel consacrat sub numele de Ocolitul sau Tarcolitul viei, procedeu
magic cu reale virtuti apotropaice.

Tn cadrul acestuia, gospodarul ocoleste via de trei ori avand
asupra sa paine si vin — elemente incarcate de sacralitate, validate de
codul religios, ca si de cel magic —, precum si resturi din bundarete,
pastrat anume peste iarnd si creditat, in imprejurarea datd, cu
semnificatii magice, benefice. Tn virtutea magiei prin analogie,
compozitia — din tocaturd de maruntaie de porc — invocad sporul si
trimite la multiplicarea rodului.

Ansamblul ritual, centrat pe ,taiatul si amenintarea rituala”,
apeleaza de asemenea la vin si paine, aceasta din urma sub forma
binecunoscuta a colacilor rituali, a caror semantica pozitiva este dincolo
de orice discutie. Se toarna vin si se ingroapa resturile alimentare la
bustean, cu apel si la magia numerelor trei, sapte ori noud; pe alocuri se
pune si unturd, ale carei proprietati/caracteristici sunt valorificate adesea
in practica populara.

Invocarea Divinitatii se traduce si prin implicarea aspei sfintite si
a colacilor rituali — sub forma de agheasma si prescura'™ —, elemente
consacrate de discursul liturgic. In aceeasi strategie ce vizeazi bogitia
roadelor se nscrie si amenintarea ,,Faci struguri ori te tai?”, urmata de
formula dispusa sa expliciteze si sa eficientizeze ritul: ,,Ti-am dat vin,/
Sa-mi dai vin,/ Eu o picatura,/ Tu o urnpluturé”llG.

Alte date ale calendarului religios-popular propice magiei
viticole sunt zilele de 1 si 9 martie —, cand se recurge la acelasi arsenal
magico-religios care include tdierea si amenintarea rituala, ospatul
comun, atmosfera joviala, in deplin acord cu ipostaza de ,,inceput de
primavara” si de sarbatoresc a intervalului amintit. La Leu — Dolj, ,la
1 martie, desi munca la vie nu incepea atunci, chiar daca era inghetat, se
sapa la vie la 7-10 butuci, ca sa fie rodul b0gat”117, rit dispus sa confere
zilei statutul de ,,inceput” de an agrar.

Ansamblul pus in practica pe 9 martie, de Mucenici,
sarbatoare cunoscutd si sub denumirea de Sdamy¢i sau Simfi,
beneficiaza de o actantialitate si recuzitd asemanatoare celei de la
Trifon si include amenintarea si taierea butucilor, ocolitul sau
tarcolitul viei, cu apel la virtutile apei sfintite si vinului, acum si la

15 Adrian Fochi, op. cit., p. 265-266.

116 Al Doru Serban, Valentina Serban, Calendarul credingei, datinilor, obiceiurilor si
traditiilor din Gorj, Targu Jiu, Editura Ager, 2000, p. 35.

YT Sarbatori si obiceiuri..., vol. 1. Oltenia, p. 279.
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valorile bradosilor, copturi rituale specifice numai acestei zile, ca si
la competentele magico-religioase ale cifrei 40. Totodata, se practica
bautul ritual, gospodarii cinstindu-se cu vin: ,,Barbatii norocesc, facand
o plimbare prin vie, cu o sticli de vin si un bundarete...”"'®

La Godinesti — Gorj, de Mucenici ,,se taie neaparat cativa butuci la
vie; dacd nu poate, gospodarul trimite un vecin**°, iar la Mischii — Dolj
se inaltd rugdciuni pentru vii, se toarnd apa sfintitd si vin la butuci'®.
Adesea se face apel si la virtutile focului, ca bundoara la Runcu — Gorj,
unde colectivitatea sateasca petrece seara de Mucenici la vii, n jurul
focului, cu mancare si bautural?,

Sarbatoarea este considerata favorabila magiei viticole si la
Gumatarti, sat din sudul Dunarii, locuit de vlahi, populatie
romanofond, unde gospodarii sapd la trei butuci, toarnd vin
si ingroapa céte un brados — coptura din aluat caracteristica acestei
zile —, rostind, in acelasi timp, o formuld de amenintare binecunoscuta
ce vizeaza sporullzz; pe alocuri, ca bunaoara la Rabrovo sau in zonele
Mehedinti ori Gorj, acelasi scenariu se Inregistreaza si la
Boboteaza'®. Tn plus, acum se ocoleste via cu fum, segment ritual cu
evidente functii de purificare. Interesant este faptul ca la Rabrovo
ziua cea mai importantd consacratd viilor era cea de Mucenici:
»rrifon Zarezan s-a facut numai cand a fost colhozul; nici inainte si
nici dupd nu a mai fost™*?,

O relatare mai ampld, de aceastd datd din Ganzovo, vine sa
completeze peisajul folcloric al zilei de 9 martie: ,in ziua de Samti, I
toata casa se fac 40 de bradosi la 40 de mucenici. Se imparte si se
Ingroapa trei bradosi la vie, ca sa fie anu’ rodnic, sa faca struguri multi.

118 1sidor Chicet, Mucenicii/Simtii (9.03), in ,Rastimp”, Drobeta-Turnu Severin, nr. 2,
1998, p. 30.

119 Adrian Fochi, op. cit., p. 213.

120 Biblioteca Academiei Romane, Fond Manuscrise roménesti, Rdispunsuri la
Chestionarele..., f. 93.

121 Inf. Elisaveta Temelie, 67 ani, Runcu — Gorj (2003).

122 Inf. Elefter Avramov, 72 ani, Gumatarti, zona Vidin — Bulgaria (2003); Sarbditori si
obiceiuri. Roméanii din Bulgaria, vol. Il. Valea Dunarii. Coordonator: Emil
Tircomnicu. Autori: Emil Tircomnicu, Lucian David , lonut Semuc, Bucuresti, Editura
Etnologica, 2011, p. 211-214.

12 Inf. Elisaveta Temelie; Milca Gheorgievna, 73 ani, Rabrovo — Bulgaria (2003);
Maria Staneci, 66 ani, lzvoarele — Mehedinti (1989); Atena Geamanu, 56 ani,
Cremenea — Mehedinti (2002); Aurica Hortopan, 75 ani, Stanesti — Gorj (2004).

124 Inf. Milca Gheorghievna.
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Se duce cu vin, Tmparte vin acolo, sede, mananca bradogii, pune in
paméant bradosii si toarnd vin pe chitucul de vie, si fie rodnic anul”?.

Un scenariu asemanatoare s-a inregistrat si la Topolovat: ,La
Samti se fac 40 de bradosi. Ne ducem la vii. Tntai taie via, pune vin,
acolo, pe bustean. Tnainte s-au dus cu hord acolo, au jucat, cu
lautarii”*?°. Un ritual aproape identic a fost inregistrat in sudul Dunrii,
la romanii din zona Kladovo®®’. De mentionat ca arealul din sudul
Dunarii, locuit de populatie romaneasca, si la nivel de practica populara
prezinta evidente asemanari cu aria limitrofa nord-dunareana, care, timp
indelungat, a fost furnizoarea unui flux important de populatie.

De real interes este si ansamblul pus in scena de Bunavestire in
unele zone ale Olteniei, cand plaiurile de vii sunt luate din nou in stapanire
de gospodarii care se aduna la pivnife — anexe viticole din hotar —, unde se
cinstesc cu vin si peste, aliment supus in aceasta zi consumului ritual si
care, de asemenea, insumeaza valori magico-religioase. Norma cutumiara
prevedea ca pivnifele sa ramana deschise in permanenta, fara temerea de
eventuale stricaciuni sau abuzuri, astfel Tncat trecatorii insetati ori
flamanzi sa se poata indestula, alt fapt folcloric dispus sa circumscrie
vita-de-vie si rodul sau intr-un perimetru aflat sub protectie divina, ceea
ce induce si un comportament inclinat spre cumpatare.

Scenarii concentrate in jurul vitei-de-vie, insa cu alte date de
referintd, se regasesc si in arealul de cultura apuseand, bundoara in zone
din Franta, unde de ziua Sfantului Vincentiu (22 ianuarie) ori a Sfintei
Agatha (5 februarie), se inregistra o practica asemandtoare tdiatului
ritual. Tot acum au loc benedictiuni, banchete, iluminatii, procesiuni,
daruri la capela, ofrande din vechile roade, struguri uscatim.

Desi autoritatile au intervenit in timp cu o serie de reglementari
vizand mai ales cumpatarea, nu lipsesc ,folclorizarile”*?. Chiar si
aceste masuri, dispuse sa opereze la nivel socio-economic, vin sa
completeze registrul folcloric de exceptie al vitei-de-vie. Si aici se are in
vedere inceputul ciclului vegetational, pregatit din timp si dorit a se
desfasura sub bune auspicii.

125 Sarbatori i obiceiuri. Romanii din Bulgaria, vol. I. Timoc. Coordonator: Emil

Tircomnicu. Autori: Emil Tircomnicu, Adelina Dogaru, Tonut Semuc, Lucian David,

1(Zigistina Mihald. Cuvant tnainte: lon Ghinoiu, Bucuresti, Editura Etnologica, 2010, p. 139.
Ibidem.

127 Inf. Ghina lancovici, 79 ani, Kladovo (niscutd in Korbovo) — Serbia (2000).

128 Arnold Van Gennep, op. cit., p. 2561-2562.

129 |hidem, p. 2548-2641.
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Magia viticola apeleaza si la virtutile oului rosu, obiect cu un
semantism vast, regasit in diverse formule rituale, cu apel la temporalul
pascal, moment cu totul exceptional. La Mentii din Fata — Mehedinti, in
prima zi de Pasti se ingroapd oud rosii in vie in cele patru puncte
cardinale, sintagma gestuala dispusa sa protejeze cultura de fenomene
atmosferice ce ar periclita rodul, mai ales de grindina — informatoarea
fiind convinsd ca distrugerile dintr-un an s-ar fi datorat nerespectarii
normei de catre agentul magic, acesta fiind chiar fratele ei'*’; la
Mogosani — Gorj, primul ou inrosit se pune deoparte pentru ca in
dimineata Pastelui sa se ingroape la bustean™®".

La acelasi scenariu se recurge si la Stanesti — Gorj, unde
disponibilitatile oului rosu sunt valorificate si la /ndltare, In cadrul unui
ansamblu ce aduce in prim plan autoritatea bisericeasca: preotul este cel
care ingroapd oudle, stropeste viile si pometurile’?. La aromanii se
ingroapa oua rosii de Sfantul Trifon, fiind vizate tarinile, ferite astfel de
insecte, in acelasi scop stropindu-se si ,,bucatele™®, practica inscrisa si
ea in perimetrul de valori al oului pascal.

Apelul la protectia divind este avut in vedere de-a lungul
perioadei de fructificare, la cules, precum si in etapa de vinificatie.
Parte foarte importantd a activitatii viticole, aceasta insumeaza, de
asemenea, marci culturale. Desi data inceperii culesului este diferita de
la 0 zona la alta, potrivit conditiilor climaterice, Tn plan cultural
momentul de referintda graviteaza in jurul a doua importante sarbatori
religioase: Schimbarea la Fata (6 august) si Ziua Sfintei Cruci
(14 septembrie), cea din urma cunoscutda in mediile folclorice sub
denumirea de Carstovul Viilor.

Abstinenta alimentard severa, marca a Zilei Crucii, este
asociata cu acte pozitive, ansamblul ritual avand in vedere ,,dezlegatul
pentru cules”*. Sub patronajul Bisericii se fac slujpe de
binecuvantare cu aspersiuni, vizate fiind nu doar viile, ci si
constructiile anexe, precum si vasele de depozitare a vinului; atentie

B30 Inf. Florica Cornea, 78 ani, Craiova — Dolj (niscutdi in Mentii din

Fatd — Mehedinti) (2002).

BLInf. Elena Cochina, 77 ani, Mogosani, Scoarta — Gorj (2012).

132 Inf. Aurica Hortopan.

3% Dumitru Cosmulei, Datini, credinge si superstifii aromdnesti, Bucuresti, Biblioteca
de Popularizare «Lumina». Publicatia Corpului Didactic si Bisericesc Romén din
Turcia, 1909, p. 41.

134 C. Radulescu-Codin si D. Mihalache, op. cit., p. 85.
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sporitd se acorda primitiilor, despre care se crede cd ar contribui la
captarea bunavointei fortelor vegetationale, perimetru in care se
inscrie si ospatul, care va genera, de asemenea, sporul. Pentru bunele
oficii, ultimul bustean este menit Divinitatii, asemenea ultimului snop
de grau; pe alocuri, primii struguri erau lisati pe loc™*. Tn unele zone,
fiecarui culegator i se daruieste rodul unui butuc, menit celor de
dincolo™®. Accente ale sarbatorescului marcheaza toatd perioada
culesului, frecvent incheiata cu joc si cantec.

De bunul mers al ciclului viticol se face responsabild intreaga
colectivitate, prin respectarea stricta a normei, care prevede interzicerea
activitatilor la vie in zilele de vineri ale saptamanii de sarbatoare, ca si
in alte momente de varf ale calendarului religios ori popular. Astfel, la
Runcu — Gorj nu se lucreaza in vie 1n primele saptamani dupa Paste si
dupi Rusalii, de asemenea marti dupa Iniltare — zi consideratd
,sarbatoare a viilor” —, la fel in ziua care precede sarbatoarea Sfintilor
Petru si Pavel (29 iunie), cunoscuta sub numele de Ziua Petrii, precum
si de Vartolomeu (11 iunie). Tncilcarea codului magico-religios de citre
un membru al comunitatii 7l face responsabil de eventuale fenomene
atmosferice nedorite, precum 7ploi torentiale, vijelii, grindina, trasnete
care s-ar abate asupra satului*®’.

Consumul strugurilor este de asemenea supuse normei: nu se
gustd Tnainte de a se imparti, a se da de pomana, la Sfanta Marie
Mare dintre prinoase nu lipsesc ciorchinii, drept multumire
Divinitatii pentru bunele oficii, tot acum rodul fiind binecuvantat in
regim liturgic, moment perceput, in mediile folclorice, ca segment
distinct al ciclului viticol.

O relatare de la sfarsitul secolului al XIX-lea vine sa completeze
acest tablou: ,Indati ce au ajuns la 15 august, la Santa Marie mare,
vedem femeile aducand pomana de struguri la vie, o pun in farfurii sau
in strachini si o duc «la bisericd colivay, ca sa o sfinteasca popa”; pe
alocuri, de acelasi regim se bucura si mustul™®.

Procesul de vinificatie este, de asemenea, sustinut prin rit, n
special etapele de inceput si de sfarsit, altminteri produsul finit nu va

135 Sarbdtori si obiceiuri..., vol. I. Oltenia, p. 279.

3¢ Inf. Domnica llie, 70 ani, Craguiesti — Mehedinti (1995); Gheorghe Ruptureanu, 88
ani, Ruptura — Mehedinti (1989); Maria Petolea, 82 ani, Ciresu — Mehedinti (2013);
Elena Cochina.

B37 |nf. Elisaveta Temelie.

138 Jon Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 464.
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avea calitatile dorite. Se au in vedere tehnici de purificare, abstinenta,
dar si comensualitatea, aceasta din urma cu accentudri in etapele de varf
ale ciclului viticol, ca si in alte momente ale sarbatorescului.
Comuniunea este una dintre cele mai importante coordonate ale
colectivitatii satesti, care, in anumite momente, actioneaza ca un intreg,
asumandu-si adesea responsabilitatea in ceea ce priveste bunul mers al
grupului social respectiv.

Ca orice simbol cu radacini stravechi si de larga cuprindere
semantica, vita-de-vie se supune legilor oralitatii, dovedind o
dinamica vie, cu integrarea de noi valente, Tnsd cu atasament la
tiparul preexistent, ceea ce asigura coerentd faptului folcloric.
Societatea de tip totalitar, preocupata obsesiv de gasirea unor cai de
comunicare cu toate grupurile sociale, s-a insinuat §i pe teren
folcloric prin punerea in scend a unor ansambluri ceremoniale dorit
profane, in a caror texturd sunt insa lesne decodabile dimensiuni ale
mentalului de tip magico-religios.

Astfel de exprimari fortate la adresa vitei-de-vie s-au inregistrat
si in asezari din Timocul bulgaresc unde, Tn anii de dinainte de 1989,
autoritatea locala s-a implicat in organizarea unor petreceri la vii,
numite Trifon Zarezan'®, insi cu altd datd de performare decat cea
folclorica, voit eludata. Se voiau aduse Tn prim plan componente mai
noi, discursuri ale oficialilor locului, cu preamarirea realizarilor epocii,
la care se atasau clemente de tip traditional, carnavalesc, cum ar fi
ospetele imbelsugate, manifestarile de jovialitate, traduse Tn cantec, joc,
chiuituri etc.

Tn schimb, in aseziri mai putin expuse interventiei
oficialitatilor momentului si cu un parcurs folcloric mai lipsit de
distorsiuni, cu plantatii viticole ce raspund doar consumului propriu,
discursul magico-religios se supune inca firescului oralitatii.
O privire aparte se cuvine aruncata asupra unui ansamblu ceremonial
consacrat viilor din nordul Gorjului, unde data de referinta difera de
la sat la sat, ramanand insd cantonata in acelasi temporal de
primavara/vara si cu trimiteri la calendarul religios: la Runcu de
Bunavestire, la Sanatesti si Dobrita de Mironosite (a treia duminica
dupa Pasti), la Campofeni de Sfantul Gheorghe, pe alocuri de
Gherman (12 mai)™* etc.

139 |nf. Elefter Avramov.
140 Inf. Nicolae Temelie, 67 ani, Runcu — Gorj (2003).
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Este posibil ca un cuvant hotarator in fixarea acestui ,,calendar
viticol local” sa-l fi avut Biserica, sub a cirei autoritate evolueaza, in
contextul dat, discursul. Preotul binecuvanteaza intreg ,,plaiul de vii”, de
asemenea toate prinoasele si ofrandele. Ospatul, de data aceasta mai
lipsit de excese, se desfasoara sub auspiciile comuniunii, la ,,capul viei”,
loc marcat de gospodari cu troite si cruci, repere de prim rang ale
religiosului crestin. Tntreg ansamblul inscrie pledoarii favorabile
intrepatrunderii §i transferului de valori intre religiosul crestin si
magicul popular, caracteristica a oralitatii.

Scurte concluzii

Purtatoare a unor valente cu radacini stravechi si simbolicd de
largda cuprindere, vita-de-vie conserva vechi marci identitare, fiind
deschisa unui dialog permanent cu noul. Dimensiunea atasata sacrului,
dominanta a vitei-de-vie, cu aspiratii si apel la favorurile divine, isi
gaseste exprimarea n rituri, ritualuri, deopotriva in credinte ce
populeaza spiritualitatea populard rasdriteand, puternic indatoratd
textelor biblice, dar si hagiografiilor, literatura de larga circulatie in
trecute secole de adanca pietate crestind, cu rol de necontestat in
configurarea spiritualitdtii noastre.



