,POMUL POMENILOR”, ELEMENT AL COMUNICARII
SIMBOLICE iN CADRUL RITURILE FUNERARE
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Pe parcursul existentei sale, societatea umand a considerat
moartea un mister', iar teama de necunoscut a dat nastere acelor rituri
de trecere mortuard, cu mai multe etape, ce inlesnesc protejarea celor vii
si integrarea cat mai rapida si benefica a celui decedat. Moartea, fiind un
fapt social prin excelentd, e consideratd ca o cdldtorie pe care actantii
acestui scenariu trebuie sa-1 pregateasca cu grijd, pentru ca defunctul sa
poatd pardsi, singur si multumit, lumea celor vii’. Astfel, defunctul
devine caldtorul care paraseste lumea de aici, farda a mai reveni,
intalnirea cu dénsul fiind posibild doar acolo unde s-a dus’.

Integrarea definitivd a dalbului calator in cealaltd jumatate a
neamului e singura cale ce asigurd protejarea comunitatii de angoasa
mortii*. Un rol important in restabilirea echilibrului social, afectat de
moarte, §i integrarii raposatului 1i revine complexului ceremonial
funerar’ care, in virtutea arhaismului, a pastrat pana in prezent rituri,
practici magice si simboluri obiectivate de mare importantd pentru a
cunoaste mitologia mortii. Ludnd ca suport clasificarea practicilor
funerare conform lui Arnold Van Gennep®, ne vom referi in prezentul
studiu la un atribut principal al riturilor funerare — pomul mortului.
Pomul vine, in cadrul ceremonialului funerar, cu o incarcatura simbolica
deosebitd, ce decurge din capacitatea sa regenerativd’, sau ca un
substitut al mortului®, sugerand astfel ,,0 posibild reinviere a celui

' Ovidiu Barlea, Folclorul romanesc, vol. I, Bucuresti, Editura Minerva, 1981, p. 447.
2 Dictionar de etnologie si antropologie, lasi, Editura Polirom, 1999, p. 442.

* Theodor Burada, Datinile poporului romén la inmormdntari, in Opere, vol. III.
Folclor si etnografie, Bucuresti, 1978, p. 20.

* Ton H. Ciubotaru, Marea trecere. Repere etnologice in ceremonialul funebru din
Moldova, Bucuresti, Editura Grai si Suflet — Cultura Nationala, 1999, p. 103.

3 Mihai Pop, Mitul marii treceri, in ,,Folclor Literar”, II, 1968, p. 88.

® Arnold Van Gennep, Riturile de trecere, lasi, Editura Polirom, 1998.

7 Ton H. Ciubotaru, Folclorul obiceiurilor familiale din Moldova (Marea trecere), in
,Caietele Arhivei de Folclor” (CAF), vol. VII, Iasi, 1986, p. XL VIIL

¥ Ton Ghinoiu, Panteonul romdnesc. Dictionar, Bucuresti, Editura Enciclopedica,
2001, p. 152.



128 Angela BUSILA

disparut, prin identificarea destinului omului cu cel al arborelui”. Pomul
ilustreaza acel bagaj de simboluri care transcend atat din cultura
materiala, cat si cea spirituala, tindnd cont ca ,,mortul este o prezentd
spirituala™ in cadrul ceremonialului funerar.

In aceasta ordine de idei, pomul, ca element distinct in recuzita
ceremonialului de inmormantare, a fost consemnat in studiile lui
Theodor Buradam, Elena Niculi;é-Voronca”, Alexei Mateevici'?, Petru
V. Stefanuca cu specificari locale sau regionale. Scurte mentiondri
despre prezenta pomilor in Basarabia intalnim la L. S. BergM,
A. Zasciukls, in articolele din ,KummnHeBckue EmapxuanbHbie
Benomoctu” (KEB). O abordare monograficd cu incursiuni asupra
pomului o intalnim la Simion Fl. Marian'®. Autorul face o analizd
descriptiva a sesizarii pomului cu variantele locale ale utilizarii.
El analizeaza cadrul in care se impodobea creanga pomului, momentele
cand era dat de pomand, cu mentionarea cui anume se dadea, si
semnificatiille in plan spiritual. Simion Fl. Marian a imbinat in
interpretarea simbolisticd a pomului atat aspectul credintelor populare,
cel istoric, cat si aspectul religios, el semnificand: pomul vietii,
trecatoarea din lumea aceasta in cealalta umbrirea si recrearea sufletului
dupi ce a trecut prin toate vamile; pomii raiului sau chiar raiul'’.

Ulterior, prezenta pomului a fost cercetatd de Ion H. Ciubotaru.
Autorul permite formarea unui concept asupra pomului pomenelor, in
special folosirea lui constituind, pentru mentalitatea arhaicd, o garantie a
prelungirii vietii omenesti pe plan mitic, a transsubstantializarii energiei
prin intermediul dublului vegetal. Cercetatorul sustine cd acest pom al
pomenelor trebuie privit ca o ipostazi a pomului viefii'*. Ton H.
Ciubotaru analizeaza prezenta pomului pomenelor pe teritoriul
Moldovei, distingdnd patru variante: prima e atestatd sporadic

® Valer Butura, Cultura spirituala romdneasca, Bucuresti, Editura Minerva, 1992, p. 316.
' Theodor Burada, op. cit.

! Elena Niculita-Voronca, Datinile §i credintele poporului romdn. Adunate si asezate
in ordine mitologica, vol. I, lasi, Editura Polirom, 1998.

12 Alexei Mateevici, Opere, vol. 2, Chisinau, Editura Stiinta, 1993.

1 Petru V. Stefanuca, Folclor si traditii populare, vol. 1, Chisinau, Editura Stiinta, 1991.

" J1. C. Bepr, Beccapabus. Cmpana-Jhoou-Xossiicmeo, Ietporpan, «Oram», 1918.

'S A. 3amyk, Mamepuansi Ons 2eoepaguu u cmamucmuxu Pocuu, CI16, 1862.

' Simion F1. Marian, fnmormdntarea la romdni. Studiu etnografic, Bucuresti, Editura
Saeculum I. O., 2000.

7 Ibidem, p. 128.

18 Jon H. Ciubotaru, Marea trecere..., p. 171.
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(Manastirea Cagin — Bacau, Costache Negri — Galati, Grinties — Neamt,
Lamaseni — Suceava, Ivesti — Vaslui) si constd in scoaterea unui pom
din pamant cu tot cu radacind care, dupa ce a fost folosit ca suport al
pomenelor, se replanteaza pe mormant la capul defunctului; a doua
variantd — pomul dislocat din livadd, nu este plantat pe mormant, ci
acasa la cel caruia i-a fost daruit (Calugareni — Neamt, Fundatura —
Bacau, Movileni — Galati, Cretestii de Sus — Vaslui); a treia varianta a
pomului de pomana se Intilneste in satele de pe Valea Bistritei — Neamt,
intr-un pom din livada se pun colaci, fructe, dulciuri, pasari §i o scard
facutd din aluat. La tulpina pomului se aseazd o masa si un pat. Masa
trebuie sd aiba pe ea o farfurie cu bors, una cu sarmale si o canutd cu
vin. In satul Ceahliu — Neamt se mai atirni in pom un prosop, o
candela, hainele defunctului, o traistd, cuverturi si chiar covoare'”.
Pomul daruit ramane in custodia stapanului care trebuie sa-1 ingrijeasca
in continuare, adesea chiar cu un interes aparte, dar roadele lui apartin
celui care l-a primit de pomana; a patra varianta — raspanditd in intreaga
Moldova, este reprezentatd printr-o creanga de prun, mai rar mar sau
visin, impodobita cu fructe, porumbei si scarite din aluat, prosop, o cana
mica si alta mai mare, lumanari, hartie colorata etc. De multe ori acest
tip de pom este asezat pe masa pomenelor sau se duce intr-un cos de
nuiele (ciurul). In unele sate aceastd varianta de pom al pomenelor se
face dintr-un varf de brad sau din sageti de sindrila infipte in colaci si
impodobiti cu fructe si dulciuri®. Ton H. Ciubotaru afirmi ca obiceiul
de a se planta la capul mortului, langd cruce, ,,0 ultuoana” este un
transsimbol al arborelui de pomand care apare in zona Neamt”', insa
acest pom din cimitir, spre deosebire de cel de pe Valea Bistritei
moldovenesti, rdmane in custodia mortului §i nu se da cu juramdnt de
pomand in ziua inmormantirii unui om din sat”. in judetul Bistrita-
Nasaud, pomul pomenelor (facut pentru ,hrana sufletului”) este
asemdnat frecvent cu pomul de nuntd™ .

Aceastd substitutie a crengii de pom fructifer o consemneaza si
Ernest Bernea in Gorjul de nord, aici fiind intalnitd cu denumirea de

Y Ibidem, p. 172.

2 1dem, Folclorul obiceiurilor familiale..., p. XLIX.

! Idem, Cadrul etnografic al cdntecului funerar pe Valea Somuzului Mare, in
»2Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei”, Cluj-Napoca, 1978, p. 380.

2 Ibidem, p. 380.

B 1dem, Valea Somuzului Mare: monografie folclorica, in CAF,vol. X, lasi, 1991, p. 129.
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bata**. O similitudine intre ,batul” din comuna Bala — Mehedinti si

»pomul” sau ,,marul” consemneaza si loana Arm:leescu25 )

Ion Ghinoiu oferd ideea unei similitudini intre bradul taiat la
moartea omului si pomul fructifer®®. Acest substituit al celui decedat
mai reprezintd si roadele pdmantului (hrana, apa, umbra, adapost etc.),
care-i revin sufletului mortului, expediatd prin intermediul pomenei’’.
Autorul mentioneazd pregatirile pomului ca unul dintre cele mai
interesante momente ale ceremonialului funerar.

Etnograful Varvara Buzild analizeaza pomul in cercetarile sale
din punct de vedere al painii ca simbol. Ea delimiteaza pomii dupa
consistenta painilor 1incorporate: simpld, intrunind pana la noua
modelari din aluat, si compusda, imbinand in unele cazuri mai mult de 50
de astfel de paini (localizat in Bucovina) si reprezentand un pom al
pdinii unic in Europa, prima varianta fiind raspanditd in restul spatiului
romanesc®. Cercetitoarea mentioneazi ci arborele si graul, ambele
simboluri vegetale, conlucreazd pe mai multe planuri la restabilirea
echilibrului dezaxat pe moarte. Arborele serveste drept structura,
schema a textului de obiecte, iar painea reprezintd o transfigurare
treptatd §i care completeazd simboluri arhetipale ale modelului,
asigurandu-i unitatea de fond®.

Pentru Basarabia putem constata ca predomina ultima varianta a
pomilor consemnati de Ion H. Ciubotaru. Ca atribut al riturilor de
integrare din cadrul ceremonialului funerar, pomul vietii, cel mai

** Ernest Bernea, Moartea si inmormdntarea in Gorjul de nord, Bucuresti, Cartea
Romaéneasca, 1997, p. 67, 111. ,,Un alt obicei ritual legat de inmormantare este bata,
obiect care se daruie la masa ce se face dupa intoarcerea de la cimitir. Bata este
confectionatd dintr-o creangd de mar impodobit cu fructe, flori, un stiulete de porumb,
fuioare de 1ana si canepa, cateodatd — la cei tineri sau mai instariti — o carpa alba sau
un servet... Acest obiect ritual este corespunzator «marului de-nmormantare» din alte
zone etnografice (Tara Oltului), dar el nu este daruit nasilor, ci este daruit unei
persoane de sexul si varsta mortului”.

5 Joana Armasescu, Recuzita ceremoniald a obiceiurilor de inmormdntare in comuna
Bala — judetul Mehedinti, n ,,Studii si cercetari de etnografie si arta populara”, vol. I,
Brasov, p. 479 [... bdta, un bat de alun sau creanga de mar dulce, impodobit de femeile
de la zori, cu diverse obiecte...].

%% Jon Ghinoiu, op. cit., p. 150.

" Ton Ghinoiu, Lumea de aici, lumea de dincolo. Ipostaze romanesti ale nemuririi,
Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Roméane, 1999, p. 297-298.

2 Varvara Buzild, Pdinea — aliment si simbol. Experienta sacrului, Chisinau, Editura
Stiinta, 1999, p. 185.

* Ibidem, p. 189.
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important din numdrul de pomi uzitat, este In prezent in majoritatea
localitatilor basarabene. In perioada anilor ’60-90, pomul vietii a
disparut ca obiect din recuzita ceremoniald, fiind substituit doar de
hainele si dulciurile care-1 impodobeau anterior’.

Pe teritoriul Basarabiei, denumirea generald cu care este
numit acest pom este pomul vietii. Intdlnim insa si variatii ca pomul
cel mare (Cigarleni — laloveni), pomul cel mare de peste groapa
(Nimoreni — Ialoveni), pomul raiului’', pomul mortului’* (Lipusna —
Hancesti, Drojdieni — Nisporeni), pomul de la cap® sau bradul
(Baraboi — Donduseni’").

Pomii se faceau dintr-o creangd sau din puieti (Costesti —
Réscani®®) de copaci ,.roditori”*® — mr, prun (perj)*’, visin, cires’®, zarzar
sau prasad®’, cu exceptia nucului®’. La Trebujeni — Orhei era lisat cu tot
cu frunze verzi, daca le avea, sau se lasau chiar si fructele care erau pe
creangd (Rosieticii Vechi — Floresti). E. Niculitdi-Voronca mentioneaza
creanga curatitd alb, cu doar cateva frunze'. Acest aspect il intalnim si la
Simion Fl. Marian®. Creanga pomului viefii era de dimensiuni
impunatoare, avand, de obicei, aproximativ 0,8-1 m naltime. La Cainari
— Causeni, pomul avea pana la 1,5 m*. Crengile pomilor erau tiiate si
pregitite de citre o ruda sau de un vecin mai in varsta*’.

Pomul vietii era facut impreund cu ceilalti pomi, dandu-i-se
insd o semnificatie mai deosebita si fiind primul care era impodobit. El

3% Inf. Varvara Ciobanu, n. 1920, . Climauti, r. Floresti.

3! Simion F1. Marian, op. cit., p. 128; Petru V. Stefanuca, op. cit., p. 86; A. 3amyk,
op. cit., p. 483.

*? Tulian Chivu, Cultul grdaului si al pdinii la romdni, Bucuresti, 1977, p. 85.

3 Inf. Ioana Palii, n. 1245, s. Filipeni, r. Leova.

* OTYET o pabome smuocpaguueckoii dkcneduyuu cekmopa dmHozpauu  u
ucxycemeogederus AH MCCP, 3a 1982 ., p. 172.

3 OTYET o nonesvix uccnedosanusx nposedennvix ¢ 1973 2. 6 30me cmpoumenscmea
Kocmewmckozco soooxpanunuwa na pexe Ilpym, p. 445.

3¢ Inf. Maria L. Podubnai, n. 1930, s. Rosieticii Vechi (Solonet), r. Floresti, originara
s. Ciutulesti, fara studii; inf. Dosia Cociug, n. 1929, s. Horasti, r. laloveni.

37 Cornova, Chisindu, Editura Museum, 2000, p. 198.

3% Inf. Melania Gutanu, n. 1925, s. Cigarleni, r. laloveni.

% Inf. Zinaida P. Ciugureanu, n. 1928, s. Rosieticii Vechi (Solonet), r. Floresti.

0 Varvara Buzila, op. cit., p. 186.

*! Elena Niculita-Voronca, op. cit., p. 319.

* Simion F1. Marian, op. cit., p. 121.

* Inf. Dusia Bumbu, n. 1942, s. Ciinari, r. Causeni.

* Inf. Aftinia Pletosu, n. 1928, s. Cigarleni, r. Ialoveni.
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avea trei” sau patru®® ramuri. V. Buzild sustine ideea cadrului spatial
si cel al cifrelor in riturile funerare, ambele fiind foarte importante in
restabilirea echilibrului social si cosmic afectat de moarte. Astfel,
existenta pomului cu trei ramuri, mai frecventa, si a celui cu patru este
corelata, in primul caz, cu impartirea lumii pe verticald si, respectiv,
cu impartirea pe orizontala®’.

In una din ramuri se punea un colac frumos impletit sau cate un
colac in fiecare ram al pomului (raioanele Nisporeni si Ungheni)*®. Apoi
in jurul celor 3 ramuri se lega o atd neagra sau rosie® pe care erau puse
,bacdlii” (Rosieticii Vechi — Floresti), ,,cofeturi” (Tapala — Ialoveni),
»zacuste” (Rogojeni — Floresti), covrigi, biscuiti, miez de nuca
(Trebujeni — Orhei). In varful crengilor era infipt cite un mar sau felii
de mar, in care se infigea cite o lumanare®. In pomul vietii se mai
punea si o scard din paine (sd se poatd urca sufletul mortului sa ia
darurile)’’. In perioada sirbatorilor pascale, in varful pomului se
infigeau si oud rosii’”. in unele localititi din centrul Basarabiei se legau
cordele colorate. La pomul cel mare de peste groapa se faceau punti de
ceara lipite una de alta ,,ca sa treaca sufletul mai usor pe unde n-o putea
trece” (Nimoreni — Ialoveni)>”.

Acest pom era impodobit cu haine barbatesti, daca decedatul era
barbat, sau femeiesti, in cazul cind rdposata era femeie. Astfel se
puneau o rochie, o ,,coftitd”, o ,,salincd” sau o basma, o cimasa, pantofi
sau ,,tapci”; la barbati — un costum barbdtesc, o cdmasa, ciorapi, palarie
sau ,,chepca”, pantofi sau papuci’’. Hainele mortului se mai dideau de
pomand si la praznicul de 40 de zile> sau de un an®.

# Raspandit in tot spatiul romanesc, inclusiv in Basarabia.

 Petru V. Stefanuca, Folclor i traditii populare, vol. I, Chisinau, Editura Stiinta,
1991, p. 77.

7 Varvara Buzila, op. cit., p. 185.

® Ibidem, p. 187.

% Elena Niculita-Voronca, op. cit., p. 319.

%0 Petru V. Stefanuci, op. cit., p. 77.

! Maria Mocanu, Giurgiulesti. Monografie etnograficd, Chisindu, Editura Cartier,
1999, p. 39.

32 Cornova, p. 198.

>3 Petru V. Stefanuca, op. cit., p. 77.

> Inf. Ana V. Rusu, n. 1924, s. Codreanca, r. Strasgeni.

55 0. Constantinescu, 1. Stoian, Din datina Basarabiei, 1939, p. 16.

%6 Cornova, p. 198.
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in dependenti de localitate, pomul vietii se di de pomani acasa’’,
la cimitir peste groapa>® sau la praznicul de dupd inmormantare™, de 40
zile® sau de un an®'. Ton Ghinoiu mai mentioneaza datul de pomani al
pomului la Slobozitul apei sau Izvorului®.

in momentul cand se scotea mortul din casa, pomul vietii era dat de
pomana peste sicriu. El era pus intr-un lighean, infipt intr-un colac mare si
frumos impletit. Apoi era dus naintea cortegiului funerar de cel care-l
primea de sufletul riposatului (Virinciu — Soroca)™. In timpul slujbei
religioase, pomul era pus la capul riposatului intr-o caldare cu apa®*. Pomul
era dus pana la biserica unde erau culese dulciurile de pe el si luate hainele,
far creanga era lisatd intr-un colt al curtii bisericii (Tapala — Ialoveni)®.
Sau era dus pana la cimitir unde erau culese ,,poamele” si se anina in gardul
cimitirului (Rosieticii Vechi — Floresti, Codreanca — Striseni)* sau se lasa
pe mormant langd cruce (Sudarca — Donduseni)®’, uneori infigdndu-se
acolo®®. In alte localitati, pomul vietii era ,despodobit” tocmai acasi la cel
care il primea de pomani. Creanga pomului era pusa ulterior pe foc®. La
Simion Fl. Marian gasim mentiunea cd dupa ce scuturau ,,poamele” era
aruncat intr-un rau, vale sau in fantana’”.

°7 Inf. Dunia Sarbu, n. 1941, originard s. Domulgeni, s. Rosieticii Vechi (Solonet),
r. Floresti.

*% Angela Busila, Ceremonialul de cult funebru in satul Drojdieni, judetul Ungheni, in
»Pyretus. Anuarul Muzeului de Istorie si Etnografie din Ungheni”, p. 97; Cornova,
p- 200; inf. Aftinia Pletosu.

> Ernest Bernea, op. cit., p. 110; C. Kympunukuii, O cyegepusx, o6b14asx, nosepsax u
npumemax xcumeneti c. Cmaguenvt, Xomunckozo yeszoa, in ,,KEB”, 1973, nr. 18, p. 676.
% Ton Ghinoiu, Panteonul romdnesc..., p. 150; inf. Varvara Poiata, n. 1919, s. Tapala,
1. laloveni; OTYET o pabome smuozpaghuueckorti sxcneduyuu cekmopa SmHocpaguu
cexkmopa smuoepaguu u uckycmeogeoderus AH MCCP 3a 1983 r., p. 157 (s. Crihana
Veche, r. Cantemir), p. 164 (s. Giurgiulesti, r. Vulcanesti).

¢! Maria Mocanu, op. cit., p. 39.

®2 Ton Ghinoiu, Panteonul roménesc..., p. 150.

 Inf, Mocritchi Lidia, n. 1924, s. Varancau, r. Soroca.

% Simion FI. Marian, op. cit., p. 120; Alexei Mateevici, op. cit., p. 96.

% Inf. Varvara Poiatd, n. 1919, s. Tépala, r. laloveni.

5 Inf. Panaghia Morari, n. 1925, s. Rosieticii Vechi (Solonet), r. Floresti; inf. Ana
V. Rusu, n. 1924, s. Codreanca, r. Straseni.

7 OTYET o pa6ome smuozpagpuueckoii sxcneduyuu cekmopa smmopaguu cexmopa
amuoepaguu u uckycmeogedenuss AH MCCP 3a 1985 r., p. 300.

% Inf. Zina Ciugureanu, n. 1928, s. Rosieticii Vechi (Solonet), r. Floresti.

 Inf. Melania Gutanu, n. 1925, s. Cigarleni, r. Ialoveni; inf. Aculina Jalba, n. 1923,
s. Razeni, r. Ialoveni.

70 Simion FI. Marian, op. cit., p. 122.
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Pomul vietii se mai dadea de pomana la praznicul de 40 de zile
sau la un an’'. La praznicul cu vase de la 40 zile se ficea un colac mare
rotund, pe langd alti incd patru colaci in formd de cruce, numiti
,cristeti” (,,crestiti”) care se puneau in ciur (sitd). In acest colac mare se
implanta pomul impodobit cu fructe, ,,lucuni” (patratele din aluat cu
zahdr), mere, nuci si bomboane’®. Pomul care se didea de pomani la
panihida de un an era asezat pe o masa cumparata cu aceastd ocazie si
menitd de sufletul raposatului. La Giurgiulesti, cand se dadea de
pomand, pomul se zicea: ,,Mai Intdi giseste omu si pe urma da-ti
pomu””. O altd expresie legata de acest obicei o semnalim la Drojdieni
— Ungheni: ,,Pe lumea asta a ta, pe cealalta a lui””".

Pomul vietii se dadea de pomana unei persoane de acelasi sex si
de aceeasi varstd cu raposatul. In unele localititi, persoana cireia i se
dadea pomul vietii trebuia sa fie ruda cu decedatul”” — nas, fin etc. sau
putea sa fie un striin’®. In satul Sudarca — Donduseni, pomul vietii era
dat de pomand unui vecin’’. Aceastd specificare o gisim si la L. S.
Berg’®. In satul Nemirovca — Floresti, pomul viefii era dus la cimitir in
ciur, acolo fiind dat de pomana preotului impreund cu un colac’. in
satul Branza — Vulcanesti, pomul, impodobit cu hainele mortului, era
pus la poartd insemnand ci in casi era mort™. La Rogojeni — Floresti,
pomul vietii era dat de pomani si la inmormantarea sinucigasilor®'.

Daca in unele localitati s-a pdstrat numai pomul vietii, in alte
zone ale Basarabiei (judetul Chisindu) intdlnim mai multe pomuri
(pomi) uzitati la inmormantare. De obicei, se faceau numai 16 pomuri

"' Varvara Buzila, op. cit., p. 188: ,,... Se mai face pom si la 40 de zile, la jumatate de
an, la un an si in fiece an pana se Implinesc sapte ani de la deces....”

2 Gh. Pavelescu, Aspecte din spiritualitatea romanilor transnistreni, in ,,Le roumains
orientaux — romanii din rasarit”, Paris, 1990, p. 49.

* Maria Mocanu, op. cit., p. 39.

™ Angela Busila, op. cit., p. 97.

7 Alexei Mateevici, op. cit., p. 96.
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mari (Horasti, Zambreni, Tapala, Puhoi, Cigarleni — laloveni) sau se
faceau atatea cati morti erau in familia decedatului (Lapusna —
Hancesti®?, Crihana Veche — Cantemir®), »pentru neamuri, pentru
parinti” (Codreanca — Straseni®"). Sase (Cigarleni — Ialoveni, Tapala —
laloveni, Rogojeni — Floresti, Rosieticii Vechi — Floresti), patru
(Trebujeni — Orhei®, Malovata — Dubasari®®) sau opt (Hartop —
Soroca®) pomuri erau facuti pentru gropari (gropniceri). Ei erau putin
mai mici ca dimensiune decit pomul vietii, dar la fel de bogat
impodobiti cu fructe (proaspete sau uscate) si ,,bacalii”. In cele trei
ramuri se punea un colac, o canutad si se lega o luménare. Dulciurile
erau Insgirate pe o atd neagrd, la persoanele avute aceste ,,gujulii”
poleindu-1e**. Pomurile groparilor erau puse la nasilii si luate de
acolo abia dupa ce se Ingropa mortul sau se luau de pe nasilii cand
porneau spre cimitir ,,ca si nu fie greu de dus™®’. Pe pomuri se mai
puneau o cuverturd, o basma (tulpan) sau o bucatd de panzi’’. Restul
pomurilor erau dati de ,,sufletul raposatului” 1a pomana de la poartd’,
la covor (tol, laicer), la caldare (cu apa'192 sau Vin%), la ,asternut”, la
pernd (capatai), cu o farfurie cu aburi sau la iconita ,,ca-i crestin”™*.
Etnograful Petru V. Stefinucd mentioneaza despre pomul din usa ca
fiind dat de pomand impreund cu pomana de la poartd’”. Un pom in
care era pusi si o cani se didea de pomani preotului’’. Se mai punea
un pom in ciur’’ impreund cu trei colaci, care ulterior era dat

%2 OTYET smuoepagpuueckoii sxcneduyuu 3a 1983 2., p. 151.

8 Ibidem, p. 157.

% Inf. Ana V. Rusu, n. 1924, s. Codreanca, r. Striseni.
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87 Inf. Serafima Munteanu, n. 1923, originara s. Hartop, r. Soroca, s. Rosieticii Noi
(Climauti), r. Floresti.
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% Inf. Dusia Bumbu, n. 1937, s. Ciinari, r. Ciuseni.
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% Inf. Gheorghe Panzaru, n. 1933, s. Cigarleni, r. laloveni.
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% Petru V. Stefanuci, op. cit., p. 77.

% A. 3amyx, op. cit., p. 483.
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preotului®® sau celui ce ducea ciurul’. Patru pomuri erau pusi in patru
colturi ale mesei care se didea de pomand, fiind fixati in colaci'™.

Numarul pomusorilor/pomnisorilor varia 1n dependentd de
localitate. In unele sate ele se ficeau intr-un numir foarte mare, dandu-se
de pomand tuturor celor prezenti la ceremonialul funerar. Sunt
semnalate cazuri cand se faceau aproape 100 de pomusori (Tapala —
Ialoveni). Numarul atat de mare se explica prin usurarea ridicarii
sufletului la cer'”' sau pentru sufletele mortilor din familia respectiva'®.
In alte localitati insa, se ficeau pomusori numai pentru copiii prezenti la
inmormantare'”. La Codreanca — Straseni se faceau 40 de pomusori la
praznicul de 40 de zile.

Pomusorii erau facuti dintr-o creangi cu doi ramuri. Intr-un
ram se punea o canuti si un covrig sau un colicel. In varf se infigeau
mere si o lumanare si, neaparat, o cutie de chibrituri. Dupa ce erau
impodobiti se punea in ulciorase, care urmau sd fie date de pomana
(Cigarleni — Ialoveni). La impodobirea lor, ca, de altfel, si la
impodobirea celorlalti pomi uzitati la ceremonialul funerar, participau
femeile mai tinere, rude cu raposatul sau din vecine. Mai erau prezenti
de multe ori si copii mai ,,maricei”'®. Se credea ci cei ce participau la
impodobirea pomurilor ,,se vor intdlni pe lumea cealalta”, cat si cei
care au mancat din ei'”. Impodobirea se ficea pe cuptor'®®, mai ales
iarna, sau jos pe o cuverturd in mijlocul camarii'”’. In unele localitati,
impodobirea pomilor se ficea la vecini'®, motivandu-se spatiul impur,
dar si lipsa spatiului in casa decedatului. Acesti pomi erau facuti si la
priveghi (Cigarleni — Ialoveni).
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12 Inf. Ioana Palii, n. 1945, s. F ilipeni, r. Leova.

19 Cornova, p. 198.
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Pomusorii, la fel ca si celelalte obiecte-accesorii date de pomana la
inmormantare, erau impartiti dupd ce se scotea mortul din casa (Tochile —
Réducani — Leova). Acasd sau la cimitir, pomusorul era despodobit de
dulciuri si se dadea pe foc sau se lasa, ca si in cazul pomului vietii, in
cimitir sau la bisericd. La ucrainenii din satul Beleavint — Briceni
pomusorii erau dusi de doi barbati sau de doua femei inaintea cortegiului
funerar. Acesti actanti erau legati cu stergare, cimasi sau basmali'”’. Dupa
cum mentioneaza cercetatoarea Varvara Buzild, ucrainenii, conlocuitori in
spatiul romanesc, au preluat de la roméani numai traditia pregatirii catorva
pomi, nu si a celui principal. Aceste simboluri vegetale n-au capatat in
obiceiul lor deschideri simbolice remarcabile' .

O situatie interesantd constatdm in satele Horasti si Zambreni —
Ialoveni, cand acesti pomi, dupa ce erau despodobiti, erau ldsati la
casa mortului sau la biserica. lar cand deceda altcineva, crengile
pentru pomi erau luate de acolo'''. Aceasta se ficea cu scopul de a nu
distruge pomii fructiferi.

Ca act de comunicare simbolica, atat pomul, in particular, cat si
pomenele, in general, implicd in sine usurarea trecerii si integrarii
benefice a celui repauzat in lumea de dincolo. Analizand prezenta
pomului ca atribut al recuzitei ceremonialului funerar, il putem incadra,
in baza parametrilor structurali, in recuzita de existenta postumd“z. lar
dupd continutul cu valoare magico-spiritala (stabilite de Van Gennep),
situdm pomul 1n riturile de integrare. Prin darea de pomand a pomului
la toate praznicele de pomenire, pomul contribuie in mod ritual la
integrarea treptatd a defunctului in lumea celor morti, pand la
cosmogonizarea lui totald si devenirea lui mos'".

Printr-un transfer simbolic in cealaltd lume, pomul vietii/pomurile
era menit mortului drept hrand, lacag al sufletului, adapost. Rolul
poamelor si al colacilor din pom se rezuma la functia de alimente pentru
sufletul dalbului calator prin vamile vazduhului. Din acest pom urma
si-si ia zborul sufletul defunctului'’®. Astfel, pomul capatd proprietiti
regenerative, devenind un simbol al renasterii si reinvierii.

' OTYET o0 paGome smnozpagpuueckoii sxcneduyuu cexmopa smnozpaguu cexmopa
amuoepagpuu u uckycmeosedenuss AH MCCP, 3a 1975 ., p. 51.

"% Varvara Buzila, op. cit., p. 189.
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"2 Joana Armisescu, op. cit., p. 483.

'3 Varvara Buzila, op. cit., p. 188.

" Jon H. Ciubotaru, Folclorul obiceiurilor familiale..., p. LI.
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Pe masura inaintdrii n timp, pomul, obiect important din recuzita
funerara, pierde atit din spatiu, cat si din valoarea sa simbolica. Vedem
astfel ca pe teritoriul Basarabiei, pomul cel mare se mai pastreaza, restul
pomurilor 1nsd fiind prezenti tot mai sporadic. Principala valoare
simbolicd care-i mai ramane azi pomului este cd ,,poamele”, inclusiv
hainele puse in pom sau vasele aninate in crengi, vor reveni defunctului
pe lumea cealaltd. Aceasta demonstreaza inca odata contributia pomului
la integrarea repauzatului in lumea de dincolo.

Privit intr-un context mai larg, fenomenul cercetat se inscrie in
ideea ca functiile simbolice arhaice ale arborelui au perpetuat sub forme
reduse gratie mentalitatii colectivitatilor traditionale, au intrepatruns
intregul complex de obiceiuri, inclusiv riturile funerare.

Abstract

The mythology of death captured numerous crucial symbolic elements, whose
roots go down to ancient times. A contemplation symbol specific to the ritual of
passage to the netherworld is the tree of alms or the tree of life. By its presence and
spiritual load, this substitute of the dead has a regenerative purpose, symbolizing also
the continuation of the deceased’s life on the mythical plan. This vegetal symbol
interferes in the funeral traditions with the goal to reestablish the equilibrium lost by
death. As an act of symbolic communication, the tree, in particular, implies the
simplification of the transfer and the benefic integration of the dead in the
netherworld. Therefore, the presence of the tree as a feature of the funeral ceremony
can be integrated, on the basis of structural parameters, in the afterlife requisite, while
according to the magic spiritual components (established by Arnold Van Gennep), the
tree is placed in the integration rituals. Throughout time, the tree, an important object
of the funeral requisite, gradually loses space and its symbolic value, being replaced
by the tree of alms.



