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Abstract

Also known as Pomana de voie (Voluntary alms), Pomana din timpul vietii (Alms
during one self’s lifetime) or Sarindarul pentru vii (Priest’s prayer for the living ones), the
ritual and ceremonial practice analyzed within the present study may be encountered all
over the country. It represents an archaic, universally spread funeral custom that has
persisted from antiquity until nowadays, being performed by all social categories,
irrespective of their material condition. Usually, alms gifts are offered for the benefit of the
living ones. However, there are examples of giving alms for both the living and the dead on
the same occasion. Priests say their prayers for both categories, as the finality is the same,
namely providing a pleasant atmosphere in the underworld. Although some have
considered them desperate or hopeless, the performers of this custom are in fact persons
who have the faith that acting in this manner would help them have a restful passage from
one world to another. Far from being an embodiment of “a new death mythology”, pomana
de viu (alms while alive) represents just an aspect of traditions persisting over centuries.

Keywords: diptych, alms table, alms house, sarindar houses, water alms.

Cuvinte-cheie: pomelnic, masa pomenilor, casa de pomand, casele-sarindar,
pomana apei.

Sub aceasta denumire sunt reunite mai multe gesturi si acte
ritual-ceremoniale, circumscrise obiceiurilor funebre, pe care unii
semeni de-ai nostri le sdvarsesc in beneficiul lor, cu mult Tnainte de a
muri. Practica are In prim-plan jertfele alimentare indatinate pentru
morti, dar si alte ofrande — adesea destul de costisitoare — toate fiind
inspirate de pomenirile esentiale ce li se fac raposatilor. Nu de putine
ori, masa pomenilor este atat pentru morti, cat si pentru vii, iar
rugaciunile preotilor li se adreseaza si unora, si celorlalti. Ca si In cazul
defunctilor, pomenile daruite din timpul vietii au aceeasi finalitate,
urmand sd asigure unora sau altora o ambiantd cit mai plicuta pe
celalalt taram. Imaginarul traditional considerd ca, in felul acesta,
sufletul va avea in lumea mitica un addapost pentru sine si ai sai, precum
si atmosfera necesara continuarii indeletnicirilor pAmantene.

* Institutul de Filologie Romana ,,A. Philippide”, Iasi — Romania.
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Practica la care ne referim este cunoscuta si sub alte denumiri,
cum ar fi: Pomana din timpul vietii, Pomana de voie, Pomana mica,
Pomana pentru sine, Sarindarul pentru vii etc. Si chiar daca, asa dupa
cum vom vedea, unii considera ca datina ar fi relativ recenta, trebuie
spus cd vechimea ei este impresionantd. Ne aflam in fata unei cutume
arhaice, de circulatie universald, care subzista din Antichitate pana
astazi, fiind atestata la diferite categorii sociale, indiferent de starea
materiald a celor ce o performeaza.

La romani, cel dintai document in care se vorbeste despre
pomana de viu dateaza de la sfarsitul secolului al XIV-lea. Printr-un act
emis in primivara anului 1384, voievodul Moldovei Petru al Musatei' le
incredinta calugdrilor de la biserica Sfantul Ioan Botezatorul din Siret
dreptul de a dirigui, n folosul lor, veniturile vamii din orasul respectiv.
Dania urma ,,sa ddinuiasca si sd raimand nestramutata in vecii vecilor”.
In schimbul ei, slujitorii bisericii erau datori ,,sd se roage neincetat lui
Dumnezeu pentru mantuirea noastra si a doamnei, mama noastra, si a
celorlalti din neamul nostru™. Este vorba deci de o pomand mixti,
pentru vii §i pentru morti, cei in viatd fiind primii beneficiari ai
rugdciunilor ce aveau sa se faca.

Numarul documentelor istorice in care apar acte de danii pentru
pomeniri este mult prea mare, pentru a ne putea opri asupra tuturor. Le
vom supune atentiei cititorilor doar pe cele mai concludente. La aproape
un secol de la milostenia voievodului Petru, adicd in septembrie 1473,
Stefan cel Mare daruia Manastirii Putna ,,morile noastre proprii din
targul Siret, care sunt pe Siret. $i [...] cate 12 buti de vin pe fiecare an”.
Toate acestea erau date ,intru pomenirea s$i pentru mantuirea
sfantraposatilor nostri Tnaintasi, si pentru sufletul si pentru mantuirea
sfantraposatilor nostri parinti, si pentru sandtatea si pentru mantuirea

noastrd, si pentru sinitatea si pentru mAantuirea copiilor nostri™.

! Petru Caraman, ,,Adevarul cu privire la dinastia Musatinilor din perspectiva pur
antroponimica”, in vol. Conceptul frumusetii umane reflectat in antroponimie, la
romadni §i in sud-estul Europei. Prolegomene la studiul numelui personal. Editie
ingrijitd, indice si bibliografie de Silvia Ciubotaru. Introducere de Ion H. Ciubotaru,
Tasi, Editura Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”, 2011, p. 185-242.

2 C. Cihodaru, 1. Caprosu si L. Simanschi, Documenta Romaniae Historica (DRH),
A. Moldova, vol. 1 (1384-1448), Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1975,
doc. 1, p. 2.

> Leon Simanschi, in colaborare cu Georgeta Ignat si Dumitru Agache, DRH,
A. Moldova, vol. 11 (1449-1486), Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1976,
doc. 192, p. 288.
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Defunctii i cei vii sunt pomeniti impreund, cu speranta cd, in lumea de
dincolo, cei din acelasi neam se vor reintalni.

Dar nu numai domnitorii faceau danii bogate catre biserici,
asigurandu-se astfel ca vor fi pomeniti asa cum se cuvine. Aceeasi cale
o urmau si dregétorii acestora, unii dintre ei dovedindu-se chiar i mai
marinimosi. Boierul Tuga, de pildd, marele vistiernic al lui Stefan cel
Mare, inzestra Manastirea Putna cu ,,0 cadelnitd de 12 some, de argint,
si un chivot de 3 some, aurite, si 100 de zloti unguresti, si 100 de oi [sau
doi cai buni], si un sat, anume Sirauti, in tinutul Cernautilor, si o vie,
aproape de via manastirii, la Harlau, si cu campul cat va fi”.
Rugaciunile preotilor si calugarilor (parastase si liturghii) urmau sa fie
facute pentru intreaga familie a donatorului: ,,inainte de moartea noastra
si dupd moarte, in vecii vecilor, pentru sufletul nostru si pentru sotia
noastrd, Nastasia, si pentru iubitii nostri copii, Mihul ceasnic si Sofia™.

Pomana din timpul vietii este si mai clar ilustratd intr-un
document din anul 1466. Stefan cel Mare se obligd sa plateasca anual
Manastirii Zografu, de la Sfantul Munte, cate o sutd de ducati unguresti,
in schimbul cérora egumenul si preotii acelui lacas de cult, cu hramul
Sfantului Gheorghe, erau rugati sd scrie iIn pomelnic numele sau, al
doamnei sale si ale celor doi copii, Alexandru si Elena. Apoi, voievodul
adaugd: ,,Pana cand [...] vom fi in viatd pe lumea aceasta, sfinta
biserica sa ne cante sambata seara paraclis si duminica, la pranz, sa se
dea bduturd, martea sa ni se cante sfanta liturghie, si la pranz sa se dea
bauturd, si sa ma pomeneasca si in fiecare zi la vecernie si la
pavecernitd, si la miezul noptii, si la utrenie, si la liturghie, si la sfanta
proscomidie, si unde este obiceiul sfintei si dumnezeiestii biserici [...],
iar in pomelnic sd ne pomeneascd dupa asezamant. Aceasta sa ni se
cdnte pand cand vom fi in viat@” (s.n.). Domnitorul se ingrijeste si de
pomenirile de dupa moarte, randuindu-le potrivit traditiei si asigurandu-i
pe oficiantii slujbelor ca plata celor o sutd de ducati anual avea sa se
facd pana in vecii vecilor.

Pe la mijlocul veacului al XVII-lea, Paul de Alep isi insotea tatal
(patriarhul Macarie al Antiohiei), care se afla in vizitd la curtea lui
Vasile Lupu. Intr-una din zile, cand printre oaspetii voievodului se
numara si marele hatman Zenobie Hmelnitchi, impreund cu fiul sau
Timus, alaiul domnesc s-a deplasat la Manastirea Galata, unde avea sa

* Ibidem, doc. 207, p. 314-315.
> Ibidem, doc. 135, p. 193.
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se celebreze o slujbd in memoria lui Petru Schiopul, ctitorul
respectivului lacas de cult. Dupa liturghie, cei prezenti au fost poftiti la
un praznic domnesc, cu dubld semnificatie: pe de o parte se ficea
pomenirea celui ce edificase mandstirea, iar pe de altd parte erau cinstiti
inaltii demnitari ce se aflau de fatd: ,,S-a baut in sdnatatea Domnului,
apoi in sandtatea lui Hmelnitchi §i a fiului sdu, si in sdndtatea
patriarhului Ierusalimului, cdruia i era inchinati mandstirea™.
La vecernie, patriarhul Macarie si preotul paroh au tinut doua liturghii,
dupa care s-au facut doud praznice. Intai s-a adus coliva si sticla cu vin
destinate raposatului, apoi Incd o colivd care s-a asezat in mijlocul
bisericii. Aceasta, spune Paul de Alep, a fost sfintitd pentru Vasile
Voievod si oaspetii sai de seamd. Asadar, incad o ipostazd a pomenii de
viu, despre care calatorul sirian noteaza doar ca ,,asa este obiceiul la ei”.

Timp de aproape o jumadtate de mileniu, practica daniilor,
pomenilor si pomenirilor de tot felul, facute pentru vii si pentru morti, a
cunoscut o continud inflorire. Apogeul pare sa-1 fi atins in secolul al
XVIlII-lea, cand documentele istorice cu un asemenea continut abunda.
Treptat, fenomenul avea sd se diminueze, inregistrand alte forme de
manifestare. Prin 1817, carturarul ardelean Vasilie Popp constata ca
»~multi, Incad de pe timpul vietii, dau ei nsisi aceste haine §i aceste
animale pentru cei sdaraci, dar mai ales pentru cei cu care sunt intr-un
anume grad de rudenie, ducand astfel, ei insisi, la bun sfarsit obligatiile
urmasilor, inca inainte de vreme”’. in felul acesta, cei ce imparteau
ofrandele se asigurau ca au fost date Intocmai cum si-ar fi dorit, fard a
baga de seama insa ca, pe celalalt taram, aveau sa se bucure doar de cele
daruite oamenilor sarmani.

Despre pomana din timpul vietii vorbeste si Ion Creangd. Fin
observator al lumii satului, humulesteanul nu putea ramane indiferent la
festinul imbelsugat prilejuit de hramul bisericii. Asa a constatat ca, pe
langa cei multi — care ospatau strdinii §i nevoiasgii cate o saptdmana
incheiatd ,,de sufletul mortilor” — erau unii care dddeau de pomana
pentru sufletul lor: ,,Si mama, Dumnezeu s-o ierte, stragnic se mai

8 Calatori straini despre Tarile Romdne, vol. V1. Partea I. Paul de Alep. Editie ingrijita
de M. M. Alexandrescu-Dersca Bulgaru, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1976, p. 86.

7 Vasilie Popp, Dissertatio Inauguralis Historico-Medica. De Funeribus Plebejis
Daco-Romanorum sive Hodiernorum Valachorum et Quibusdam Circa Ea Abusibus,
Perpetuo Respectu Habito Ad Veterum Romanorum Funera, Viennae, 1817. Apud
Temetkezési szokasok az erdélyi romanoknal (Obiceiuri de inmormdntare la romdnii
ardeleni). Editie romano-maghiard, Budapest, 2006, p. 215.
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bucura cand se intampla oaspeti la casa noastrd si avea prilej sa-si
imparta painea cu dansii. «Ori mi-or da feciorii dupa moarte de pomana,
ori ba, mai bine sd-mi dau eu cu mana mea. Ca oricum ar fi, tot 1s mai
aproape dintii decat parintii. S-au vazut de acestealy”™®

Cam la fel gandea si o femeie din Mahala — Cernduti, cu care
Elena Niculitd-Voronca a stat de vorbd in primii ani ai veacului trecut:
,Pomana cand faci, chiar si pentru morti, totdeauna sa dai si de sufletul
tau, caci ce ai dat te asteapta cand mergi pe ceea lume. Cine stie daca-ti
va mai da cineva pe urmi sau nu”’. O alti interlocutoare (Tinca
Dumitriu din Botosani) i1 spunea folcloristei cernautene cum se
ingrijeau unii oameni pentru a-si asigura izvorul din lumea de dincolo.

Calea cea mai utilizatd o constituia construirea unei fantani pe
cheltuiala proprie. In astfel de situatii, preotul era platit sa faci slujbele
de sfintire, iar celui ce o sdpa si o zidea 1 se ddruia o vitd cu mana: ,,vaca
sau oaie, cu luménare aprinsa si colac, si o bucatd de panza. Invilesti
colacul fantanii cu bucata de panza si un capat il lasi spre om, ca sa ai
punte pe ceea lume”'’. Izvorul care si-i potoleasca setea in lumea de
dincolo este asociat aici cu puntea, atat de utila raposatului in lungul sau
drum peste ape si rapi adanci.

Pomana apei si puntile sau podurile pe care oamenii le faceau
din timpul vietii, pentru a beneficia de ele in lumea de apoi, cunosc in
satele basarabene cateva ipostaze deosebit de interesante. Un taran
instarit din laloveni, Vasile Mateutd, a vandut din ocina sa cateva
hectare de pamant cu 25.000 de lei, ceea ce, prin anul 1935, insemna o
suma foarte mare. Cu banii obtinuti, a zidit un pod de piatra si de
beton peste o rapa prapastioasd, fapta lui fiind remarcatd si de
prefectul judetului Lapusna. La inaugurarea constructiei, batranul a
tinut sd spund cd dania fusese facutd ca ,,pe altd lume [sd aibad] un pod
peste apele negre ce le va intdmpina in drumul spre rai”'!. Se obisnuia,
de asemenea, ca feciorii ce umblau cu colindatul, la Craciun sau la
Anul Nou, sd foloseasca banii adunati pentru construirea unei fantani.

¥ Ton Creanga, Povesti, amintiri, povestiri. Editie ingrijitd si repere istorico-literare
alcatuite de lorgu Iordan si Elisabeta Brancus, Bucuresti, Editura Minerva, 1978, p. 160.
° Elena Niculitd-Voronca, Datinele si credintele poporului romdn, adunate si agezate
in ordine mitologica, Cernauti, Tipografia Isidor Wiegler, 1903, p. 369.

1 Ibidem, p. 890.

" Petre V. Stefanuca, Folclor si traditii populare, vol. II. Alcatuire, studiu introductiv,
bibliografie, comentarii si note de Grigore Botezatu si Andrei Hancu, Chisinau,
Editura Stiinta, 1991, p. 300.



94 Ion H. CIUBOTARU

Asa se face ca in satele dintre Causeni si Cetatea Alba (pe Valea
Nistrului)'?, dar si prin alte zone ale Republicii Moldova'®, mai multe
surse de apa sunt numite Fantdna flacailor. Odinioara, acestea erau
edificate si de cei chemati la oaste, asa cum s-a intamplat pe mosia
comunei Mateuti — Rezina'®, unde trei fantani construite in secolul al
XIX-lea se numesc Fantdnile catanelor.

Sunt si situatii cand puntile sau podurile nu se dau de pomana
aievea, ci in chip simbolic. La Dénesti — Vaslui se obisnuia, intr-o
vreme, ca jertfele pentru sine sa se ofere in ziua de Ovidenie, adica la
Mosii de toamna. Batrana ce voia sa-si faca pomana de viu lua in traista
cele necesare si, cu nepoata de mana, se ducea la un pardu din
apropierea satului. Acolo, strdngea mai multe nuiele de salcie si
injgheba o punte, peste care asternea ,,un lat cam de trei-patru coti, chiar
din picherea scoasa din stative drept in ajun. Pe pichere punea colacul
de taina, varzarea umplutd cu ceapa [...], olita cu apa [...], lumanarea
aprinsd si scaparamintele. Chema apoi nepotica si 1i zicea In soapta:
«Aiestea 1i am eu pi lumea di dincolo. Podu aista uol am eu acolo.
Apliaci-ti, ie-li si dzi Bodaprostil»”'> Altadatd, pentru augmentarea
actului magic, peste puntea asezatd pe parau nu se intindea o panzatura
de pichere, ci un laicer in poduri.

Intr-adevir, sirbatorile importante de peste an, celebrate intru
cinstirea raposatilor, constituiau un bun prilej si pentru pomenile de voie.
La Pagti, bundoara, in prima zi se duceau la biserica si apoi la cimitir
ofrande pentru defuncti, iar a doua zi se faceau pomeni colective in
beneficiul celor vii. Prin 1916, in lunea Pastelui, satenii din Oltenia se
indreptau spre biserica, ducand fiecare oua rosii sau Incondeiate, cozonaci
si alte produse alimentare. Dupad Liturghie, daruiau cate ceva preotului,
apoi, iesind afard, ,le insird pe o masd improvizata, jos pe iarba, si toata
lumea se ospateaza. Preotul binecuvanteazd masa §i pomeneste toate
numele enoriasilor din parohie. Este pentru sufletul viilor”'®.

12 Ibidem.

3 Varvara Buzila, Fantanile in sistemul de valori al culturii populare, in ,Buletin
Stiintific”. Revistd de Etnografie, Stiinte ale Naturii si Muzeologie, nr. 5 (18). Serie
Noua, Chiginau, 2006, p. 31.

"% Ibidem.

!> Eugenia si Costache Buraga, Ddinuiri danestene. (Crampeie monografice). Cuvant
inainte de Gheorghe Dragan, lasi, Editura Junimea, 1977, p. 127.

16 pr. Teodor Balasel, Oudle rosii. Legende, traditii, credinte, datini si ziceri, in
»Sezdatoarea”. Revista de folclor, Falticeni, anul XXIV, nr. 2, vol. XVII, 1916, p. 22.
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Dupa aproape un sfert de veac, o astfel de pomand era
consemnatd si in Tara Vrancei. Cu ocazia cercetdrilor sociologice si
etnologice pe care le faceau la Nereju, Henri H. Stahl si Constantin
Brailoiu au stat de vorba si cu Safta Geamanu. Vaduva si fara copii,
batrana le-a istorisit cum ,,s-a rugat de Dumnezeu s-o mai lase in viatd
macar atata timp cat sa-si dea pomenile, ca sa aiba de toate in lumea de
dincolo”"”. Interesati de fenomen, reputatii specialisti au constatat ci
pomenile invocate de interlocutoarea lor se dadeau in cadrul unei
ceremonii, numitd plantarea pomului. Este vorba de asa-numita Grija
sau Grijanie care, in satele vrancene se face si astdzi — atdt pentru
defuncti, cét si pentru vii — fie sub denumirea de casa mortului, fie sub
aceea de pomul de pomana.

Daca ar fi sa desprindem o concluzie din cele de mai sus, s-ar
putea spune cd, mai bine de un secol si jumatate, pomana de viu a fost
semnalatd in multe regiuni ale tarii, fara a exista Insa vreo tentativa de
aprofundare a subiectului. O astfel de initiativd avea sa se infiripe la
inceputul deceniului opt al veacului trecut si li se datoreaza
cercetitoarelor Ioana Armiasescu si Sanda Larionescu'® de la Muzeul
Satului din Bucuresti. In anii urmitori, tema avea si fie investigati
sistematic pe arii intinse, fiind inclusa in chestionarele Atlasului
Etnografic Romdn. Cam in aceeasi perioadad se desfasurau si cercetarile
de teren pentru alcatuirea Arhivei de Folclor a Moldovei si Bucovinei,
ceea ce, in final, a condus la o cunoastere cvasiexhaustiva a jertfelor
facute pentru sine n tinuturile nord-estice ale tarii.

In afara cercetirilor etnologice institutionalizate au existat
desigur si unele demersuri stiintifice particulare, limitate adesea la
cunoasterea monografica locald ori zonala a fenomenelor urmarite. Din
perspectiva problematicii in discutie, se detaseazd cercetarea facutd de
Ioana Andreescu in sudul judetului Gorj, finalizatd intr-o incitanta
lucrare'®, pe care a publicat-o la Paris, in anul 1986, in colaborare cu
Mihaela Bacou.

' H. H. Stahl, Nerej. Un village d’une région archaique. Monographie sociologique,
vol. II. Les manifestations spirituelles, Bucarest, Institut de Sciences Sociales de
Roumanie, 1939, p. 310.

'8 Ritualul pomenii de viu in zona de sud a Olteniei”, in vol. Studii si cercetari,
Muzeul Satului, Bucuresti, 1971, p. 389-399.

' Toanna Andreesco, Mihaela Bacou, Mourir a I'ombre des Carpathes, Paris, Payot,
1986, 237 p. Un titlu poetic si romantic, fara a avea insd acoperirea necesara, intrucat
lucrarea se ocupa doar de céteva sate din sudul judetului Gorj.
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Acest valoros studiu de antropologie culturald a avut un impact
deosebit asupra diasporei romanesti din Franta, precum si a catorva
specialisti (din tard si din strdinatate), care au intdmpinat lucrarea cu
recenzii dintre cele mai favorabile. Pacat cd pe alocuri, in entuziasmul
sau indignarea lor, unele comentarii au excedat continutul cartii.
Ecourile pozitive s-au facut simtite chiar Tnainte de intrarea
manuscrisului la tipar. Mircea Eliade, spre exemplu, caruia autoarea i-a
povestit in cateva randuri rezultatele cercetarilor sale, era convins ca
descoperirile facute la Stoina Gorjului, satul natal al Ioanei Andreescu,
ar fi putut constitui ,,0 noud mitologie mortii” sau ,,0 noud creatie
spirituala a poporului™®. In ce misuri erau sau nu justificate formularile
savantului se va vedea din cele ce urmeaza.

Mai greu de inteles este un alt fapt. Cum de sfatuitorul si
binefacatorul apropiat al loanei Andreescu, profesorul Mihai Pop, nu i-a
spus nimic despre informatiile pe aceasta temad, tezaurizate in arhiva
Institutului pe care 1l conducea? Si nici despre studiul cercetatoarelor de
la Muzeul Satului, desi aborda acelasi subiect si din aceeasi zona.
Cu siguranta, informatiile respective ar fi condus la o mai justd evaluare
a fenomenului investigat. Poate ca in felul acesta, unele dintre
asertiunile celor doud autoare deveneau ceva mai temperate, lasand loc
si altor posibile interpretari.

In eseul pe care il consacrd operei Ioanei Andreescu, etnologul
Iordan Datcu incearca sa plaseze studiul celor doua autoare in contextul
cercetarilor funebre din tara noastrd. Mourir a [’'ombre des Carpathes,
spune el, ,,face figurd aparte fatd de tot ceea ce s-a publicat ulterior in
Romania, nici una din cartile aparute dupa 1990 aici neabordand tema
autofuneraliilor™*'. Surprinzitoare afirmatie! Mai ales daca ne gandim
ca vine de la un specialist recunoscut pentru rigoarea sa stiintifica. Cum
numele nostru este primul luat in discutie, pentru a-si sustine afirmatia,
se impune sad facem cuvenitele rectificari.

Despre pomana de viu am scris de cel putin trei ori. Prima data
intr-un volum® ce s-a publicat in 1986, deci in acelasi an cu cartea
distinselor autoare pariziene. Apoi, in lucrarea din anul 1999, comentata

% Tordan Datcu, loana Andreescu. Eseu despre proza si studiile sale de antropologie.
Avec un résumé, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationala”, 2009, p. 81.
! Ibidem, p. 93.

2 Ton H. Ciubotaru, Folclorul obiceiurilor familiale din Moldova (Marea trecere).
Cu un capitol de etnomuzicologie de Florin Bucescu si Viorel Barleanu, Iasi, Caietele
Arhivei de Folclor, VII, 1986, p. LII-LIII.
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de Tordan Datcu. Aici am prezentat doud materiale de acest gen; unul
provenind din nordul Moldovei, iar celalalt din sud. Cel de la Fratautii
Noi, judetul Suceava a fost cules de la Avramia Gh. Andruceac. lata
relatarea ei: ,,An facut asa masi, s-an cheamat migies si neamuri, $-an
cheamat pi tati prietinii, $-an pus masa-n doaua odai, s-an facut asa cum
ni-o fost nia drag. S-an facut sacriu si ni-an dat di pomani pisti el... ci eu
is sanguri si chiar di mai am, ci stiu eu cini ni-a da sau nu ni-a da?"®

Pe batrana bucovineana am intalnit-o la cateva saptamani dupa ce
isi ficuse pomana. Implinise varsta de 80 de ani, din care doudzeci fusese
vaduva. Era o femeie inaltd, semeata, cu trasaturi regulate si o sanatate de
invidiat. Stia sumedenie de cantece, IntAmplari, strigaturi, snoave, ceea ce
ardta cd avusese mereu o reald poftd de viatd. Ramasese aceeasi
gospodind de frunte a satului si avea o stare materiald prospera. Despre
viata de apoi discuta calma, cu un soi de detasare senind. Lumea chemata
la pomana ei s-a comportat ,,ca la praznic. Au mancat, au baut on pahar,
iar pintru celea ci le-o primit o zas Badaprosti si Dumnadzau s-o ierti!” In
casa cea mare erau puse, in bund randuiald, toate cele necesare pentru
ultimul drum: asternuturi, punti, poduri, stergare, valuri de péanza,
lumanari. Pe lada de zestre era intins un costum radautean de o frumusete
rard: manistergurd, cdmasa brodatd cu stramaturd, brau si barnete,
bunditd, cojoc mare farda maneci si ghete. Aldturi se afla traistuta,
specifica satului, si o salba tereziana, numarand douazeci si patru de
monede mari de argint. Era costumul ei de mireasd. Se imbracase cu el
cand si-a facut pomana, ca lumea sa stie cu ce dorea sa fie inmormantata.

La fel de interesant este si documentul din Moldova meridionala,
zond in care datina in discutie cunoaste o larga raspandire. Pomana de viu
din satul Baltareti — Galati fusese datd pentru sot si sotie: ,,Noi an facut-o-n
ogradi. An facut cast din rogojani; din patru rogojani. An pus patu-n fundu
casl, am asternut s-an pus carpeti pi paret — ce-oi ci pus nu mai stiu — pi
urmi an pus candili intr-o parti, la rasarit, dincoaci lambi, si langi pat an pus
masa. An pus on asternut pi gios s-an pus si icoani. Pi urmi an pus masa.
Pi masi si puni tat felu di harburi: farfurie cu colivi, cratitl cu sarmali,
farfurie cu pilaf, fripturi, pasari intreagi facuti fripturi, si pani-ntreagi. Pui
traisti, in traistl pui iar o pasari fripti, o pani-ntreagi s-on cutat, mancari ca
di drum, si aibi pani pi ceea lumi. Pi masi pui prosop, pui cutat, pui fesnic
di pus lumanari, prosoapi la doaui colturi, pui tat ci trebui.

» Idem, Marea trecere. Repere etnologice in ceremonialul funebru din Moldova,
Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationala”, 1999, p. 175.
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An pus on copac in partea ceea (la rasarit), ca cum o divinit la
cununie, pom scos din pdmant cu titu cu radacini. Noi an pus doi pomi,
pintru barbat §1 pintru mini, ci ne-am grijat amandoi. Eu an pus hainili
meli in pom. Am luat-o di la ciorapi, Incdltaminti, an pus camesi,
combinizon, pi urmi fusti albi, rochit’ — una, doaui, trii, citi-ti dd mana
s1 pui acolu, una nu pui — sorturi pui, it pui broboz, it pui pantofi gios,
batistl — una, doaui, trii — margeli, cercei... ST de-acolo 1i pui omulu: pui
ciorapi, Incaltdminti, tit ci trebu, costum di haini, cu caciuli, palarie — ci-t
da mana — flaneli, pulovur... La rddacina pomulu si puni pasari hie. Faci
scari, si din lumanari 1 din coldcei, prosop di sters pi ochi il pui in pom,
di tati pui. Pi urmi incechi si dai. Dai hainili, priminelili, pernili, li dai la
cini vrai. Mai primit 1i la strdini. Si nu dai la ficior, ci zaci ci l-ai infiet
din nou, daci-i dai. La Griji dischiz portali. Cari vini di privesti Grija, il
pui la masi™**,

Cei interesati de subiect pot constata cu usurintd ca acest tip de
pomand seamand foarte mult cu cele ce se fac in Oltenia. Ca si la
Orodelu — Dolj, oamenii sunt chemati ,,ca la nuntd”, mesele se intind in
curte, unde sunt poftiti sd ospéteze si strdinii care, ,,uimiti de ceea ce se
petrece acolo, poposesc in fata curtii”. Ba chiar si simulacrul de casa apare,
intrucat ,,pe peretele lateral, orientat spre stradd [intocmai ca in sudul
Moldovei], se agaza un macat sau covor, pe care sunt prinse o oglinda si o
fotografie”. Se mai gasesc acolo ,,un scaun cu un lighean, sapun, o cana cu
apa, iar sub el un faras si o matura”>. La Biltdreti — Galati nu apare masa
mica, despre care vorbesc loana Armasescu si Sanda Larionescu, dar si
aceasta — tot cu functie de masa a mortului — poate fi Intalnita in alte
localitati ale judetului.

Al treilea comentariu pe aceastd tema l-am facut in anul 2002, in
cel de al doilea volum al trilogiei Catolicii din Moldova. Universul culturii
populare. Prezentam acolo, printre alte exemple, un text cules de pe Valea
Tazlaului, mai precis de la Varvara F. Cosferent, o batrana de 75 de ani, din
satul Frumoasa, comuna Balcani, judetul Bacdu. La noi, spunea ea,
,obliceiu ceal vechi ii aga: Cini nu ari pi nimi — bunuoari asa cum suntem
noi, pentru ca baietl nostri-s diparti di tari i bunu Dumnezau stie daci mai
agiung sau nu la-nmormantari — face praznic din timpu vietii. Noi am facut
un praznic pentru amandoi, pentru sot si pentru mini. De-amu trebu si

** Inf. Aftimia V. Grigore, 76 de ani. Culeg. Lucia Berdan (L.B.) si Lucia Cires
(L.C.), 1983.
5 Joana Armasescu si Sanda Larionescu, loc. cit., p. 392.
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facim separat, pentru fiicari-n parti. Ci nimi nu stie zalili omului. S-apu
strainii-s ca strainii; or si faci, n-or si faci... Ce-am facut noi 1i bun facut.
Am facut mancari, am luat bauturi, am cheamat lumea, o vinit si dascalu, o
facut rugaciuni si ni-o pominit, asa cum an ci fost morti (s.n.). Ni-o pominit
s1 rudili celi moarti, am dat di pomant, asa cum si faci la praznic. Dupa ce-o
mancat lumea, le-am dat colac si lumanari s-o naframi albi «di suflitili
noastri». Ii 0 zas «Dumneziu si va ierti!» si s-o dus”.

Unele explordri asupra pomenii din timpul vietii a Intreprins si
Mihaela Puscas. Ea a urmarit obiceiul in sase asezdri din judetul Olt,
una din Dolj, doud din Braila, dar si in parohia Sfantul Nicolae — Selari
din Bucuresti. La Brebeni, Catane, Mierlesti si Perieti — Olt, pomenii de
viu i se spune capetelul de cununii. Praznicul se face pentru cuplu si are
loc duminica. Dupa sfintirea casei, binecuvantarea mesei §i a celor
prezenti, ,,sotii Tmpart lucruri de imbracaminte si tot ceea ce este necesar
intr-o camera mobilata complet: sifonier, pat, masa, doud scaune, covor,
veioza, lenjerie, vesela, lighean, sapun, prosoape, matura si faras. Masa
este deosebit de incarcatd, ca pentru o adevaratd petrecere”. La sfarsit
.54 cantd La multi ani!”?’ Unul dintre preotii cu care autoarea a stat de
vorba i-a relatat urmitoarele: ,,Intr-o toamna, din cauza faptului ca am
slujit la mai multe familii, am ajuns la cineva pe la cinci seara”. Suparat,
gospodarul respectiv i-a spus ca il va tine acolo pana la cinci dimineata.
Si asa s-a intamplat! ,,S-a lasat cu un chef..., cu bautura din belsug, cu
oi, cu miei la frigare™®. Legat de aceasta istorioard, trebuie spus ci unii

* Ton H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova. Universul culturii populare, vol. II.
Obiceiurile familiale si calendaristice, lasi, Editura Presa Buna, 2002, p. 189.

*7 Mihaela Puscas, ,,Pomana din timpul vietii”, in vol. Practici funerare si reprezentdri
ale lumii de dincolo, Bucuresti, Editura Paideia, 2000, p. 82.

% Ibidem. Potrivit celor spuse de Mihaela Puscas, la biserica Sfantul Neculai — Selari
din Bucuresti s-ar fi desfasurat ,,o varianta urband (s.n.) a acestei pomeni”. Practica
descrisd de ea reuneste, de fapt, trei ipostaze: darurile facute la un camin de batrani,
parastasul pentru o fantana construitd undeva intr-un sat si, in fine, casa de pomanad,
care pare sa fi fost indltatd prin apropierea acelui lacas de cult. Despre protagonisti nu
ni se spune nimic. Acea casd simbolica era facutd ,,din paturi, in interiorul céreia au
amenajat un spatiu mobilat cu ceea ce este necesar intr-o locuinta reala: covor, masa,
scaune, fatd de masa, plapuma, perne, lenjerie, tacdmuri §i veseld, o gileatd cu apa
pentru a-si potoli setea pe lumea cealalti. Dupa slujba religioasd s-au Tmpartit
alimentele” (p. 83). Sa fie oare vorba, intr-adevar, de o versiune urbanda a obiceiului?
Nici pomeneala! Este initiativa unor sateni de prin Moldova sau Muntenia, bucuresteni
la prima generatie, care continud sa-si faca randuielile aga cum au apucat din batrani.
In aceeasi situatie se afla si parastasul fantanii, un soi de mixtum compositum, venit sa
le asigure celor implicati linistea sufleteasca.
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dintre comentatorii cartii loanei Andreescu si Mihaelei Bacou au privit
pomana de viu ca pe o formd de alienare, o expresie a disperarii unor
oameni dezabuzati, care — pierzand orice sperantd de a avea o viata
normala aici pe pamant — au inceput sd caute un liman compensatoriu in
lumea de dincolo. Ciudat mod de a-si manifesta deznadejdea, cu miei la
protap si lautari pe prispa!

Ioana Armasescu si Sanda Larionescu observasera, inca din
1971, ca ,ultimul act al ritualului, ospatul si petrecerea (s.n.) se
desfasoara sub semnul veseliei generale, cand cei adunati toasteaza in
sanitatea gazdelor, urdndu-le in continuare ani multi si fericiti””.
O situatie asemanatoare avea sa consemneze si Stefan Dorondel, tot in
sudul Olteniei (la Maglavit — Dolj), cu circa treizeci de ani mai tarziu:
,Dupd ce pleaca preotul, se ascultd muzicad si chiar se danseaza.
Altadatd erau chemati ldutarii, insd acum se foloseste casetofonul,
pomana durdnd pind tirziu in noapte™’. Ceea ce trebuie retinut
deocamdata este cd, fatd de satele din alte regiuni ale tarii, indeosebi din
Moldova — unde aceste pomeniri se desfasoara intr-o nota de sobrietate
si se incheie cu formulele indatinate ,,Dumnezau si ti ierti” ori ,,Cie di
suflitu nitali” — prin partile Olteniei apar o seama de excese, ce nu se
integreaza nicicum in spiritul traditiei.

Pomana facutd pentru sine este atestatd in peste patruzeci de
localitati din Moldova si Bucovina, fiind cunoscuta in toate ipostazele
sale. Se dadea la biserica, pe drum, langa fantani, la punti si poduri, in
incinta gospodariei donatorului, ori era dusd acasd celor nevoiasi:
,— Nisti bob mestecat v-am adus. Di suflitu meu! — Badaprosti!”31 De
multe ori, pomana din timpul vietii era asociatd cu ofrandele pentru
raposati: ,,Ori pentru mort, ori pentru viu, Grija la fel si faci. Altfel, stai
cu grija-n spati” (Calimaneasa — Vrancea). Oamenii sunt convinsi ca
»daca dai, ai §1 tu pi lumea ailalti, cd nu stii dacd au sa-ti dea altii”
(Oituz — Baciu). Isi dau de pomani singuri, in virtutea credintei ci ,.ci
dai cu mana ta 1i sigur, 1i primit” (Lapos — Bacau). Sau: ,,Cum li dai, asa
li gasesti” (Orbeni — Bacdu). O interlocutoare de pe Valea Bistritei
spunea: ,,Isi dadeu di pomani tit ci credeu ii ci a si li trebuiasci dincolo.
Dadeu maéncari, haini, prosoape, colaci, vin, incaltari, asternuturi, pat,

% Joana Armasescu si Sanda Larionescu, loc. cit., p. 393.

%% Stefan Dorondel, Moartea si apa. Ritualuri funerare, simbolism acvatic §i structura
lumii de dincolo in imaginarul taranesc. Prefatd de Marianne Mesnil, Bucuresti,
Editura Paideia, 2004, p. 195.

3! Eugenia si Costache Buraga, op. cit., p. 141.
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masd, scaune, titi celea. Zaceu asa: «Tani, cumatri, pi lumea asta si
cie-a netali si pi ceea lumi a melea!»” (Farcasa — Neam‘g)3 2,

Prin satele din Vrancea, casa de pomana ce se daruia la
inmormantare sau la ridicarea Panaghiei se facea si la ctitorirea
fantanilor. Se punea ,,pi margina fantanii on prosop, colac §1 lumanari, §i
mancarea [se punea] gios, pe-o panzi cu cari-o masurat adancimea
fantanii”. Alaturi era construitd ,,casa di rogojani, asa ca la Griji, cu
masi, cu pomeni, cu tat”. Binefacatorii isi scriau numele pe fantana,
asigurandu-se astfel cd pe celalalt taram vor avea un adédpost si acces la
izvor’. Spre limita estica a aceluiasi judet, ,,uniia fac fantani cati mai
multi. Si-nturloaci, stii. O fac ntr-un loc pi undi Imbli multi lumi, si si
bucuri di api. S1 si scriu tat pi fantani sau pe-o tabli. S1 faci praznic, si
pun punt lungi di panzi, si lumea-i pominesti; si cat traiesc si dupa ci
mor” (Garoafa — Vrancea). In Bucovina, ,,dupi ce se termina fantana,
proprietaru ei trebuie sd dea, celor care au lucrat, o bucatd de panza
lunga de la gura fantanii pana la fundul ei, sa aiba pe ce cobori sufletul
sd bea apa” (Dolhesti — Suceava).

Aratam mai sus ca Henri H. Stahl si Constantin Brailoiu,
descoperind pomana de viu la Nereju — Vrancea, au notat doar, fard a
dezvolta subiectul, cd se facea intr-un context ritual mai amplu,
numit plantarea pomului. Practica este atestatd Tn mai multe localitati
din Moldova meridionala si se desfasoara dupa cum urmeaza: ,,Pomu
ista, cortu — cu tat ci-i in el — s1 poati faci si din timpu vieti, daci ti
grijasti. S-atuncea nu-1 mai faci nimi la patruzaci di zali. Ti-1 arenjaz
cum vrai. Daci si faci pintru barbat 1 fimeie, si pun doul pomuri.
Cetesti popa si la capatu ceala di pat 1 la capatu ista. Casa-i una,
pintru amandoi, numai ci-s doui pomuri $i doui portdi di mancari”
(Dealul Morii — Bacdu).

In aceeasi localitate, jertfele pentru sine se puteau oferi si odata
cu cele pentru defunct: ,La o fat-a me, continud informatoarea din
Dealu Morii, i-o murit omu acu doi ani. $i can i-o facut lui, ca pintru
mort, la patruzaci di zali, s-o grijat si ie. Chiar eu am vorbit cu preutu.
Giumata’ di pat ii, vie 1 giumata’ di pat a mortului. $1 la masi, tot la

32 Inf. Natalia T. Pantea, 80 de ani. Culeg. Ion H. Ciubotaru (L.H.C.), 1977.

3 Inf. Catrina M. Sandru, 93 de ani, satul Vizantea Ministireascd, judetul Vrancea.
Culeg. LH.C., 1997. intr-un bocet din Oncesti — Maramures, lumea de dincolo este
vazuta astfel: ,,Ci-acolo-i un targut mare,/ Nu-i nimica de vanzare,/ Cine-s dd, acela
are” (Petre Lenghel-Izanu, Poezii §i povesti populare din Maramures. Editie ingrijita
de Octav Paun. Prefata de Mihai Pop, Bucuresti, Editura Minerva, 1985, p. 114).
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feli; el mancarea lui, ie a ii”™**. Formula nu este agreatd insd de toatd
lumea. Prin asezarile dobrogene, spre exemplu, unde pomana din timpul
vietii se face atit ca In Moldova, cat si ca in Oltenia — semn ca obiceiul
este relativ nou, fiind colportat de populatia venitd din cele doua
provincii — unele randuieli sunt privite cu rezerva sau chiar respinse.

O practica funebra cum ar fi datul mesei pentru rdposati nu a
reusit sa se impund ca pomand mixtd. O femeie din Sulina spunea:
,La noi este un obicei aici... nu stiu, dar asta a venit de undeva, ca
mama mea a spus «Sa nu faci treaba asta!» [...]. Eu am dat masa pentru
sotul meu si trebuia sa dai si pentru tine. Pai eu, daca dau... sunt in viata,
nu sunt cu sufletul dusa... si el ii cu sufletul dus; el trebuie sa astepte sa
vin eu, ca si stim la masa impreuna? Nu se poate, nu!”>> Sunt nelinisti
pe care, de regula, le rezolva preotul, facind doua slujbe: una pentru
pomenirea defunctului si alta pentru sanatatea celui in viata.

Cititd in graba, Mourir a ['ombre des Carpathes ar putea fi
socotitd o carte despre riturile funerare ale tuturor romanilor, ceea ce,
fireste, ar fi inexact. Autoarele spun, in cateva randuri, ca se refera doar
la zona Olteniei, insa nu localizeaza fenomenele discutate nici macar cu
aproximatie. Costion Nicolescu, care a cercetat tema in aceeasi
regiune36, spune intr-o notd cd loana Andreescu si Mihaela Bacou ,,nu
mentioneazd niciodata sursele” si vorbesc despre Oltenia ,,fara sa
deosebeasca intre diferitele subzone componente™’. Dincolo de aceste
observatii, care nu par lipsite de temei, volumul este bine inchegat si
surprinde cu acuitate mentalitdtile populare ale vremii, marcate de
lipsuri materiale si persecutii de tot felul. Se simte 1nsd pe alocuri
impasul in care intrd cele doud cercetatoare atunci cand restul tarii le
ramane, practic, necunoscut, pierzandu-se undeva in ceata.

** Inf. Afina V. Ciocarlea, 74 de ani, satul Dealul Morii, judetul Bacau. Culeg. L.B. si
L.C., 1986.

3 Cosmina Timoce-Mocanu, Antropologia ritualului funerar. Trei perspective,
Cluj-Napoca, Editura Mega, 2013, p. 381.

3 Satele investigate de cercetitorul bucurestean sunt: Costesti, Daia si Groserea, din
comuna Aninoasa, Capu Dealului, comuna Branesti, Cepelea, Cursaru, Izvoarele, Olari,
Piscuri, Sardanesti si Valeni, comuna Plopsoru, si Stolojani din orasul Turceni. Toate
apartin judetului Gorj si se afla in aceeasi regiune cu Stoina, satul de bastind al Ioanei
Andreescu. Ceea ce surprinde este afirmatia lui Nicolescu, potrivit careia ,,la o prima
vedere, autoarele nu par si aiba date in legatura cu subzona la care se refera lucrarea de
fata” (Costion Nicolescu, Sufletul intre rai si iad. O viziune traditionala romdneasca
asupra judecatii particulare, Bucuresti, Editura Vremea, 2003, p. 108, 116).

37 Costion Nicolescu, op. cit., p. 108.
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Réspunsurile la chestionarele Atlasului Etnografic Romdan,
inregistrate in aceeasi perioada cu explorarile loanei Andreescu, arata ca
pomana din timpul vietii era raspanditd in intreaga Oltenie $i cunostea
variate forme de manifestare. Se facea la slobozitul sarindarelor, ,,pe
familii si de obste” (Desa — Dolj), erau date ,,pomeni pentru morti si
sarindare pentru vii” (Branesti — Gorj), se numeau ,,pomeni de voie”
(Gogosu — Mehedinti), iar ,,la sarindarele de tarand se pomeneau si viii”
(Vergulescu — Olt). Cel mai adesea, cine era singur pe lume ,,isi da de
pomand din viatd turtite si apad” (Igoiu — Valcea). Pomenirile mai
complexe includeau slujba de la biserica si praznicul de acasa: ,,Un an
de zile se citeste la popd, se sloboade apa, se face absolut ca la
inmormantare. Dacd fac impreuna sotul si sotia, se pun doud mese”
(Ciresu — Mehedinti)*®. Sunt informatii pretioase, care intregesc sursele
bibliografice amintite, toate contribuind la cunoasterea aprofundata a
jertfelor de sine din sud-vestul tarii.

Fatd de Moldova si Oltenia, unde pomana de viu inregistreaza
forme plurivalente, cu proiectii mitice precise, in celelalte spatii
etnoculturale ritualul este mult mai temperat. Ca pretutindeni, in Banat,
Crisana §i Maramures, dar si in Transilvania, fac astfel de comdnduri
doar cei ce nu au urmasi, toti fiind animati de credinta ca pe lumea
cealaltd vor avea doar ceea ce si-au dat singuri. Prin satele clujene,
aceste jertfe se numesc pomana mica, la Ardud — Satu Mare s-au dat
doar pand la inceputul secolului trecut, iar sdldjenii din Mesesenii de
Sus par sa fi abandonat praznicele din timpul vietii de peste o jumatate
de veac®. La Camirzana — Oas, pomana pentru sine se numea prdnz si
semana intru totul cu cea de la inmormantare: ,,Se chemau 9-12 babe, se
faceau tot atitea pupeze, se punea cate o lumanare aprinsd. Babele se
rugau si apoi se punea masa cu mancare si bauturile™*.

Retine atentia, de asemenea, si obiceiul de la Jina — Sibiu unde, in
astfel de imprejurari, ,,se faceau sapte meri Tmpodobiti cu mere [pomii
raiului] si coldcei”, care ,,se dadeau la copii [...]. Se facea pomand cu
mancare™!. Datina are aceleasi conotatii Tn Muntenia si Dobrogea, cu
exceptia satelor din vecindtatea Moldovei si Olteniei, ori de inrauririle

% Ton Ghinoiu (coord.), Sarbdtori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului
Etnografic Roman, vol. 1. Oltenia, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2001, p. 222-223.
3 Ibidem, vol. 1. Banat, Crisana, Maramures, 2002, p. 186; Ibidem, vol. III.
Transilvania, 2003, p. 231-232.

* Ibidem, vol. I, p. 186.

1 Ibidem, p. 232.
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directe, datorate miscarilor de populatie. In satul Putineiu — Giurgiu,
ritualul se infaptuieste ,,ca sa vada omul cu ochii lui ca s-a facut pomana”,
in vreme ce la Drajna de Sus — Prahova, pentru a nu i se mai face ,,dupa
moarte, la sase siptimani™™*,

Vorbind despre casa sufletului de pe celalalt taram — edificata prin
ritualuri cvasicunoscute in zonele etnografice abia enumerate — loana
Andreescu si Mihaela Bacou o prezintd ca pe un ultim refugiu,
singura sperantd ce le-a mai rdmas oamenilor intr-o ,societate
taraneasca destraimatd de exoduri si dezmembriri de familie”®. Este,
intr-adevar, o sperantd a celor ce recurg la asemenea practici, dar nu
singura $i cu atat mai putin ultima. Chiar autoarele spun ca, odata cu
locuinta din lumea fara dor, se construieste o casd si pe pamant, ,,cu
ziduri §1 acoperis”, ceea ce nu indicd vreo graba a celor ce o fac de a
se muta dincolo. Sd& nu uitdm apoi ca pomana de viu se numara
printre cele mai arhaice cutume universale, performatd din
Antichitate pand in zilele noastre de diferite categorii sociale,
indiferent de starea lor materiala.

Situatia de la noi nu diferd catusi de putin de cele intalnite pe
alte meleaguri. Casele, corturile sau colibele ce se dau de pomana
pentru sine, incarcate de bunuri materiale si produse alimentare de tot
felul, nu mai sunt demult doar apanajul celor ajunsi la capatul vietii.
Devin o grija si pentru cei aflati in floarea varstei, chemati la oaste,
plecati sa-si faca un rost departe de casa, ajunsi sa lucreze in mind sau in
alte locuri expuse primejdiei. Nu Inseamnd insd cd parcurgdnd o
asemenea experienta te izolezi de comunitate, cautandu-ti refugiu intr-o
lume imaginara. Protagonistii unor astfel de acte ritual-ceremoniale isi vad
de viata mai departe, adesea chiar mai linistiti ca inainte, Intrucat — asa cum
spun unii — si-au dat jos grija din spate.

Cele doua autoare pariziene privesc uneori pomana de voie ca pe
un soi de ciudatenie. Sunt surprinse, bunaoard, de opulenta unora dintre
ospetele funerare, care ajung sa concureze belsugul ce se revarsa pe
masa mare de la nuntd. Uitd insd cd raportdrile nu trebuie facute
intotdeauna la o Tnmormantare-tip, nediferentiatd in functie de varsta si
sexul raposatului. Nu se poate vorbi de o pomenire mai frumoasa decat
nunta, catd vreme datinile funebre romanesti cuprind o foarte dezvoltata
si bine reprezentatd inmormantare-nuntd.

2 Ibidem, vol. V. Dobrogea, Muntenia, Bucuresti, Editura Etnologica, 2009, p. 242.
# Joanna Andreesco, Mihaela Bacou, op. cit., p. 158.
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Speranta pamantenilor ca, in cealaltd lume, 1i vor reintdlni pe cei
apropiati este cat se poate de fireasca. O gdsim sublimata in credinte,
urdri, in poezia bocetelor si a cantecelor rituale funebre. Ca urmare,
preocuparea acelei femei ,,din sudul Olteniei” (cu care a stat de vorba
Ioana Andreescu) de a-si construi o casd in rai, pentru a fi din nou
impreuna cu copiii ei, pare intru totul justificatd. Nu insd ca o
compensare a faptului ca, in timpul vietii, fusese parasita de acestia,
nevoiti sd-si castige existenta pe santiere sau in alte parti. S-au dus,
pentru cd asa-i randuiala de cand lumea: ,,Cand vine vremea,
zburatacesti din cuibul parintesc!” De aici si versurile cantecului de
instrainare: ,,Am avut In cuib cinci pui/ $1 amu niciunu nu-i!/ Of, saracii
puii nii,/ S-o implut lumea di ii” (Bodeasa — Saveni, Botosani).

Pentru périnti insd, copiii nu se instrdineaza niciodata, oricat de
departe ar fi. La pomana din viatd, spunea o femeie din Movileni — Galati,
»S1 pui sl tati copiii, familia intreagi. Pentru toati familia faci.
Li pomenesti in pomelnic, acolo la masi, si fie si ii; haine la fel. Pentru
toti: farfurie aparti, scaun aparti... daci suntem sasi insi, sasi scauni, sasi
farfurii incarcati, sasi furculit, sasi linguri, sasi prosoapi, asa. O cratitl
sau doaui cu mancari gatitl pusi pi masi [...]. Daci t-ai facut Grija din
timpu vietii, nu mai esti nevoie si faci dupa moarti. Tati aiestea s-o dat
pentru sufletu omului, ca el s aibi pi lumea cealalti: dos [addpost],
haini, mancari, tot ceea ci-1 trebu in viati si aibi dincolu™. I-a pomenit
pe toti pentru a avea cele necesare in viata de apoi, indiferent daca vor fi
impreund sau nu.

De regula, pomelnicele citite de catre preoti la Inmormantari si
praznuiri — inclusiv la pomenile de voie — cuprind atat numele
raposatilor, cat si ale celor ce sunt In viatd. Observand acest lucru in
satele pe care le-a cercetat, loana Andreescu face o remarca
nejustificatd. Ea spune cd ,,pendant ces quarante jour, le prétre adresse
des pricres pour le défunt, en utilisant une liste, pomelnic, que 1’on ne
peut qu’imparfaitement traduire par obituaire. Si I’obituaire est une liste
des morts pour lesquels a été célébré un office funébre, le pomelnic
comprend indifféremment vivants et décedés, la liste étant donné au
prétre afin qu’il la lise durant ses priéres™. S-ar parea ci autoarea nu
era familiarizatd cu pomelnicele autohtone. Acestea cuprind,
intr-adevar, viii $i mortii, dar nu de-a valma. Numele sunt departajate cu

* Inf. Paraschiva Gh. Pachita, 50 de ani. Culeg. L.B. si L.C., 1984.
# Joanna Andreesco, Mihaela Bacou, op. cit., p. 161.
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destula claritate, adesea si prin culoarea cernelii cu care sunt scrise.
In timpul slujbei, preotul se roagi si pentru unii si pentru ceilalti: celor
in viatd le adreseazd urdri de sanatate, iar defunctilor formulele
indatinate pentru morti.

Poate ca nu era rau daca se facea o raportare la dipticurile depuse
pe altarele bisericilor carolingiene, despre care vorbeste Philippe Aries.
De pe acestea, episcopul citea numele raposatilor si pe cele ale viilor,
donatori ai bisericii. Uneori era vorba de trei liste, decedatii fiind pe cea
de a treia: ,,mortii nu sunt pomeniti dupa viii din prima lista, ci dupa
sfintii din a doua listd; ei ii insotesc™®. Tar dac ne uitim la formula
folosita de preot, in liturghiile galiciand si mozarabica, observam ca este
asemanatoare cu cea utilizatd de sacerdotul ortodox roman: ,Fie ca
méntuirea si le fie acordat celor vii, iar odihna celor morti™*’.

Intre adaposturile sufletului, despre care vorbesc Ioana
Andreescu si Mihaela Bacou, un loc aparte il ocupa casele-sarindar.
Sunt constructiile din lumea de dincolo, edificate de preoti prin
rugiciunile pe care le fac in cadrul liturghiilor din Postul Pastelui®®,
timp de patruzeci de zile. Din spusele oamenilor, dar si ale preotilor, un
ciclu de rugaciuni ajuta la construirea unui perete al casei sufletului.
Asta Tnseamna ca pentru intregul edificiu sunt necesare cinci sdrindare
sau, asa cum subliniaza autoarele, un sarindar in cinci timpi: patru ani
pentru ziduri si unul pentru acoperis. Costion Nicolescu sustine cad in
cercetarile sale din sudul Gorjului, nimeni nu i-a vorbit de cinci
sarindare, ci doar de patru: ,,Trebuie date cate patru sarindare succesive,
la rastimpuri de un an (sau mai rar, sau mai des, in functie de
posibilitati), fiecare din aceste sdrindare urmand sa constituie un perete
al casei mortului”. Muzeograful bucurestean a gasit i o motivatie a

* Philippe Ari¢s, Omul in fata mortii, vol. 1. Vremea gisantilor. Traducere si note de
Andrei Niculescu, Bucuresti, Editura Meridiane, 1996, p. 204.

7 Ibidem, p. 205.

* Dupa cum i asigura slujitorii bisericesti pe enoriasi, asemenea adaposturi pot fi
facute in lumea de dincolo nu doar pentru vii, ci §i in beneficiul raposatilor.
O dobrogeanca din oragelul Sulina i-a dat o suma de bani preotului, sa faca rugaciuni
pentru ca sotul ei care decedase sa dobandeasca o locuinta pe celalalt taram. Dupa un
timp, o cunostintd apropiata a femeii care facuse dania a visat ca a chemat-o raposatul:
»lanti Emilia [zice Gheorghe] veniti, tanti Emilia, s vedeti ce am facut eu, o casa
mica [...]. «A intrat in casa, in casuta lui [...], da’ asa, aranjatd frumos!» Zice: «Am
facut, tanti Emilia, cd... unde am sa dorm?» «Cine ti-a aranjat casa asa de frumos?»
«Maria!»”. Constatand ca jertfa ei avusese efectul scontat, femeia s-a decis sa faca
asemenea pomeni si pentru alte rubedenii (Cosmina Timoce-Mocanu, op. cit., p. 387).
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acestei formule: ,,Se construiesc deci numai peretii casei, nu se pune
acoperis. Casa ramane deschisd spre inalturi, receptacul primitor al
revarsarii harului dumnezeiesc™. Asa dupia cum se va vedea in
continuare, ideea unei case a sufletului facuta din patru pereti nu este
singulara, dupd cum nici prezenta celui de al cincilea sdrindar pentru
acoperis nu trebuie exclusa.

S-ar putea ca sarindarul sd fie, intr-adevar, un termen caruia
tdranii nu-i cunosc etimologia, dar asta nu inseamna ca nu-i stiu cu
exactitate sensul. Intervalul celor patruzeci de zile, rezervat rugaciunilor
pentru morti sau pentru vii, are aceeasi semnificatie atit pe cuprinsul
Olteniei — unde locuitorii se raporteazd la sarindar — cat si in alte
regiuni ale tarii, unde vocabula indatinatd este saracusta ori sorocusta,
cu aceeasi valoare semantici. In Moldova, sirindarul cu acceptiune de
,,casa mortului” sau ,,casda a sufletului” nu este cunoscut. Circuld, In
schimb, credinta ca participarea la un priveghi echivaleaza cu un perete
de casa: ,Dacd a privegheat la patru morti, va avea patru pereti drept
locuintd pe lumea cealaltd” (Poiana, Nicoresti — Galati). Aparent,
Costion Nicolescu are dreptate. Mai ales ca ar putea fi invocata si zicala
»o1-a facut patru pereti ai lui”, cu intelesul ,,Si-a construit o casa”. Dar
asta nu inseamna ca si-a facut-o fara acoperis.

Pe de alta parte, sarindarul in cinci timpi nu trebuie izolat de
»casa mortului”, care se dd de pomana in mod concret. in sudul
Moldovei, ca si in unele sate din Muntenia esticad, acest addpost al
sufletului are, intotdeauna, si acoperis: ,,Am facut afarl pat, masi,
scauni, am invalit patu cu plapumi, am facut colidor deasupra”
(Pochidia — Vaslui). La Tichilesti — Braila, pentru pomana din timpul vietii
,,S€ bat patru tarusi In pamant si pe ei se asaza niste paturi, sa arate ca o
casd. Induntru se pune o masi, un scaun, pe ea se asazi o lampa sau o
candela, sa fie lumind pe lumea cealaltd. Pe masa se mai pune si o crenguta
de brad, semn ca odatd vom invia din nou. Apoi aducem tot ce trebuie in
casa omului™’. In zona Buzaului, noteaza Ofelia Vaduva, ,,casa este
alcatuitd din cinci rogojini (s.n.), in interior fiind puse piese de mobilier,
intre care o masa, pe care sunt agezate alimente, tacamuri, veseld™!.

Referitor la vechimea caselor-sarindar, privite cu oarecare
retinere de persoanele varstnice, loana Andreescu si Mihaela Bacou
considera cd, in Oltenia, aceasta nu putea fi mai mare de ,,vreo zece

* Costion Nicolescu, op. cit., p. 57.
> Mihaela Puscas, op. cit., p. 84.
I Ofelia Vaduva, Magia darului, Bucuresti, Editura Enciclopedicd, 1997, p. 137.
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ani”. Poate cd asa stiteau lucrurile in partile Gorjului, pentru ca, la
Ciulnita — lalomita, obiceiul era cunoscut incd de prin 1910: ,,Cine
pliteste cinci sarindare preotului, giseste o casi pe lumea cealalta™>.

Capitolul al treilea din ultima parte a volumului Mourir a [’ombre
des Carpathes se ocupa de Propria moarte. Autoarele se arata uimite de
obiceiul unora dintre tarani de a pastra in casa sicriul, stalpul, lumanarile si
tamaia ce vor fi utilizate candva la propria moarte. Pentru ca, spun ele,
,,C’est une chose d’offrir un lit ou une armoire, une autre de garder, dans
une partie moins fréquentée de la maison, son cercueil, son stdlp (pieu au
somme duquel se trouve la «maison de I’dme» au cimeticre, et que 1’on
fiche a la téte du tombeau), ses bougies ou son encens..., mais c’est un
comble d’assister, devant sa propre parure funéraire étalée sur son lit, a
I’ouverture du cycle des offrandes qui jalonnent la quarantaine!” De ce le
vor fi contrariat cele vazute pe teren e mai greu de spus, avand in vedere ca
fenomenul nu este deloc nou si cunoaste o foarte larga raspandire. Si nu ne
referim doar la sumerieni, fenicieni, greci, romani sau la europenii Evului
Mediu, care-si pregateau cele necesare mortii inca din timpul vietii, ci si la
oamenii acestor tinuturi carpato-dundrene. Exemplele sunt numeroase, mai
ales in cazul celor fara urmasi, neincrezatori ca se va gasi cineva care sa le
poarte grijile asa cum se cuvine.

Conotatiile sicriului pot starni, ce-1 drept, sentimente de neliniste.
Cu toate acestea, unii oameni din lumea satului nu au ezitat sa-si faca ei
insisi asemenea addposturi postume. In satul Arborea, din fostul judet
Dorohoi, traia un batran pe care il chema Ionitd Cohal. Cand a implinit
80 de ani, s-a gandit sd se pregateasca pentru cele vesnice: ,,5-0 facut
crucea dintr-un lemn di salcam, o inchiet-o bini §-0 pus-o dupa usa tinzi.
Pi urmi s-o facut s racla, sacriu cum si spuni. L-o cioplit dintr-on nuc
batran, o dischicat trunchiu-n doaui lodbi si 1-o facut asa ca pe-o ciubaci.
I-o facut si procovat, tot din nuc, 1-o lustruit frumos si 1-o pus pi prispi, si
cie la-ndamani. Lumea mai bodoginé, ci nu-i bini, ci-i sdmn rau, da
mosneagu nu baga di sami. Di la o vremi, can si-ncilza bini afari, puné
racla ceea sub copaci si si culca intr-insa de-aniazi; si hodine omu. Al’dati,
o vinit on vecin §i I-o gasat 1n sacriu. Sta culcat s1 canta din fluiras. Ave on
fluiaras mititel, facut dintr-o tavi di alami, si canta intr-insu. Pi urmi,
trecusi di 90 di ani, ci s-o gandit el? O dus sacriu ceala sub o soapri si 1-o

2 Artur Gorovei, Credinti si superstitii ale poporului romdn, Bucuresti, Librariile
Socec-Sfetea, Pavel Suru, 1915, p. 296.
53 Joanna Andreesco, Mihaela Bacou, op. cit., p. 189.
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facut iesli pintru iapl. O mancat iapa urluiali din sdcriu pani i-o ros si
doagili. Apu nu stiu ci s-o mai ales di dansu, s-o potromosdt, ci mos loniti
nu si mai da la moarti. O trait pani la 129 di ani!”>*

O intamplare asemdnatoare s-a petrecut si in localitatea
Sicula — Arad. Aici, dupd cum relateazd Avram Borcutia-Cercel
(colaborator al Arhivei de Folclor a Academiei Roméane din Cluj), un
taran sdrac ,,si-a facut sicriu 1n viata, cam la varsta de 60 de ani; si l-a
facut el singur [...] dintr-un trunchi de gorun, pe care l-a scobit ca pe o
piud, si lung aproape de doi metri [...]. I-a facut si acoperamant, tot
dintr-o lascovita crapata de gorun, tot asa de lata. Dupa ce 1-a ispravit,
l-a suit In podul casei cu ajutorul celor trei vecini, caci a fost atat de
greu, ncat au trebuit patru oameni sa-1 urce acolo. A stat copdrseul in
pod o gramadad de ani, dar stapanul lui tot nu avé di gand si moari.
Tarziu, tocmai peste doudzeci de ani, mos Gligor — asa se numea
batranul — vazand cd nu mai moare, desi trecuse de optzeci de ani, si
ajungand intr-o stare de mizerie neagra [...], si-a vandut sicriul unui om
din sat, care a ingropat in el pe tatil siu™. Batranul Gligor avea si
plece si el in lumea dreptilor spre varsta de noudzeci de ani.

Construirea sau procurarea sicriului din timpul vietii poate fi
intalnita si pe alte meleaguri ale lumii. Etnologul Bertram S. Puckle
reproduce o informatie potrivit careia un capitan de corabie, cu mult
timp Tnainte de a muri, ,,se scula noaptea si se ruga ingenunchind in
propriul sdu sicriu, pe care il cumpérase de multi ani de zile”°. Altii isi
achizitionau un astfel de obiect ritual, pe care il foloseau drept pat,
socotind cd in felul acesta le va fi mai usor atunci cand vor fi nevoiti
si-si ,,odihneascd trupul in timpul marelui somn™’. Pand si cunoscuta
actritd Sarah Bernhardt, spune acelasi Bertram S. Puckle, avea un sicriu
in budoarul sau, 1asandu-se fotografiata in el. Obiceiul era cunoscut si in
China, unde, la un moment dat, daruirea unui sicriu costisitor se numara
printre cadourile cele mai ravnite. Si nu este de mirare, avand in vedere
ca aici pana si zeul daoist al Infernului (Di Kang Wang) ar fi fost
odinioarda ,,un cdlugdr care obisnuia sd doarmd noaptea in propriul

. .. 58
sicriu, procurat din timp™”".

** Inf. Gheorghe V. Cutur, 78 de ani. Culeg. .LH.C., 1970.

%> Cosmina Timoce-Mocanu, op. cit., p. 167-168.

6 Bertram S. Puckle, Obiceiuri si ritualuri funerare. Originea si dezvoltarea lor.
Traducere de loana Avadanei, lasi, Editura Dochia, 2006, p. 39.

37 Ibidem.

38 Octavian Simu, Mitologie chineza. Un dictionar, Bucuresti, Editura Herald, 2013, p. 86.



110 Ion H. CIUBOTARU

La inceputul secolului al XIX-lea, doctorul Vasilie Popp spunea
ca nici romanii nu ldsau pe seama urmasilor randuielile de dupa moarte.
Preferau sa-si pregateascd, inca din timpul vietii, atat locurile de veci,
cat si monumentele funerare. In sprijinul afirmatiilor sale, reproduce un
document epigrafic realizat de Publius Aelius Ulpius, care fusese
descoperit in comitatul Timis. Inscriptia de pe piatra funerard a lui
Ulpius se incheie astfel: ,,El insusi a scris acest epitaf si tot el a masurat
glia pentru mormant, gasind loc pentru odihna de dupa moarte™’.

Pe aceeasi linie se inscriu si observatiile lui Elie Faure.
Abundenta statuilor si monumentelor funerare din Roma antica este
pusa nu doar pe seama mortilor, ci si a celor ce erau in viata. Suportand
cheltuielile, acestia din urma doreau sa afle ce impresie vor produce
mormintele lor asupra celor din jur. Si nu era vorba numai de Imperator,
care isi ,,vedea faptele de arme impodobind marmura arcurilor si a
coloanelor triumfale. Centurionul, tribunul au si ei, In existenta lor
publici, vreo fapti de seami pe care vor ca viitorul s-o admire”®. In
fine, mai adaugam aici si inscriptia lui Esmunazar, regele sidonienilor,
datand din secolul al V-lea, inainte de Hristos, care suna astfel: ,,Zac in
acest sarcofag si In acest mormant, pe care eu le-am construit”. Iar celor
ce ar fi fost ispititi sd profaneze lacasul respectiv, le adreseazd un
blestem ce meritd toata atentia: ,,.S& n-aibd locuinta (s.n.) printre
sufletele mortilor™®'.

Legat de capitolul Mort de soi din volumul autoarelor pariziene,
s-ar mai impune o observatie. Daca raportdam formularea Célébrer ses
propres funérailles la practicile investigate in sudul Olteniei si chiar la
cele din Intreaga tard, constatdm cd aceasta este cel putin neinspirata.
Pentru ca nici unul din sumedenia de documente etnologice examinate
nu justificd punerea semnului egalitatii intre autofuneralii si pomana de
viu. Oamenii 1si pregatesc, intr-adevar, straiele de Inmormantare, se
imbraca cu ele, isi dau de pomana toate cele ce le-ar putea fi necesare in
lumea de dincolo, praznuiesc, pe alocuri isi fac si crucea, sicriul, dar
niciodatd nu se constituie Intr-un cortegiu funebru, cu podoabele
bisericesti, care sd-i conduca la cimitir. Oricum, nu pe meleagurile

> Vasilie Popp, op. cit., p. 216.

% Elie Faure, Istoria artei. Arta anticd. In romaneste de Irina Mavrodin. Cuvant
inainte de Dan Grigorescu, Bucuresti, Editura Meridiane, 1970, p. 339.

' Gandirea feniciand in texte. Traducere, notite introductive si note: Athanase
Negoitd. Studiu introductiv: Constantin Daniel, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedicd, 1979, p. 288.
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noastre. De altfel, asa cum se precizeaza in alta parte, preotii sunt primii
care refuzd sd se implice intr-o atare procesiune. Raspund invitatiilor,
dar nu oficiaza slujbe de inmormantare, ci doar pentru sanitatea si
bunastarea persoanelor implicate. Pornind de la asemenea confuzii, unii
s-au lansat 1n tot soiul de interpretari, care se Indeparteaza de rigorile
spiritului stiintific. Lucrarea Regimuri ale imaginarului funerar, de
exemplu, un studiu de real interes pe care il semneazd Matei Georgescu,
are un capitol ce se intituleaza, fara nici un temei, /nmormdntarea din
timpul vietii®®. Si nu este singurul exemplu care s-ar putea da.

Daca in legdturd cu asa-zisele autofuneralii opiniile preotilor
sunt cat se poate de clare, nu acelasi lucru se poate spune despre felul in
care este privitd pomana din timpul vietii. Aceasta a fost acceptata, ba
chiar si stimulata, incd de acum sapte sute de ani, desi pe atunci se facea
doar in stransd relatie cu pomenirea mortilor. Acel tip de pomana
medievald continud si astdzi, insd nu mai are forme mixte, ci este
destinatd doar celor vii. In unele sate briilene, batranii singuri i
incredinteazd preotului o suma de bani sau alte bunuri, pentru a 1i se
face slujbele de cuviintd la Tnmormantare si parastasele indatinate.
Pentru neuitare, 1i spun §i unui vecin sau prieten: ,,Aduceti-i aminte
parintelui si facd rugiciunile, cd noi suntem cei fara urmasi”®.

Cat despre pomana pe care o da fiecare pentru sine, atit in
Moldova, cat si in alte zone etnografice, aceasta s-a practicat vreme
indelungata fara aportul slujitorilor bisericii. Prezenta acestora devine
obligatorie abia atunci cand fenomenul capata proportii, fard a depasi
limitele impuse de traditie. Apar desigur si situatii precum cele cateva
din sudul Olteniei, unde casele-sarindar plitite la biserica sunt dublate
de praznice copioase, metamorfozate bizar in interminabile petreceri cu
lautari, care, evident, nu prea au legatura cu datina. Acele cazuri izolate,
unde ritualul funebru se desacralizeaza, trecind rapid pe sub cupola
ceremonialului, pentru a esua apoi intr-un spectacol grotesc, aproape ca
nu ar trebui comentate.

Problematica abordata in acest studiu nu poate fi completa fara
cunoasterea modului in care se practicA pomana de viu la romanii
sud-dunareni. Datina a intrat in atentia specialistilor bulgari inca de la
inceputul deceniului sapte al veacului trecut. Ulterior i s-au consacrat

82 Matei Georgescu, ,,Regimuri ale imaginarului funerar. O abordare etico-psihanalitica a
mortii”, In vol. Practici funerare si reprezentari ale lumii de dincolo, Bucuresti,
Editura Paideia, 2000, p. 32.

% Mihaela Puscas, op. cit., p. 90.
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mai multe studii, ce aveau sa conduca la o justa evaluare a sa, etnologii
din tara vecina socotind-o a fi o particularitate a spiritualitatii vlahilor
din tinuturile investigate. Asupra acestei practici s-a aplecat si reputatul
carturar Hristo Vakarelski, un foarte bun cunoscator al riturilor funebre
bulgare, iar B. Tsonev a precizat ca, la slavii sudici, intdia atestare scrisa
a obiceiului in discutie dateaza din anul 1830. Explordrile de data
recentd, datorate cercetitoarei Ekaterina Anastassova® si grupului de
etnografi coordonat de Emil Tircomnicu®™, vin si intregeascd
informatiile privitoare la fenomenul panroméanesc pe care il urmarim.

Pentru vlahii din regiunea Timocului, ca si pentru cei de pe Valea
Dunarii, pomana din timpul vietii este o datind straveche, ale cérei ecouri
se resimt §i astdzi. O performeaza mai ales varstnicii, asociind-o cu
jertfele oferite raposatilor. Tinerii cunosc obiceiul, insa 1l practicad intr-o
mai micd masurd. Raspunsurile lor sunt edificatoare: ,,Asa babele a stiut”
(Gaureni — Pleven), ,,Batranii facea” (Besli — Pleven), ,,Alea baba a facut”
(Ostrov — Vra;a)(’(’, »darindar a facut 'nainte, pomana de viatd” (Colibele
din Gratcov — Vidin)®’. Credinta ca din pomana pentru sine nu-i bine s se
infrupte cel ce o da, frecventd in satele de la nordul Dunarii, apare si la
Pocraina — Vidin: ,,Noi am facut pomand de mama-mea, cand muri, in
2002, si de el [tatdl] de viu. Le pusaram la améandoi. Slujesti popa. Da el
n-are voie si guste din pomana lui, el a mancat de la muma-mea”®®. Si
chiar dacd astazi pomenile din timpul vietii sunt, In cea mai mare parte,
mixte, batranii erau convingi ca trebuiau daruite separat: ,,.De vii se ficea
pomana. Sa gaseasca pe lumea ailalta. Da si masa cu toate celea ce a gitit,
si toale, isi cara apa, toate alea; 'nainte asa a facut” (Ostrov — Vra‘ga)69.

% Ekaterina Anastassova, L offrande des morts adressée aux vivants. Une coutume des
Valaques de Bulgarie, in ,Etudes et Documents Balkaniques et Méditerranéens”. Sous
la rédaction de Paul H. Stahl, Paris, 28, 2004, p. 5-12.

% Emil Tircomnicu (coord.), Sdrbdtori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele
Atlasului Etmografic Romdn. Romdnii din Bulgaria, vol. 1. Timoc, Bucuresti, Editura
Etnologica, 2010; vol. I1. Valea Dunarii, Bucuresti, Editura Etnologica, 2011.

5 Ibidem, vol. II, p. 157-158.

7 Ibidem, vol. 1, p. 113.

8 Ibidem, p. 112-113.

% Ibidem, vol. I, p. 157-158. Pomana de viu este inditinata si la roménii din Serbia. Ei o
numesc salindar, cumdnd sau pomana de viata. Cu acest prilej, se daruieste un colac
special lui Dumnezeu, pentru ca acesta ,,sd-1 pdzeascd pomana pana cand va ajunge acolo.
Iar toti cei prezenti la aceasta petrecere ciudata isi doresc cu adevarat ca acel moment sa nu
vind prea curand” (Paun Es Durli¢, Limba sfanta a colacilor rumanesti. Album in patruzeci
de imagini cu dictionar, Bucuresti, Editura Etnologicd, 2013, p. 50).
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Ekaterina Anastassova a aflat ca pomana apei se facea cu doua
saptamani inainte de praznicul de voie, in doua etape: caratul si
consacrarea apei. Caratoarea era o fata de 16 ani, ruda cu cei pomeniti.
Ea umplea trei géleti cu apa, in care punea, pe rand, o tigva de dovleac,
cu o lumanare aprinsi, un mair si un buchetel de flori. In timp ce
atdmdia apa, adresa o rugaciune cerului. Apoi, fara sa vorbeasca, ducea
doud galeti cu apd la un vecin, iar a treia o virsa 1n curtea celor ce
faceau pomana. Ritualul se repeta, in fiecare dimineata, timp de doua
saptamani, iar galetile carate — Indeosebi cele varsate — erau insemnate
pe un raboj. Consacrarea apei avea loc intr-o zi de sambata, nainte de a
fi rasarit soarele, la sfarsitul celor doud saptdmani. Pe malul Dunarii se
intalneau trei persoane: batrana care facuse pomenile, caratoarea apei si
un baiat (dintre rubedenii) de aceeasi varsta cu fata, caruia urma sa i se
daruiasca masa sufletelor. Baiatul aducea un ciur plin cu prajituri, fructe
si flori. Intre baiat si fatd avea loc un dialog, care se repeta de trei ori:
»— Esti martor ca am dus apa pentru cutare? — Da, sunt! Eu insumi si
soarele si luna!” Batrana varsa apa in Dundre, iar figva, cu doud
lumanari in forma de cruce, era lasata sa pluteasca pe apa. Se credea ca
ritul va determina aparitia a doud izvoare pe celalalt tiram, pentru cei ce
au facut pomana’’.

La fel ca in satele din sudul Olteniei, cei doi copii care, la vlahii
sud-dundreni, sunt implicati in pomana apei vor aparea si la praznic. Ei
devin centrul atentiei, deoarece — in imaginarul traditional — fi
intruchipeaza pe gospodarii ce-si dau de pomand, mediind transferul
bunurilor padmantene ale acestora pe plan mitic. Afara se intinde o masa
mare si imbelsugatd pentru oaspeti (pana la o sutd de persoane), iar
altele doua, ceva mai mici, se agaza intr-o parte, fiind destinate cuplului
care 1si face pomana de viu. Pe fiecare din cele doud mese sunt puse
vase, tacamuri, bucate si bauturi In numar impar, prosoape cu lumanari
in ele, colaci, iar alaturi piese de mobilier, asternuturi, tesaturi, produse
cosmetice, adica acele lucruri despre care se crede ca le vor fi necesare
in lumea de dincolo. Toate aceste daruri sunt oferite fetei, in numele
femeii care-si da de pomana, si baiatului, acesta avand numele de botez
al barbatului pomenit.

Trebuie retinuta si atmosfera in care se desfdsoara pomana din
timpul vietii In satele vlahilor din sudul Dundrii. Comportamentul
gazdelor si al invitatilor este profund ritualizat. Nota dominantd a

" Ekaterina Anastassova, loc. cit., p. 6-9.
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manifestdrii o constituie sobrietatea. Barbatii stau cu capetele
descoperite, se varsa cateva picaturi de vin pe pamant, iar din multime
razbate un murmur de bocet. Protagonistii nu participa la masa comuna,
ci stau tacuti la cele doua mese de aldturi. Prin Intreaga lor atitudine, ei
fac figura de morti’'. Ekaterina Anastassova atrage atentia ci a existat o
vreme cand, Tnainte de a fi daruite, bunurile de pe cele doud mese erau
asezate intr-un mormant dinainte pregatit, unde se afla si monumentul
destinat viitorilor defuncti. Ba mai mult, s-ar pérea ca, intr-un trecut
ceva mai indepartat, cei ce 151 dddeau de pomand din timpul vietii, ,,on
pratique un coucher rituel dans la tombe (s.n.)’*. Cercetitoarea bulgara
are si meritul de a fi constatat cad asemenea ofrande le sunt specifice
tuturor comunitatilor vlahe din sud-estul Europei.

Dupa cum s-a putut vedea, pomana de viu este o datina cunoscuta
de toti romanii, indiferent daca locuiesc in tard sau dincolo de fruntarii.
Are o vechime considerabila si se manifesta sub o multitudine de forme,
edificatoare fiind cele ce amintesc de ambianta ceremonialului funebru.
Cei ce o practicd nu sunt deznadajduiti, asa cum au fost tentati unii sa
creada, ci doar nigte oameni prevazatori, animati de speranta cd, in felul
acesta, vor pasi linistiti peste pragul dintre cele doua taramuri. Obiceiul
existd pe mai multe meleaguri ale lumii, unde se desfisoara in versiuni
apropiate celor de la noi. Asa cum ni se infatiseazd astdzi, pomana din
timpul vietii nu trebuie socotitd ,,0 noud mitologie a mortii”. Pentru cd, in
realitate, nu-i decat o ipostaza a cutumelor ce vin de dincolo de veacuri,
uneori cu anumite semne de uzura.

' La fel se intampla in Moldova meridionala, precum si in satele din stinga Prutului,
atunci cand se fac pomeni pentru raposati, indeosebi la implinirea celor patruzeci de
zile de la deces. Aldturi de mesele cele lungi, destinate praznuirii, se asaza una mai
mica, incdrcatd cu mancaruri si alte bunuri, la care std, singur si tacut — fard a se
infrupta din bucate — cel ce va primi masa de pomand (Dealul Morii — Bacau).
In Basarabia, pe la finele secolului al XIX-lea, parastasul respectiv era subsumat
Mosilor: ,,Cand se gateste masa pentru cei poftiti, la o parte se mai asterne si o masa
noud, cu bucate alese. Odatd ce oaspetii s-au agezat, stapanul casei asaza la masa
neinceputd pe vreun sarac” (Zamfir C. Arbure, Basarabia in secolul al XIX-lea,
Bucuresti, Institutul de Arte Grafice Carol Gobl, 1898, p. 356). De regula, acel om se
imbracd in haine noi, primite de pomana, sau chiar in hainele defunctului, deoarece, in
toate imprejurarile, il reprezinta pe cel plecat in lumea dreptilor.

2 Ekaterina Anastassova, loc. cit., p. 7.



