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Abstract

This paper is meant to provide a summary of the information regarding some
legends, related to the folklore mythology, which was gathered during the field trips
carried out in 2006-2010 on the territory of the region of Oltenia. The Romanians have
a very developed concept of «living deadmen», or «vampires», widespread in the
Carpathian-Balkan region. «Walking deadman» can be referred to as strigoi or moroi
(muroi). The term strigoi is a derivative from striga ,,witch”, ,unclean spirit” and
likely to be of Latin origin — from lat. striga, -ae [strix] ,,old sorceress, witch”. On the
territory of the Carpathian-Balkan region related terms can be heard from the
Albanians (strigé ,,witch”) and the Slovenes (Striga, strigno). The term muroi (moroi)
has counterparts in a number of Slavic languages (cf. Serb., Croat., Slov., Pol. mora,
Alb. moré, modern Greek. nopa). In all explored communities we recorded notions of
beings, devouring the Moon, that are named vdrcolaci (sg. varcolac). Vircolac is a
term of Slavic origin, that was initially related to the word «wolf» and that seems to
have entered Romanian language from Bulgarian (cf. Bulg. svpkonax, Serb.-Croat.
sykoonak, Czech vikodlak, Pol. witkolak, Ukr. eoexyrax, Belorus. eoykonax,
Rus. sorxonax). Among the Balkan peoples the given term is also used by the Greeks
(Bpukorokog) and the Albanians (vurvolak).

Beings, similar to fairies, are also referred to «throughout the Balkans» as
mythological characters. In the explored communities we also found such designations
of these beings, as iéle(le), or éle(le), ale sfinte verbally ,.the saint ones” , céle sfinte ,,the
saint ones” or sfinte(le) ,,saints”, ale frumoase ,,the beautiful ones”. All other mentioned
designations are euphemisms and always used in plural (cf. Rom. names from other parts
of Romania — dansele ,they” (f. pl.), dodmne(le) ,dames”, Bulg. ocusu-30pasu
»safe-sound”, craoxku-medenu ,,sweet-honied” and others). The origin of such tabooistic
designations is likely to be related to the effort to insinuate these demonic creatures.
There are also demons of destiny amongst the «panto-Balkan» mythological characters,
notions which we managed to register in the explored community. The Romans, and, in
particular, inhabitants of the explored communities, name ursitodre(le), ursatori(le),
ursitori(le), ursatoare(le); céle tréi ursatori ,, those three ursatori”, dle sfinte. There is a
relation between the term ursitoare and the modern Greek opicw ,.to define, to confine”.
Such characters — demons of destiny, mostly represented as three women, are also
typical for the mythology of Balkan Slavs — the Bulgarians, the Macedonians, the

* Muzeul de Antropologie si Etnografie ,,Petru cel Mare” al Academiei Ruse de
Stiinte, Sankt Petersburg — Federatia Rusa.
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Serbians, the Montenegrins, the Croatians. Most of these beings' names in cultures of the
south Slavs, as well as of the Romans, are derivatives from lexemes with the common
semantics ,,to sentence, to name, to designate” (opuchuyu, ypucumuyu, HapeuHuyu,
peuenuyu, cyhenuyu and others). According to the records of the municipality Malaia
(Valcea), one female of the demons of destiny is Romanian [romdncd], another
one — Hungarian [ungurodicd] or, according to another version, Jewish [jidanca), and the
third one — Gypsy [tigancd)]. «Romanian» is believed to be the kindest, and «Gypsy» — the
most malicious of the three soothsayers. As a remote analogy it is appropriate to mention
the fact, that the Bulgarians from the South Bulgaria, Dobruja and South Bessarabia use
such names for demons, in which souls of dead parturient and pregnant women embody
as «Armenian females» (Bulg. apmenxu, epmenxu, epmennutixu) or «Armenians»
(apmenyu, epmenyur).

There are other mythological creatures, also related to maternity
ceremonies, babite or babiti (pl. f.) — demons, which can do harm to newly-born
one. The given term, which we manage to register in Mélaia (Valcea) and Polovragi
(Gorj), is indubitably of Slavic origin. Thus, similar mythological characters are
designated with the term 6a6uye in cultures of Serbians from eastern parts of Serbia
and Kosovo. In the municipality Ponoarele (Mehedinti) we registered the
euphemistic term mdicile ,,mothers”, which designates any illnesses. It was not
found in any other explored communities (cf. the term maiiku, use with the same
meaning by the Bulgarians in Rodopi). The idea of plague's [ciumad,-a]
personification as an old woman was found in Ponoarele (Mehedinti). There is a
legend about «plague's shirty [camasa ciumii] in the municipality Ponoarele.
The notion of the «plague's shirt» [camasa ciumii, ia ciumii] exists in many regions of
Romania, in particular, in Muntenia, Oltenia, Transylvania, Maramuresh, Bukovina.
Such a shirt was associated to the most spread magic wand, which was considered to
be able to stop the pestilence. All the actions to produce a shirt (spinning, weaving,
cutting and sewing) were supposed to be carried out within twenty-four hours or for
one night. The custom of making a shirt for one day in case of plague is also found in
cultures of Bulgarians, Hungarian and Transylvanian Germans (Saxons). The Serbians
from the vicinity of Pieroth (the eastern Serbia) have the custom to make the «for one
day-shirty (kowyma jeonooanka) in the situations, when it is obvious, that the war is
coming, and all the men, going to war, got through this shirt — it was supposed to save
them from death. The Bulgarians in the Pirin region and the Macedonians in the
western Macedonia used to have a custom to make linen for one night in order to
survive during the plague (Maced. uymuno niamno), then all the inhabitants of the
village passed under this linen. The Belorussians considered the «for one day-towel»
to be the best means for pestilence, then all the inhabitants of the village passed under
this towel, and eventually it was burnt down. This report is dedicated to the analysis of
topics which, in our opinion, are «ethnographic» and lexical at the same time.
Ascertaining the distribution of the discussed facts and vocabulary, designating them,
is the task of the further researches.

Keywords: mythology, mythological representations, mythological character,
terminology, term, custom.

Cuvinte-cheie: mitologie, reprezentari mitologice, personaj mitologic,
terminologie, perioada, obicei.
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Informatiile prezentate in acest studiu au fost culese pe parcursul
cercetdrilor de teren efectuate in perioada 2006-2010 in localitati din
Oltenia de nord. Aceste cercetdri s-au facut in cadrul a doud proiecte
elaborate de Institutul de Slavisticd al Academiei Ruse de Stiinte,
proiecte intitulate ,,Peisajul dialectal carpato-balcanic: limba si cultura
in interactiune” (2006-2008) si ,,Comunitatea cultural-lingvistica
carpaticd din perspectivad balcanica” (2010-2011).

Reprezentdrile despre ,,mortii vii” sunt foarte raspandite in
aceastd regiune. ,,Mortul viu” poate sd fie numit strigdi sau moroi
(murdi). Locuitorii comunei Malaia (judetul Valcea) folosesc pentru
desemnarea unui ,,mort viu” numai termenul de strigoi (sing. si pl., m),
in timp ce locuitorii comunelor Polovragi (judetul Gorj) si Ponoarele
(judetul Mehedinti) folosesc ambii termeni, insd termenul mordi (muroi)
este mai raspandit.

Cuvantul strigoi este un derivat de la striga (sg., f) avand, conform
dictionarelor, urmatoarele sensuri: 1) ,,vrdjitoare”, ,,duh rau”, 2) ,,bufnitd”
(tvto alba guttata) si 3) fluture ,,cap-de-mort” (Acherontia atropos).
Cuvantul a fost mostenit din limba latind (striga,-ae, f) — forma vulgara de
la strix,-igis — 1) ,,bufnitd”, 2) ,,vrajitoare batrana™'. Termeni asemindtori
sunt frecventi i in zona carpato-balcanicd. Ei sunt folositi cu sensul de
,vrajitoare” sau ,,vrajitor” de albanezi (Strigé, shtrigé), de muntenegreni, de
croati (Stri:ga, Striga), de sloveni (Striga, Strija, Strigon, strigon), de slovaci
(striga, strigon), de polonezii din Subcarpatii polonezi (§¢yga), de
ucrainenii lemkieni (striga)”. Cu sensul de ,,vampir”, termeni asemindtori
se intalnesc la polonezii din Polonia de sud (Podhale) (s¢yga) si la slovaci
(striga)’. Termenul mordi isi gaseste analogii in limbile slave (sarb., croat.,
slov., pol. mora, dar si alb. moré, gr. pépa)’. Trebuie sd amintim faptul ci
locuitorii unor regiuni ale Romaniei folosesc termenul mordi pentru fiinta
mitologica in care s-a transformat sufletul unui prunc nebotezat’. Dar, in

' Dictionarul explicativ al limbii romdne (in continuare DEX), editia a Il-a,
Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic, 1998, p. 1028; Alexandru Cioranescu,
Dictionarul etimologic al limbii romdne. Editie ingrijitd si traducere din limba
spaniold de Tudora Sandru-Mehedinti si Magdalena Popescu-Marin, Bucuresti,
Editura Saeculum I. O., 2007, p. 752.

2 T. TI. KnenukoBa, Momug 08udcenua-noiéma 6 cemManmuxe Kapnamo-0aikancKko2o
striga/Striga, In ,bankanckue urenus’, Moscova, nr. 3, 1994, p. 94-99; Alexandru
Cioranescu, op. cit., p. 758.

*T. I1. Knenukosa, op. cit., p. 94-99.

* Alexandru Cioranescu, op. cit., p. 522.

> Ibidem; Otilia Hedesan, Sapte eseuri despre strigoi, Timisoara, Editura Marineasa,
1998, p. 9-10.
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sate din sud-vestul Romaniei, unde ambii termeni sunt folositi ca
sinonime, trebuie sa presupunem patrunderea termenului strigoi in
graiul localnicilor din limba literara.

Locuitorii chestionati din Malaia (judetul Valcea) si Ponoarele
(judetul Mehedinti) au numit ca posibild cauzd a transformarii
raposatului in ,mort viu” faptul cd omul a murit fara lumanare.
Dupa afirmatiile unor informatori din Polovragi (judetul Gorj) si
Ponoarele (judetul Mehedinti)®, riposatul va deveni moroi atunci cand,
in decursul celor trei zile cat s-a aflat depus in casd, peste el a sarit o
pisicd. Pentru a evita astfel de consecinte, in cele trei zile familia
inchidea undeva pisica.

In afari de aceasta, in Ponoarele se intilneste si reprezentarea
potrivit careia moroi poate deveni un om mort de tanar chiar daca a
murit In conditii ,,crestinesti”. Conform informatiilor din Mélaia, omul
nascut cu tichie sau cel care face vraji poate sa se transforme in strigoi
dupa moarte. Informatorii din Polovragi spuneau ca cei care s-au nascut
cu chitie sunt oameni periculosi care deoache, dar nu pomenesc faptul
ca ei ar deveni strigoi dupa moarte. Reprezentari asemanatoare cu cele
din Malaia despre calititi neobisnuite ale omului nascut cu tichie (caitd)
au fost inregistrate la slavi. De exemplu, sarbii si croatii din Dalmatia
cred cd omul nascut cu tichie poate sd se transforme 1n vampir sau
mora, sarbii din vestul Serbiei, ucrainenii si bielorusii din Polesie si
polonezii sustin ca el poate si deoache’.

Dupa afirmatiile informatorilor din zona cercetata, strigoiul are
fata rosie (Malaia, Polovragi), gura lui poate sa fie plind de sange
(Polovragi) si poate sa stea in sicriu cu fata in jos (Malaia si Polovragi).
Se crede ca strigoiul poate s le ia la el (pe lumea cealaltd) pe toate
rudele (Malaia si Polovragi) si, conform unor informatii, chiar si vecini
si animale de casa (Mailaia). Pentru a preveni aceste evenimente, mortul
trebuia sa fie dezgropat, iar inima sa-i fie intepatd cu un cui sau cu un ac
(Milaia si Polovragi)®.

® Pentru a evita repetarea excesiva si posibil supdritoare a judetelor de care apartin
cele patru localitati in care s-au efectuat cercetarile noastre de teren, redim aceasta
scurta lista: Polovragi, Baia de Fier (ambele din judetul Gorj), Mélaia (judetul Valcea)
si Ponoarele (judetul Mehedinti).

TA.A. ITnotHukoBa, «Pybawkay, in ,,CrnaBsackue apeBHocTH, Moscova, tom. IV,
2009, p. 489-490.

SH.T. lomanT, ,,2THOMUHTBUCTHYECKHE MaTepHallbl U3 KOMMYHBI Mbamnasi, PyMmbraus
(xymeny Brumga, o6macte Omnrenus)”, in  Kapnamo-6ankauckuil OuanieKmHulil
aanowagpm: sa3eix u kyaemypa. OTB. pen. A. A. IlmotaukoBa, Moscova, 2008, p. 312.
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Existau insd §i masuri preventive ce trebuiau sa evite
transformarea mortului 1n strigoi. Spre exemplu, in acest scop locuitorii
din Malaia puneau in cosciug un ac, un spin de vreo maracind si noud
pietricele. Locuitorii din Ponoarele ungeau cosciugul cu usturoi sau
puneau In cosciug un cuier; se punea acest cuier in sicriu in credinta ca
mortul nu va mai putea veni acasa, ci se va invarti in jurul mormantului
asa cum calul se invarte in jurul cuierului (sic!)’. Conform unor
informatii din Malaia si Polovragi, in trecutul nu prea indepartat
mortilor despre care se credea ca se pot transforma in strigoi le era
intepatd inima inainte de inmormantare'’.

In toate comunele studiate existdi reprezentiri despre
vdrcolaci — fiinte care mananca luna. Termenul vdrcoldc este de originea
slava. Acest termen este legat de cuvantul ,,lup” si, probabil, a venit in
romanad din limba bulgara (cf. bulg. swpronak, sarb. si croat. gyxkoonax,
ceh. vikodlak, pol. witkolak, ucr. eosxynax, bel. eoykonax, rus.
gonxonax)''. Dintre popoarele balcanice acest cuvant apare la greci
(Bpukoraxoac) si albanezi (vurvolak)'?. Pentru romani este tipica folosirea
cuvantului vdrcolac chiar in sensul explicit de ,fiintd care mananca
soarele sau luna”"*. Mult mai rar roménii (mai ales cei din Transilvania)
folosesc acest termen 1n sensul lui initial, adica ,,om-lup”, sau in sens de
,vampir”, care este tipic pentru unii slavi din Balcani si pentru greci'*.

’ Vezi Pr. Nicolae Moga, Mdlaia. Repere monografice, Ramnicu Vilcea, Editura
Conphys, 2002; Cornel Boteanu, Dumitru Borloveanu, Ponoarele. Studiu monografic,
Craiova, Editura MJM, 2003.

" H. I. Tomanr, op. cit., p. 312.

""" Alexandru Ciordnescu, op. cit., p. 838-839; DEX, p. 1152; A. B. Typa,
E. E. JleBkuesckas, Boaxonaxk, in ,,CinaBsHCKUE IPEeBHOCTU . DTHOJIUHIBUCTUYECKHUI
cioaps noj peaakuueit H. U. Toncroro, Moscova, tom. I, 1995, p. 418-420.

2 K. A. KinmoBa, ,5ankanckue KOHIENTbI B HAPOJHOH MH(BOIOTHH COBPEMEHHOI
I'pemm  w cmaBsHOOANKaHCKOTO apeama”, 1In  Hccredosawusi no  CAABAHCKOU
ouanexmonozuu, vol. XIII. Crassnckue ouanekmol 6 cumyayuu si36IK06020 KOHMAKMA
(8 npowntom u nacmosuyem), Moscova, 2008, p. 251-266; Alexandru Ciordnescu, op. cit.,
p. 838-839.

3 Jon Ghinoiu, Panteonul romdnesc. Dictionar, Bucuresti, Editura Enciclopedica,
2001, p. 207; Alexandru Cioranescu, op. cit., p. 838-839; Irina Nicolau, Carmen
Huluta, Credinte si superstitii romdnesti dupa Artur Gorovei si Gh. F. Ciausanu,
Bucuresti, Editura Humanitas, 2000, p. 290-291; Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la
chestionarele Atlasului etnografic romdn, vol. 1. Oltenia, Bucuresti, Editura
Enciclopedica, 2001, p. 355-356; vol. Ill. Transilvania, 2003, p. 390-391; vol. IV.
Moldova, 2004, p. 398; vol. V. Dobrogea, Muntenia, 2009, p. 377-378.

' rina Nicolau, Carmen Huluta, op. cit., p. 290-291; Sarbatori si obiceiuri..., vol. 111,
p- 390-391; DEX, p. 1152.
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Majoritatea informatorilor nu puteau sa descrie aceste fiinte. Dupa
parerea unor localnici, vdrcolacii arata ca serpi sau ca niste viermi uriasi
(Malaia). Unii spuneau ca varcolacii sunt frumosi (Ponoarele) si ca ei ar
manca luna din cauza pacatelor omenesti (Polovragi).

Fiintele feminine care se numesc in aceastd regiune iéle(le),
éle(le) (Ponoarele, Polovragi, Baia de Fier), ale sfinte (Mailaia,
Polovragi), céle sfinte si sfinte(le) (Polovragi) sau ale frumodse
(Ponoarele, Baia de Fier) sunt personaje tipice pentru mitologia tuturor
popoarelor balcanice. Toate denumirile mentionate mai sus sunt
eufemisme si se folosesc Intotdeauna la plural (cf. denumirile din alte
regiuni ale Roméniei: dansele, dodmne(le); bulg. scusu-30pasu — ,vii si
sandtoase”, cradku-wedenu — ,dulce ca mierea” etc.)". Aparitia
denumirilor tabuistice este, probabil, legata de dorinta de a impaca
aceste fiinte'®.

Dupa afirmatiile localnicilor, acestea joaca hora pe dealuri si in
locurile unde au jucat raman cercuri de iarba uscatd (Polovragi), de
iarba arsa (Malaia), de iarba de culoare mai inchisa (Malaia, Ponoarele)
sau din ciuperci mici (Polovragi). Reprezentari conform carora locul
unde jucau aceste fiinte nu trebuie sa fie calcat cu picioarele au fost
inregistrate in Polovragi si in Ponoarele. Unii informatori din Polovragi
povesteau ca 1n trecut oamenii care gaseau locul unde dupa parerea lor
au fost ale sfinte, puneau acolo niste pietre si o buturugi sau o cruce
pentru a proteja oamenii de ele. Dupa parerea unor locuitori din aceasta
comund, ale sfinte joacd acolo unde este ingropat aurul.

Tot in Polovragi se crede ca persoana care aude vocile, cantatul
acestor fiinte, va innebuni sau va fi paralizat. Existd parerea cd ale
frumodase sunt periculoase Tn primul rand pentru baieti si barbati tineri,
mai ales pentru cei necisitoriti si cei care n-au iubite (Ponoarele). in
Malaia a fost inregistratd povestea despre un ciobdnas care a fost luat de
citre ale sfinte si de atunci canti din cimpoi in timp ce ele joacd. Despre
omul distrat se zicea ca este ,,lovit de iele” (Ponoarele).

' Ton Muslea, Ovidiu Barlea, Tipologia folclorului din rdspunsurile la chestionarele
lui B. P. Hasdeu, Bucuresti, Editura Minerva, 1970, p. 214-215; A. A. IlnotHukoBa,
,»HOKHOCIIaBSTHCKUE TIEPCOHAXXU THUIA BHJA B CBeTe «DaikaHCKoro» Ha bankanax”,
in Cnassnckoe u bankanckoe szvikosHauue. Yenoeex 6 npocmparncmee bankan.
Tlogedenueckue cyenapuu u xkynomypuvie poau. OtB. pen. U. A. Cenakosa, T. B. L{uBbsH,
Moscova, 2003, p. 228-248; Idem, Ommuorunzeucmuueckas eeocpagus FOdxcrotl
Cnasuu, Moscova, 2004, p. 203.

16 [dem, ,,JOskHOCaBSIHCKHE mepcoHaxm...”, p. 228-248.
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Toti informatorii au precizat cd aceste fiinte apar noaptea.
Majoritatea locuitorilor chestionati au afirmat cd ele sunt active in
noaptea de Sanziene (Milaia, Polovragi). In Mailaia a fost inregistrata
informatia conform careia ale sfinte sunt active in perioada Rusaliilor,
iar unii informatori din Polovragi spuneau cd urmele celor sfinte sunt
vazute uneori si pe zdpada' .

In toate comunele studiate existd reprezentiri despre sarpele
ocrotitor al casei. Aceste reprezentdri sunt raspandite in toatd regiunea
carpato-balcanica si in Asia Mica'®. Locuitorii tuturor asezirilor studiate
ne-au relatat ca sdrpele cdsei (sérpele cdsii — Polovragi) nu este veninos
si ca omorarea lui aduce nenorocire. Dar unii informatori afirmau ca ei
au omorat sarpele casei si nu li s-a intamplat nimic. Multi localnici
aduceau 1n discutie atitudinea lor negativa fata de acesti serpi, povestind
ci ei sug laptele vacilor'.

Ursitoarele sunt si ele personaje comune pentru multe popoare
balcanice. Locuitorii satelor studiate le numesc ursatori(le) (Malaia,
Polovragi), ursitori(le) (Malaia, Ponoarele), ursatodre(le) (Polovragi),
céle tréi ursatéri (Malaia), dle sfinte (Malaia)®. Ultimul termen, care
este utilizat si pentru a denumi ielele, se foloseste pentru ursitoare si in
alte localititi din judetul Valcea®'. Termenul ursitoare (ursitori,
ursatori, ursatoare), ca si verbul a ursi (a ursa), este legat de cuvantul
grec modern opiocw — ,,a determina”. Al. Ciordnescu a mentionat in
aceasti legiturd si verbul bulgiresc opuceam®. Personaje
asemandtoare, care sunt reprezentate cel mai des ca trei femei, sunt
tipice si pentru mitologia slavilor sudici — a bulgarilor, macedonenilor,
sarbilor, muntenegrenilor si croatilor. Majoritatea denumirilor acestor
personaje la slavii sudici sunt derivate de la lexemele cu semantica ,,a
decerna, a numi, a determina” (opucHuyu, ypucHuyu, HapedHuyu,
pevenuyu, cyhenuyu etc.)> .

""H. T. Tonanr, op. cit., p. 313-314.

B A A [InotHukOBa, dmHonunesucmuueckas ceoepagusi..., p. 232-339; B. B. Banoga,
3mesn — [owcunn — Ipedok. Anamonutickuil 63210 Ha Xpanumens doma, in ,,A3UaTCKuit
Oectuapuii. OOpa3bl KUBOTHBIX B Tpaauiusax KOxuHoit”, FOro-3anagnoi u [leHTpansHoit
Aswun, Sankt Petersburg, 2009, p. 151-160.

" H. T. Tonanr, op. cit., p. 315.

2 Ibidem.

2! Sarbatori si obiceiuri..., vol. 1, p- 26.

2 Alexandru Cioranescu, op. cit., p. 821; DEX, p. 1140-1141.

2 A. A. TIIOTHHKOBA, DmHOMUHGUCIUYECKAs 2e02padus. .., P. 243-249.
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Multi informatori povestesc despre trei ursitoare (in toate
asezarile studiate). Uneori am intalnit afirmatii potrivit carora
ursitoarele sunt sapte sau 12 (Malaia). Venirea ursitoarelor era asteptata
in a treia noapte dupa nasterea copilului (Polovragl Ponoarele) sau
chiar in prima noapte dupa nastere (Malala) Ursitoarele determina,
dupa credinta populara, soarta, caracterul si capacitétile copilului.

Familia nou-ndscutului pregateste masa pentru ursitoare.
Pe aceastd masa se pun diferite mancaruri, bauturi si obiecte cu ajutorul
carora rudele incearca sd modeleze viitorul dorit pentru copil. Pe masa se
pun azima cu zahar (Polovragi), colaci (Ponoarele), lapte, branza, carne,
vin, tuicd (toate in Polovragi) si ,,apa dulce” (Ponoarele). Dimineata,
locuitorii din Polovragi si Ponoarele impart azima si vin sau colaci si ,,apa
dulce” la trei copii. Dupa afirmatiile informatorilor din Ponoarele, azima
st vinul trebuie sa fie impértite intre doi baieti si o fata, dacd pruncul este
baiat, si intre doua fete si un baiat daca este fetlta in afara de mancaruri si
bauturi, pe masa mai poate fi pusd lana (Malala) In opinia lui Ton
Ghinoiu, lana se punea pe masa ursitoarelor pentru ca ele sd toarca mai
lung firul vietii pentru copil®. Locuitorii din Polovragi pun pe masa
ursitoarelor carti, creioane si niste unelte, menind astfel copilului sa
invete bine la scoald si sd devind bun gospodar. Dupa spusele
informatorilor, in prezent masa ursatorilor se face tot acasa, in camera
unde va dormi copilul, in ciuda faptului cd in zilele noastre lauza si
copilul, in primele zile dupa nastere, sunt de obicei in spital (Polovragi).

Majoritatea localnicilor chestionati afirmau ca ursitoarele nu pot
fi vazute. Foarte rar se Intalnesc informatii despre aspectul lor
(de exemplu, faptul ca ele sunt imbracate in alb) (Polovragi).

Dupa parerea locuitorilor din Malaia, una dintre ursitoare este
romancd, a doud este unguroaicd sau evreica (jidanca) si a treia este
tigancé Dupa credinta populara, ursitoarea romanca este cea mai buna,
iar ursitoarea tlganca este cea mai rea dintre toate. Despre omul care
n-are noroc se zice cad ,figdnca te ursdza rauw”*’. In paranteza
mentionam faptul ca locuitorii din sudul Bulgariei, din Dobrogea si din
sudul Basarabiei folosesc denumirile ,,armence” (apmenxu, epmenxu,
epmeHautiky) sau ,armeni”’ (apmenyu, epmenyu) pentru demonii care
provin de la sufletele lauzelor moarte

*H.T. Tonanur, op. cit., p. 316.

 Ibidem.

%% Jon Ghinoiu, op. cit., p. 200-201.

*"H.T. Tonanr, op. cit., p. 316.

* A. A. IlnotaukoBa, Mamepuansl 015 SMHOTUHSEUCHIUYECKO2O —UZYHEHUS
bankanocnassanckozo apeana, Moscova, 2009, p. 52.
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Exista povesti despre prezicerile ursitoarelor care se realizeaza
chiar daca oamenii fac tot ce este posibil ca sd impiedice implinirea lor.
Povestea inregistratd In comuna Ponoarele ne spune ca ursitorile au ursit
unui nou-ndscut cd el va fi ucis de calul alb. Cineva dintre membrii al
familiei a auzit aceastd prezicere si parintii isi tineau fiul cat mai departe
de cai. Bdiatul a crescut si a plecat sd Invete la oras. Acolo i-a cdzut in cap
firma unui bar pe care era scris ,,Calul alb” si baiatul a murit...

Babitele sunt fiinte mitologice legate tot de nagstere. Termenul
babite (babiti) a fost Inregistrat In Malaia si in Polovragi. Personaje
asemanatoare, numite 6abuye, exista la sarbii din estul Serbiei si din
Kosovo®. Locuitorii din Polovragi spuneau despre pruncul care nu
putea sa doarmad si plangea mereu ca este ,,lovit din babiti”. Dupa
parerea informatorilor, copilul putea sa fie ,,/lovit din babiti” in cazul 1n
care mama lui nu a respectat restrictiile care existau pentru lauze, de
exemplu, a inceput sa toarcd mai devreme de sase saptamani dupa
nasterea copilului. Unele informatoare din Polovragi afirmau ca babitele
sunt niste fiinte urate (femei sau barbati).

In comuna mehedinteana Ponoarele a fost inregistrat termenul
eufemistic mdicile care se foloseste pentru toate bolile (cf. termenul
bulgiresc maiiku (Rodopi))™.

Tot in Ponoarele existd reprezentarea despre personificarea
ciumei. Cluma era reprezentatd ca o femeie batrana si uratd. Aici a
fost inregistratd legenda despre ,,cdmasa ciimii”. Conform acestei
legende ciuma a venit in casa unei vaduve si a cerut o cimasa noua.
Ea a promis ca il va lasa In viatd pe fiul vaduvii si va pleca din sat
daca va primi camasa pana dimineatd. Vaduva a chemat si alte femei
si ele au tesut, croit §i cusut toatd noaptea. Dimineata, camasa a fost
gata si ciuma a plecat. Toponimul local ,,Dealul camasii” este legat
de aceasta legenda. Exista si proverbul ,,Lucredza ca la camasa
ciumii” (adicd lucreaza foarte urgent, grabnic). Reprezentari despre
camasa ciumei (ia ciumii) existd nu numai in Oltenia, ci §i In
Muntenia, Transilvania, Maramures si Bucovina. Confectionarea
acestei camasi era consideratd mijlocul magic cel mai sigur de
aparare impotriva ciumei. Toate operatiile legate de confectionarea
camasii trebuiau sd fie indeplinite intr-o zi $i o noapte sau intr-o

2 Ibidem.
30 1bidem.
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singura noapte’’. Obiceiul de a confectiona cimasi intr-o zi si o
noapte 1n cazul epidemiei exista la bulgari, la ungurii si la sasii din
Transilvania®®. Sarbii din Pirot (estul Serbiei) confectionau ,,camasa
de o zi” (kowyma jeomooanxa) inaintea plecdrii in razboi si toti
barbatii din sat treceau prin ea ca si se intoarcd vii de acolo™.
Bulgarii din Pirin $i macedonenii din vestul Macedoniei faceau
»panza ciumii” (maced. yymuno nramuo) in timpul unei nopti, iar
bielorusii ficeau in cazul epidemiei ,,prosopul de o zi”**.

Vinerile ciumii au legatura tot cu legenda mai sus mentionata.
Vinerea ciumii este o sarbatoare familiala si in acelasi timp comuna
pentru tot satul. Fiecare dintre satele comunei Ponoare are propria sa
Vinere a ciumii (in perioada cuprinsd intre Sfantul Ilie si Sfanta
Parascheva). Multe familii 1si invitd rudele si cunostintele din satele
vecine la aceasta sarbatoare. De obicei, pentru Vinerea ciumii se fac
mancaruri de post, dar in zilele noastre unele gospodine pun pe masa
si carne.

Am abordat in acest studiu teme care sunt, dupa parerea noastra,
balcanisme etnografico-lexicale. Toate fenomenele analizate in acest
studiu se Intdlnesc nu numai la romani, ci si la alte popoare balcanice,
cum de altfel am Incercat sa si demonstram aici. Putem sa presupunem
ca in Oltenia cantitatea balcanismelor este mai mare decét in alte regiuni
ale Romaniei datoritd si distantei mai mici care o separa de Balcanii
propriu-zisi. Dar, desigur, precizarea arealului de raspandire a acestor
fenomene etnografice si a lexicului legat de ele necesitd investigatii
viitoare mai aprofundate.

31 1-A. Candrea, Folclorul medical romdn comparat. Privire generald. Medicina
magica, lasi, Editura Polirom, 1999, p. 165-167; Ivan Evseev, Dictionar de simboluri
si arhetipuri culturale. Editia a Il-a, revazuta si adadugitd, Timisoara, Editura
Amarcord, 2001, p. 31, 37; Ion Ghinoiu, op. cit., p. 49.

2.C M. Toncras, ObvlOenuvie npedmemvt, 1n ,,CIaBIHCKHE JPEBHOCTH .
OTHOJMHIBUCTUYECKUH CIOBaph B MITH ToMmax, Moscova, tom. III, 2004, p. 487-4809;
I.-A. Candrea, op. cit., p. 167.

3 C. M. Toncras, op. cit., p. 487-489.

3* Ibidem.



