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Abstract

After having found the right place for a home, villagers from Moldova start
building a new house by paying attention to various magic implications; the day of the
week when work starts, the phase of the moon, the stones and the wood they use for
the construction are treated as keys to future life. The article presents and analyzes
suggestive information from the Folklore Archive of Moldova and Bukovina, collected
between 1970 and present day. The ancient immolation of humans in buildings left
important traces in the collective mind of rural communities and data on the shadow as
a substitute for the walled-up person is discussed from a diachronic point of view.
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Ridicarea unei locuinte are numeroase etape preliminare prin care
se alege locul de bun augur pentru viata familiei, dupa cum am observat
anterior’. Dar nu numai spatiul primeste o atentie deosebita, ci exista si
numeroase alte precautii legate de materialele de constructie, de
momentul in care se incepe lucrul, perioada necesara constructiei, de cine
zideste sau chiar privitoare la starea de spirit generald din timpul muncii
la casd. Ansamblul complex de practici §i superstifii asociate
constructiilor 1-a facut pe Arnold van Gennep sa incadreze aceasta tema
n categoria riturilor de trecere?, care imparte in trei secvente schimbarile

* Institutul de Filologie Romani ,,A. Philippide”, Iasi — Romania.

1'V. Adina Hulubas, ,,Loc bun de casd’. Topografia spatiului de locuit in credintele si
riturile de constructie din Moldova, in ,,Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei”
(AMEM), Tasi, nr. XVI, 2016, p. 177-210.

# Amold van Gennep, Riturile de trecere. Traducere de Lucia Berdan si Nora Vasilescu.
Studiu introductiv de Nicolae Constantinescu. Postfatd de Lucia Berdan, Iasi, Editura
Polirom, 1996, p. 31. La p. 154, folcloristul francez adauga ,riturilor de fondare si
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de statut ontologic. Separarea de mediul Iinconjurdtor, ca faza
premergatoare evenimentului existential ar cuprinde, in acest caz, selectia
severa a tuturor coordonatelor implicate 1n cladirea unui nou camin.
Informatiile inventariate in Arhiva de Folclor a Moldovei si
Bucovinei incepand cu anul 1970 demonstreaza o memorie activa a
riturilor de constructie, dublatd de convingeri magice, care devin
adevarate coduri de intelegere a evenimentelor din cotidian. Aceste
deprinderi culturale sunt puse in relief de un decor istoric semnificativ,
fiindca practicile propitiatorii si riturile sacrificiale subsumate mitului
zidirii au fost atestate si documentate pe arii geografice impresionante.

Materialele de constructie

Valorificarea resurselor naturale oferite de coordonatele
geografice ale satului imparte Moldova in doud subzone arhitecturale:
partea de podis si campie foloseste In mod preponderent lutul, cladit si
lipit pe furci, nuiele, paiante, sau modelat sub forma chirpicilor, in timp
ce asezarile montane si submontane sunt definite de civilizatia lemnului.
Utilizarea pietrei n constructia caselor este intdlnita la ambele tipuri de
locuinte, proportia in care figureaza in totalitatea materialelor folosite
fiind influentatd In mod direct de existenta in zond a raurilor sau a
carierelor unde se facea extractie.

Alegerea lemnului pentru ridicarea gospodariei in Fichitesti — Bacdu
interzice refolosirea barnelor si grinzilor a caror incarcatura magica este
nefasta: ,,Daca intr-o casa s-a spanzurat cineva nu mai ¢ locuita. Lemnul
din & nu-1 cumpara nimeni, se arde. Se crede ca aduce necazuri, moarte,
nenoroc, nenorociri”. Peste cateva decenii, convingerea se regaseste
incd in satul Cismea din judetul Botosani: ,,Nu-i bun di folosit diloc
[lemnul dintr-o casa in care s-a sinucis cineva prin spanzurare], iei si-1
faci lemn di foc™®. Explicatia primiti de cercetitorii implicati in
culegerea materialului pentru proiectul grandios al Atlasului Etnografic
al Romaniei este ca astfel de resurse reciclate, sunt de fapt, ,,lemne ale

inaugurare” o marca tipologica denumita de el prima oara; literatura de specialitate se va
referi la importanta rituald datd momentelor incipiente prin ,,magia inceputului”. Ton Talos
ader3 la aceasta perspectiva si noteaza, 62 de ani dupa cartea lui van Gennep, ca obiceiurile
de constructie ,,se situeaza in cadrul riturilor de trecere, alaturi de cele de la nastere, nunta
si Inmormantare” (v. Mesterul Manole. Contributie la studiul unei teme de folclor
european, Bucuresti, Editura Minerva, 1973, p. 71).

¥ Inf. lon M. Ciubotariu, 62 ani, muncitor (inregistrare din 23 iulie 2017).
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diavolului™®, entitatea malefica fiind cea invinovatita de raul dintre

oameni In dogma crestina.

Ion Talos noteaza doud povestiri culese in localitatea aradeana
Sicula care exemplificd prin evenimente aparent reale convingerea ca
,daca vreun mester se taie in timpul cioplitului unui lemn, lemnul acela
nu mai e folosit la constructie, deoarece e considerat nenorocos”, dupa
cum s-a exprimat un alt subiect din Vad — Maramures®. Asa se explica
pustiirea unei case n urma unor evenimente tragice: ,,Nu-i locul. Are
ceva rau in casd. Un lemn blestemat” (Parjol — Bacau). Magia prin
contagiune defineste acest tip de credintd; materialul lemnos a fost atins
de suferinta si devine un element magic de multiplicare a raului. Pe de
altd parte, ranirea mesterului in momentul tdierii indicd o energie
imanenta a fibrei, si accidentul capata valoare de omen, prefigureaza
parcursul ulterior al evenimentelor din casa ridicata cu trunchiul de
copac incriminat.

Evitarea intamplarilor nefaste presupunea in Driagus — Brasov
oferirea darului primitial pentru padure: ,,Nu se ia primul lemn taiat.
Acesta se lasa jos si se spune: «Acesta e pentru foc». Si cel de-al doilea
lemn se lasa «pentru apa», cel de-al treilea «pentru trasnety», altul
«pentru voia lui Dumnezeu»”. Toate raman pe locul unde au crescut, iar
omul isi aduce acasa linistit atatea cate sunt necesare®.

Implicatiile dendrolatrice ale precautiei cu care se manevreaza
lemnul sunt evidente, fiindca exista o asteptare colectiva atat in privinta
evenimentelor aparute In momentul cioplirii trunchiului de copac, cat si
dupa Incorporarea lui in noua casa. Asa cum duhul care stapaneste locul
poate fi binevoitor sau nu, spiritele arborilor (numite in bibliografia
germani Baumseelen) sunt duale, ca ,,demoni particulari ai vegetatiei”’.

Tocmai cultul arborilor a stat la baza operei impresionante
semnate de James George Frazer si publicate incepand cu anul 1890. Tn
primul volum din Creanga de aur antropologul social ofera exemple
abundente despre credintele universale legate de insufletirea arborilor,

* Monica Budis, Microcosmosul gospoddresc. Practici magice si religioase de
aparare, Bucuresti, Editura Paideia, 1998, p. 39.

> Ton Talos, ,Riturile constructiilor la romani”, in Folclorul literar, vol. II, Timisoara,
1968, p. 227.

® Stefania Cristescu-Golopentia, Gospoddria in credintele si riturile magice ale
femeilor din Dragus (Fagarag). Cuvant inainte si notd de Sanda Golopentia, editia a
I11-a, Bucuresti, Editura Paideia, 2002, p. 70.

" Romulus Vulcanescu, Coloana cerului, Bucuresti, Editura Academiei, 1972, p. 7.
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dar cu adevarat graitoare pentru explicatia ghinionului din viata familiei
rezidente este situatia in care sufletul copacului raimane ascuns intre grinzi.
Populatia toradja din Indonezia stropea lemnaria cu sangele unei cornute
pentru a imbuna duhul venit o datd cu lemnaria casei, caci ,,spiritele
padurii care se mai pot adaposti in grinzi” vor deveni ,.binevoitoare si
nu vor face nici un rau locuitorilor casei”®. Asemanarea frapanti cu ritul
activ in Moldova al jertfei constructiei dirijeaza interpretarea gestului
catre ideea de a oferi un suflet substitut al membrilor din familia care va
locui in agezarea de lemn, pentru a implini legea formulatd in Botosana
— Suceava astfel: ,,Casa noua cere cap”. in numeroase localitati din
Moldova se practica stropirea locului cu sange pentru a linisti spiritul
locului, urmata de consumarea rituala a pasarii sacrificate.

Atat la Frazer, cat si la folcloristul roman Gh. F. Ciausanu, care
a publicat in anul 1914 o lucrare de sinteza asupra superstitiilor, apare
informatia cd in Dalmatia tdierea unui fag sau a unui stejar batran
trebuie sd se facd prin oferirea unei ofrande identice cu cele facute pe
pragul unei case abia date in folosinta in Romania: ,,Daca cel ce taie
vreun copac se teme cd va fi un «lemn rau», bantuit, ca sa scape de
moarte sau de boala, taie cu securea, pe buturuga copacului, capul unei
gdini. Atunci se crede ¢ nu mai pateste nimic™®. Simetria rituald intre
diferitele momente ale construirii caselor este specificd unui imaginar
bine definit, a carui omogenitate conceptuald se formeaza prin ecouri
catre numeroase segmente ale culturii traditionale.

Contaminari nefaste au loc si in cazul pietrei, daca locul din care
provine a fost afectat de disolutie: ,,Nu e bine sa se foloseasca in temelia
caselor piatrd luatd de la fantani parasite, cdci nu aduce noroc”
(Dracsani — Botosani). Tabuizarea spatiilor devenite pustii este
pregnantd mai ales 1n cazul caselor, unde stim ca topofobia ia forme
dintre cele mai diverse. In cazul superstitiei legate de piatra din fantana
dezafectatd putem invoca principiul magie contagioase. El defineste
tiparul de gandire traditionald prin care se formeaza convingerea ca
lucrurile aflate in contact la un moment dat raman legate la nivel magic
si dupa ce au fost separate. Samanta distrugerii din materialele folosite
la fantana parasita va incolti, potrivit acestei credinte, in noua

8 James George Frazer, Creanga de aur. Traducere, prefata si tabel cronologic de Octavian
Nistor. Note de Gabriela Duda, vol. I, Bucuresti, Editura Minerva, 1980, p. 246.

® Gh. F. Ciausanu, Superstitiile poporului romdn in asemdnare cu ale altor popoare
vechi i noi. Editie critica, prefata si indice tematic de |. Oprisan, Bucuresti, Editura
Saeculum 1.0., 2001, p. 197.
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constructie si va zadarnici orice posibilitate ca familia rezidenta sa aiba
parte de o viata fericita.

Exista totusi si un revers al acestor energii depozitate in materia
prima. Spiritul locului poate fi ingelat sd nu mai ceara o noud ofranda,
dupa cum se sugereaza in localitatea bacauana Orbeni: ,,Daci nu si pun
doud lemne vechi la casa noud si da un suflet. Eu cand m-am mutat in
casa noui o murit soacri-mea”. Iluzia ca locuinta exista de mai mult
timp sau memoria magicd a lemnului pentru care s-a platit dijma, dupa
cum se spune in numeroase localitdti din Moldova, neutralizeaza in
acest context reactia lui genius loci.

Inselarea duhului ce stipaneste spatiul se face alteori printr-0
aparentd amanare a ocupdrii propriu-zise a spatiului: ,,Daca se termina
casa cu totul, zace cd moare cineva din casd. Si lasd de aceea la casd
ceva neispravit, nu ungi tot la pereti sau lasd o bucatd di perete
nivaruita” (Liteni — Suceava); ,,Daca ai terminat casa de varuit se lasa
un loc numai cu lut si nivaruit, nitencuit, ca daca termini tot moare
cineva din casd” (Secuieni — Neamt).

Tot nemteana este si localitatea Gherdiesti, de unde etnologul
lon H. Ciubotaru a cules urmatoarea solutie magica de a preveni
nenorocirea: ,,Ramané ceava nigata: nu puné o scandurici, nu baté on
cui, ma rog, orici, numa si nu si chemi (s.n.) c-o terminat. Zaci c-asa-i
mai ghini”'®. Strategia in relatia cu supranaturalul mizeaza aici pe
impresia ca hybris-ul nu a fost comis in totalitate. Convingerea ca un
lucru perfect pune in pericol viata umana se regaseste si in practica de a
lasa o imperfectiune putin vizibild in tesaturi, denumita gres, fiindca un
obiect desavarsit ar fi si ultimul pe care il face omul.

Un alt exemplu de manipulare magica a trecutului inregistrat de
materialele de constructie urmareste buna integrare in viata comunitatii:
»,Dacd aduci lemni di pi parau si-nfunzi la casa, tat timpu’ ai musafiri”
(Buda — Suceava). Aceasta preocupare apare in toate fazele constructiei,
de la ingroparea ofrandelor in temelie si pana la alegerea ramurilor care
sunt asezate alaturi de prosop, bani si cruce la steagul acoperisului.
Locuinta este menita (in sens de ursire, de atribuire rituald, cum se
spune, de exemplu, cand farfuriile cu mancare de pomana sunt tamaiate
si destinate anumitor morti) In mod repetat sa gazduiasca o viatd sociald
activa, ceea ce le va asigura membrilor familiei un statut privilegiat in
mediul din care fac parte.

19 Jon H. Ciubotaru, Consideratii asupra arhitecturii populare din satul Gherdiesti, judeful
Neamg, n AMEM, nr. 111, 2003, p. 133.
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Inceperea constructiei

Tn anul 1885, unul dintre raspunsurile la chestionarele redactate de
Bogdan Petriceicu Hasdeu mentiona faptul cd in satul Corodesti, acum
incadrat administrativ in judetul Vaslui, ,Jla lund noud «se silesc sa taie
lemn de casa, hambare, nuiele de ingradit garduri, sub cuvant ca nu
putrezeste degrabi»™'. Informatia apare aproape un secol mai tarziu la
Pufesti — Vrancea, sub convingerea ca luna plina fereste lemnul de atacul
daunatorilor numiti Carilz, si In localitatea suceveand Baia, cu adaugirea ca
selectia trebuie sd se facd in lunile octombrie sau ianuarie'®, cand seva nu
circuld la maxima capacitate. Analogia dintre forma desavarsita a astrului
nocturn §i calitatea materiei lemnoase sugereaza inscrierea etapei de
pregatire a constructiei in ritmul cosmic. Explicatia animista ca prelucrarea
copacilor trebuie facutad in perioada de regresie a vegetatiei, pentru a nu le
provoca suferintd, se completeazd cu observatia empirica, precum cea
culeasa in Colacu — Suceava: ,Lemnele pentru constructii se taie in
noiembrie, cand copacii nu mai au seva si «lemnul e mai tare»”**.

Preventia mpotriva acarienilor incd presupunea in anul 1984 o
,cota-parte” magica in localitatea hunedoreand Dabaca, dupa cum reiese
din marturia unui subiect citat de Rusalin Isfanoni: ,,Primul lemn doboréat
pentru constructia unei case nu se aducea acasa. Se lasa pe pamant, in
padure, acolo unde cddea «pentru carii, sa-1 manance cariile». Asistam,
iata, la o intelegere intre om si aceastd minusculi vietate a naturii: «Iti dau
cat iti trebuie, de buna voie, un lemn intreg, dar sa-mi lasi celelalte lemne
in pace»”®. Etnologul oferd si alte exemple ale pactului cu mediul
inconjurator menite sa protejeze recolta de canepa sau oile din stana in fata
atacurilor pasarilor si animalelor salbatice. Ofranda datd naturii ca
recunoastere implicitd a puterilor ei coplesitoare poate fi reperatd si in
practica de a arunca mamaligd sau paine cucuvelelor prevestitoare de
moarte. Obiceiul este activ si astazi, inclusiv in mediul urban®.

! Ton Muslea, Ovidiu Barlea, Tipologia folclorului din rdaspunsurile la chestionarele
lui B. P. Hasdeu, Bucuresti, Editura Minerva, 1970, p. 128.

12 Monica Budis, op. cit., p. 303.

'3 lon Talos, Riturile constructiilor-..., p. 227.

“ Monica Budis, op. cit., p. 298.

> Rusalin Isfanoni, Pddurenii Hunedoarei. O viziune etnologicd, Bucuresti, Editura
Mirabilis, 2006, p. 71.

18\/. Adina Hulubas, Credinte despre nastere in contextul urban din Moldova. Tipologie
si corpus de texte, lasi, Editura Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”, 2014, p. 86.
Subiectul a fost Tnregistrat in anul 2012, in Iasi.
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Daca datele etno-folclorice inregistrate la Dragus in jurul anului
1930 se refereau la oferirea primelor lemne ca dar pentru a cipata o
pavaza magica in fata incendiilor si a inundatiilor (cum am vazut mai
sus), marturia inregistratd cincizeci de ani mai tarziu in Tinutul
Padurenilor indica o jertfa in situ pentru o bund conservare a
materialului de constructie. Constiinta traditionald a faptului ca
resursele naturale si ale spatiul in genere nu i apartin cu adevarat
omului'’ este explicitd in sentimentul ci nu isi pot asuma in intregime
recoltele. Un exemplu in acest sens este modul in care se spune, cu
impacare, ca fructele aflate prea sus ca sd fie culese sunt ,,pentru
pasdrile cerului”. Dorinta de convietuire armonioasd cu vietatile
pamantului transpare aici si nicidecum resemnarea.

Inceperea lucrarilor la o casd noud speculeazi faza lunari in
scop propitiatoriu atat in Letonia®®, cat si la noi: ,,O casa se incepe sa
se construiasca la luna plina” (Ortoaia — Suceava), ,,pentru ca toate
sd le meargd din plin si cu spor celor ce vor stdpani gospodaria”
(Saveni — lasi)*. Si nu putine gesturi cu incdrciturd magicd reiau
simbolistica benefica pentru a definitiva influenta asupra viitorului. Tot
la lund plind se face mutarea in casa terminatda, in numeroase sate
investigate, ceea ce sugereaza incheierea unui ciclu formator sub
protectia selenara. El se desfasoara asemenea unei piese in trei acte, in
acest caz devenite momente rituale: taierea lemnului, debutul lucrarilor
la casa si Inceperea traiului sub noul acoperis. Comparatia intre evolutia
astrala si viata casnica este frecvent constientizata de subiecti, ca in
exemplul intdlnit in Saru Dornei — Suceava: ,,Cum si impli luna, asa si
fie casa plina de belsug s1 di bucati”.

Zidarii pornesc lucrul la casa si in perioada in care luna se afla
in primul patrar, de asemenea cu intentii augurale: ,,Casele se
construiesc in timpul cand este luna pe cer in crestere, la umplut, ca sa
fie totul Tn plin” (Dumbraveni — Suceava). Credinta a fost semnalata si
la populatiile africane?. Paralelismul intre progresia suprafetei vizibile
a lunii si dezvoltarea in spatiul terestru este urmarita, de altfel, de
numeroase civilizatii, cu precadere pentru a asigura recolte

7 Idem, Loc bun..., p. 178-181.

8 Jon Talos, Mesterul Manole..., p. 78.

% Jon H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova. Universul culturii populare, vol. I.
Arhitectura traditionala. Textile de interior. Portul popular de sarbdatoare, lasi,
Editura ,,Presa Buna”, 1998, p. 26.

2 Ion Talos, Mesterul Manole..., p. 78.
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imbelsugate. Insdamantarea ficutd la ,.crai nou” se recomandi si in
zilele noastre in agricultura tradifionald, pentru a inscrie plantele pe
curba ascendenta a astrului.

Ziua din saptamana cand se purcede la ridicarea constructiei poate
fi si ea de bun augur sau nu. ,,Nu-i bini sa-ncechi casa marta, C nu-i
spornic” (Copalau — Botosani), ,,n-o mai termind” (Ceahliu — Neamt).
Simbolistica fiecarei zile este asociatd unei divinitdti hebdomadare si
unui comportament ritual specific. O zi de post va atrage o viata
intreagd de privatiuni, sarbatorile sunt ,zile oprite”, simbata este ziua
mortilor si orice se incepe nu mai poate fi finalizat. Astfel, raman la
dispozitia gospodarilor doar doua zile.

Indicatia de a se incepe constructia lunea (Heci — lasi) apare si in
numeroase sate investigate de Eugen Bazgu, cu motivatia ca familiei i
va merge bine tot anul si constructia va fi reusitd®’. Fiind prima din
sdptamand, ziua de luni contine toate premisele unui inceput pozitiv si
poate sugera n subsidiar o repetare a genezei crestine, daca folosim
cheia interpretativa propusa de Mircea Eliade, care considerd ca riturile
de intemeiere reprezinta ecouri ale cosmogoniei®,

Reperele temporale magice revin contrapunctic in riturile de
constructie pentru consolidarea semnificatiilor pozitive. Cumularea
simbolurilor selenare cu cele implicite zilelor din saptdimana necesita o
organizare hiper-atenta, in tandem cu ritmul cosmic: ,,In luna plini sa te
muti, ca si-ti meargi toate in plin. In zi de dulce — joia, lunea”
(Cucuieti — Bacau); ,Mutatul in lund plind si in zi de frupt”
(Viforeni — Bacau). Programarea trebuia sa suprapuna faza astrului
doar peste ziua de luni (Vadurele — Neamt) sau joi (Viforeni — Bacau;
Calafindesti, Frasin si Capu Codrului — Suceava). Sederea in casa noua
nu putea incepe niciodatd cand luna plind se producea ,,martea sau
sambata” (Budai — lasi), fiindca aceste zile sunt asociate in mentalitatea
traditionala cu Iintdmplarile nefaste si cultul mortilor. Vitalitatea,
preaplinul, sanatatea si norocul modeleaza selectia gesturilor si
sincronizarea lor cu realitatea obiectiva.

Tn plus, profilul spiritual al mesterilor are repercusiuni asupra
viitorului familiei care va locui in casa ridicatd de ei, si cum tinerii
insurdtei au cel mai frecvent nevoie de locuintd, se punea un accent

2! Eugen Bazqu, Obiceiuri i datini privitoare la constructia casei la romanii de la est
de Prut, in AMEM, nr. X1V, 2014, p. 67.

22 Mircea Eliade, Sacrul si profanul. Traducere de Brandusa Prelipceanu, Bucuresti,
Editura Humanitas, 1995, p. 30.



MAGIA INCEPUTULUI SI UMBRA CA JERTFA A ZIDIRII. .. 109

deosebit pe asigurarea fertilitatii. Zidarii sterpi®® erau considerati
incompatibili pentru astfel de lucrari, iar indicii ale aparitiei copiilor in
cdmin erau cdutate aproape oracular si in materialele de constructie. Tn
satul sucevean Ulma, ocupat in mod majoritar de hutuli, se credea ca
folosirea unui lemn rasturnat la ridicarea casei sau a unui trunchi cu
doud randuri de inele anuale de crestere face sd dispard ,,norocul la
copii”; in cazul in care acestia existau deja era nevoie de rescrierea
simbolica a nasterii lor, prin vinzarea rituald®®, altminteri vietile le erau
puse 1n pericol. Preocuparea pentru capacitatea de procreare nu
reprezintd doar o trdsdturd importantd a obiceiurilor premaritale si
nuptiale, ci si un tipar socio-cultural al comunitatii de tip rural, care isi
simte amenintatd dezvoltarea®, precum si un motiv literar important,
deoarece declangeaza firul narativ in numeroase basme si povestiri.

Repetabilitatea riturilor propitiatorii si de sacralizare a spatiului
a Tndemnat-o pe Monica Budis sd vorbeasca despre un sistem dominat
de ciclicitate, cu ,similitudini clare intre obiceiurile practicate la
inceperea si terminarea unei constructii”. Slujba de sfintire reprezinta un
astfel de element ce creeaza unitate intre ,,practicile de inceput si cele de
sfarsit”?. In numeroase sate din Moldova sunt chemati preotii pentru a
oficia serviciul religios menit sd purifice locul si pentru a sfinti apa cu
care se stropeste perimetrul de lucru, ba chiar si casa dupa finalizare.

Atat aceasta slujba, cat si bucatele oferite ca ofranda se reiau la
mutarea propriu-zisa in noua locuintd. Odatd neutralizate fortele
rauvoitoare din spatiul ales, trebuie generat un traseu fericit, prin ,,buna
dispozitie a zidarilor, a casenilor, rudelor si a Vecinilor”27, ca aceasta
stare de spirit si devind o constantd in viitor. Inceputul are valoare
magica prin faptul c¢a@ anticipeaza evenimentele, convingere
exemplificatd de precautiile legate de prima zi a anului (nu se
imprumuta nimic de teama sa nu saraceasca gospodaria, se prefera ca
prim musafir un barbat, ca sa aduca noroc, nu se arunca gunoiul, fiindca
dai sporul afara din casa s.a.m.d.) ori de cea dintai din saptamana (lunea
nu se dau bani etc.).

28 Lipsiti de copii” (v. Ion Talos, Mesterul Manole..., p. 77 si Monica Budis,
op. cit., p. 39).

24 Monica Budis, op. cit., p. 38-39.

% \/. Adina Hulubas, Obiceiuri de nastere din Moldova. Tipologie si corpus de texte,
lasi, Editura Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”, 2012, p. 26-27.

%6 Monica Budis, op. cit., p. 26-27.

2" Ton Talos, Mesterul Manole..., p. 78.
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,,Se face masa cu cei care vor lucra, pentru a le merge bine celor
ce vor locui in ea [casd]” (Praja — Bacau). Insistenta ca ospatul sa se tind
»pe acel loc, in ziua in cand se Tncepea lucrul”, dupa cum s-a exprimat
un subiect din satul sucevean Dumbraveni, indicd grija ca pomana sau
aldimasul® si ajunga la entitatea care guverneaza spatiul si si o
Tmbuneze. Barnele luate de pe un rdu pentru constructia casei, cum am
vazut ca se facea in Buda — Suceava, precum si elementele magice pe
care le vom analiza intr-un articol viitor in cadrul jertfei zidirii,
urmaresc un scop social, care nu este omis nici in aceastd etapa a
riturilor de constructie: ,,Cand se-ncepea casa se punea langa furca o
oala cu sarmale ca sa aiba musafiri toata viata” (Agafton — Bacau).

Tn majoritatea satelor cercetate de specialistii de la Arhiva de
Folclor a Moldovei si Bucovinei slujba de sfintire premerge mutarea in
casa noud. Cu acest prilej se oferd din nou o masa ,,ca si cii in plin si si cii
casa satuli mereu” (Corni — Botosani). Unele denumiri locale adauga o
conotatie suplimentard, ce trimite la cultul mortilor: ,Faci praznic,
comandari pintru sanatatea la acii cari-o facut casa” (Cozia — lasi). Lumea
postexistentei este sugeratd si de pomenirea viilor si a celor disparuti la
slujba de sfintire, dupa cum s-a indicat in Pipirig — Neamt®. Mentalul
arhaic suprapune venerarea stramosilor peste cultul divinitatilor in mod
progresiv, pe parcursul locuirii, asa cum tiparul cultural al Lariilor si
Penatiilor a ajuns sa inglobeze gesturi de cinstire a fnaintasilor™.

Acest scenariu in doud acte (slujba si comensualitatea) permite
luarea in posesie a locului de casa si a caminului potrivit, orice abatere
de la codul ritual fiind aspru pedepsitd de soarti. In Dumeni — Botosani
se spunea ca trebuie sa ,,aduci preot, faci aghiazmi; nu poati nimeni si
intri intr-o casi nigrijitt”. A Tngriji o casa are in acest context un sens
apropiat de cel din expresia ,,a ingriji un mort” — se refera la obligativitatea
si precizia unui ansamblu de rituri menite sa asigure o integrare lind la
nivel magic ntr-un nou statut.

Magia contagioasa completeaza riturile propitiatorii: ,,La sfintiri si
puni pi masi ulcici, colac si lumini. In casa noui pui pani si sari pi masi si
cand intri prima data sa calci pe briu, tol di lani, ca sa-{i cie viata moali”

%8 Denumire folosita in Vizantea Rizeseascd — Vrancea (v. Monica Budis, op. cit., p. 300).
% bidem, p. 188.

%0 \/. Petru Caraman, ,,Une ancienne coutume de mariage. Etude d’ethnographie du
Sud-Est Européen”, in Studii de folclor. Editie ingrijitd de Viorica Savulescu. Studiu
introductiv si tabel cronologic de Iordan Datcu, vol. I, Bucuresti, Editura Minerva,
1988, p. 117.
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(Straja — Suceava). Lor li se adauga formule specializate. Gazda ,,cheama
rudele si dadea de baut si mancat si zicea «Hai noroc la casa noud/ Sa mai
bem vreo una, doua»” (Mogosesti — Siret, Iasi). Comunitatea nu ramane
doar un receptor al ofrandei, ci potenteaza si mai mult momentul prin
formule de bun augur si daruri ce invoca belsugul. Oaspetii vin intotdeauna
cu alimente la masa de sfintire a casei, dar graul pare sa primeasca o atentie
speciala: ,,Se aduce intdi grau in casa, sa fie indestulatd” (Buhalnita — Tasi);
»,o4 arunci cateva fire de grau in casd pentru a avea spor”
(Smérdan — Galati). Practica este inca activa, chiar in mediul urban, fiind
un loc comun grija de a duce un ,.dar de casi noud” la prima vizita. Tn
decursul unui interviu inregistrat in lasi, In anul 2012, ni s-a relatat ca
musafirul trebuie sa aduca faina, zahar si ulei, pentru a le oferi gazdelor cu
formula: ,.Sa aveti bogdtia granelor, dulceata zaharului si sporul ulejului!”*
Faptul ca in satele hutanesti din Suceava pomana de la
inceputul construirii era inclusiv pentru trecatorii aflati din
intdmplare prin preajma locului de casa®® devine semnificativ daca il
asezam in contextul creat de mitul strdinului la diverse popoare ale
lumii. Obiceiurile de seceris (din Brie — Isle de France,
Mecklemburg, Ratzesburg, Ramin si Wiedingharde — Germania, ori
Wermland — Suedia) invocate de Frazer® exemplificd perceptia
traditionala asupra aparitiei din senin a necunoscutilor. Ei reprezinta
ipostaze antromoporfice ale unor entitati: ,,Pe aria de treierat strdinii
sunt priviti ca intrupari ale spiritului graului si sunt tratati ca atare™*.
Oamenii care se afla in trecere pe 1angd o casd in constructie pot
fi considerati la nivelul inconstientului colectiv o hierofanie a spiritului
locului §i cu atat mai importantd devine hranirea lor. Pomana data
necunoscutilor aparuti In mod neasteptat este ,,mai primitd”, cum Se
spune in limbajul popular, ajunge direct la divinitatea tutelara a
spatiului. Expresia frecvent folosita in situatii disperate care primesc din
senin o solutie, Dumnezeu I-a trimis (pe cutare)!, lasa sa se intrevada
conceptia magica despre modul in care au loc evenimentele. Ele nu sunt
lasate in voia hazardului nici atunci cand speranta paleste, ci beneficiaza
de actele sacre ale unui deus ex machina intrupat intr-un trecator.
Totusi, drumurile pe langa casele in curs de constructie trebuie evitate

%1 Adina Hulubas, Credinfe despre nagtere..., p. 118.

%2 Mihai Camilar, Arhitectura populard bucovineand, Suceava, Centrul pentru
Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale, 2014, p. 110.

%% James George Frazer, op. cit., vol. l11, p. 282-284.

% Ibidem, p. 284.
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dupa incheierea slujbei de sfintire, dintr-un motiv pe care il vom
prezenta in cele ce urmeaza.

,Uumbre” ale jertfei zidirii

Peisajul arhitectural actual din Moldova sau de oriunde
altundeva din tara poate lasa impresia ca ansamblul de rituri si credinte
traditionale asociate construirii tine de domeniul trecutului. Casele noi
aparute uneori ca un efect al fenomenului emigratiei nu intrd doar in
disonanta esteticd cu imprejurimile, dar stau adeseori pustii (fiindca
proprietarii lor muncesc in vestul Europei), ceea ce acum cateva decenii
ar fi fost mai putin probabil. Motivul consta in perceptia magica a
spatiului lasat liber; se credea ca va fi adjudecat grabnic de duhuri rele,
devenea tabu, si o eventuald mutare intr-o casa temporar parasita ar fi
echivalat cu un gest nesabuit, ce atrage nenorociri neintarziat.

Tn ciuda aspectului eterogen al satelor, memoria latentd a
subiectilor inregistrati in Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei
vine sa intareasca opinia lui Mircea Eliade, care crede ca
documentele folclorice ,,au ramas «deasupra» curgerii timpului, au
plutit pana in zilele noastre fard sa poatd fi abolite de revolutiile
mentale care au modificat radical viziunea omului in ultimele doua
mii de ani”®. Aceastd ampli panoramd temporali nu pare deloc
supraestimatd dacd ne gandim la practica universald de a sacrifica o
viatd umana pentru consolidarea edificiilor la nivel magic. De fapt,
credinta este inradacinatd in memoria culturald a omenirii de doua ori
mai adanc: ,,Pe baza descoperirii de schelete ale unor copii, ale unor
tineri sau maturi in temeliile catorva cladiri ce pot fi datate
2500-2000 1.e.n., a fost sustinuta existenta acestui obicei la
cananieni, fenicieni si cartaginezi”36.

O asemenea istorie culturald sustine presiunea sociald pe care o
mai reperam §i astdzi cand intrebam subiectii despre jertfa zidirii.
Margareta Bunduc din satul iesean Chiscareni®’ isi aminteste cum a
ridicat casa ghidata de persoane in varsta si scoate la iveala o informatie
culturala milenara: ,)Eu eram tanari, nu stiam. Da’ 0 spus soacri-mia,

% Mircea Eliade, Mesterul Manole. Studii de etnologie si mitologie. Selectie de texte si
note de Magda Ursache si Petru Ursache. Prefata de Petru Ursache, Cluj-Napoca,
Editura Eikon, 2008, p. 146.

% Jon Talos, Mesterul Manole..., p. 23.

%7.80 de ani, 4 clase, casnici (inregistrare din 20 iulie 2017).
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[cei] cari erau [pe acolo]: «Puni o gdini [in temelie]!» «Pun s-o gdini».
Dac-im’ spunea si pun un om, un om puneam!” Un astfel de comentariu
nu trebuie sa fie inteles doar ca o sagilnicie a unui subiect de altfel
adorabil, ci ¢ nevoie de o raportare la canavaua de credinte care a
premers momentul actual.

Lunga dezbatere purtatd in jurul originii si ariei de raspandire a
baladei cunoscuta la noi sub numele Manastirea Argesului a beneficiat
de analiza savantului Petru Caraman, care converge catre conceptia lui
Mircea Eliade, atat din punct de vedere istoric (datarea genezei), cat si
prin perspectiva etnografica: ,,Pentru a cauta originea superstitiei care
formeaza nucleul baladei populare (...) ar trebui sd mergem departe de
tot Tn trecut — sa numaram anii nu cu secolele, ci cu mileniile. Aceasta
credintd este nU numai paleo-balcanica, ci totodata una din superstitiile
universal-omenesti, aflitoare si la popoarele din alte continente™®. Este
foarte posibil ca aceasta directie de cercetare a riturilor constructiei sa ii
fi fost insuflata istoricului religiilor de Petru Caraman, de vreme ce
lucrarea savantului iesean a fost publicatd cu noud ani mai devreme
decat Comentariile la legenda Mesterului Manole ale lui Mircea Eliade.
Admiratia pe care acesta o avea pentru opera stiintificd a lui Petru
Caraman a fost, de altfel, recunoscuti in termeni elogiosi™.

Raspandirea universala a credintei ¢ o viatd ingropata la temelie
asigura dainuirea constructiei poate fi probata cu o bibliografie uriasa,
incepand de la Jacob Grimm, Paul Sartori, Karl Dietrich, Petar Skok si
pana la specialistii romani Valeriu St. Ciobanu, Dumitru Caracostea, lon
Talos si altii. Ceva mai recent, studiul cercetatoarei Sigrid Schmidt;
intitulat Muncitorul ingropat in barajul Oker din Germania, localizeaza
indicii ale jertfei umane pentru zidire pe trei continente in secolul al
XX-lea: Europa, Africa si America de Nord®. Articolul urmareste
legende locale, texte literare si credinte care sustin imolarea unor fiinte
umane pentru consolidarea magica a unor poduri, biserici ori a altor
edificii ample. Povestile despre asemenea intdmplari aveau si la finele

38 petru Caraman, ,,Consideratii critice asupra genezei si raspandirii baladei Mesterului
Manole in Balcani”, in Studii de folclor, vol. I, Bucuresti, Editura Minerva, 1987, p. 160.
¥ Tn articolul Urme istorice in folklorul balcanic, publicat in ziarul ,Cuvantul”,
nr. 3182 din 24 martie 1938, Mircea Eliade face cronica unei teze de doctorat despre
relatiile culturale dintre roméni si slavii de sus si reproseaza candidatului ca nu a citit
studiul lui Petru Caraman despre cronologizarea si geneza baladei populare, precizand
cd savantul iesean este ,,la noi, unul dintre cei mai bine pregatiti folkloristi” (p. 3).

“0 Sigrid Schmidt, The Worker Immured in the Oker Dam in Germany, in ,,Fabula”,
Bad Feilnbach, vol. 36, nr. 3-4, 1995, p. 207-213.



114 Adina HULUBAS

mileniului trecut o circulatie semnificativa, fiind exploatate adeseori n
scop turistic. Impactul este inca semnificativ, fie si daca ar fi sa judecam
numai dupa faptul ca inginerii hidraulici care au construit barajul Oker
din Muntii Harz primesc adeseori intrebdri si chiar scrisori*' ce solicita
mai multe date sau 0 dezmintire a informatiei ca un muncitor a cazut in
beton cand se turna constructia hidrotehnica si nu a mai putut fi salvat.
accidente sa aibd loc, oamenii continud sa raspandeascd povesti despre
spiritele captive in structura arhitectonica.

Un alt exemplu mai apropiat de spatiul nostru se afld la
Chisindu. La ridicarea in anul 1960 a Bibliotecii Nationale a Republicii
Moldova (denumitd la acea vreme Biblioteca Republicand de Stat a
R.S.S.M. ,N. Krupskaia”) o scandura cazuta de pe schele a ucis un
muncitor. Legatura dintre credinta straveche ca e nevoie de o viata
pentru a fortifica zidurile a constituit cheia interpretarii acestui
eveniment. Chiar fostul director al bibliotecii, poetul Alexe Rau,
obisnuia sa faca o legatura intre jertfele umane pentru cladiri atestate la
romani si intAmplarea tragica de la construirea institutiei®’.

Perpetuarea acestui imaginar asociat spatiilor noi 1n
contemporaneitate surprinde, fiindca implica o neincredere 1in
dezvoltarea stiintelor ingineresti, insuficiente parca in fata spiritului
locului. Mediul 1inconjurator 1isi pastreaza suprematia si doar un
sacrificiu il poate indupleca sia cedeze oamenilor teritoriu. Riturile de
constructie constituie, Tn acelasi timp, un act de translare a vietii, dupa
cum scrie Mircea Eliade: ,,«Insufletirea» unei clidiri prin jertfirea unei
fiinte presupune, insa, trecerea sufletului acelei fiinte din corpul sau de
carne in corpul de piatra al cladirii. Cu alte cuvinte, fiind jertfa, prin
moartea sa rituald, 1si schimba corpul. Ea nu vine s «locuiascd» in
cladire, ci se «intrupeaza in ean™®,

Desi sacrificiile umane au incetat de multd vreme, umbra
ingropata la temelie a continuat sa fie folosita cu o finalitate identica, de
a da trainicie casei prin luarea unei vieti. La Romanesti — Botosani
subiectii par a cita din Mircea Eliade cand sunt intrebati ce se intdmpla
cu persoanele a caror umbra a fost masurata si asezatda la fundamentul
unei constructii: ,,Acel om moare si cladirea traieste”. Opozitia cu soarta

“! Ibidem, p. 205-206.

“2 Informatia ne-a fost pusid la dispozitie cu generozitate de dr. Andrei Prohin,
cercetator stiintific la Muzeul National de Etnografie si Stiinte Naturale din Chisinau.
“ Mircea Eliade, Mesterul Manole..., p. 198-199.
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zidurilor este perceputd acut si in alte localitati din Moldova: ,,Moare
imediat, chiar in aceeasi zi [cand i s-a furat umbra]. Cladirea dureaza”
(Bogza — Vrancea); ,,Se zice ca omul acela moare si zidul va trai mult”
(Pufesti — Vrancea).

Exemplele furnizate de Sigrid Schmidt in articolul mentionat mai
sus si cele preluate din Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei sunt
griitoare pentru intensitatea cu care spaima de noi spatii continud sa
modeleze actiunile si gandirea umana in zilele noastre. Denumita dijma sau
vama casei, ofranda animatd sau inanimata are doua functii constientizate
limpede de subiecti: de a salva viata celor ce intrd in noua locuinta, fiindca
se ,,zaci ci ceri casa cap di om” (Hemeiusi — Bacau) si de a asigura in
consecintd rezistenta constructiei, prin neutralizarea fortelor distructive,
multumite acum de jertfa oferita. ,,[Umbra] se zideste ca s se tina zidul” se
spune si la Drislea — Botosani. Motivatia se nuanteaza in numeroase
marturii: ,,Pentru a nu se diardma noaptea ce se construieste ziua”
(Parincea — Bacau); ,,Sa nu se darame casa” (Brahasesti — Galati);
»,Ca sd dureze cladirea” (Valea Seaca — lasi), ,,.Sa nu se prabuseasca”
(Ciocarlesti — Tasi) si ,,Zidul sa fie puternic” (Puntiseni — Vaslui).

Toate aceste informatii ar fi putut constitui material etnografic
relevant pentru Mircea Eliade cand a redactat celebrul sau studiu despre
balada Mesterului Manole, numai ca acest lucru se intdmpla la inceputul
anilor 40, iar nregistrarile din arhiva de la Iasi au avut loc dupa incé o
jumatate de veac. Confirmarea etnografica a semnificatiei pe care istoricul
religiilor a dat-o unui motiv literar continua sa fie observabila si in prezent,
chiar daca numai formele edulcorate ale sacrificiului au ramas active.

Ingroparea fiintelor umane de vii (mai ales femei si copii) in
temeliile unor constructii ample a fost indelung discutata in literatura
stiintificad internationala inca din secolul al XIX-lea. Desi folosirea
umbrei ca substitut al trupului pare probabila, ca practica ulterioara
sacrificiilor, menitd sa elimine culpa evidentd a omorului, Ovidiu
Papadima considera ca ea ,,se intemeiaza pe credinte tot atat de vechi”*
precum imolarea. Identitatea dintre om si umbra pe care acesta o
proiecteaza pe sol a fost sugeratd gandirii umane incd de la inceputurile
civilizatiei, $i numeroase mitologii ale lumii, ba chiar si unele limbi
sustin echivalenta: ,.in limbile vechi ale Asiei, notiunile de suflet si de
umbri erau exprimate prin acelasi cuvant™®.

* Ovidiu Papadima, Neagoe Basarab, Mesterul Manole si ,, vanzdtorii de umbre”, in
»Revista de Folclor”, anul VII, nr. 3-4, 1962, p. 74.
** Ibidem, p. 75.
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Asa se explica larga raspandire a convingerii ca persoana careia i
S-a masurat umbra cu ajutorul unui instrument care este ingropat ulterior in
temelia cladirii va muri la scurt timp. Trupul parasit de spirit
supravietuieste 40 de zile sau cel mult un an, dupa cum se spunea atat in
anul 1842 cat si in contemporaneitate, Tn numeroase sate investigate. La
Vulpasesti — Neamt, formula ce constatd fenomenul magic concentreaza in
sine cauzalitatea si natura tributului pentru spiritul locului: ,,Omul [caruia i
s-a furat umbra] va muri si inseamna ca da dijma casei”.

Atéat durata celor 40 de zile, cat si a unui an reprezinta perioade
de timp incarcate cu simbolistica rituald in obiceiurile familiale sau de
peste an (femeia care naste intra in biserica dupa 40 de zile, posturile
principale tin sase saptamani, pomana de la un an de la moarte este
considerata foarte importanta etc.). 40 de zile sau un an se refera,
asadar, la un ciclu temporal formator, in care fiinta, privata de suflet in
acest caz, isi implineste destinul.

Relatia osmotica dintre casa si victima oferitd ei, conceptualizata
in lucrarea lui Mircea Eliade®’, este limpede in multiple marturii, din
care citam doar céateva: ,,Daci-i fura umbra, omu’ murea cand st termina
cladirea” (Oteleni — lasi); ,,Omul acela pana la urma moare, cand se
termind de zidit” (Talpa — Neamt); ,,Nu traieste mult, moare odatd cu
terminarea casei, ori [a] bisericii ce-o fi” (Saru Dornei — Suceava).
Cladirea este noul trup al fiintei oferite ca ofranda, tot asa cum religia
crestind a facut din bisericd un simbol al ,,corpului mistic al lui
Hristos™*®. De altfel, proportia si destinatia constructiei are un raport
direct cu dimensiunile sacrificiului, numeroase atestari ale jertfei
referindu-se la asezaminte religioase.

,,Cand si ridica o cladire mai mare, o biserica, Si zidé umbra unui
om. Viné maistrul care cladé biserica, seful, saide omul drept in lumini (da’
un om asa, mai batran), si apoi ii masura umbra. Muré omu’. Cand s-0
facut la noi biserica in sat tot s-0 zidit umbra unui om. Cand s-o ridicat
biserica din Bozieni, chiar tata neu o vazut cum i-o luat mesterii umbra

4 Omul ciruia i se lua umbra slibia, slibia, si la patruzeci de zile sau la anul, dupa
menirea arhitectului, muria, iar sufletul lui intra in zid si se facea stahie. Atunci zidirea
se intdria intr’atata, Tncat nu-i pasa macar de veacuri” (in Almanah de invagatura si
petrecere, publicat de Mihail Cogélnicean, lasi, 1842, p. 29. Textul a fost transliterat si
republicat in ,,Sezatoarea”. Material de Folklor, Falticeni, nr. XI, 1910, p. 158).

47 Istoricul religiilor considera ca arhitectura este definita de o ,,viziune antropocosmica”
care face din case o replicd a universului si 1i permite omului sa aiba resedinta chiar in
centrul lumii (v. Mircea Eliade, Mesterul Manole..., p. 202, 211).

“® Ibidem, p. 202.
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unui om — si o murit omu’ acela la vreo vreme” (Vlasinesti — Botosani).
Convingerea nestramutatd modificd perceptia realitafii adeseori in
comunitatile traditionale, evenimentele fiind decodate prin raportare la
pastrarea sau incalcarea datinilor®, si niciodata la hazard. Oranduiala
lumii este un dat pentru homo religiosus, in timp ce arbitrarul pare a
defini societatea moderna.

Masurarea umbrei se fiacea cu o atd, 0 nuia sau cu o trestie, in
cazul localitatilor Baltati — Iasi si Rosiesti — Vrancea. Ultimul
instrument natural este indicat in anul 1842 in Legenda Trifestitelor,
care spune povestea constructiei celebre a Bisericii Trei lerarhi din Iasi.
Si aici a fost nevoie de o consolidare magica a zidurilor care nu rezistau
pand la ferestre si se prabuseau: ,,Arhitectul furd dar dupa obiceiu
masura unui om vrajmas a lui cu o trestie pre care o puse in zid. Aceasta
se numeste a lua umbra cuiva”.

Dincolo de continuitatea remarcabilda a practicii si a
instrumentarului magic, cele doua fragmente citate contin indicii despre o
etapd edulcoratd a jertfelor umane. Daca initial copiii si femeile erau
victimele alese cu predilectie pentru a asigura durabilitate constructiilor,
apoi ofranda a valorificat simbolistica umbrei, ulterior ratiuni umanitare
sau vindicative au determinat o selectie diferitd. La Vlasinesti — Botosani
este indicat un batran, fiindca oricum ,,si-a trai traiul”, daca ar fi sa facem
apel la opinia comuna despre varsta a treia, n timp ce in legenda publicata
n prima parte a secolului al X1X-lea un dusman al arhitectului a trebuit sa
isi gaseasca sfarsitul ca urmare a practicii magice de masurare si ingropare
a umbrei. Ambele situatii indica siguranta ca moartea este urmarea certa
a ritului de constructie si tocmai aceastd convingere genereaza atentia
sporitd asupra modului in care este aleasd victima. Ion Talos vede in

“* Numeroase date culese pe teren in ultimele decenii ale secolului trecut fac legatura
intre nerespectarea jertfei zidirii si tragedii aparute dupa ridicarea constructiilor. Iatd
cateva: ,,Si didé ceva pintru vama casei; un om di-aici din sat o ras di asta, spuné mama,
si n-o vrut si deie ninica di pomani si la trii zali dupa ci s-0 mutat in casi noaut, o vinit
vaca di la card si i-0 murit cu capu’ pi pragu casi. Na, dar asta s-o-ntdmplat la noi”
(Stefan cel Mare — Neamt); ,,Puni cap di pasari pentru ca altfel moari cineva din casi.
Casa nouf ceri cap di om. La noi uiti, cAnd ne-am mutat in casi noui o murit Leonora”
(Fundu Moldovei — Suceava); ,,Am patit chiar eu, cand am facut casi noui n-am pus pui
la furci §i dupi ci m-am mutat Tn casi, ni s-o spanzurat un niel” (Concesti — Botosani).
Mentalul traditional persistd si in anul 2017: Clara Bejinariu, in varsta de 80 de ani, din
Réauseni — Botosani a povestit despre o consateana a carei moarte brusca a fost explicata
prin faptul ca se mutase intr-o casa noud in urma cu 3 ani.

>0 Almanah de invafdaturd si petrecere, p. 29.
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aceastd etapa mai recentd a riturilor de constructie o ,restrictie
internd”™" impusa de cresterea gradului de sensibilitate a comunitatii.

Varstnicii erau considerati si in Dragus — Brasov pierderea cea mai
acceptabila: ,,Zidul cere apoi jertfa omeneasca. De aceea, cand se face casa
noud, mesterii zidari trebuie sa ia masura pe un om: «Se masoara, pe furis,
indltimea unui batran pe la spate, cu un stiuc de ata... se taie apoi un lemn
de aceeasi lungime pe care-1 pune talpa la casd»™2. Tn anul 1929 practica
se afla in memoria pasiva si banii substituiau deja umbra (ea insdsi un
surogat al omului), ceea ce marcheaza etapa cea mai tarzie a ritului de
constructie, cand se opereaza cu substituenti ai simbolurilor.

Totusi, in unele localitati din Moldova, precum Bivolari — Iasi, mai
puteau fi reperate la finele veacului trecut formele stravechi ale imolarii:
»,Numai la sfanta biserica se punea umbra unei fimei, nu a unui om”; ,Eu
am auzat ca cand s-a construit bisarica din centru, 0 trecut 0 nevasta pi
drum, Toana lui Hrisci, i-o luat umbra si cand o ajuns acasi, 0 murit”
(Boboiesti — Neamt); ,,Aici, la noi, s-o ridicat o iezituri si era un strain,
un neamt ce-ar ci fost cari zidé acolo, o luat umbra fetei a unui cetatean
si fata o murit in cateva zili. Pi urmi s-o vestit asa, c1 i-0 luat umbra”
(Stiubieni — Botosani). Rezistenta Tn timp a acestei convingeri (care se
afla si in substratul etnografic al baladei/legendei Mesterului Manole) este
remarcabild, daca e sa o comparam cu numarul impresionant de atestari din
intreaga lume®?, dar si cu un raspuns din anul 1885 la intrebarea numarul
149 din chestionarul scris de Bogdan Petriceicu Hasdeu: ,,Dureaza mai ales
cladirile in care se pune umbra unei femei” (Beresti — Galati)>*.

Femeia si copilul imprima la nivel simbolic gradul cel mai mare de
trainicie, cea dintai prin capacitatea ei de a procrea, cel din urma pentru
durata de existentd indelungatd ce se deschide virtual in fata sa. Poate
tocmai acest fapt a devenit insuportabil pentru sensibilitatea crescanda a
civilizatiilor si a dat nastere ,substituirilor”®®, procesului mental de
simbolizare a sacrificiului. Umbra folosita ,,mai ales in Balcani”, daca ar fi
si ii dim crezare lui Eliade®® sau numai in Romaénia, dupa Ovidiu

> Yon Talos, Riturile constructiilor..., p. 249.

52 Stefania Cristescu-Golopentia, op. cit., p. 70.

53 V., de exemplu, Ton Talos, Mesterul Manole..., p. 131-132.

** Ton Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 229. Intrebarea era formulatd astfel: Ce
povesteste poporul despre strigoi, strigoaice si despre stafie, si prin ce se deosebesc
aceste fiinfe unele de altele?

*® Mircea Eliade, Mesterul Manole..., p. 171.

*® Ibidem.
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Papadima®’, intrerupe cauzalitatea fizicd a omorului, in timp ce folosirea
unor oseminte anuleaza cu totul crima si doar il amageste pe genius loci.

,O seamd de legende germane [culese la sfarsitul secolului al
X1X-lea, n.n.] vorbesc despre descoperirea in zidurile vechi a unor
sicrie goale, sau cu oase de copil — rar, de oameni maturi — ceea ce ar
constitui, dupa aprecierea cercetitorilor, o dovada a jertfei zidirii**®. La
Agafton — Botosani, incd se mai stia dupa un secol cad viata unui om
poate fi crutatd prin folosirea unor ramasite pamantesti: ,,La manastire
cand se zideste, se pune osasor din omu’ bolnav di epilepsie, ca omu’
aceala 1i bun la Dumnezeu, c-acela osasor 1i pré chinuit si pré sfant”. La
mijlocul perioadei dintre cele doud atestari se afld studiul lui Valeriu
St. Ciobanu, care precizeaza cad ,in nordul Basarabiei, de exemplu,
gasim obiceiul de a se zidi in cladirea noud un os de vietate casnica, cu
preferinta insd os de om™. Practica a dobandit durabilitate prin lunga
istorie a sacrificiilor umane, obligatorii pentru constructiile masive,
potrivit gandirii magice. Aceasta limitare este considerata o ,restrictie
externa”®®, ce pune ntr-un raport aparent echitabil scopul superior al
eforturilor ingineresti cu dimensiunea morala a jertfei.

Desi la prima vedere lipsitd de pericole concrete, capturarea
unui spectru in ziduri este fatala. ,,Nu-i bun si-ti masoari umbra in
cladiri. Cand s-o facut scoala aici, i-0 luat umbra unui baitan si la un
an baitanu’ o murit. Pentru casi lua umbra la o mati ori la o gdini. Daci
maistru’ nu ia umbra si s’apuci di cladit, orice cladiri di la 0 bucati di
vremi si risichesti” (Sendriceni — Botosani).

Persistenta ritului este dublatd de continuitatea lingvisticd a
formularilor, verbul a se risipi fiind folosit si in 1842 pentru a defini
zadarnicia efortului uman in fata fortelor impalpabile: ,,Pe atunci
fiestecare zidire isi avea sufletul sau, adica stahia, o credinta ce este
primita inca de norodul cel prost pana in ziua de astazi. Aceasta stahie
era ocrotitoarea si intaritoarea zidirii; fara dansa nici o zidire nu se
putea tinea, ci inainte pani a se gati se risipea”®’. Chiar si in anul 2017

>" Ovidiu Papadima, op. cit., p. 75. Totusi, ipoteza este greu de sustinut. Ton Talos
invoca argumente bibliografice pentru a indica prezenta ritului la popoarele balcanice
si la sasii din Transilvania, nu doar la romani: Riturile constructiilor..., p. 251.

% Ton Talos, Mesterul Manole, p. 119.

% Valeriu St. Ciobanu, Jertfa zidirii la ucraineni si rusi. Extras din revista ,,Viata
Basarabiei”, Chisinau, nr. 1-2, 1938, p. 5.

% Yon Talos, Riturile constructiilor-..., p. 249.

8 Almanah de invagaturd si petrecere, p. 28-29.
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norodul mai crede ,,c-asa ceri locu’ cela un cap, un suflet adica, asa”Gz,

dar cuvantul prost din almanahul publicat de Mihail Kogalniceanu
trebuie inteles cu sensul sau etimologic: ,,simplu, om fara scoala”. De
altfel, limbi slave precum bulgara, rusa, poloneza, slovaca si slovena
folosesc in prezent diferite forme ale etimonului cu semnificatia
»,Simplu”, si nu ,lipsit de inteligentd”, cum se intampld in limba
romand, ca urmare a evolutiei lexemului prost spre functia
depreciativa a cuvantului.

Imaginarul colectiv era avizat asupra pericolelor aduse de
pierderea umbrei, ceea ce impunea obtinerea ,liantului” intr-un mod
neortodox. ,,S-auza ca zidarii furau umbra unui om ca s-o zideasca, la
biserici”, se spunea la Casin — Bacau. ,,Se masoara umbra in secret, pe
la spate, spre a merge bine lucrarii. Mai bine sa moara unul decét sa nu
se termine lucrarea” (Sodomeni — lasi). ,,Maistorii 1i lua umbra fara sa
stie. La biserica noastra ar fi murit Grigori Dumitruta ca i-ar ci luat
umbra lui zadarii” (Ruginoasa — Neamt). La fel ca in textul publicat n
anul 1842 in Almanahul de invatatura si petrecere, omul masurat
»moare cand-i ursat di zidari” (Paltin — Vrancea), ceea ce le confera
constructorilor (respectiv arhitectului din Legenda Trifestitelor, redata
mai sus) un statut sacerdotal, de initiati care torc firele vietii in timp ce
creeaza o noud lume®.

In consecinta, constructia si cei care trudesc la ea devin un reper
nefast inainte de finalizarea lucrarilor, fiindca jertfa zidirii este cunoscuta
de intreaga comunitate: ,,La noi si spune din batrani ci uni si faci o cladiri
mari (o scoali, 0 biserici, ceva), si nu ti duci, Ci-ti masoari urma di la talpa
chiciorului, o puni-n pareti si mori” (Stefan cel Mare — Neamt); ,, Trecand
omul, 1i masura umbra sau masura omu’ pi furis. Se zicé ca-i «ia
umbra». Omul ceala mai traia 9 zile si pe urma murea. Murea pi
neasteptate” (Mihdiesti — Suceava); ,,Cine se duce sa priveascd cum
zideste, cineva din mesteri ii ia umbra de la célcai la palarie si cu nuiaua
aceea lunga o baga 1n zideala si omul acela moare pana in trei zile (pana
ajunge zidul de-i cuprinde umbra). Tn felul acesta, constructia nu se mai
darama niciodata” (Bordestii de Sus — Vrancea).

82 Inf. Clara Bejinariu, 80 de ani, 2 clase, Rauseni — Botosani (interviu inregistrat de
loana Repciuc Tn 10 septembrie 2017).

8 Mircea Eliade considerd riturile de constructie o ,,valorificare a mortii rituale”
(p- 139) ce permite ,,insufletirea corpului arhitectonic” (p. 198) si transformarea casei
intr-o imago mundi (v. Mesterul Manole..., p. 211). Tn numeroase mitologii ale lumii
creatia incepe printr-un sacrificiu fondator.
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Aceasta ultima marturie pune din nou in evidenta paralelismul
dintre omul sacrificat si constructie, fiindca zidurile devin un alter
ego ce 1i absoarbe viata, dupd magia prin contact activatd de
ingroparea masurii. Interpretarea lui Mircea Eliade este confirmata in
mod surprinzidtor de posteritate si de realitatea terenului. Istoricul
religiilor dezaproba teoriile lui E. B. Tylor, H. Gaidoz si Paul Sartori,
care credeau cd imolarea victimei are scopul de a asigura un demon
protector al cladirii (ceea ce in bibliografia veche din Romania este
denumit stafia casei®), critica, pentru explicatia partiala, si ipoteza
ca sacrificiul impaca spiritul locului, insa accepta intrucatva tema
»Spaimei de ceva nou”, care ar motiva ingroparea oamenilor n
temelii, dupa A. E. Crawley si Edvard Westermarck.

In plus fatd de toti acesti carturari, Mircea Eliade considera ci la
baza practicii de a pune o vietate (om sau substitut animal) in zidurile
marilor constructii std ,trecerea sufletului acelei fiinte din corpul sau de
carne in corpul de piatra al cladirii. Cu alte cuvinte, fiind jertfa, prin
moartea sa rituald, isi schimba corpul. Ea nu vine sd «locuiasca» 1n
cladire, ci se «intrupeazd» in ea”®. Transgresia magica a vitalitatii este
explicitd in Inregistrarile din Arhiva de Folclor a Moldovei si
Bucovinei. Dublul subliminal creat de zidul care ajunge la inalfimea
omului masurat de zidari, in Bordestii de Sus — VVrancea, este sustinut de
ingroparea nuielei in zid, pe verticald, ceea ce figureaza chiar corpul
uman. Odata cuprins de zidarie, atat in plan simbolic, cat si in plan
fiziologic (victimele se sufocau in perete cu secole bune in urma), trupul
uman nu mai poate gazdui viata si asa are loc ,,Insufletirea” cladirii
despre care scrie Mircea Eliade, prin migrarea spiritului: ,,Acel om
moare si cladirea traieste” (Romanesti — Botosani); ,,Se zice ca omul
acela moare si zidul va trai mult” (Pufesti — Vrancea).

Alegerea lexicala a verbului a trai n raport cu un obiect pare
improprie gramatical, dar la nivel stilistic ea dezvaluie procesul de

% Tn volumul 1V al seriei Habitatul, in care sunt publicate rezultatele anchetelor de
teren in Moldova dintre anii 1972-1982 pentru redactarea Atlasului Etnografic Roman,
apare informatia ca in Manastirea Casin — Bacdu, ,,in vatra satului, in beciul manastirii,
era stahie”. Integrata in mod eronat la categoria Locuri rele, informatia confirma
perpetuarea credintei ca victima ritului de constructie rdmane captiva in spatiul
construit si poate fi auziti/vazuta (v. Habitatul. Raspunsuri la chestionarele Atlasului
Etnografic Romén, wvol. IV. Moldova, Bucuresti, Editura Etnologica, 2017,
p. 74 si 75 pentru informatia de la Raducaneni — Iasi: noaptea apar un berbec sau un
cocos, animale jertfite la temelie.

% Mircea Eliade, Megterul Manole..., p. 198.
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antropomorfizare a locuintei. Datoritd sacrificiului, casei 1i este insuflata
vitalitate si numai asa peretii ei nu se mai naruie, cum ar spune subiectii
din Scheia — Iasi. Viata furata pentru cladiri pare a sta la baza tabu-ului de a
trece pe sub o scheld, o scard sau un zid in constructie, ceea ce intareste o
data in plus ideea ca riturile de constructie sunt transmise inca in mod
semnificativ prin inconstientul colectiv. Gandirea pragmaticad moderna i-a
gasit o motivatie logica acestei interdictii (un mester poate scapa ceva de la
indltime si lovitura este posibil fatald), dar originea precautiei are o mare
probabilitate sa fie magica: ,,Auzim ci cand s-o ficut Pretura si nu trecem
pi acolo, ci ni ie umbra [zidarii]. Moare [cine pateste asa]” (Bara — Neamt);
,»NU s-apuca nimeni de trecut pe sub schele. Nu traiesti mult daci faci asta”
(Concesti — Botosani); ,,Nici pi sub scari nu-i bini si treci, i ti-mamneazi,
ti-mbolnavesti” (Arborea — Botosani).

Procesul de demagizare”® al riturilor de intemeiere asociate
constructiilor a condus la o noud substituire prin folosirea umbrei de
animale. La Brosteni — Suceava, in anul 1885, exista deja o perceptie
unitard asupra sacrificiului, indiferent de regn: ,,Stafia [casei] se face din
umbra masuratd si pusa in zid a oricarei fiinte miscatoare™®. Asadar,
lungul drum de la zidirea oamenilor, pana la folosirea obiectelor,
presupune si o etapa de simbolizare a spiritului animal. Umbra ,,de om
nu se lua ca se vorbea ca moare. La noi s-a vorbit de Constantin Ganea
ca i-0 luat umbra si a pus-o la o casa si omu’ a murit la 40 de zile.
Numai la casele de caramida zidarii lua o umbra de la o animala sau de
la o pasare cu o varga si zidea varga in zid. La fantani se facea asta la
noi” (Radeana — Bacau); ,,Cand s-o facut casa noastri batraneasci, eu
eram di 6-7 ani; un om o stragat si masoari tata canili cu o ati si s-0
azvarli la temelia casei cu nisti bani” (Halceni — Iasi).

Preluarea aidoma a ritului, prin masurarea cu nuiaua s§i
Tngroparea ei, este caracteristica unei practici bine conservate, ce lasa sa
se intrevada structura initiala a sacrificiului. Ulterior, animalul va fi taiat
si mancat de mesterii implicati in ridicarea casei, dintr-un spirit utilitar
specific societatii moderne. Intretdierea celor doud mentalititi a putut fi
reperata in anul 2017, cand ni s-a relatat, in satul iesean Iazu Nou, ca in
urma cu ceva vreme, 0 femeie a adus muncitorilor o ratusca vie pentru a
fi ingropata in temelia viitoarei ei case. Acestia au lasat bobocul si
plece in secret si s-au declarat contrariati de gestul barbar si lipsit de

% Yon Talos, Riturile constructiilor-..., p. 240.
%7 Jon Muslea, Ovidiu Bérlea, op. cit., p. 230.
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noima sociala: ,,Mai bini ni dadea o rati mari, o tdiam, 0 mancam cu
totii si era tot sacrificat pentru binili constructiei. Da’ fiinta asta mici ci
rost avea st moarf nevinovati?!”®

Pierderea functiei magice a sacrificiului pentru constructie
reprezintd etapa de dinaintea disparitiei cu desavarsire a practicii.
Teritoriul este luat in posesie de oameni fara a mai exista acea obligatie
metafizica de ,,a da dijma”, de a plati spiritul locului. Pragmatismul
magic® a fost inlocuit de economia de resurse, pe fondul sincopei
culturale dintre generatii.

In urma cu cateva decenii doar, la Viisoara — Vaslui practica era
departe de a fi uitatd, si reusea chiar s mentind activd valoarea de
protectie pe care o capata jertfa umana: ,,Dupa moarti [cel caruia i s-a
furat umbra prin masurare] sta si pazasti zadu, apoi strigi”. Tn anul 1885,
la Ganesti — Galati, aparitia nocturna a stahiei din ziduri era deosebita
de cea a str1g0110r prin fa};tul ca spectrul iesit din peretii cladirii ,,cautd
numai sa sperie oameni”", fard a le face un rau propriu-zis, fiindca
asigura paza magica a casei.

Puntile peste rauri, fiind si ele constructii masive, presupuneau un
»targ” cu duhul locului incheiat prin sacrificiu: ,,La un pod se puné umbra
de om, oaie, capra, berbec. Se spunea ca acelea ieseau si se aratau la
oameni noaptea” (Traian — Neamt). Animalele au fost Tnvestite cu rolul de
jertfa a zidirii pentru a precupeti vietile umane, dar efectul imolarii a ramas
neschimbat: ,,La orice cladire se punea o umbra de berbece (sau ciine), la
un beci mare, la un han, ca sa dureze cladirea, sa nu se darame. Noaptea
pana la 12 iesea berbecele acela — alb ca o naluca” (Icusesti — Neamt);
,laca, la biserica noastra, cari ari 60 di ani, o fost ziditd umbra unui
cal si mamaia zacé ci s-acu s-audi cateodatd cum necheaza si
tropdiesti” (Agarcia — Neamt); se ,,zicea cd la biserica noaptea iesd o
stahie, o capra” (Casin — Bacau).

Frecvent folositd, expresia ,,omul sfinteste locul” pare sa aiba in
contextul acestor date culturale o semnificatie etnografica initiala.

%8 Cuvintele fi apartin Monicai Baba, care a stat de vorba cu mesterul. Subiectul nostru are
58 de ani, studii superioare, s-a nascut in Carbunari — lasi si locuieste in Iazu Nou — Iasi
(inregistrare din 20 iulie 2017).

% Ofranda are o functie practici vie in mintea comunititii. Marcel Mauss denumeste
acest tip de relationare cu instantele divine ,,sacrificiu-contract”, do ut des (,,dau ca sa
imi dai”), si surprinde dinamica relatiei dintre cel care face o ofranda si beneficiarul,
obligat sd raspunda pozitiv (in Eseu despre dar. Traducere de Silvia Lupescu. Studiu
introductiv de Nicu Gavriluta, Tasi, Editura Polirom, 1997, p. 74).

" Jon Muslea, Ovidiu Bérlea, op. cit., p. 235.
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Smeritd in fata mediului Inconjurator, fiinta umana deschide un dialog
cu fortele superioare si isi negociaza locul in lume cu atentie. Tn studiile
viitoare vom descrie paleta vasta a ofrandelor pe care le aduc satenii din
Moldova si nu numai, atat pentru spiritul locului in care isi doresc sa
vietuiasca, cat si pentru alte entitdti vdzute si nevdzute cu care se
imparte spatiul. Sfintirea locului si, implicit, viata fericita par sa se
obtind mai Intai prin crearea armoniei dintre om §i natura.

ILUSTRATII

Legenda Manastirii Trei Ierarhi din Iagi, publicatd in anul 1842
in almanahul editat de Mihail Kogalniceanu
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Trunchiuri de copaci pregatite in padure
pentru a fi folosite la construirea caselor

Etapa intermediara in ridicarea
unei case din barne mbinate ,,staneste”
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Piatra pregatita pentru temelie intr-o gospodarie
din lazu Nou - Iasi (2017)

-

Constructie din Chiscareni — Iasi, in temelia careia
a fost pusa o giina vie (2017)



