DOUA MODURI EXEMPLARE DE A FI SI DE A LUCRA

Viorica NISCOV®

Ne aflaim in fata celui de-al saisprezecelea volum, insumand
aproape 700 de pagini', care incheie publicarea monumentalei opere
postume a lui Petru Caraman. Asistam astfel la capatul unui efort extrem
de laborios, desfasurat cu perseverenta, W 2
abnegatie si inteligenta, de-a lungul a peste
patruzeci de ani, de discipolul si legatarul
testamentar al lui Petru Caraman, profesorul
Ion H. Ciubotaru si de colaboratorii sai.

Materialul publicat in acest volum,
abundent si sugestiv ilustrat in sepia (atat in
interior, cat si la final, sub titlul Popasuri
existentiale), insotit de o Bibliografie si de un
Indice de nume, este precedat de
Introducerea minutioasa a editorului care, pe
langa prezentarea continutului textelor, ofera
informatii utile despre datarea redactarilor,
eventual a publicarii lor, ca si despre R ITIETIIIE
importanta pe care ele o asuma in ansamblul cercetarilor folclorice si
etnologice de la noi si de aiurea.

Totodata ne este trasat sirul nesfarsitelor ,,ghinioane” bizare si
tenace, unele rodul fatalitatii, altele, cele mai multe, izvorate din invidie
agresiva si cu concursul activ al colegilor de breasla, ghinioane care l-au
urmdrit pe Petru Caraman nu doar de-a lungul intregii existente, dar
chiar si dupa disparitia sa, si care explica de ce aproape intreaga opera ii
este postuma. ,Multi si-au inchipuit cd odatd cu acea sinistra nota
informativd a unui delator” din Universitate, care asigura Securitatea
ieseand cad asistase la inhumarea «urmaritului», numele profesorului

* Bucuresti — Romania.

! Petru Caraman, Restituiri etnologice. Editie ingrijitd, introducere si nota asupra editiei de
Ion H. Ciubotaru, Iasi, Editura Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”, 2018, 690 p.

* Din cauza legii in vigoare inci la CNSAS, lege rau gandita si cu efecte nocive de
lunga duratd, numele infamului delator nu a putut fi dat publicitatii.
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Caraman va inceta sd mai stea in atentia prigonitorilor care l-au chinuit
atdta amar de vreme. N-a fost 1nsd nici pe departe asa. Stirpea
detractorilor sdi nu dadea semne ca s-ar fi vlaguit. Zamislitd pe la
mijlocul deceniului cinci al veacului trecut, aceasta s-a tot primenit,
intinzdndu-se ca o patd de mucegai pana aproape de zilele noastre”
(p. 5). Ceea ce este, evident, valabil si pentru studiile de fata, redactate
intre 1916 si 1978, si aparute in periodice, aproape toate postum.

De pilda, Romdnitatea Basarabiei vazuta de stiinfa oficiala
sovieticd a vazut pentru prima dati lumina tiparului in ,insemnari
iesene” (1940), dar nu s-a difuzat, cici revista a fost interzisa de cenzura
germand (efectul Pactului Ribbentrop-Molotov); Portile monumentale
ale Romaniei, rod al unor intensive cercetari de teren in 86 de localitati
din 6 judete, urma sa apara in ,,Dacoromania” de la Freiburg, nu se stie
de ce n-a aparut, iar textul nici macar nu i-a fost restituit autorului,
Reflexul mestesugurilor si al negotului in folclor §i in etnografie la
romani ar fi trebuit sa faca parte dintr-un proiect de anvergura in planul
din 1956 al Institutului de Istorie si Filologie din lasi; conducerea de
atunci a institutiei i-a schimbat insd autorului de cateva ori tema de
cercetare, ca in final sa i se ceard un studiu de doar 50-60 de pagini,
neaparat cu bibliografie exhaustiva (!), Caraman aflind mai apoi
intamplator de rezilierea cu doi ani in urma a contractului de colaborare!

Primele doua parti din Xilogeneza i litogeneza omului au aparut in
,Zalmoxis” de la Paris; ultima parte, care ar fi cuprins concluziile intregii
demonstratii anterioare, s-a pierdut in mod inexplicabil; recenzia la Lexikon
der sprichwortlichen Redensarten al lui Lutz Rohrich ar fi urmat sa fie
publicata in 1978 in ,,Revista de Folclor”, dar din ratiuni care se pot banui’
n-a mai aparut acolo; la solicitarea lui Paul Miron, a fost trimisd la

 E vorba de acordarea Premiului Herder in 1967 lui Mihai Pop pe baza unei liste de
19 volume stiintifice, de fapt inexistente, premiu care l-a determinat pe Caraman sa
protesteze indignat intr-un memoriu, culmea, catre Iorgu lordan (pe-atunci membru al
Prezidiului Academiei Romane), care ii era profund ostil, solicitand interventia
punitiva a naltului for academic si acuzand pe cei care au sustinut ascensiunea unui
impostor: ,,Caci nu e vorba aici de un ins oarecare, ci de directorul unuia din cele mai
importante institute ale Academiei; de primul factor responsabil al unicei reviste
roménesti de etnografie si folclor; de profesorul titular al Catedrei de etnografie de la
Universitatea din capitala tarii; de specialistul cel mai «autorizaty, care merge regulat
in strdindtate ca sa ne reprezinte la diferite congrese internationale de specialitate etc.
(...) Céci prea s-a incurajat parvenitismul, Domnule Profesor; prea departe s-a mers cu
promovarea mediocritatii si a incompetentei la cele mai Inalte, mai nemeritate locuri! Ar
trebui curmata odata pentru totdeauna aceasta funesta traditie etc.” (scrisoare din 12 martie
1968, in Petru Caraman, Corespondenta, vol. 1. Editie ingrijitd de Ion H. Ciubotaru si
Remus Zastroiu, lasi, Editura Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”, 2016, p. 217).
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,Dacoromania”; ca un facut insd, n-a aparut nici acolo, ba mai mult, cele
doud exemplare ale dactilogramei s-au pierdut definitiv. Tot asa, un studiu,
inspirat de o carte a lui Antonin Véclavik (Obiceiurile anuale si arta
populard), a carui recenzie figureaza in Restituiri etnologice, studiu
definitivat in 1964, inméanat direct lui Alexandru Rosetti spre a fi tiparit in
,Revue des Etudes Sud-Est Européennes”, nu doar ca nu a fost publicat,
dar unicul exemplar al manuscrisului a disparut fara urma. Etc. S-ar zice un
caz unic in cultura romana! Un caz care face ca orice ins cu bun simf sa fie
dezgustat de clamarea virtutilor morale, chipurile unice, ale poporului
roman sub specia mai ales a intelectualilor sai.

Materialele cuprinse in acest volum final sunt grupate in doua
sectiuni: Studii, respectiv Recenzii. In realitate gruparea este in oarecare
masurd formald, dictatd de Imprejurdrile exterioare care au dus la
redactarea textelor. Caci altminteri unele recenzii sunt, atat ca intindere,
cat si ca substanta, de aceeasi natura si de acelasi calibru cu studiile. Cu
alte cuvinte, sunt intinse, arborescente, prilej de afirmare si dezvoltare a
unor puncte de vedere proprii cu pornire de la un element considerat
inadecvat in cartea recenzata.

Asa bundoara in recenzia cartii lui Bogatirev, Actes magiques,
rites et croyance en Russie subcarpatique, pornind intre altele de la
scepticismul exagerat al lui Bogatirev cu privire la metoda istorica,
opusa celei statice, in cercetarea etnograficd, Caraman, fard a-i nega
acesteia din urma caracterul stiintific, reabiliteaza valoarea metodei
istorice folosind chiar exemplele furnizate de autorul recenzat. Fresca
hutuld, Ton Chelcea, Rudarii, C. Bobulescu, Lautari si hori in pictura
bisericilor noastre, dar mai ales Observatii critice, urmate de discutia
cdtorva probleme etnografice si etnologice, cu privire speciala asupra
artei populare si Apercu critique sur [’ceuvre folklorique de Lutz
Réhrich, ar putea figura foarte bine in sectiunea Studii.

Dar mai mult. Atat recenziile — care, toate, cu exceptia ultimelor
doud, sunt antume —, cat si studiile consacrd in egald masura in Petru
Caraman un invatat de mare clasa: slavist, comparatist, etnolog
(specialist in mai toate speciile folclorice, in muzica, artd populara,
credinte, obiceiuri), lingvist (intre altele, poliglot, care in afara de
germand si franceza, stia bine limbile sud-slave, rusa, polona, ceha,
precum si greaca veche si neogreaca), cunoscdtor al mitologiei
indoeuropene, al folclorului arab, al arheologiei istorice si preistorice, In
fine un erudit 1n sensul enciclopedic renascentist.

Din cele amintite pAnd acum se poate vedea ca studiile cuprinse in
acest volum sunt foarte bogate in informatie si foarte diferite tematic. Daca



74 Viorica NISCOV

Romanitatea Basarabiei... este mai degraba o cercetare istorica bazata pe
statistica furnizata de recensamintele din 1897 si 1939, cu concluzia ca
Rusia anexase nejustificat pamant romanesc, in schimb Reflexul
mestesugurilor... este o investigatie complexd care imbind, intre altele,
elemente de tehnologie a feluritelor indeletniciri agrare si urbane cu
aspectul lor sociologic (originea, repartizarea pe sexe si nationalitdti), cu
elemente de tipologie si repertorizare a meseriilor, cu elemente lingvistice
(terminologie romaneasca si straind: turca, slava, germana etc.) si cu ,,date”
legendare: originea suprafireascd, diabolica a unor lucruri precum moara,
caruta, focul, fierul s.a., de unde ambiguitatea: pe de-o parte, prestigiul
meseriei si al meseriasului, la nivelul mentalitatii populare, pe de alta,
spaima de perfectiunea tehnica pusa pe seama diavolului.

Hoja, lero, dolerje — Haileroi, d’aileroi! este un studiu de
comparatism folcloric, sustinut si etimologic, privind posibila influenta
romaneascad asupra unor misterioase formule atestate in literatura
sarbo-croatd de pe coasta Dalmatiei in scrierile unor autori din secolele
XVI-XVII. La randu-i, ,, O mie §i una de nopti”, capodopera a literaturii
universale cuprinde un excurs istoric foarte detailat al faimoasei colectii
arabe sub specia traducerilor (incepand cu aceea a lui Galland din 1704,
urmatda de versiuni mai fidele, franceze — cu deosebire a lui J.-Ch. Mardrus
—, ruse, engleze, germane) si a cercetarilor (plecand de la cea a lui von
Hammer din 1827), a originii si difuzarii ei, precum si a statutului sau
literar forjat de-a lungul timpului prin contopirea aproape pana la
indistinctie a elementelor culte cu cele folclorice.

Unul din cele mai fascinante si ample studii este acela despre
Portile monumentale ale Romaniei, in care, spre deosebire de toti cei care
s-au ocupat de acest subiect, Petru Caraman demonstreaza — prin recurs la
obiceiurile funerare de pe o Intreagd arie euroasiatica, la elemente de
arheologie preistorica si istorica, precum si la poezii populare rituale — ca
portile monumentale cu streasind, raspandite la noi in regiunile muntoase
din Oltenia, Muntenia, Transilvania, Moldova — cu un plus de vigoare in
zonele in care colonizarea romand a fost cea mai compacta —, au la origine
o functie cultica. Dincolo de statutul lor practic de trecere, respectiv
separare 1Intre interior si exterior, aceasta incdrcatd de o intreaga
simbolistici magicd cu functie apotropaici’, portile monumentale cu

* Simbolistica magicd atestatd, ni se spune, in China, Persia, Grecia antica, la asirieni,
nepalezi, egipteni etc., este vizibild in cazul de fatd In ornamentarea acestui tip de porti cu
figuri considerate protectoare, cum ar fi cele teratologice (serpi, balauri), geometrice
(cercul solar), fitomorfe, religioase (crucea) ori zburatoare (pasarea-suflet).
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streagind, deriva, prin intermediul arcului de triumf roman, din mormintele
pe platforma in aer practicate inca (la data elaborarii studiului) la indienii
ojibwa si la mordvinii de pe Volga.

lar in Etnograful Cantemir si folclorul Orientului asiatic, studiu
atat folcloristic, cat si antropologic, iarasi spre deosebire de predecesorii
sdi care au tratat statutul de etnolog al lui Cantemir prin investigarea
doar a Descrierii Moldovei, Caraman cerceteazd din unghiul temei
propuse Istoria Imperiului Otoman pentru a identifica aici trimiterile la
obiceiuri si credinte circulante in Imperiul Otoman: de la veneratia
cultica a sultanului, la credinta In semne astrologice, la cultul Sfantului
Foca, la datina ,alaiului defaimator”, la obiceiuri de inmormantare,
respectiv nuptiale, la folclor si mitologie, la proverbe, la legende, la
formule de salut etc.

Unul din procedeele curente ale autorului, bine ilustrat in studiul de
mai sus, care explica si amplitudinea excursului demonstrativ, este aparenta
digresiune care ,maturd” in falduri cam tot ce se poate spune despre un
subiect dat. De pilda aici, venind vorba de ,alaiul defaimator”, adica de
obiceiul de a plimba un infractor calare de-a-ndoaselea pe un magar in
batjocura multimii, acesta este documentat pe larg la romani, neogreci, la
calatori straini i in texte istorice, in basmele din O mie si una de nopti, la
Grimm, la francezi, la cehi. La fel, obiceiul turcesc de a striga aman ca
mijloc de a scdpa de razbunarea unui dusman este urmarit cu citate, n
poezia epica si in basme (istorisite pe larg), la sarbi, romani, aromani s.a.

Deci, pornind de la cunoasterea muzicii $i a instrumentelor
muzicale turcesti, Caraman ajunge, printr-o serie de paranteze amplu
documentate, la folclorul juridic al turcilor, la ieniceri si la rolul
acestora in istoria Imperiului Otoman, la dervisi, la formule de salut,
la termeni precum rai, bacsis, aman®. Tot asa in Portile
monumentale..., vorbind despre ornamentica acestora, autorul
deruleazd o intreagd fenomenologie istoricdA a motivului sarpelui
care, de la reprezentarea ,realistd”, ajunge In timp la stilizarea sub
forma simplei linii duble impletite, regasibild ulterior si in braul de
pe zidul exterior al unor biserici.

In Identificarea episodului despre Cupidon si Psyche din
romanul ,,Metamorphoses” al Ilui Apuleius cu un basm autentic
popular, uzand de metoda istoricd si comparatd — de altfel, folosite

’ Toate aceste paranteze cu scop demonstrativ converg in final citre concluzia dupa
care Cantemir a fost ,,patriarhul etnografiei romanesti”, un ,,etnograf de vocatie”, un
,etnograf nascut” (p. 450).
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consecvent in toate studiile sale —, autorul inainteaza de la periferie spre
centru, de la mit la basmul lui Apuleius si oarecum ,,in trepte”, de la
basmul lui Apuleius si variantele subtipului ,,sotul-balaur” la originea
totemica a motivului, iar de aici la localizarea originii basmului in
existenta ,,unui brau totemizat — intr-o epoca preistorica ce nu poate fi
determinatd mai de-aproape — pe litoralurile mediteraneene ale celor trei
continente” (p. 289). Nenumarate ,,paranteze” despre basme europene
cu serpi (al caror subiect e relatat pe indelete, cu grija pentru detaliu),
fara legatura aparentd cu subtipul sotului-balaur, demonstreaza in final
vitalitatea si raspandirea pe o arie imensd a reprezentarii sarpelui in
cultura populara.

Tot aici — si asta e una din noutatile aduse de acest studiu —, pentru
a dovedi ca Apuleius a folosit basmul popular, circulant pe o arie foarte
intinsd, pe care l-a mitologizat cu elemente mitologice cunoscute in vremea
sa, autorul compara diversele episoade din basmul lui Apuleius cu cele
apartindnd aceluiasi subtip din basme populare sarbesti, romanesti, din
legende indiene etc., relatate pe larg; ,,digresiunile” vizeaza motive ca
sanctificarea zilelor saptamanii, sensul mitic al personajelor Soarele, Luna,
Vantul, precum si consideratii teoretice despre mitul pur folcloric si mitul
cult, functiile si imprumuturile lor reciproce.

Cealalta idee originala, mai sus pomenita, idee preluatd de la
Frazer, documentata cu o bibliografie etnologica bogata, dar dezvoltata
cu argumente furnizate de basmele insele (romanesti, indiene), este
aceea ca fondul ancestral al acestui tip de basm (sotul-animal) este de
origine totemica, ilustrat fiind de prezenta motivului interdictiilor, al
pedepselor, al prescriptiilor. De la sotul/sotia animal, Caraman ajunge si
la sotul/sotia planta, deci la totemul fitomorf; de la cautarea originii
basmului sotul/sotia animal, face incursiuni in dendolatria Egiptului
antic, 1n cultul lui Asclepios, in intdmplari relatate de Herodot, in religia
celtilor, In antroponimie — Ovidiu, Plutarh, Strabon, Titus Livius sunt
convocati spre a sustine ideea existentei in vechime a totemismului la
popoarele antice.

Alteori, autorul porneste ,tacticos” la drum, cu aerul celui care
nu se grabeste, avand timp din belsug la dispozitie. E cazul mai sus
evocatului studiu despre Reflexul mestesugurilor..., unde, pand sa se
ajunga efectiv la subiect, ni se vorbeste despre conditiile in care a aparut
negotul (prin prisosul bunurilor, prin nevoia de castig), apoi despre
stratificarea sociald §i specializarea oamenilor, despre principalele
ocupatii la romani (vanatoare, pescuit, pastorit, agriculturd) ca surse
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generatoare de meserii, despre cumulul de tehnici pentru o anumita
ocupatie (pescarul mestereste felurite ustensile de pescuit, dar el e si
barcagiu etc.), ca in final sd se ajunga la identificarea a 64 de meserii
masculine si 18 feminine.

Dacd principiul istoric si cel comparat traverseazd materia
studiilor deja prezentate, In Blestemul ca expresie folclorica a unui
complex afect negativ comparatia sustine energic o ampla sistematizare
pe criterii de intentionalitate a blestemului — ,,emanatia cea mai purd a
magiei cuvantului in sens negativ”’ (p. 203). Sunt ilustrate in limbile
originale blesteme din sud-estul Europei, cu deosebire din Peninsula
Balcanica (romani, bulgari, neogreci, sarbo-croati), care ureaza saracie,
boald, moarte, chinuri etc. Si In acest caz, precum in acela al
ornamentatiei portilor monumentale cu streasind, timpul erodeaza
functia initial magica a blestemului, care se estompeaza pand la
disparitie in favoarea comicului, eventual nuantat satiric ori chiar
sdgalnic (de tipul ,,Manca-te-ar puricii!”).

Interesante sunt observatiile despre sporirea eficientei
imprecatiilor prin asocierea lor cu elemente religioase. Invocarea
personajelor si obiectelor sacre garanteaza, ni se spune, prin autoritatea
lor absoluta realizarea in fapt a urarii negative, care devine astfel o arma
de temut. Cum la fel de interesanta este si legatura, cumva la indemana
prin asociere de idei, dintre blestem si descolindat. Acesta din urma
pastreaza insad caracterele specifice prototipului, umor dur, rebarbativ,
satiric. Un spatiu semnificativ este acordat formulelor blasfemiatoare al
caror centru este diavolul. Raspandirea lor paneuropeana este explicata
prin aceea ca Biserica crestind a stimulat peste tot segregarea, inceputa
cu multd vreme In urma la nivelul maselor populare, dintre principiul
binelui si cel al raului.

Intr-un singur caz, e vorba de studiul intitulat Asupra modalitatii de
a studia balada populara, expunerea debuteaza cu o deschidere teoretica:
in ce masurd, se Intreabd autorul, este posibild o ierarhizare pe criterii
estetice a variantelor aceluiasi produs folcloric? Raspunsul este intr-o prima
faza afirmativ, dar odata procedura pusa in practica, prin trecerea in revista
a variantelor balcanice ale baladei despre zidirea unei fiinfe umane la
temelia unei cladiri monumentale (Mesterul Manole, la noi), raspunsul
devine negativ, caci concluzia estetica, tentanta, ce-i drept, la care se poate
ajunge e puternic grevata de subiectivitate: ,,In general se poate spune ci
evaludrile estetice au fost aproape intotdeauna direct dependente de
nationalitatea careia 1i aparginea cercetatorul” (p. 195).
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*

Recapituland, la capatul acestui sumar excurs, se poate
conchide, pe baza diversitatii de teme si moduri de tratare, cd materia
volumului de fata ilustreazd in chip de pars pro toto premisele si
particularitatile modului de lucru al savantului.

In afara de investigarea pe cat posibil exhaustiva si minutioasa a
documentelor etnologice, istorice etc. existente la un moment dat, unul din
postulatele de la care porneste Petru Caraman in studierea fenomenului
folcloric este obligatia indispensabild a cunoasterii in sifu a acestuia:
,Produsul folcloric — indiferent de ce natura este el, adici de ce
provenienta, ce continut ori ce aspect are, si indiferent de finalitatea lui
pentru a fi inteles just trebuie integrat in mediul rural care i-a dat nastere.
(...) A avea o altad atitudine, a urma o altd cale, Inseamnd a ajunge la
concluzii condamnate mai dinainte, la eroare si sterilitate” (p. 194).

Si cum in realitatea vietii folclorice existd o circulatie intensa in
timp si spatiu intre feluritele domenii si specii ale culturii populare,
rezultd ca in vederea obtinerii de concluzii certe, viabile, atat la nivelul
unui singur spatiu etnic, cat si la acela al unei zone mai intinse, este
necesard o competentd pe cat posibil panfolclorica. De aici, se impun in
mod firesc comparatia ca principiu metodologic si istoria ca principiu
hermeneutic — regasibile in aproape toate cercetarile savantului roman.

Spirit iscoditor si invatat erudit, Petru Caraman s-a simfit
permanent atras de ceea ce se ascunde dincolo de aparente: in portile
monumentale cu streasind, de pilda, descopera, s-a vazut, functia cultica
de natura funerara, dupa cum in tipul basmului ,,sotul-animal” identifica
originea fotemica a temeli, iar In motivul inelului de nunta pierdut — din
variantele grecesti ale baladei Mesterului Manole — discerne
semnificatia magica si mistica a inelului. De unde, caracterul inedit,
original, adesea neasteptat al concluziilor sale. Aceeasi tendinta de a
identifica esenta dincolo de fenomen explica si nenumaratele paranteze
care nu fac decat sa largeascd demonstratia cu scopul de a incerca sa
epuizeze subiectul — de aici, impresia de spatiu cosmotic, daca se poate
spune asa, pe care lectura acestor studii o lasa cititorului.

La capatul acestui drum anevoios parcurs de editori, se cuvin
multumiri calduroase si recunostintd profesorului Ion H. Ciubotaru si
colaboratorilor sdi pentru a ne fi pus la indemana, cu atata generozitate,
intreaga opera a savantului Petru Caraman, a carui anvergura stiintifica,
nu doar etnologica, depaseste cu mult granitele disciplinei nationale.



