MANUSCRISE INEDITE DIN SECOLUL AL XIX-LEA PRIVIND
ETICHETA VESTIMENTARA POPULARA

Varvara BUZILA

1. Motivatia si problematica proiectului de cercetare

In ultimele decenii, in contextul afirmarii identitatii culturale, a
sporit interesul societatii fatd de principalele insemne etnice: limba,
portul popular, datinile, obiceiurile si ceremoniile. In mediile stiintifice
despre limba s-a discutat i se mai discutd in contradictoriu. Despre
celelalte insemne, la fel de importante in definirea apartenentei
culturale, nu se discuta suficient, desi societatea manifesta fata de ele un
interes crescand. Acest interes este alimentat de cdutarea autenticitatii,
ca parte componenta a strategiilor identitare.

Orientarea spre autenticitatea folclorului lansatd la inceputul
anilor ’80 ai secolului al XX-lea de Ansamblul Etnofolcloric Talancuta,
urmata de includerea treptata in acest proces a altor formatii folclorice
organizate de institutii culturale si educationale, cuprinderea in
regulamentele concursurilor si festivalurilor folclorice a criteriilor de
apreciere a vestimentatiei — toate impreuna au condus la constientizarea
sociala a necesitdtii de asimilare §i promovare a traditiilor portului local,
in ansamblul celorlalte forme culturale. Actualmente, fenomenul
folcloric este inteles in sens larg si vizeazd domeniul muzical,
coregrafic, literar, vestimentar, dar si comportamental. Societatea cauta
sa descopere si sa insuseascd creatiile originale, autentice, valoroase si
sd-si construiasca cu ajutorul lor identitatea.

Tinand cont de aceste solicitari, pe de o parte, si pentru a cerceta
domenii insuficient considerate de studiile anterioare privind costumul
popular si comportamentele rituale, pe de alta, am considerat util sa
includem 1in circuitul stiintific documente inedite care probeaza tinuta
traditionala si stereotipurile comportamentale intr-o perioadd cand
acestea suportd anumite schimbari si devin obiect de interes al
cercetdrii. Totodatd, vom extinde problematica de studiu pand la
cuprinderea aspectelor normative ale fenomenului vestimentar, tocmai
pentru cd acestea se circumscriu in totalitate etichetei traditionale. In
secolul al XIX-lea acest complex cultural pastra incd multe
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particularitati esentiale, disimilate mai tarziu. Vestimentatia era marca
sociald §i is1 pastra aceastd functie fiindca facea parte din eticheta.
Limbricimintea — precizeaza André Leroi-Gourhan — are inainte de
toate o valoare etnicd. Apartenenta la un grup e mai intai sanctionatd de
aspectul vestimentar™'. Intre valorile esentiale ale identititii de grup,
cele vestimentare erau special etalate, promovate, respectate. Orice
abatere de la vestimentatia acceptatd de colectiv ca fiind reprezentativa
era sanctionatd, pentru a nu permite penetrarea semnelor alteritdtii si a
nu prejudicia comunicarea.

In societatea traditionala bazata pe economia patriarhala, decorul
vestimentar caracteriza elocvent omul social, indica locul fiecarui
individ 1n ierarhia grupului sdu si oferea celorlalti semne cunoscute
pentru intretinerea comunicdrii, ceea ce contribuia la articularea
relatiilor sociale. Semnele identitare ale individului, dar si cele ale
colectivului erau cel mai bine sesizate de catre strdini, deoarece
constructiile identitare vizeazd permanent cele doua aspecte ale omului
social: apartenenta sa la un grup si deosebirea grupului de altele.

2. Manuscrisele etnografice ca sursa stiintifica

Cele mai vechi marturii arhivistice privind problematica anuntata
dateazd de la mijlocul secolului al XIX-lea, perioadd cand sporeste
interesul pentru cultura populard, iar carturarii vremii se includ in
procesul de cunoastere, Inregistrare si documentare a fenomenelor ei.
Este perioada formarii primelor societdti stiintifice ce descopera noi
valori in universul rural al Europei, institutionalizind treptat cercetarea
etnograficd de teren. In virtutea conditiilor istorice, cand Basarabia era
anexata Imperiului Rus, chestionarele lui Bogdan Petriceicu Hasdeu si ale
lui Nicolae Densusianu® n-au acoperit acest spatiu, ceea ce frustra

' André Leroi-Gourhan, Gestul si cuvantul, vol. 1I. Memoria §i ritmurile, Bucuresti,
Editura Meridiane, 1983, p. 167.

? Bogdan Petriceicu Hasdeu, Obiceiele juridice ale poporului romdn. Programa,
Bucuresti, Editiune oficiald, 1878 (contine 400 de intrebari despre aspectele sociale si
economice ale satului) si Programa pentru adunarea datelor privitoare la limba
romdnd, Arhiva Academiei Romane, seria II, tom. VII, sectiunea I, 1884-1885,
p- 21-34 (cuprinde 206 intrebari); Nicolae Densusianu, Chestionar despre traditiile si
antichitatile terilor locuite de romani (partea 1, Bucuresti, 1893; partea a Il-a, lasi,
1895). A se vedea si lon Muslea, Ovidiu Barlea, Tipologia folclorului din raspunsurile
la chestionarele lui B. P. Hasdeu, Bucuresti, 1970; Adrian, Fochi, Datini si eresuri
populare de la sfarsitul secolului al XIX-lea. Raspunsurile la chestionarele Iui Nicolae
Densusianu, Bucuresti, Editura Minerva, 1976.
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documentarea etnografici romaneascd de un segment important. Au
contribuit la completarea arhivelor cu descrieri ale localitétilor din arealul
romanesc centre stiintifice din Sankt Petersburg, Odessa si Moscova care
au elaborat programe de cercetare etnograficd si le-au distribuit in
Imperiul Rus, inclusiv in Basarabia, sensibilizand intelectualii sa
realizeze, ca raspuns, descrieri etnografice. Ca urmare, au fost intreprinse
studii descriptive, cu rol definitoriu in initierea cercetdrii etnografice.
Arhivate treptat, avand caracter de documente ale realitatilor
socio-culturale din perioada respectiva, ele constituie o baza inepuizabila
pentru cercetare, cu atdt mai mult ca au ramas in mare parte inedite.

In decursul ultimelor doud decenii, in fondurile de manuscrise
ale arhivelor din Federatia Rusa si din Ucraina au fost identificate mai
multe asemenea descrieri etnografice referitoare fie la unele regiuni
administrative, fie la localitati din aria noastrd culturala, lucrari
consistente in observatii nemijlocite si foarte utile pentru a documenta
tinuta traditionala din secolul al XIX-lea. Deoarece problematica
autenticitdtii costumului popular se impune in ultimele doua decenii ca
una mereu actuala, iar cercetarea ei ramane sub semnul incertitudinilor,
din insuficienta de date reprezentative atat sub raport sincronic, cat si,
mai ales, diacronic. Bibliografia privind studierea costumului popular
este destul de modestd comparativ cu importanta vestimentatiei in
definirea culturala a unui popor. Dar toate impreuna contureaza
complexitatea acestei problematici3. In acest context, factologia
descoperitd in manuscrisele cercetate completeaza substantial aspectele
mai putin cunoscute ale traditiei vestimentare taranesti din secolul al
XIX-lea. Puse 1n acelasi sistem cu rezultatele cercetarilor sistematice de
teren vizdnd realitdtile culturale ale secolului al XX-lea, am putea
cumula necesarul de documentdri riguroase pentru a reactualiza

*B. C. 3enenuyk, Tkaveckmeo u eviuuska, // B. C. 3enenuyk, M. f. Jlupmu,
U. T'. Xwiuky, Hapoouoe oexopamusenoe uckyccmeo Mondasuu, Chigindu, Editura
Timpul, 1968; B. C. 3enenuyk, OcHOGHble munvl MpaOUYUOHHOU MOIOABCKOU
HapoOoHot 00excovt // DTHOTpadus U uckycctBo Momaasuu, 1972, p. 75-93; B. C.
3eneHuyk, Mondasckuil HAYUOHANbHBII KOCMIOM. Aemop mexma u cocmasumeiv,
Chisinau, Editura Timpul, 1985; Varvara Buzila, Codul vestimentar: complex al
inferioritatii si dimensionare imaginard in spatiu. Probleme de educatie si de instruire
in Invatamantul artistic superior, Universitatea de Stat de Arte din Moldova, Chisinau,
2002, p. 70-73; Iulia Palit-Palade, Portul popular din Republica Moldova, Chisinau,
2003; Varvara Buzila, Portul popular — marca a identitatii culturale. Folclorul si
contemporaneitatea. Conservarea, revitalizarea si valorificarea culturii traditionale,
Chisinau, 2006, p. 21-31.
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problematica costumului popular dintr-o perspectivd noud, cea a
rigorilor documentare interpretate in baza metodologiei moderne.

Am decis sa analizdm tema anuntatd n baza catorva manuscrise,
fara a urmari epuizarea ei. Mai degraba tinem sd punem in valoare fondul
de date oferite de vechile texte, iar interpretarea lor ar putea constitui
obiectul altei lucrari pentru care studiul prezent reprezinta o treapta.

Din Arhiva Societatii Geografice Ruse, prima care a elaborat o
programa de cercetare a localitatilor din punct de vedere geografic si
etnografic, au fost selectate doud manuscrise referitoare la fenomenele
culturale din spatiul nostru. Cel din judetul Balta a fost finalizat la 8 august
1848, iar cel din judetul Soroca la 10 februarie 1849. Vechimea si
consistenta datelor etnografice continute de aceste doud lucrari le fac
deosebit de importante. Cu atat mai mult lasa loc de intrebari ignorarea lor
de catre cercetareca anterioard. Probabil si descifrarea lor a constituit o
problema, pentru ca toate manuscrisele despre care vom aminti aici au o
scriere, in principiu, caligrafica, dar foarte particulard de la autor la autor,
specifica pentru acea vreme.

O revelatie stiintificd majora ne-au oferit cele 32 de manuscrlse
pastrate in Arhiva Academiei de Stiinte a Ucrainei din Kiev®. Ele au
fost redactate ca raspuns la proiectul stiintific elaborat de Societatea
Istorica de Antichitati din Odessa si distribuit prin Inspectoratul Scolar
invatatorilor din scolile parohiale si acest fapt transpare in continutul
de idei al lucrarilor. Ne-au convins prin prestantd informationalad si
patru manuscrise identificate in Arhiva Institutului de Etnologie
,Mikluho-Maklai” din Moscova, manuscrise reprezentand raspunsuri la
chestionarul Societatii Amatorilor de Stiinte Exacte, de Antropologle si
Etnografie de pe langa Universitatea din capitala Imperiului Rus”.

Pana 1n prezent doar o parte din aceste documente au fost citate
ca surse, la modul general, fard a fi luate in considerare informatiile
concrete, de mare importantd pentru reconstituirea traditiei vestimentare
si a celei etichetare. Fac exceptie cercetatoarele Alexandrina
Matcovschi si Olga Luchianet prm contributii remarcablle la relevarea
fondului de idei etnografice cuprinse in acest gen de lucrari®.

* Actualmente Institutul Manuscriselor, Arhiva Stiintifici Centrald a Academiei de
Stiinte a Ucrainei, Onmcanne HaceleHHBIX MyHKTOB beccapabcekoit rybepHun, ApxuB
Onecckxoro O6mecta Mctopuu u IpesHocrteit, F. V, D. 637-703.
> Arhiva contine mult mai multe manuscrise, dar din ele le-am selectat pe cele care au
refermta la cultura noastra si sunt arhivate in fondul D 15.

® A se vedea: Alexandrina Matcovschi, Din preocuparlle folclorice ale Societdtii de
Istorie §i Antichitati din Odessa, in ,,Limba si Literatura Moldoveneasca”, nr. 1, 1977
O. C. Jlykpsren, Pycckue ucciedosamenu i MOIOABCKASL SMHOZpAPUUECKAsl HAYKA 8
XIX-nauane XX 6., Kumiunes, 1986, p. 12-14.
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Publicarea unor texte ale raspunsurilor venite din teritoriu in
periodicele timpului si citarea manuscriselor ca surse ce atestd anumite
fapte, chiar daca au convins cititorul de utilitatea acestor scrieri, n-au
reusit sd evidentieze prea mult din continutul lor. Studierea textelor in
cadrul proiectului stiintific anuntat a demonstrat ca a ramas in afara
circuitului stiintific un segment intreg de izvoare cu un potential
informational impunitor. In prezenta lucrare noi vom apela doar la
unele studii, cele mai indicate, din respectivele colectii de arhive pentru
a avansa mai mult studierea lor. Manuscrisele merita a fi publicate intr-un
volum aparte cd sd aiba acces la ele cat mai multi cititori interesati de
realitdtile culturale ale secolului al XIX-lea, cdci nu fiecare dintre ei are
posibilitate sa se deplaseze in centrele stiintifice din Sankt Petersburg,
Moscova si Kiev pentru documentare.

Cu mici exceptii, autorii manuscriselor sunt oameni din afara
localitatilor cercetate. Cel mai frecvent sunt chiar reprezentantii altor
culturi — ruse sau ucrainene, cici trebuiau sa cunoasca bine limba rusa
pentru a putea raspunde la solicitdrile societatilor stiintifice din Imperiul
Rus. Totodatd, autorii erau §i reprezentatii altor grupuri sociale —
invatatori, preoti. Deci, fiecare in parte si toti impreund, au perceput
realitatile culturale descrise dintr-o perspectivd specificd viziunii lor
asupra lumii. In virtutea apartenentei lor sociale si etnice ei se puteau
distanta de realitatile descrise pentru a le observa mai bine.

Ca sa putem aprecia valoarea informatiilor continute in
manuscrise este util sd prezentdm in continuare continutul programelor
de cercetare de care s-au condus respondentii la elaborarea textelor.
Astfel, vom observa principalele domenii de interes specificate de
autorii proiectului stiintific, dar si modul 1n care erau atinse
problemele cercetate de noi. Pentru cd aceste proiecte erau apropiate
ca demers, am decis sd-1 prezentam pe cel elaborat de Societatea
Istoricd de Antichitati din Odessa, proiect care a avut cel mai larg
rasunet in Basarabia. Asa cum aminteam, 32 de manuscrise-raspunsuri
primite de la respondentii lui sunt arhivate in Academia de Stiinte din
Kiev, insd, o altd parte de texte, nevalorificate stiintific, se pastreaza la
Universitatea de Stat din Odessa.

Programa cuprindea sase probleme (domenii) principale de
studiu. 1. Date principale privind localitatea (tipul localitdtii adunat,
rasfirat etc., Numarul locuitorilor, distanta amplasarii de la centrele
administrative. 2. Particularitdtile geografice ale teritoriului, calitatile
solului, resursele acvatice si utilizarea lor de catre locuitori, conditiile
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climaterice §i actiunea lor asupra locuitorilor. 3. Istoria localitatii,
apartenenta etnicd a locuitorilor si confesiunea lor, caracterul,
mentalitatea, moralitatea si religiozitatea lor. Scoala, biserica, starea
lor si atitudinea localnicilor fatd de ele, numarul enoriasilor si al
elevilor. 4. Gospodaria, ocupatiile, modul de realizare a produselor,
bogatia populatiei. 5. Relatiile de familie si sociale. Modul de viata in
familie: locuinta, alimentatia, Tmbracamintea. Obiceiurile ce tin de
viata familiei i cele religioase. Credintele, legendele, distractiile,
cantecele, muzica, instrumentele muzicale. 6. Personalitatile distincte.
Obiectele deosebite — bisericesti si altele. Monumentele antice,
bisericesti, laice etc. Pietre cu inscriptii, tumule. Ce obiecte vechi
descopera oamenii si ce fac cu ele. Si pentru a asigura caracterul
omogen al descrierilor in nota de la sfarsitul textului se preciza ca
datele incluse sa fie succinte, dar depline, fundamentale si clare. Spre
exemplu, cand sunt descrise cantecele, e necesar a anexa doud trei
piese, aratand vechimea si tipul lor.

Autorii au inteles in mod diferit sarcinile investigatiilor, unii au
fost cu desdvarsire succinti, altii au elaborat texte bine documentate. Dar
toate au o importantd netrecdtoare. Oricdnd pot servi pentru noi
investigatii. Din punctul nostru de vedere, apreciem manuscrisele despre
localitatile: Hancesti, judetul Lapusna; Puhdceni si Taraclia, judetul
Bender; Branzeni si Untesti, judetul lasi, Cartal, judetul Ismail.

Obiectul de studiu ales pentru aceastd lucrare poate oferi
deschideri importante si din considerentul ca descrierile au fost
realizate Intr-un anturaj afectiv al comunicarii interculturale. Eticheta
este primul lucru observat de strdinii care intrd intr-o comunitate sau
traiesc n sanul ei i doresc s-o cunoasca. Comunicarea dintre localnici
si ceil venifi din afara ei devine dintr-o data rituald, intrd in rigorile
etichetei §i relevd efectiv. mult mai multe despre reprezentantii
grupului decat in conditiile comunicarii cotidiene. E general acceptata
ideea ca strainul observa cel mai bine diferentele. El face un efort
intelectual, emotional, cultural pentru a cunoaste, a intelege si, uneori,
pentru a tolera respectivele diferente culturale. lata de ce la construirea
acestei cercetari am mizat pe dialogul intercultural programat pentru a
realiza o mai bunad cunoastere a unei culturi, cum poate fi inteles
procesul elaborarii manuscriselor ca raspuns la programele /
chestionarele etnografice.
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3. Omul social vazut in raport cu modelele colectivitatii

Viziunea autorilor manuscriselor asupra  colectivitatii
traditionale cercetate este una moralista, iluministd, cel mai frecvent
contemplativa. Atat Invatatorii, cat si preotii erau categorii sociale ce-si
constientizau diferenta in raport cu realitdtile descrise. Aspectele vietii
colective surprinse de catre autori sunt deseori sumare, prezentate sub
formd de constatdri, cu mici retrospectii. Dar, pornind de la ele,
proiectandu-le in contextul unei factologii deja cunoscute, se pot realiza
retrospective adecvate.

Mai multe surse semnaleaza pierderea vestimentatiei etnice si
asimilarea portului european’. In acest context devin si mai valoroase
putinele marturii documentare privind continuitatea traditiei. Perioada
luata 1n discutie este exemplara si pentru a urmari modul 1n care are loc
schimbarea vestimentatiei etnice. ,,Disparitia costumelor nationale si
profesionale constituie semnul cel mai izbitor al dezintegrarii etnice si
nu este un accident minor survenit in cursul unui proces major de
adaptare la conditii noi, ci una dintre conditiile principale ale adaptarii,
cea care precede adeseori cu peste o generatie adaptarea reald”,
considerd André-Leroi Gourhan®.

In acelasi timp, atitudinea sitenilor fati de obiceiuri (care sunt
forme culturale sau, din perspectivd semiotica, instrumente simbolice
eficiente in reactualizarea §i promovarea valorilor consacrate ale
colectivitatii) a fost calificati de unii autori aproape ca religioasa. In
viziunea observatorilor, localnicii le respectau ca pe o mostenire sacra,
reactivandu-le in permanenta prin instrumentarul traditional’. Ceea ce nu
inseamna cd obiceiurile nu s-au schimbat. Fiind forme culturale
dezvoltate, structuri ce functioneaza prin antrenarea mai multor coduri:
verbal (considerat principal) si nonverbale (gestual, actional, muzical,
proxemic, obiectual, vestimentar etc.), unele din componentele obiceiului
sunt mai constante, iar altele mai dinamice. Trebuie sd amintim ca, spre

" Uan Suumupckuit, Mecmeuxo I'anuewmut, 05.03.1884 r., Onricanne HaceIeHHBIX
nyHkToB bBeccapabckoii ryOepHuu, ApxuB Ojecckoro oOIecTBa HCTOPUU U
npeBHocTel, PykonucHeiii otaen, lleHTpanbHas HaydHas OHOIMOTEKa, AKaleMHH
Hayx Vkpaunsl, @ong V, nr. 672, p. 16.

¥ André-Leroi Gourhan, op. cit., p. 168.

° Usan Ckamuukuii, Ceno Ilyeauenvl, Benoepcrkoeo yesoa, 20 februarie 1884,
Onmcanne HacelneHHBIX NyHKTOB beccapabckoit ryOeprmn, ApxwmB Omecckoro
obmiecTBa WCTOpHH W IpeBHOcTel, PyxommcHserii otmen, LleHTpanpHas HaywHas
oubmmoreka, Axagemun Hayk Ykpaunsl, @oug V, nr. 675, p. 19.
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deosebire de celelalte, obiectele utilizate in cadrul desfasurarii riturilor
sunt mai frecvent afectate de schimbare'’. Problematica abordata de noi
vizeazd, pe de o parte, aspecte ale structurii ritualului, exprimate prin
etichetd, si obiectele vestimentare, pe de alta, care formeaza codul
obiectual impreund cu recuzita rituald. Insisi eticheta este inteleasa de
autorii consacrati in domeniu ca un ritual''. Codul rimane si functioneze,
insd rolurile si functiile simbolice ale obiectelor vehiculate de el devin
altele. Vom urmari dupa ce principii a fost inlocuit costumul popular si
care dintre piesele lui au functionat mai indelung.

O sursa foarte valoroasa pentru tematica abordata, dar si pentru
alte multe teme ce tin de cultura populara, este Manuscrisul despre
localitatile din sudul judetului Balta, aflat in stanga Nistrului. Textul are
77 de pagini cu informatii geografice si etnografice despre moldovenii
acestui judet. Autorul textului, preotul paroh al bisericii Sf. Nicolae din
orasul Balta, Alexei Smerecinski, este un bun cunoscator al
comunitatilor descrise'”. Dupi ce prezintd cadrul geografic, precizeaza
cd in aceastd arie sunt trei targusoare si 69 de sate mici in care
moldovenii alcdtuiesc populatia principala. Sunt autohtoni, au venit din
Basarabia si Valahia, fiind atrasi de intinderile stepei, bogate in surse de
apa. Au intemeiat sate langa fiecare parau, langa fiecare izvor. Rutenii
care au fugit de serbie si au Inceput sa lucreze, la inceput, ca argati la
moldoveni, iar mai apoi au construit case, marind vatra satului. In
targusoare locuiau si evrei. Desi in aceste locuri grupurile etnice veneau
mai des in contact, totusi fiecare 1isi pastra insemnele culturale
definitorii. ,,Moldovenii isi iubesc atat de mult limba, incat vorbesc fara
placere rusa” — incearca sa prinda diferentele preotul care era si el
vorbitor de limba rusa.

Portul barbatesc a fost atestat in ipostaza lui traditionala. Camasa
barbatilor era lungd pand mai jos de genunchi, avand gulerul, pieptul,
poalele si marginile ménecilor largi brodate cu ati albi'’. Purtau
pantaloni albastri sau pestriti (posibil de alte culori), cizme simple ori

' TI. T'. BorarsipeB, Mazuueckue Oeiicmeus, o6psadvl u éeposanus 3akapnamus |/
Teopus HapogHOTrO UCKyCcCTBa, Mocksa, 1971, p. 184.

""'T. B. Luesn, K HEKOMOopvIM 80NpPoCcam nocmpoenust azvika smuxema // Tpyabl mo
3HAKOBBIM cucTeMaMm, Tapty, 1965, I'. 2, c. 144; A. K. BaiiOypun, A. JI. Tonopkos,
Y ucmoxoe smuxema. drnorpadudeckue ouepku, Jlenunrpan, 1990.

12 Anekceit Cmepeunncnii, I'eoepaguueckoe u dmuozpaguyeckoe ceedenue o 10ACHOI
yacmu Banmckazo VYeszoa u owcumensix ownou Monoasanax, ApxuB Pycckoro
reorpaguueckoro obmecta, Cankr-IlerepOypr, 1848, XXX/32, nr. 138, p. 77.

1 Ibidem, p. 22.
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din piele de capra. Deasupra imbracau caftanul confectionat din stofa de
suman, albastru la culoare, fara nasturi, cu guler ca la militari, iar la
spate cu clini, la mijloc legat cu un brau de 1ana sau de matase. Caciula
lor de sarbatoare se deosebea de cea cotidiand. Era din pielcica de
carlan, sus larga. Sub caftan purtau o jiletca neagra, cu nasturi de arama.
larna se aparau de frig cu blana de miel, invelitd cu panza de suman,
albastra la culoare, pantaloni din acelasi material ori megini cusuti din
piele de oaie, cu blana in interior. lar ca semn al distinctiei sociale, in
ména aveau mereu un baston cu maner de argint sau de plumb'?, asa
cum obisnuiesc sd se distingd si pana in prezent descendentii din satele
de mazili si razesi de la noi.

Portul de toate zilele se deosebea prin utilitate si rezistenta. Pe
timp rdcoros, ansamblul includea camasa lunga cusuta din panza groasa,
caciula neagra de carlan, cojocul de oaie, dar si mantaua cu gluga, contra
viscolului, meginii. Vara umblau In cdmasa, iar dacd plecau undeva la
drum, luau mantaua sau cojocul” . Portul femeiesc descris cuprinde atat
unele piese traditionale, cat si altele influentate de productia industriala.
Camasa femeiasca era batraneasca, cusuta din panza subtire, avand pe
maneci diferite motive brodate cu fir metalic. Asemenea camasi au fost
atestate si in zona etnograficda Camenca, situatd in stanga Nistrului,
pastrate actualmente si In patrimoniul Muzeului National de Etnografie
si Istorie Naturald'®. In alte localitati, brodarea camasii cu fir metalic a
fost mai putin documentatd, ceea ce nu exclude confectionarea si
folosirea ei. Cu atat mai mult ca in literatura rusd de specialitate de la
inceputul secolului al XX-lea s-au facut specificari privind imprumutul
acestei arte de catre mesteritele malorosiene de la cele moldovence. Pe
atunci se incerca documentarea pe teren a broderiei cu ata alba si cu fire
aurite, despre care mesteritele din satele Klembovka si Elanet, cele mai
bune din regiunea lampol, gubernia Poltava, recunosteau ca batranele lor
au invitat a broda cu aceste materiale de la femeile moldovence'’.
Paradoxal, dar tocmai broderia alb pe alb si cea cu fire metalice (numite,
conventional, argintate si aurite), ambele cu un mare potential plastic, au
fost treptat marginalizate de catre traditie, in timp ce mesteritele din alte

"% Ibidem, p. 23.

'S Ibidem, p. 23-24.

'® fn aceasta zona etnografica intra: or. Camenca, satele Podoima, Podoimita si Valea
Adanca. Din aceste localitati au fost colectate 18 camasi brodate cu fir metalic.

" Kyemapnas npomviuwnennocms Poccuu. YKenckue mpombicisl B ouepkax C. A.
Haseimosoit, E. H. [Tonosrosoit, K. V. beprce u E. O. Ceupunckoit, CI16, 1913, p. 273.
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grupuri etnice le-au asimilat si dezvoltat. Mai tarziu, din multitudinea
tehnicilor de cusut batranesti utilizate la confectionarea cdmasilor, s-a dat
prioritate cruciulitei simple si cruciulitei duble in detrimentul celorlalte,
ceea ce a condus la uniformizarea motivelor ornamentale, implicit si la
cea a decorului camasilor.

Precizarile privind iIncédltdmintea sunt foarte necesare pentru
reconstituirea traditiei, acest aspect nefiind suficient cercetat In
literatura de specialitate, la fel ca si cel al gatelii capului. Drept urmare,
in a doua jumatate a secolului al XX-lea, dar si in ultimii ani, se observa
exagerari vizibile 1n promovarea acestora ceea ce denatureaza
costumului popular in ansamblu. Exista in satele de atunci diversitate
sociald exprimatd prin mijloace culturale, inclusiv prin port,
incdltdminte. Preotul A. Smerecinski atentioneaza asupra faptului ca
unele femei purtau papuci, iar iarna cizme din piele de capra. In cadrul
altui exemplu, autorul subliniaza ca si la sarbatori, moldovenii umbla
uneori desculti fard sa se rusineze. Daca rutenii le fac observatie, acestia
le rdspund cd e vard §i cd e pacat sa batatoresti iarba cu pantofii care
opiresc picioarele si fac bataturi'®.

Diferentele sociale sunt vizibile mai ales prin bijuterii.
Atentioneaza asupra acestor gateli si autorul atunci cand descrie portul
femeilor. Au la gat cateva siraguri de corali, iar in urechi poarta cercei.
Fetele poarta pe cap o gateala alcatuitd din parale turcesti, amplasate
simetric 1n raport cu fata. Printre margelele de coral de la gat sunt prinsi
ducati mari polonezi si mici pandantive stralucitoare, Incat atunci cand
se Inchind se aude zangdnitul lor metalic. Aceste podoabe sunt un
insemn ca parintii lor au o stare materiala buna. larna, imbraca deasupra
camasii cheptarul si rochia, iar peste acestea blanita de carlan, acoperita
cu material cumpdrat, iar capul il impodobesc cu niframa'®.

In zilele obisnuite, imbraca o cimasa si fotd, suman sau cojoc si
cizme. Deasupra camasii poartd cheptar negru, iar femeile in varsta
halat lung pana la genunchi, din material pestrit turcesc®’. Dintre toate
manuscrisele analizate in studiul nostru, numai in acest text costumul
popular este prezentat cel mai complex, dar si cel mai reprezentativ in
raport cu traditia vestimentara.

Preotul subliniazd ca o trdsatura principald si religiozitatea
moldovenilor. In pofida incercarii uniatilor de a atrage populatia la

'8 Anekceit CmepeunHcnii, op. cit., p. 26.
' Ibidem, p. 25.
 Ibidem, p. 24.
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catolicism, ea nu s-a indepartat de principiile crestinismului ortodox
rasdritean. Respecta posturile strict, cu exceptia celui de vara, cand
consuma branza si unt ca si poati trage coasa. In schimb comunititile
posteau lunea, miercurea §i vinerea.

Intr-un compartiment mic al lucrdrii, autorul se opreste cu
precadere la eticheta. In timp ce se salutd doi barbati, cel mai mic siruta
mana celui mai in varsta pe ambele parti, la inceput deasupra, apoi in
palma si, ulterior, duce doua degete spre frunte, in semn de adanc
respect. Superioritatea rangului social este onoratd in toate situatiile
dialogului social. In ospetie se urmireste atent ca cel mai mare, fie
numai cu un an, sa nu sadd mai jos ca cel mai mic. Cei tineri nu trec
drumul celor mai in varsta; daca, din intamplare, fara sa observe, au si
trecut, se intorc inapoi si asteapti si fie depasiti*'.

Tot printre primele manuscrise, ca vechime, este si cel despre
locuitorii din tinutul Soroca, Basarabia, redactat la 10 februarie 1849 de
citre un autor rimas anonim’’. Rispunzind la aceleasi solicitiri ale
programei expediate de Societatea Geografica Rusa din Sankt-Petersburg,
autorul aratd cd populatia de bazd a judetului constd din moldoveni
localnici §i ,,malorusi, numiti in general haholi, veniti dupa alipirea
Basarabiei la Rusia, in 1828 din Podolia si Galitia Austriaca”. Remarca
prezenta redusa a lipovenilor si, ca un bun observator, nu ezitd si le
surprinda chipul si felul de a fi: ,,Au parul capului frezat roata si poarta
barba”. ,,Sunt voinici, dibaci, razbatatori, harnici si plini de Viaﬁl”m.

Ca si alti autori, recunoaste ca semn principal al identitatii
culturale graiul. Totodata, semnaleaza in comunicare realizarea unui prim
pas catre Celalalt, catre Strain. Moldovenii vorbesc limba lor materna,
inteleg limba celor veniti, pentru ca au intretinut mereu relatii cu ei.
Acestia, la randul lor, vorbesc moldoveneasca cu un accent sesizabil**.

Barbatii poartd iarna cojoc de oaie, manta din suman taranesc,
cizme simple si caciuld de carlan. Vara imbracd un fel de caftan din
panza de casa, numit anterie, incinsd cu un brau unicolor, tesut in casa,
pe cap au caciula de carlan si sunt incéltati cu cizme.

Din descrierea Tmbracamintei femeiesti se poate observa ca
portul traditional rdmane sa functioneze mai indelung in uzul cotidian,

! Ibidem, p. 32-33.

2 Omuospaguueckue ceedenus o scumensx beccapabekoii oonacmu, COPOKCKOro yesna,
10.02.1849, ApxuB Poccuiickoro reorpadudaeckoro obmectsa, 111, 8, nr. 201, p. 2.

> Ibidem.

* Ibidem.
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iar cel de sarbatoare a incorporat piese din sfera alteritatii culturale.
Astfel, conform observatorului, femeile poartda in zilele obisnuite
catrintd, ,,0 piesd dreptunghiulara tesutd acasd din 1ana neagra”. lar la
sarbatori au rochii de cit §i sunt incdltate In papuci. Batranele isi
infagoard capul cu o panzd mare numitd ndframa pe care o poartd
permanent §i iarna §i vara. Atunci cand trece in revistd activitatile
proprii femeilor, aminteste despre tesutul covoarelor, a panzei pentru
confectionarea hainelor i a ndframelor — ,,stergare din in, cu motive
ornamentale de bumbac, pentru acoperirea capului femeilor”. Cele
tinere isi leagd capul cu broboadd de bumbac. Fetele sunt si mai
predispuse catre Tmprumuturi. ,,Umbld cu capul gol, avand parul
impletit in cositd, poartd sarafane scurte crete, cataveici din blana de
pisica, acoperite cu stofd cumpdrata™®.

Autorul descrie atent obiceiul nuntii, desfasurarea caruia, la fel ca
si a celorlalte obiceiuri, tine de respectarea etichetei in mod exclusiv.
Retinem, ca exemplu, legdméantul din timpul logodnei, sdvarsit cu ajutorul
textului de cuvinte si al celui realizat de obiectele rituale. In timpul
legdmantului fata pune pe masa o naframita alba, avand motive
ornamentale brodate cu 1and sau cu matase si inelul. Iar flacdul aseaza pe
nafrdmita bani, dupa posibilitate, si inelul. Apoi, ca zalog al viitoarei
casatorii, mirele ia naframita si inelul miresei, iar aceasta banii si inelul
mirelui, in semn de acceptare a propunerii de casitorie®®. Dupa legamant,
tinerilor li se confera statutul de mire si mireasa. Un moment spectaculos,
interesant ca simbolism, ofera alaiul flacailor din ajunul nuntii, care
umbla calari pe cai prin sat, invitdnd oamenii la petrecere. Precum se stie,
nunta este un prilej de rivalitate continud intre vorniceii mirelui si ai
miresei. Ca satenii sa-1 poatd deosebi, coada cailor vorniceilor din partea
mirelui era liberd, iar ai miresei au coada legata strans®’.

In timpul sarbatorilor obisnuiesc si umble in ospetie unul la altul
si sd facd mici ospete. Iar flacaii din sat aduna bani, angajeazd muzicanti
si organizeaza dansuri de la amiaza pand seara in casa unui gospodar,
unde vin si fetele invitate. Muzicantii sunt cel mai des tigani si canta la
vioara, cobza si fluier’™. Asa cum au demonstrat atestarile ulterioare de
teren, petrecerea dansanta a tinerilor in casa unui gospodar este specifica
satelor din partea nordica a spatiului nostru cultural. E o forma redusa a

> Ibidem, p. 4
2 Ibidem.
7 Ibidem.
* Ibidem, p. 7.
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jocului (horei) satului la care participau doar tinerii. De reguld, flacaii
solicitau pentru joc o locuintd noud, aflatd in proces de finalizare.
Dansand 1n casa mare a acestei locuinte, tinerii batitoreau podeaua de lut
(josul casei), conferindu-i rezistentd pentru totdeauna. Insi, pentru ci
aceasta practica era destul de raspanditd in secolele trecute, trebuie s-o
percepem in totalitatea relatiilor, inclusiv a celor simbolice, la fel de
importante pentru societatea traditionald ca si cele practice. Petrecerea
tinerilor se Inscrie In ritualul culturalizarii spatiului preluat de la natura de
catre gospodari prin construirea casei. Din perspectiva gandirii magice,
dansul, veselia, capacitatea tinerilor de a renova totul trebuiau sa
contamineze spatiul nou, sa-1 programeze benefic pentru viata familiei.

Manuscrisele de la Academia de Stiinte a Ucrainei din Kiev
meritd sa fie valorificate si din considerentul ca descrierea geografica si
etnografica a satelor basarabene a fost realizata Intr-un singur an — 1884.
Sincronic, in ele au fost surprinse realitdti ce pot fi comparate dupa mai
multe criterii, incat in final sd se poatd sesiza mai usor unitatea si
diversitatea proceselor culturale. Peste ani s-a facut referinta la aceste
texte, in functie de obiectivele urmarite de cercetatori. Respectiv, au fost
selectate si interpretate anumite fapte culturale, mai relevante, dupa noi,
destul de putine comparativ cu multitudinea existentd. Nici in studiul de
fatd nu vom reusi sd le evidentiem decat pe cele mai principale.
Volumul lui redus nu ne permite s radiografiem toate informatiile.
Ne vom referi la cateva dintre aceste manuscrise, in masura in care
justifica problematica cercetata. Ne-am dori ca, cel putin in acest mod,
sa contribuim la sporirea interesului fata de aceste texte.

La 72 de ani de la anexarea teritoriului dintre Prut si Nistru de
catre Imperiul Rus, populatia autohtond ,,inlocuia putin céate putin portul
national cu cel rus, mult mai comod”, In opinia Invatitorului din scoala
parohiali Untesti, judetul Iasi, rusofon si el”. Au rimas fideli
vestimentatiei traditionale cativa batrani. Vara, barbatii poartd camasa
lungd si pantaloni din panzd alba de casd. larna, deasupra Tmbraca
minteanul $i cojocul. Pe cap au cusma de oaie si iarna si vara. Toti, si
barbatii si femeile, sunt Incaltati cu cizme. Tinerii au o tinutd mai cocheta.
Flacdii poarta surtuc, in croiul rochiei fetelor se observa orientarea spre
moda, desi, deseori, de sub poalele la moda se vad picioarele desculte.

29
K. TapanraeB, Onucanue cenenus Yuyewms, Hcckoeo yezda. Onumcanue

HACeNICHHBIX ITyHKTOB beccapabckoit ryGepuun, ApxuB Ompecckoro OOmecTBa
Uctopru u [JlpeBHoctelt, PykommcHsrit otnen, LlenTpansHas Hay4Has OMOIHOTEKa,
Axanemnn Hayk Yipannasr, @oun V, nr. 687, p. 4.
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In sat locuiau rizesi si tirani, casele cirora nu se deosebeau mult. In
schimb, cei avuti, cdnd se duc la bisericd, imbracd hainele cele mai
scumpe. Chiar si in luna iulie poti vedea oameni imbrécati In cojoc de
oaie (in sens de bonditi?), acoperit cu stofa de suman®’.

O altd informatie pretioasd tine de obiceiul Inmormantarii.
Barbatii, rude cu rdposatul, din ziua mortii $i pana in cea a
inmormantarii aveau capul legat cu alb. Actualmente, acest obicei este
practicat doar in satele din josul Prutului. Deci, obiceiul semnalat in
centrul Basarabiei forma limita de sus a ariei lui’'.

Atragea atentia strainilor s modul de comunicare intre membrii
familiei si cei ai comunitatii satesti. Numai copiilor mici li se adresau cu
apelativul 7u. Sotii se numeau intre ei mata, dumneata. La fel se
adreseazd 1n familie §i catre copiii mai in varstd. Mai multi autori au
remarcat acest model comportamental care se deosebea, prin nivelul
inalt al mobilizarii etichetare, de cel rusesc, la acea vreme mult mai
simplu in sanul familiei. In viziunea invititorului, moldovenii sunt
neincrezatori si introvertiti, au simtul subtil al mandriei, nu iartd
ofensele, desi rar le rizbuna. In familie si cu cei apropiati, sunt amabili,
ospitalieri si comunicativi. In discutii manifestd perspicacitate si
judecata sanatoasa, sunt inzestrati cu inteligenta si receptivi>>.

Continuam acest portret psihologic cu ajutorul descrierii altui sat,
Puhaceni, judetul Bender. Locuitorii Puhacenilor, si ei razesi, sunt vazuti
de autorul manuscrisului, invatator, cunoscétor al culturii ucrainene, drept
oameni sdndtosi, puternici, constienti de puterea lor. Totodata, le place sa
se laude, tin mortis la propria parere si nu iau in seama reprosurile straine.
Cei din alte localitati sunt mai retinuti. Acestia sunt categorici. Unele
trasaturi invatatorul sdtesc le explicd prin prisma influentei otomane.
Astfel, face prezumtia ca, daca nu despotismul robiei indelungate, cel
putin spiritul acelor vremuri a marcat pe chipul taranului o tristete
profunda si a cultivat in sufletul lui multe vicii ale Tnjosirii, precum este
servitutea fatd de cei cu statutul inalt si despotismul fatd de cei ierarhic
mai jos. Calitatile enumerate mai sus sunt manifestate in relatie cu ultimii,
dar In comunicarea cu cei din varful ierarhiei sunt in totalitate de acord cu
ei sau tac, nu-si exprima parerea. in comparatie cu alte sate, locuitorii de

30 77
Ibidem.

*! Din rezultatele cercetirilor de teren: Colibasi, Caglita Prut, Branza, Valeni,

Giurgiulesti, raionul Cahul.

32 K. Tapanraes, op. cit., p. 2.
3 Ibidem, p. 3.
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aici traiesc In belsug. Din primavara pand toamna tarziu, cand muncesc
pe camp, sunt altfel decat iarna, cand stau acasa si consuma vin. Autorul
avea probabil convingeri narodniciste, cici insistd asupra dependentei
exagerate a celor mai saraci fatd de cei mai bogati’*.

Retinem, de asemenea, cateva detalii semnificative din
imbracamintea satului Nadusita, care, la fel ca alte localitéti, suportase
mutatii vizibile la acea vreme. In descriere sunt semnalate distinctii
sociale exteriorizate prin vestimentatie, diferente intre portul de
sarbatoare si cel cotidian. Costumul barbatesc pentru timp racoros
consta din caciuld pe cap, jiletca, pantaloni, cojoc (invelit cu stofa
simpld sau de suman). De ploaie si lapovitd se aparau cu burca, un fel
de manta-suman (cu gluga, adaugam noi). Erau incaltati cu cizme. Vara
purtau paldrii §i sepci, o scurteica incinsd cu brau lat de diferite culori.
Femeile se imbracau iarna 1n bland cu guler de vulpe, erau incdltate in
cizme, iar vara in papuci®.

Portul cotidian al barbatilor il constituia cusma de oaie pentru
acoperirea capului, camasa si izmenele cusute din panza rezistentd de
casd. Unii dintre ei, vara incaltau opinci (otinsi), iar altii cizme. $i vara,
si iarna, deasupra imbracamintei de la piele, mai au o manta lunga.
Pe timp rece altii mai poarta si cojoc, pantaloni de piele numiti mesini
sau bernevici, pantaloni largi din postav de casa. La sarbatori, flacaii si
cel mai tineri dintre barbatii casatoriti se gatesc in palarii, surtuce din
stofa buna, jiletca si pantaloni trasi pe deasupra cizmelor cu toc inalt.
Iarna se apara de frig cu o haina de blana, acoperita cu stofa neagra.

Portul cotidian al femeilor era lipsit de personalitate. Dintre
piesele traditionale a fost amintitd cdmasa alba din panza de casa, peste
care se purta fusta. In zilele de lucru, femeile umblau cu picioarele goale.
In timpul sirbatorilor, dimpotriva, ele erau foarte gatite. Cele bogate
umblau in papuci eleganti de piele si vara si iarna. Pe degete purtau
cateva inele, la gat aveau mai multe salbe, iar in urechi cercei mari>’,

Pentru ca satul a fost intemeiat de locuitori veniti din alte cinci
localitati basarabene si consta din cinci mahalale, viata lui principala se
desfasura in cadrul fiecirei mahalale. Incheiau aliante in cadrul
casatoriilor i cumatriilor, sdrbatoreau si lucrau pamanturile in cadrul
fiecarei vecinatati, ceea ce contribuia la perpetuarea unui specific local.
,loate datinile si obiceiurile — generalizeazd autorul — exprima

* Ibidem, p. 3, 7.
3 Ibidem, p. 9.
3 Ibidem, p. 10.
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caracterul unui popor bun, ospitalier. Spre exemplu, scadldatoarea
copilului, cumatria, nunta, Tnmormantarea, intrarea 1n casd noua,
sfintitul fAntanii s.a. sunt insotite de paine si sare. La toate aceste ocazii
gospodarii cheamd musafiri si-i ospateaza™’.

In targusoare, procesele interculturale erau destul de intense, cu
atat mai mult cu cat fiecare dintre ele avea un context istoric marcant.
Manuscrisul despre targusorul Hancesti, elaborat de invatatorul Ivan
Jatimirski, tatdl cunoscutului slavist Alexandru I. Jatimirski, este
elocvent in acest sens”®. Lucrarea este foarte complexa (are 26 p.) si a
fost realizatd in spiritul documentarii stiintifice. Dupd prezentarea
cadrului geografic si istoric, autorul aratd etapd cu etapd cum satul s-a
transformat in targusor, schimbandu-se total sub raport economic,
cultural, religios. Aceste schimbari s-au produs prin implicarea in viata
comunitdtii a nobilului de origine armeana Emanuil Manuk-Bey, cel
care a fost reprezentatul Portii Otomane in timpul semnarii Pacii de la
Bucuresti din 1812, pe de o parte, si agentul secret al Imperiului Rus, pe
de alta, contribuind in definitiv la despartirea spatiului dintre Prut si
Nistru, numit mai tarziu Basarabia, de Moldova istorica. In 1816, el a
cumparat aici mari proprietdti latifundiare si a stimulat atragerea unor
comunitati importante de armeni $i evrei.

Comportamentul comunicativ al principalelor grupuri etnice din
Hancesti a fost caracterizat preponderent din perspectiva neajunsurilor.
Moldovenii sunt perceputi ca introvertiti, neincrezatori, razbunatori,
nepasatori §i neiertdtori. Armeanul este considerat mandru, iscusit,
ascuns, neincrezator, lenes si, in cel mai inalt grad, lacom de castig.
Evreul este inteles ca fiind viclean, lingusitor, lacom, neorgolios,
rezistent, murdar si lag®”. Arata apoi caracterul patriarhal al relatiilor de
familie si cel traditional al societdtii in ansamblu. Numai dupad ce
deveneau gospodari (erau casatoriti, stdpaneau proprietati), barbatii
incepeau a se manifesta in viata sociald a comunitatii prin participarea la
alegeri. In timpul alegerilor se bucurau de privilegii cei mai in varsta.
De obicei, locuitorii acceptau ceea ce hotara obstea pentru ca depindeau
mereu de ea fie la stabilirea marimii impozitelor, fie la scutirea de ele,
spre batranete. Ofereau ospete persoanelor influente pentru a-si asigura

40
favorul acestora™ .

7 Ibidem, p. 11.

** pan Sluumupckuii, op. cit.
% Ibidem, p. 6.

* Ibidem, p. 12.
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Invatatorul atentioneazi asupra accesoriilor vestimentare ca fiind
foarte importante in strategiile sociale de etalare a dominantelor, omitand
prezentarea pieselor de baza ce acoperd pielea corpului. ,,Barbatii vara
poarta palarii de pasla, de culoare sura sau neagra, sunt incingi cu brau lat
de lana rosu sau verde la culoare, iar mai deasupra lui — cu o curea. Pe
timp ploios sau cu ninsoare au cojoc sau manta surd si cizme mari™*'.

Printre putinii respondenti, autorul face deosebire intre portul
barbatilor casatoriti si cel al flacailor. Acestia din urma poarta: cojocel
frumos brodat, uneori acoperit cu suman sur, sau palton din miel negru,
acoperit cu suman negru, o jiletca din aceeasi panza, iar la gat o basma
neagrd de matase, pe cap au caciula de miel iarna, iar vara pélarie de
pasli sura sau cafeniu-deschisd, sunt incaltati in cizme excelente™.

Portul fetelor era la acea vreme inlocuit, in totalitate, cu piese de
influentd general europeana. Vara ele imbracau rochii albe de cit cu
voldnage verzui, uneori ajustate la mijloc, sau purtau bluza cu fusta avand
diferite volanase. Pe dedesubt imbracau fusta albd cu danteluta pe la poale.
Aceastd Tmbracaminte era cusutd de mesteri in ateliere, peste 10 la numar
in acea vreme. Purtau papuci facuti la comanda si ciorapi albi. larna, in loc
de haine de cit, imbracau haine de lana, cusute la croitor, palton cu
captuseald, acoperit cu postav cafeniu inchis. Din portul de altadata se mai
pastrase cataveica pe baza de vata, invelitd in suman albastru-deschis si
avand de jur imprejur blana de vulpe. Femeile casatorite erau imbrobodite,
iar fetele umblau cu capul descoperit. Dupa ce generalizeaza pierderea
traditiei vestimentare, arata ca acoperamantul vechi al capului a ramas doar
in uzul femeilor batrane. Ele mai poarta fes rosu legat cu basmaua, ca sa se
tind mai sigur pe cap, iar deasupra — stergarul traditional din panza alba®.
Trebuie sd apreciem importanta deosebitd a acestei informatii succinte care
demonstreaza o reminiscentd a portului nediscutatd deocamdatd in
publicatiile despre traditia portului popular al romanilor de la est de Prut.
Fesul, ca piesa de port popular, apare si in alte manuscrise cercetate. Dar
prezenta lui in ansamblul feminin se cere abordata intr-un studiu aparte,
caci dezvolta conexiuni complexe.

Autorul se refera si la portul popular al armenilor care locuiau in
numar impundtor in Hancesti. Numai unul dintre ei purta costum
armenesc: un caftan lung, asemenea reverendei preotesti, cu o bluza

o . A . . 44
scurtd, cu guler vertical si maneci largi ca la rasa™.

! Ibidem, p. 17.
* Ibidem, p. 15.
* Ibidem, p. 16.
* Ibidem.
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Manuscrisul trateazd si alte aspecte ale etichetei populare,
inclusiv formele de salut in societatea traditionala. Formele verbale de
salut si de ramas bun nu s-au schimbat pana in prezent. Despre formele
nonverbale scrie ca, atunci cand se intalnesc doud femei, cea mai tanara
sarutd intotdeauna mana femeii mai in varsta, chiar daca nu sunt rude.
Arata apoi ca la mesele festive Intii se aseaza barbatii, iar dupa ei si
femeile. Apreciind cd moldovenii respectd mai multe obiceiuri,
imposibil de descris in termenii manuscrisului, autorul acordd atentie
celor mai importante, in viziunea sa®.

In contextul disparitiei mai multor simboluri culturale si
asimilarea altor elemente mai putin semnificative, trezeste interes
pastrarea obiceiului de invitare la nuntd. Duminicd dimineata, alesii
mirelui, calari pe cai, cu plosca de lemn plind cu vin, atirnata peste
umar, avand in mana un colac, umbla prin localitate si invitd gospodarii
cu intreaga familie la nuntd, cu exceptia celor care nu au fete sau flacai
de casatorit. Fiecare poftit, gustand cateva gaturi de vin din plosca,
multumeste pentru cinstea facutd si promite sa vina la nuntd. Cinstirea
vinului din ploscd avea conotatii profunde la acea vreme. Obiceiul s-a
pastrat pand tarziu, in a doua jumatate a secolului al XX-lea, cand
plosca a inceput treptat sa fie inlocuita cu vase din sticla. Plosca este
recipientul ce tine de lumea simbolicd a barbatilor. Obiect de mare
utilitate pentru barbatii porniti la drum (ciobani, militari, carausi,
pelerini etc.), ea a fost inclusd si 1n atributele rituale ale imaginii
vorniceilor, ca actanti principali ai nuntii. A cinsti pe cineva cu vin din
plosca insemna a-1 aprecia, a-i demonstra respect deosebit.

Vestimentatia miresei a fost descrisa foarte sumar. Ea purta
palton, semn ca nuntile erau jucate preponderent In perioada rece a
anului, si cunund de flori pe cap. Autorul prezintd, intre altele, o
informatie importantd privind conditia de abstinentd a mirilor. Pana la
cununie ei se abtineau sd manance sau sa bea. Numai 1n a doua jumatate a
secolului al XX-lea aceastd interdictie a iesit treptat din uz. Prezinta
interes si descrierea celei de-a doua zile a nuntii, atunci cand avea loc
intrarea tinerei in comunitatea femeilor casatorite. Acestea se veseleau in
timpul ospatului, cantau si spuneau strigdturi cu un continut destul de
piperat, justificat de functia initiaticd a segmentului ritual pentru tinerii
casdtoriti. Retinem din manuscris §i un alt detaliu relevant privind
insemnele altui actant principal al nuntii. Femeia care conducea nunta la

* Ibidem, p. 17.
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ndnasi era legatd cu un brau rosu, trecut peste umar, si avea in mana
colacul cu care anterior vornicelul a poftit oamenii la nunta*. Utilizarea
braului rosu in cadrul nuntii pentru a desemna personajele principale ale
ceremoniei apare frecvent si in nunta de la nordul Republicii. Ne referim
concret la obiceiul grupului de performeri numiti turci, care, in unele sate,
au ca insemne principale cate un brau trecut peste umar, cand sunt poftiti
din partea miresei, si cate doud, cand sunt reprezentantii mirelui. La
capatul acestor braie atarna cate un colac, pe care trebuie sa-1 pastreze
intreg pana ajung la casa miresei, in pofida tuturor incercérilor celorlalti
nuntasi de a-1 rupe*’. Cu doua bréie in cruce la piept si cu unul la mijloc
erau legati calusarii, participantii la Calug, dar si actantii de altidata ai
dramei populare Malanca. Generalizand aceasta practica a etalarii
insemnelor, trebuie sd naintdm ipoteza cd, in evul mediu, braiele au
servit ca obiecte-insemn pentru desemnarea personajelor principale ale
nuntii. Mai tarziu, ele au fost inlocuite cu stergare (prosoape) si panglici.

Continuand prezentarea manuscrisului din Hancesti, vom
sublinia doud momente ce vizeaza conditia podoabelor in ceremonialul
inmormantarii. Astfel, daca raposatul a fost cdsatorit, in timp ce este
scaldat i se pune pe deget un inel care apoi ramane celui care spala
mortul. Daca moare o fatd necasatoritd, pe cap 1i aseaza cununa de
nunta, iar pe deget un inel, macar din ceara. In opinia autorului, aceste
obiecte sunt expresia tineretii jertfite. Sunt amintite si alte insemne ale
jelirii raposatului. Apropiatii se comporta aga de parcd mortul ar vedea
si ar simti tot ce se face pentru iInmormantarea lui. Aminteste si despre
steagul alb atarnat la streasina casei, semn cd a murit un om; de faptul
ca nu se permite a matura in casa in aceste zile, n semn de doliu, si de
destinatarii cei mai indicati ai pomenilor, sdracii, inclusiv de o
reminiscentd antic, masa de adio pe mormantul decedatului etc.*

Manuscrisul satului Gura Rosie (in original Gura Rosi), judetul
Akkerman, releva realitati culturale ce ating doar 1n linii mari factologia
cuprinsa in alte descrieri etnografice. Avand o alta situatie geografica —
este situat in apropierea orasului Cetatea Alba — si, din acest
considerent, si o alta structura sociala, etnica, fiind descris de o autoare
femeie, invatatoarea Evghenia Kovrila, acest text merita o analiza mult
mai detaliata decat vom reusi noi in continuare.

* Ibidem, p. 19-20.

*" Informatii de teren din localititile: Danjeni si Lencauti, raionul Ocnita; Larga,
raionul Briceni; Obreja Veche, raionul Falesti, si Negrea, raionul Hancesti.

* Wpan SumMupekuii, op. cit., p. 20-23.
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Aici trebuie sd apreciem ca prin elaborarea acestei lucrri,
invatatoarea Evghenia Kovrila este printre primele femei interesate de
descrierea etnografica in cultura noastra. Peste mai bine de doud decenii
se va implica 1n aceastd activitate o altd femeie, Ecaterina Kazimir,
descendentd din familia nobililor Kazimir, cea care a fost printre
initiatorii $i organizatorii Expozitiei etnografice de la Edinet din 1902.
A procurat de la femeile din satele de la nordul Moldovei mai multe
obiecte valoroase de artd populara si le-a donat Muzeului Zemstvei
Basarabene. Iar in anul 1907 a publicat un articol despre obiceiuri in cea
mai prestigioasa revista de specialitate, ,,dTHOrpadudeckoe 0603perue”™ .

Revenind la manuscrisul satului Gura Rosie, trebuie sa apreciem
spiritul patrunzator al autoarei prin care a reusit sa accentueze dragostea
si mandria exageratd a moldovenilor pentru imbracdminte. Mai mult
chiar, aceastd atitudine s-a transmis si rusilor care au inceput sa
conlocuiasci in acelasi sat. Invititoarea a remarcat decalajul vizibil
intre casele mari, impodobite cu obiecte de valoare (zestrea, covoarele,
o duzina de haine §i Incéltdminte scumpa) pentru confectionarea cdrora
se consuma mult timp, multe mijloace, si copiii mici care umblau fara
haine®. In legaturd cu problema evidentiati, trebuie si constatim faptul
ca vestimentatia copiilor este insuficient studiatd in literatura de la noi.
Conform traditiei, care se deosebea de la zona la zona, copiii incepeau a
purta diferite piese vestimentare asemanatoare cu a celor mari odata cu
socializarea lor, adica dupa ce implineau sapte ani. Li se coseau haine
pentru a putea umbla cu colindatul la Craciun, Anul Nou si la alte
sarbatori care rezervau celor mici anumite roluri. Din mai multe
semnificatii actualizate prin comparatia facutd de autoare, vom sublinia
una relevanta pentru discutia noastrd. Dupa noi, bogatia zestrei 1n raport
cu goliciunea copiilor si prea multele sarbatori practicate de
comunitdtile rurale, si tendinta de a miza pe bogatia vestimentatiei —
toate sunt o expresie a felului de a fi al satenilor, o dovada clard a
diferentelor intre cotidian si sarbatoresc. In societatea traditionald
cercetatd de noi, aceste diferente sunt vizibile si forta traditiei le
pastreaza. Miza pe sarbatoare este foarte mare. Desi au remarcat aceasta

¥ Exarepuna I1. Kasumup, M3 c6adefHbiX, pOOUHHBIX U NOXOPOHHBIX 00bIUAES
Tlooonvcrou eybepruu, In ,,ITHOTpaduueckoe odo3perue”, 1907, p. 208-210.

0 Eprennst Kospuna, Onucanue cena I'ypa-Poww, Axkepmanckozo yesda, 1 mapra
1884, Onmcanne HaceleHHBIX MyHKTOB beccapaOckoii rybeprun, ApxuB Omecckoro
ObmectBa Wcropunm m JlpeBHOocTed, Pykomucueni otmen, LleHTpanpHas Hay4Has
oubnmoteka, Axkanemun Hayk Ykpawunsr, @ouz V, nr. 680, p. 4.
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atitudine toti cei care au cunoscut mai mult sau mai putin realitatile
socio-culturale ale secolului al XIX-lea, deocamdata fenomenul n-a fost
explicat in literatura stiintificd. Lasand aceastd problema pentru a fi
cercetatd intr-un studiu special dedicat dihotomiei cotidian/sarbatoresc
(ceremonial, ritual), vom avansa explicatia ca aspectele remarcate au o
motivatie comuna. Ele demonstreaza cd societatea este deschisa cétre
Celalalt (catre Strain), arata tot ce are mai bun, mai frumos, pentru a
completa spiritul sarbatorii, depdsind dificultatile cotidianului. S-ar
putea ca greutatile surmontate in viata de zi cu zi sd fie recompensate
prin densitatea sarbatorescului.

O alta problemd semnalatd de autoarea manuscrisului este
capacitatea redusa de comunicare a copiilor inscrisi la scoald. Ea
ramane actuald si in zilele noastre, lipsa abilitdtilor comunicationale
fiind remarcata si la alte grupuri de varsta. Pe fundalul acestor reticente
comunicationale, excesul expresiilor indecente, al injuriilor deveneau si
mai sesizabile®’. Din descrierea obiceiului inmormantirii, retinem faptul
ca decesul este anuntat prin arborarea pe acoperis a unei batiste albe,
care fluturd ca un steag, iar toti barbatii, rude cu mortul, umbla cu capul
descoperit, chiar si pe frigurile cele mai aprigi, pand cand trupul
decedatului este inhumat®*. Aceste insemne se mai pastreaza in practica
rituald din spatiul pruto-nistrean si in zilele noastre.

Un alt tip de comunitate cercetata reprezintd satul Taraclia din
judetul Bender, a carui descriere a fost facutd de invatatorul Fedor
Bednarovski®®. Conform memoriei folclorice, moldovenii locuiesc in sat
din timpuri imemoriale, pe cand fiecare familie putea sd ocupe atata
pamant cit putea ara. In 1850, aici s-au mutat cu traiul din satul
Ruhotin, judetul Hotin, 28 de familii de ruteni, iar un an mai tarziu din
satul Mamaliga, acelasi judet, opt familii de moldoveni. La momentul
redactdrii lucrarii aici mai locuiau familii de tigani §i evrei, intr-un
numdr mic. Autorul identificd influente lingvistice si comportamentale.
Ii considera pe localnicii nici prea energici, nici prea indrizneti, dar
predispusi activitatilor pasnice. Uneori, temperamentul lor sudic se
manifestd prin porniri Inflacarate, rdzbunatoare si orgolioase. Observa

! Ibidem.

52 Ibidem, p. 7.

 ®enop bemmaposckuit, Tapaxmus, ceno Bendepckozo yesda, 22 mas 1884 r.,
Onmcanue HacelneHHBIX NyHKTOB beccapabckoit ryOeprmn, ApxwmB Omecckoro
ObmectBa Wcropunm m JlpeBHOcTed, Pykomucueni otmen, LleHTpanpHas Hay4Has
oubnmoteka, Axkanemun Hayk Ykpannsr, @oun V, nr. 674.
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ca le lipseste atractia fata de munca fizica, predispunerea la sarbatoriri si
capacitdti limitate pentru munca intelectuala. Nu li-1 strdind minciuna,
ceea ce se intdmpla des cand esti sdrac: ,,latd de ce e greu sa ai incredere
in cuvantul lor”. Cele mai bune trasdturi ale caracterului lor sunt:
bunatatea, amabilitatea, ospitalitatea, compasiunea fatd de apropiati.
Astfel, considera ca este pacat sa ia platd pentru gazduirea peste noapte
a drumetilor, pentru masa si pentru hrana cailor. Dintr-o neintelegere a
gesticii localnicilor, critica prompt maniera barbatilor de a se scarpina la
ceafa sau de a-si netezi parul capului cu ambele maini in fata oaspetilor
sau a superiorilor’*. Cunoscand felul taranilor nostri de a se emotiona
mai mult decat trebuie n fata Strainului si a celui cu un statut social
superior, amintindu-ne reactiile lor exprimate prin gesturi tipice, putem
reconstitui usor scena descrisi. In virtutea proverbialei ospitalitati,
taranii §1 acum isi scot cdciula sau palaria in foarte multe situatii de
eticheta, tocmai pentru a ardta respectul ce-l poartd Celuilalt. Dar,
pentru ca la sfarsitul secolului al XIX-lea, atunci cand au fost facute
notitele analizate, ei purtau plete mari, este firesc sa si le netezeasca
pentru a se face placuti celui cu care comunica. Aceleasi gesturi le
repeta si acum, cand au parul mult mai scurt.

Invatitorul semnaleazi si alte comportamente esentiale ale
etichetei traditionale. Astfel, satenii se adreseaza intre ei cu apelativul
mata. Numai in relatii cu cei de-o seama sau cu cei mici se utilizeaza
adresarea fu. Sdrutd mana preotului, altfel e pacat sd n-o sarute. Mai
mult chiar, 1l opresc din drum pentru a-i cere binecuvantarea. Sunt
familisti buni, continud autorul, si pretuiesc valorile familiei. Putini
incalcd prescriptiile casatoriei, iar dacd se intdmpla ca cineva sa le
ignore este tratat cu reprosuri si dispret de ceilalti membri ai
colectivitatii. Astfel, numarul bastarzilor este neinsemnat™.

Atrage atentia si conduita enoriasilor in bisericd, asa cum era
inainte de a fi afectati de influente rusesti, mai tarziu. In timpul
serviciului divin, barbatii stau in primele randuri, 1angd icoane, dupa ei
stau femeile, iar aproape de usile din spate stau fetele. Cand primesc
darurile sfintite, intai le iau barbatii, apoi femeile si la urma fetele®®. Un
asemenea amplasament este respectat actualmente in bisericile din
Maramuresul istoric, dar si 1n bisericile lipovenilor din Republica
Moldova. In celelalte biserici din spatiul pruto-nistrean s-a impus treptat

>4 Ibidem, p. 3-4.
> Ibidem, p. 9-10.
% Ibidem, p. 10 avers.
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principiul antitezei dreapta/stanga. Barbatilor le revine partea dreapta a
spatiului din bisericd, iar femeilor cea stanga.

Sunt transparente relatiile ce domind in viata privatd a familiei si
sunt exteriorizate prin comportamente consacrate in eticheta. Tatal, capul
familiei, se bucura de toatd cinstea si respectul, iar sotia si copiii 1 se
supun intru toate. Sotul se adreseazd sotiei pe un ton familiar, ea,
respectuoasa, 1i spune intotdeauna ,,dumneata”. Cand se felicita, la marile
sarbatori, ea 1i saruta mana. Copiii, in semn de respect, sarutd mainile
parintilor’’. n societate, barbatii se bucura de privilegii in fata femeilor
atat la ocuparea locurilor pentru odihna, cat si la masa ospe:‘,[elor5 8

Viticultura §i vinificatia ca ocupatii, cinstirea vinului in cadrul
ritual si alcoolismul, ca problema sociala, au fost vizate in mai multe
lucrari dintre cele analizate, in functie de impactul lor asupra vietii
colective. Intr-o singurd lucrare se afirmi ci tinerii se rusineazi sa
meargi la crasma (1848, judetul Balta). In manuscrisul din 1889, redactat
de VI. Lobuncenko, dimpotriva este si o rubrica despre betia la
moldoveni. Autorul aratd ca locuitorii din judetul Ismail si Akkerman au
plantatii mari de vii si rezerve de vin. ,,Baietii si fetele incep a bea vin de
mici copii™. Spre regret, betia nu era calificatd de localnici ca o lipsa de
educatie, ci pentru cad cinstitul vinului era o componentd a tuturor
obiceiurilor, forma stereotipuri ce Incurajau consumul de alcool.
O concluzie notorie a invatatorului este cea privind sporirea prestigiului
bauturii. Taranii sarbatoresc mai multe zile in an in timpul cérora betia
devine ritual®®. Merita atentie si descrierea inmormantirii unui om bogat.
Masa de pomenire dureaza de obicei 3-4 zile. La un mosier au pregatit si
daruit 2 000 de colaci si timp de patru zile au hranit taranii saraci, iar la
plecare le-au dat basmale negre (festemel) cu flori si opinci®

De mare consistentd informativd este manuscrisul satului
Leuseni, judetul Ismail, locuit de moldoveni. Camasa barbateasca este
lunga pana la genunchi si mai jos de ei, fiind facuta din panza groasa de
casd, pentru zi de lucru si de bumbac subtire pentru sarbatori. La gat
este incheiatd cu nasture sau legatd cu gaitane. Deasupra ei imbraca

°7 Ibidem, p. 9.

¥ Ibidem, p. 10.

* Bi. JloGyHuenKko, dmuozpaguueckue céedenus o mondoeanax, 28 okrsops 1889,
Apxus UHctutyTa OTHONOrNY U AHTpOononoruu uM «Mukinyxo-Maknasy, nr. 193, p. 2.
% Ibidem, p. 9.

1 A se vedea si Varvara Buzila, Obiceiul cinstirii vinului la moldoveni, 1n ,, Tiragetia”,
tom. XV, Chisindu, 2006, p. 488-498.
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minteanul, un fel de scurtd. Pantalonii sunt din material simplu, albastri
la culoare. Pe cap au caciulda neagra ori surd. Pe frig imbraca deasupra
minteanului burca, cojocul ori sucmanul, lung pana mai jos de
genunchi. Au si itari din panza de casa.

Costumul femeiesc este alcatuit din camasa, fusta din cit,
sucman. larna au mai multe fuste. Vara, pe cap poartd basma alba.
Batranele care nu lucreaza la cdmp poarta fes turcesc, peste el naframa,
care reprezintd o bucatd de panza alba, curatd, uneori lunga de trei
arsini. Isi invelesc capul cu niframa, fixand unul din capetel ei la
tampla. ,,Chipul batranei in naframd formeaza impresia de puritate
morali, de izolare de cotidian”®. Femeile bogate umbla in ciobotele de
atlas, suman negru sau cafea cu lapte ori scurteica, burnuz din stofa
albastra lung, fara clini, lung pana la merisor, cu blana de vulpe. Pe cap
poarti fes rosu. Cele mai multe podoabe poarta fetele mari. In cosite au
impletite cordele multicolore, flori prinse. Altele poartd parul strans pe
cap in plasad din atd simpld neagra sau din lana. Miresele au pe cap
ghirlandi auriti, ce cade liber pe spate®.

Si in satul Hagi-Abdul, vestimentatia traditionald era in proces
de reevaluare. Costumul femeiesc 1l mai purtau doar batranele. Cel
barbatesc de toate zilele s-a dovedit a fi mai conservator. Astfel, barbatii
aveau o scurtd, pantaloni largi de croi romanesc, brau rosu de lana si
palarie de pasla. Iarna umblau si in cojoc, sumane cu gaitane pentru a fi
incheiate, mantale din suman si caciuli de carlan®. Din aceeasi zona
etnografica face parte si satul romanesc Slobozia Mare, judetul Ismail.
Costumul barbatesc era confectionat in conditii casnice. Camasa avea
guler mic, rasfrant, era brodatd pe piept, pantalonii erau foarte largi,
stransi la mijloc, formand mai multe pliuri, incinsi deasupra cu brau lat
rosu sau verde. Au si ilic din postav de suman negru. Portul femeiesc
includea camasa cu maneca dreapta, scurtd, cu mai multe cute pe piept.
Ciupagul era din material de 1ana sau brocard. Sortul era tesut si brodat
din 1and 1n conditii casnice, avand decorul geometrizat. Principalele
bijuterii sunt facute din monete si se numesc [lifturi, pe care le poarta
impreund cu mai multe siraguri de margele. Atat femeile, cat si fetele,

62 Txex .
Fara autor, Cegedenus na e6onpocei Hmnepamopckozo obwecmea niobumenei

eCmecmeo3Ha sl aHmMponoIo2uy 1 smuozpaguu, MockoBckuid yausepcuteT, D 15, p. 7-8.
8 Ibidem, p. 8.

 Fard autor, Omeemwr na npednoscennvie eonpocvl Hmnepamopckozo obuecmea
mobumenell ecmecmeosHanus aumpononozuu u smuozpaguu, Apxus HHcTuTyTa
OrtHonorun, MockoBckoro yHuBepcurera, D 15, p. 14.
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au basmale numite ciumbere, avand capetele brodate cu paiete
stralucitoare legate deasupra capului. Unele femei casatorite poarta pe
sub broboada si fes rosu®.

4. Concluzii

Analiza a cuprins fapte culturale din toate zonele etnografice ale
romanitatii rasdritene si din localitdti diferite sub raport economico-
administrativ (sate si targuri), istoric (vechi, fortificate demografic sau
mai tarzii), etnic (omogene sau neomogene), social (constituite din
diferite categorii — tarani liberi, mazili si razesi, ori din colonisti). Si
pentru cd atat costumul popular, cat si eticheta, sunt in stransa
dependentd de aceste criterii am incercat in acest mod sd ludm in
considerare diversitatea manifestarilor rezultate. Modelul ideologic
impus Basarabiei tot mai intens catre mijlocul secolului al XIX-lea de
catre Imperiul Rus respecta logica decupdrii unei partii teritoriale
importante dintr-un intreg si era, prin definitie, defavorabil afirmarii
identitatii culturale pentru ca urmarea asimilarea etnica.

Orientarea catre valorile culturii populare, animata de revolutiile
burghezo-democratice de la 1848, 1n acest spatiu n-a avut aceleasi
finalitati ca in alte tari. Drept urmare, perioada constientizarii, promovarii
si valorificarii acestor constante ale culturii se va prelungi in spatiul de la
est de Prut mult mai indelung decat in alte regiuni. Neasimilate suficient
ca experienta sociala pe parcursul ultimelor doud secole, ele au reaparut
ca program in contextul definirilor identitare actuale.

Lucrarile analizate vddesc diferitele viteze cu care avea loc
abandonarea traditiei ca marca etnica. Trebuie sd facem o delimitare a
fenomenelor. Modul traditional de viatd se va pastra in formele sale
definitorii incd multd vreme, Insd societatea nu mai miza firesc pe
atributele identitatii etnice. Marcile sociale, intre care si costumul
popular, au fost trecute treptat in sfera pasiva. Paturile active ale
societatii (tinerii, maturii apti de munca), cele care intretineau
functionarea, respectiv vivacitatea insemnelor, au abandonat treptat
costumul popular (in fond, costumul de ritual), de mare capacitate
semioticd, in favoarea celui ce anunta sa devind general european, lipsit
de incarcatura simbolicd. La sarbatori, tinerii purtau pe sub hainele
influentate de modernitate piese traditionale. Deci, cele de imprumut
erau etalate pentru a reprezenta prestigiul social. Spre sfarsitul secolului

5 Ibidem, p. 22-32.
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al XIX-lea, portul traditional mai era respectat doar de catre batrani si
de catre grupuri profesionale care, in virtutea activitdtilor economice
utilizau piese de port consacrate.

Examinarea vestimentatiei rituale in contextul mai larg al
etichetei §i comunicdrii a permis identificarea ansamblurilor
vestimentare specifice grupurilor de varsta, celor sociale si profesionale,
scoaterea din anonimat a unor gételi care marcau locul purtatorului in
ierarhia sociald. Consideram ca reactualizarea acestor fapte culturale
contribuie la reconstruirea traditiei vestimentare.

Abstract

This article brings into scientific circulation information from manuscripts
that are kept in the Archives of the Russian Geographical Society in St. Petersburg
(dated to 1848, 1849), the Institute of Manuscripts from the Library of the Academy
Sciences in Kiev, Ukraine (dated to 1884), and the Archive of the Mikluho-Maklai
Institute of Ethnology and Anthropology in Moscow (dated to 1889). The topic of
clothing etiquette is treated in the larger frame of etiquette and social communication
in order to point out the relationships which they determine.

Towards the end of the 19" century, the folk dress, as celebratory clothing, and
a mark of ethnic identity, passed even deeper into the passive sphere. Only the elderly
continued to maintain its full functions. Meanwhile, socially active groups (youth and
working adults) wore traditional pieces underneath, and overtop-industrially produced
pieces, marked by modernity and lacking the nexus of traditional symbolism. Due to
many historical and socio-economic factors, this complex process unfolded at different
speeds throughout Bessarabian settlements, being monitored by the Russian empires
ideology of denationalization and the inevitable rhythms of modernity.

The research of the manuscripts allowed the identification of some clothing
pieces, and revealed ways in which the components of traditional clothing were
integrated. These data are very useful for the reconstruction of folk costume in Moldova.



