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Abstract

The study presents some of the conclusions reached within a postdoctoral
project financed by the Romanian National Research Council. After having
investigated childbirth beliefs and practices in villages of Moldavia, the author
continues on the same topic, but she interviews urbanites this time. The fact that they
left their rural homes almost 50 years ago to live in cities did not change the traditional
behaviour when it comes to rituals and life crises. The study reveals how the generally
human need to influence positively the future preserves magic gestures and
superstitions regarding the new-born.
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Stramutarea oamenilor din mediul rural are numeroase efecte
socio-economice, resimtite atat la nivel international, cat si in
interiorul aceleiasi tari. Un aspect Inca neinvestigat in profunzime il
constituie aspectul cultural al schimbarii mediului de viata, cat anume
din comportamentul traditional se estompeaza, ce tip de informatii
dobandite in vetrele de obarsie intra in latentd, In timp ce o alta
categorie de credinte si practici populare sunt perpetuate. Un proiect
finantat de citre CNCS-UEFISCDI' ne-a permis investigarea acestui
tip de memorie in cazul obiceiurilor de nastere, iar concluzia
demersului nostru a fost cd orasele Romaniei sunt, in mare parte,
populate de o primd generatie de ordseni ce da curs deprinderilor

* Institutul de Filologie Romani ,,A. Philippide”, Iasi — Romania.

' Acest studiu face parte din volumul Credinte despre nastere in contextul urban din
Moldova. Memoria traditionald, ce insumeaza rezultatele cercetdrii finantate de
catre Autoritatea Nationald pentru Cercetare Stiintificd, CNCS-UEFISCDI, cod de
proiect PN-II-RU-PD-2011-3-0086 (desfasurat intre anii 2011 si 2013). Datele au
fost culese de la 20 de informatori urbani, cu varste si studii diferite, si comparate cu
cele primite de la alti 20 de subiecti din satele lor de obarsie, precum si cu
documente aflate in Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei din Iasi.
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traditionale, mai ales in contexte ceremoniale si In momente de
cumpana existentiala.

Nou-nascutul pagan continud sa creeze ingrijorare familiei prin
vulnerabilitatea sa, ceea ce provoaca o serie de gesturi magice, cu rol
apotropaic. Odatd pus la adapost de efectele negative ale lumii
inconjurdtoare, copilul devine subiectul unor actiuni deliberate prin care
se intentioneaza conturarea unui parcurs pozitiv in viatd. Mediul urban
nu oferd nici o garantie sociala pentru reusita profesionala si afectiva, ba
poate cd aici ea este §1 mai putin probabila, daca ar fi sa ne gandim la
studiile sociologice ce vorbesc despre ,,teroarea” orasului resimtitd de
catre locuitorii lui. Modelarea pe cale magica a caracteristicilor pe care
le va avea destinul celui mai nou membru al comunitatii dovedeste
vitalitate si dupd trecerea de la sat la oras, datoritd unei nevoi
psihologice neschimbate de la Inceputurile umanitatii: increderea ca
viitorul va fi favorabil.

Putem deosebi, asadar, doua tipuri de influente exercitate asupra
mamei, dar mai ales asupra copilului sdu: cele spontane, negative,
propagate de catre entitati supranaturale sau oameni, si cele voluntare,
pozitive, proliferate exclusiv de cdtre membrii comunitatii. Existenta
celor dintai impune folosirea ansamblului de rituri §i credinte
apotropaice, de indepartare a pericolului care planeaza aproape, in timp
ce setul al doilea de influente este provocat prin indeplinirea unor
gesturi si obiceiuri augurale, de atragere a binelui existential.

Darul musafirilor pentru copil este menit sd atragd belsug in
viata lui: ,,Grau (...), paini (...), secari, cini mai avea pin casi orez, da...
alimenti. Da, s1 aivi la viata lui, si aivi pani, si aivi grau”, dupa cum ne-a
declarat un informator aflat in mediul urban de 49 de ani’. Propitierea
implicita vizeaza sporul casei, tocmai prin alegerea alimentelor
indispensabile: ,,Ce-avea prin casi, ulei, faind, fasole, produse din
astea”™. Consateanca acestui ultim subiect invocat a adaugat la seria de
mancaruri neprelucrate si o gdind, obicei care se regaseste in Intreaga
tara: ,,Fasoli, ci puteai, o gdini, un kilogram di ulei, zahar, ci avé
aducé!” Giina se poate da vie sau gititd, pentru intremarea lehuzei.

Ofranda adusa copilului, privit ca un exponent miraculos al unei
lumi nestiute, a evoluat in timp sub presiunea pragmatismului.

* Inf. Gheorghe V. Mihai, 72 de ani, originar din Vulpasesti — Neamt, 8 clase.

* Inf. Emilia Gh. Gérbea, 67 de ani, originara din Roscani — Iasi, a locuit in Iasi 45 de
ani, dar a revenit In mediul natal, studii postliceale.

*Inf. Valentina I. Hurdup, 81 de ani, nu stie carte.
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Alimentele simbolice au fost inlocuite cu lucruri mai practice, insa a
ramas vie Tn mintea musafirilor obligativitatea de a oferi ,,un cadouas
cat di micut’”. Mancarea este adusd acum in special pentru lehuzi, care
trebuie si-si revind dupd chinurile nasterii®. In acelasi scop terapeutic,
orsencele continud si daruiasci proaspetei mame rachiu cu miere’, tuica
simplég, tarie si dulcea‘gé9 sau visinatd'’, in virtutea unui obicei atestat
pretutindeni in Moldova. La baza acestuia std convingerea ca alcoolul
distilat ajutd in procesul de diminuare a hemoragiei si previne rosurile,
adica arsurile gastrice.

Pe langa banii care trebuie pusi in scutecele copilului, in zona
pieptului'’, au fost indicate si hainutele pentru copil (Stela Troia'?,
Valentina Ursache" si Elena Iordache), ca parte componenti a darului
adus in rodin. Indepartarea de sensul initial, propitiatoriu, este evidenta:
daca alimentele aveau menirea de a atrage In viitor bogatia si sporul in
casa copilului, hainele se raporteaza strict la prezent, la gestul de ajutorare
a mamei cu cheltuielile de crestere a copilului. Se remarca totusi modul in
care practica este impusa membrilor comunititii: ,,imbracaminte si bani.

> Inf. Sorina-Florentina I. Gusa, 40 de ani, originara din Trifesti — Iasi, locuieste in Iasi
de 25 de ani, studii liceale.

® Inf. Elena C. Botez, 59 de ani, originara din Tansa — Belcesti — lasi, locuieste in Iasi
de 45 de ani, studii liceale.

" Ibidem. Consiteanca sa, Maria V. Cotan (69 de ani, 4 clase), a indicat si piperul
negru pe langa rachiul cu miere.

¥ Inf. Elena A. Tordache, 50 de ani, originara din Rusenii Noi — Iasi, locuieste in Iasi de
31 de ani, a absolvit o scoala profesionala.

% Inf. Viorica Visan, 55 de ani, originara din Tibana — Iasi, triieste in Iasi de 37 de ani,
are studii liceale.

' Inf. Daniela Chelaru, 27 de ani, originara din Baltati — Iasi, locuieste in Iasi de 8 ani,
a terminat o scoala profesionala.

"' In toate riturile de trecere banii sunt dati in acest mod: miresei i se aseaza in san, iar
mortului i se pun pe piept, pentru a-si plati vamile catre Lumea Cealaltd. Gestul poate
sugera ca sufletul este cel care primeste banii si nu persoana biologici, ceea ce
inseamnd ca menirea banilor este una superioard planului profan. Ei au rolul de a
asigura o bunastare viitoare, nu imediatd. Meda Galea a surprins tocmai acest sens sacru
al darului in explicatia datd mamelor bucurestence care nu cunosc obiceiul in cauza:
»NU vi-i dau dumneavoastra, nu-i tratati ca fiind bani. Ca ei nu sant bani, sa va ofer
bani, ci asa ceva se face in zona mea”. Subiectul 1n cauzi are 43 de ani, originard din
Poiana Teiului — Neamt, a plecat din mediul rural in urma cu 29 de ani, studii superioare.
260 de ani, originara din Satu Nou — Siveni — Botosani, locuieste in Iasi de 42 de ani.
13 62 de ani, originard din Siscani — Vaslui, unde s-a intors sa triiasca dupi 33 de ani
petrecuti in lasi, studii liceale.
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Atunci obligat tre s1 dai can nasti o femei, ti duci la dansa, tre si-i duci
cadouri, ceva Tmbracaminti, 1i lasi s1 bani, cat di cat, acolo-sa” (Valentina
Ursache). Gestul nu iese din dimensiunea sociald, pastrand doar germenul
magic al ofrandei ca motivatie de profunzime. Viorica Visan a descris o
asemenea vizitd la lehuza in orasul lasi: ,,Am mers in rodin la o fosta
colegd de-a mea si noi atunci i-am dus o cutii di bomboani, ceva, un
costumas la copil, c1 baiat avea, s1 bani, s1 banuti, g-atat”.

Faptul ca acest dar transformat de nevoile practice ale familiei
este In continuare resimtit drept un model comportamental fix, insotit de
semnul ldsat pentru somn (cel mai adesea o ata din haina vizitatorului),
aratd un proces de retragere a informatiei traditionale in inconstientul
colectiv, spre deosebire de restul gesturilor care reusesc sa activeze
datele culturale latente. Avem de a face, asadar, cu o reminiscenta
ceremoniald ce atestd existenta unei practici bine articulate la nivelul
imaginarului colectiv. Justificdrile initiale s-au pierdut, iar schimbarile
sociale vin sa completeze structura arhetipald dupa noile reguli.

Scrutarea viitorului se mai face, in doua situatii, cu ajutorul
divinatiilor ce au rezistat trecerii de la perceptia magica a lumii la
decodarea ei pragmaticd. Prima dintre acestea este Incercarea de a ghici
sexul copilului inainte de nastere. In plus fati de forma burtii, unanim
interpretatd ca adapostind un baiat, dacad e tuguiata, In cazul in care este
lata spre zona lombara crezandu-se ca e fatd, orasenii inca mai practica
obiceiul de a pune in taind sare in cap gravidelor, asa cum a povestit
Daniela Chelaru: ,,Mie de exemplu, cand eram insarcinati cu baietelul
meu, mi-a dat cu sare-n cap. Si mi-a zis cd dacd ma scarpin prima dati la
nas o si fii baiat, dacl ma scarpin la guri, o si fii fati. Bini, io0 m-am
scarpinat la nas, Intr-adevar. Fari si stiu”. Codul este identic cu cel folosit
in mod frecvent in mediul rural'®, iar relatarea Magdalinei Duman'’
reuseste sd unifice o Tmpartire universald a spatiului — femininul tine de
partea stingd si zona de jos, in timp ce masculinul defineste partea
dreapti si pe cea de sus'®: ,,Puneau sari-n cap si daci ducea mana-n cap
era baiat, daci ducea mana la guri era fati”.

' Pentru interpretarea si localizarea in satele din Moldova a acestei practici vezi Adina
Hulubas, Obiceiuri de nastere din Moldova. Tipologie si corpus de texte, lasi, Editura
Universitatii ,,Al. I. Cuza”, 2012, p. 56 si 175.

' 63 de ani, originara din Rusenii Noi — Iasi, locuieste in Iasi de 43 de ani, studii liceale.
' Seria de termeni ai raportului antinomic este mai ampla. Vezi Mara Mabilia, Breast
Feeding and Sexuality. Behaviour, Beliefs and Taboos among the Gogo Mothers in
Tanzania. Translated by Mary S. Ash, New York, Bergham Books, 2007, p. 28.
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Intr-atit de generalizati este aceasti definire spatiald a
imprejurimilor, incat ea apare in cele mai variate domenii ale vietii de zi
cu zi, de la agezarea femeilor si barbatilor in bisericd si pana la
constructia autovehiculelor. La acestea din urma, pentru a semnaliza o
manevra la stinga maneta se coboara, in timp ce pentru dreapta, ea
trebuie sd fie actionatd in sus. Revenind la superstitiile de nastere,
primele migcari fetale in dreapta indicd faptul ca se va naste un baiat,
dupa cum cred satenii din Moldova, in caz contrar asteptandu-se o fata.

O altd manierd de iIntrezarire a sexului pe care il poartd pruncul
nendscut, desi nu cunoaste un echivalent in localitétile cercetate de noi In
Moldova, se construieste in baza aceleiasi echivalente feminin — stanga,
masculin — dreapta. In plus, protuberanta devine un indicator al trasiturilor
barbatesti, la fel ca in cazul nasului: ,,Ii dddea o cani cu api (...), daci de
exemplu o lua di toarti s-o duci la guri, era baiat, daci prindea cana cu mana
dreapti; daci prindé cu méana stanga cana, n-o lua di toarti s-o prindea asa
cana [de vas direct] s-o ducea la guri, inseamni ci era fati. (...) Daci
spunea, cici «Da si mii o cani cu api!» si era in cativa luni di sarcini, stii,
asa, s1 can 1i puneai cana pi masi, nu i-o dadeai Tn mani, i-o puneai pi masi,
s1 vedeai dac-o lua asa [de toartd] si beia, inseamni ci-i baiat, dac-o lua cu
stanga si prindea cana asa, Tnseamni ca-i fati. Fiecari incepea si spunea:
«Eee, faci o fati!» sau «Faci un baiat!»” (Magdalina Duman).

Elvira Barleanu'’ face parte din a doua generatie de oraseni si
contactul ei cu obiceiul de a ghici sexul fatului cu ajutorul sarii a fost
usor fortat, Insa relevant. Soacra sa, originard din Tatarusi — lasi, este
cea care i-a pus sare In cap, in virtutea deprinderilor magice pe care le
dovedesc fostii siteni. In amuzamentul general, Elvira Barleanu a dus
mana la nas. ,,«Ei, faci baiat de data asta...» Si asa a fost!” Desi s-a
declarat neincrezatoare si chiar enervatd de ceea ce a etichetat drept
»prostii”, informatoarea noastrd a recunoscut cd va repeta aceastad
practica iTn momentul 1n care fiica sa va fi insarcinata.

Al doilea tip de divinatie care a rezistat trecerii din mediul
traditional In cel urban tine de incercarea parintilor de a identifica
viitoarea meserie a copilului. O explicatie posibila pentru faptul ca acest
obicei s-a integrat bine In mediul social al oragului, in timp ce altele au
incetat a mai fi folosite'®, este ca practicarea sa are o dati mai apropiata
decat alte rituri, care valorifica momente diferite ale vietii copilului.

1758 de ani, niscuta in Iasi, studii liceale. Interviu desfasurat in luna octombrie 2012.
'8 Spre exemplu, in Sodomeni — Iasi, la intircatul copiilor se pune un ou dupa usd, alaturi
de un creion si carte. Daca le apuca copilul pe acestea, e semn ca va ajunge invétat.
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In plus, versatilitatea acestui obicei permite o adaptabilitate continui la
conditiile socio-economice si la aspiratiile parintilor. Daca acum céteva
decenii erau asezate pe tava obiecte precum cleste, ciocan, pieptene,
foarfece, cutit, ca simboluri ale unor mestesuguri populare, asistam
astazi la ,,compozitii” moderne ce oferd copilului de un an cheile de la
masind, telefonul mobil, stetoscopul, margele si alte lucruri
emblematice pentru activitatea urbana.

Scalda de dupa botez si ingredientele ei magice

Nasii supravegheaza intrarea in mediul social a copilului
nou-ndscut, iar ritualul de Tmbdiere a acestuia, dupa botez, figureaza o
initiere mediatd de apa. Daca la biserica intrarea si iesirea din cristelnita
semnificd moartea fiintei inferioare, pagane, si renasterea in plan spiritual
sub protectia divinitatilor crestine, acasa, nasa aduce in grupul comunitar
noul suflet prin cufundarea Intr-o apa puternic incarcata la nivel simbolic.

Prima reguld legatd de pregatirea apei de baie (care intrd in
atributiunile asa-zisei moase) tine de integralitatea ei. In cazul in care
apa s-a infierbantat prea tare, este interzis sa se adauge o noua cantitate,
pentru a-i scadea temperatura. Meda Gélea a respectat aceastd norma de
cate ori a fost nevoie: ,,Nu, nu torni apa rece, tre s-o lasi, s-o vanturi.
Nu e voie s torni apa rece, tre s-o vanturi”.

Nu doar interdictia se pastreaza dupa mutarea 1n oras, ci §i
explicatia despre implicatiile magice: ,,Nu-i bini s o-nmultesti, ea
trebui sa fie cum o pui la incilzit, asa o torni, asa o lasi. Nu mai adaugi
nimic in ea, se casitoreste de doud ori sau... nu esti bini”". In
majoritatea satelor din Moldova aceasta este justificarea prin care apa
de scaldatoare nu poate fi potrivita termic prin combinarea mai multor
cantitati, cu o temperaturd variabild. Analogia magicd defineste si
acest tip de actiune, convingerea populara functionand in virtutea legii
asa cum... — tot la fel...: asa cum doud randuri de apa au fost folosite
pentru ,,scoaterea din mir”, tot la fel copilul va avea parte de doua
randuri de parteneri 1n viata: ,,Apa di la botez nu si Inmultesti, c1 zaci
c-o si aibi doui casatorii” (Elena C. Botez). In mod similar, Maria
Cotan, din satul originar al subiectului nostru (Tansa — Belcesti — Iasi),
a precizat ca nu este bine sa torni apa rece peste cea deja incalzita:
,Zici ci si recasatoresti [copilul cand va creste]”’. Accentul este pus,

1% Inf. Daniela Chelaru.
2068 de ani, 4 clase.
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asadar, pe unicitatea cantitdtii de apd, pentru cd din aceasta rezulta
,,ursita” favorabild, fara nici o intarziere. Elena A. Iordache a subliniat
tocmai compozitia initiald a lichidului prin care pruncul intrd in viata
sociala a grupului: ,,Nu, nu s-adaugi apa, la scaldatoari nu s-adaugi
apa. Deci e aceeasi cu care o-ncerci si cu cotu”. Cand am Incercat sa
aflam motivatia originara, in satul Rusenii Noi, Lina Munteanu®! ne-a
oferit rdspunsul polifunctional si atotcuprinzator: ,,Nu-i bini!”

Conceptul abstract al binelui existential oferda o motivatie
suficienta pentru cei ce beneficiazd de informatie traditionald, pentru
ca sistemul socio-cultural inchis std mai presus de orice indoiala.
Neincrederea, circumspectia, nevoia de a proba o anumitd convingere
se instaleaza o datd cu iesirea din mediul rural si cu asimilarea tipului
de viata pragmatic al urbei, ceea ce se Intampld abia cu a doua
generatie de ordseni.

Compozitia propriu-zisd a scaldatorii nu difera de cea la care
orasenii au fost martori in mediul satesc. Contextul ceremonial are un
impact mare asupra membrilor comunitdtii datoritd sentimentului de
solidaritate pe care il genereaza sau il accentueaza, dupa cum a observat
Emile Durkheim: prin ritual ,,grupul fortifici periodic sentimentul pe
care-1 are despre sine si despre propria unitate; in acelasi timp, indivizii
se intdresc in esenta lor de fiinte sociale”™.

La fel ca la rodina, ingredientele care actioneaza prin
intermediul magiei prin contagiune au rolul de a atrage bundstarea
viitoare a copilului. Painea (enumerata de Elena C. Botez si Magdalina
Duman) pare a fi preluat valoarea magicd a semintelor aduse in rodin,
dar si asezate in scalddtoare intr-o legitura speciald. Daniela Chelaru
a indicat-o cu motivatia: ,,S1 aibi mancari, rod, cum si spuni”.
Magdalina Duman a mentionat orezul ca sursa de auspicii favorabile la
scaldatoare: ,,Cum s1 umfli bobu di orez cu spor si cu ajutor, asa si aibi
el spor 1n viatl s-ajutor”. Credinta are numeroase atestari in satele din
Moldova, in contextul folosirii rituale a semintelor ce vizau, initial,
sporul agricol**. Explicatia iesencei, desi estetizantd, respectd principiile
analogiei magice.

2175 de ani, 4 clase.

2 Emile Durkheim, Formele elementare ale viefii religioase. Traducere de Magda
Jeanrenaud si Silviu Lupescu, prefatd de Gilles Ferreol, Iasi, Editura Polirom, 1995, p. 344.
» Practica a fost semnalatd mai ales in judetele Bacdu, Galati si Vaslui. Vezi Adina
Hulubas, op. cit., p. 255.

** Adina Hulubas, op. cit., p. 256.
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Ideea de belsug reiese si la nivel stilistic, prin simpla
enumerare cumulativa a elementelor rituale: ,,Si-n scaldatoare se pune
ce trebuie — apa, lapte, zahar, oud, pene, asa se obisnuieste. Copilu cand se
face mare cica sa aiba de toate, si zahar si sare si piper, tot ce-i trebuie”
(Doina Popa®). Aflati in extremitatea opusi a Moldovei, Aneta
Asoltanei’® din Roscani — lagi, a motivat in acelasi mod sumedenia de
ingrediente din apa folositi la baia de dupa botez: ,,Ii puni si bani, peni,
zahar, creion, carti — si aibl noroc in toati!” Informatia a aparut si in
interviul cu o consateana: banii din scaldatoare se pun ,,s1 aivi bani el™’
[copilul cand va creste].

Fie ca nasa are grija sa puna in albie tot ce trebuie (Stela Troia,
Veronica Dogaru®®) sau moasa numiti de mami (Elena C. Botez,
Magdalina Duman), apa de Tmbaiere contine, pe langa crijma in care a
fost botezat copilul, numeroase obiecte capabile sa influenteze cursul
vietii, potrivit gandirii magice. Busuiocul, indicat de numerosi ordseni,
are menirea de a provoca un ,,miros frumos [prin] curdtenie” (Daniela
Chelaru), adica trupul copilului va emana intotdeauna o mireasma
placutd. Penele, de asemenea mentionate frecvent, 1i aduc copilului
agilitate in miscari — ,,sa fii usor ca pana” (Elena A. Iordache, Daniela
Chelaru) — sau ,,0 viati usoard” (Geanina Giluscd®’), el urmand
,,Sa treacd usor prin viatd, cum treci pana prin api” (Elena C. Botez).

Tot asupra calitatii vietii actioneaza in mod magic si zaharul
adaugat la apa de baie. Insi, daci Geanina Giluscd, Elena C. Botez si
Viorica Visan au pus acest aliment cu convingerea cd ii va aduce o
,»viatd dulce” copilului, Daniela Chelaru si Elena A. lordache cred ca
pruncul insusi va fi astfel, adica sociabil si iubit de oamenii din preajma.
Din acelasi registru face parte si mierea, pe care au indicat-o Elena
C. Botez, Geanina Galusca si Meda Galea, doar cea din urma spunand
ca aceasta 1l va face pe copil ,dulce”. Calitdtile evidente ale
ingredientului selectat se transfera integral in profilul fizic si psihologic
al copilului sau i influenteaza destinul. Legea generala a analogiei
magice caracterizeaza in totalitate acest moment ceremonial. Inceputul
vietii Tnsumeaza toate elementele viitoare la nivel simbolic si de aceea
el nu poate fi lasat in seama hazardului.

» 56 de ani, originard din Bolotesti — Vrancea, a locuit 3 ani in Bucuresti si
domiciliaza in Focsani din anul 1978, are studii liceale.

% 65 de ani, a urmat 7 clase scolare.

¥ Inf. Maria Pintilie, 45 de ani, 10 clase.

%29 de ani, nascuta in Focsani, studii superioare.

234 de ani, a crescut in Focsani, studii superioare.
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Desi oul a fost indicat de numerosi subiecti, semnificatia lui
magica pare a se fi pierdut. Daca Elena C. Botez a recunoscut ca nu stie
de ce este pus in scaldatoare si a incercat o explicatie cultd (,,are
legaturd cu fecunditatea), Meda Galea a motivat ca oul 1i va face
copilului pielea find, dand curs unei gandiri logice care a speculat
valoarea hidratantd a acestui aliment®’. Si laptele (mentionat de Elena
C. Botez, Daniela Chelaru, Magdalina Duman, Geanina Galuscd si
Doina Popa) are inrauriri asupra aspectului dermic viitor (pruncul va
avea pielea alba, frumoasa), In timp ce oul are o simbolisticad cu mult
mai complexa, valorificatd §i Tn momentul intarcarii sau al ghicirii
viitoarei meserii a copilului.

Impresionantul volum publicat de Ton H. Ciubotaru, Oudle de
Pasti la romdni>', consacra un subcapitol intreg simbolisticii oului in
riturile din ciclul obiceiurilor familiale. La nastere, oul constituie un
ingredient al scaldei de dupa botez, pentru a fi pruncul ,,sdnatos si intreg
ca oul”. Daca bolile ii pun viata in pericol, copilul este vandut simbolic
pe fereastrd pentru un ou, iar primii pasi sunt deprinsi in ,,urmarirea”
unui ou fiert, al carui consum are si puterea de a desprinde psihologic
pruncul de obiceiul suptului. Nu doar nunta din Roméania se face in
prezenta de bun augur a oului ritual, ci si in Franta, Statele Unite ale
Americii si China, unde, dupa cum aratd etnologul iesean, oudle sunt
folosite pentru aducerea pe cale magica a petitorilor. La Orhei, in
Slovenia si Germania riturile nuptiale preliminare presupun un schimb
de oud pictate Intre tineri, ca semn sigur de casatorie. Cunoscutul obicei
ca mirii s manance dintr-un singur ou la nuntd este atestat si la alte
popoare, pe care autorul le mentioneaza. Riturile funebre fac din ouale
rosii atdt un dar primitial, cat si un simbol apotropaic, care protejeaza
integrarea dalbului de pribeag in lumea de dincolo. Pomenile indatinate
la sdrbatorile ce au ca punct de referinta calendaristic Pastele sunt, de
asemenea, caracterizate de oferirea ouilor vopsite. In contextul venerarii
celor disparuti, autorul analizeaza si obiceiul jocului de pomana si 1l

3% Observatiile empirice au ficut ca tiranii si constientizeze valoarea emolientd a
oului, motiv pentru care Intalnim si in sate aceastd explicatie practica. Seria de volume
publicate sub titlul Sarbatori si obiceiuri contine cinci asemenea atestari, dintre care
doar una localizatd in Moldova, la Branesti — Galati (vezi vol. I, Bucuresti, Editura
Enciclopedica, 2001, p. 253; vol. IV, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2004, p. 13 si
vol. V, Bucuresti, Editura Enciclopedica, p. 17).

! Ton H. Ciubotaru, Qudle de Pasti la romdni. Vechime, semnificatii, implicatii
ritual-ceremoniale, lasi, Editura Presa Buna, 2012.
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relationeazi, printr-o bibliografie edificatoare, cu horele de la nedei*.
Iata ca obisnuitul gest de a adduga un ou la scaldusca, pentru a face
spumd frumos, cum spun unii subiecti, reprezintd un gest cultural cu
implicatii ample asupra destinului.

O semnificatie similara cu busuiocul au florile care nsotesc
imbiierea pruncului proaspat botezat™, insd conotatia lor este redusd in
comparatie cu valoarea sacrd a plantei aromatice. Elena C. Botez
mentioneaza ,,petali di toati florili”, in timp ce Meda Gélea le indica doar
pe cele de trandafir. Restul subiectilor nu precizeaza tipul florilor
adaugate 1n apd si numai Daniela Chelaru a explicat prezenta lor (,,pentru
frumuseti”), adica sd il faca pe copil atragator precum inflorescentele
plantelor. Acest scop apare in cateva localitati rurale din Moldova: in
Dumbrdveni — Suceava actioneazd magia imitativa, pentru cd existd
convingerea ca pruncul va fi ,,ca o floare”, sau frumos ca florile in
general, dupd cum se considerd in Borsani — Bacau, Voinesti — lasi si
Réucesti — Neamt.

Analogia magica face ca un ingredient mai rar sa fie enumerat de
catre Meda Galea: mararul, pus in scédldatoare pentru a-1 face pe copil
,vanjos”. Desi aceasta credintd nu are nici o atestare recentd in Moldova,
putem intrezari motivatia de la baza comparatiei uman-vegetal: asa cum
planta creste 1nalta si trainicd, datoritd unei tulpini cvasi-lemnoase, tot la fel
pruncul sd se dezvolte trainic §i mandru. Cateva mentionari are §i sarea
(Magdalina Duman, Geanina Géluscd, Doina Popa), desi frecventa ei in
mediul rural este numeroasi. In localitatea Cosmesti Vale — Galati se
considerd chiar criticd folosirea acestui aliment, fiindca de el depinde
atractivitatea copilului. Astfel, oamenii frumosi, dar fard prea multa atractie
afectiva, sunt prejudiciati, In gandirea populara, de faptul ca nu le-a pus
nasa sare in scaldatoare.

Metalele pretioase adaugate in apa, fie ca sunt reprezentate de
aur (indicat de Daniela Chelaru) sau de argint (Meda Géalea, Geanina
Galuscd), au o dubld functie magica: pe de o parte alunga eventualele
contagiuni nefaste, datorita fortei apotropaice recunoscute, pe de alta
parte vor atrage in viitor bogatia copilului. Tot ceea ce se afla in
preajma sa in momentul consacrarii sociale, al intrarii in mediul

32 Ibidem, p. 108-120.

* La Vama — Suceava se spune c¢i pruncul va mirosi frumos ca florile, in timp ce in
Scobinti — Iasi se crede ci respiratia sa va fi aromata, florala. Intr-un mod asemanitor
considera si satenii din Cosmesti Vale — Galati cd va avea mireasma corpul copilului
in viata.
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comunitatii, 1i va raimane, asadar, familiar pentru tot restul vietii. Orice
inceput are, de altfel, puterea de a determina traseul ulterior, motiv
pentru care moagele puneau altddatd nou-ndscutilor in mana
instrumente diverse, imediat dupa expulzarea lor din mediul uterin®*.

Sub vasul 1n care se Imbaiaza copilul stau, uneori, o carte (Elena
C. Botez, Valentina Ursache) de rugdciuni (Meda Galea) si o iconita
(Elena C. Botez). Tot din sfera obiectelor de influenta crestind este si
agheasma, care se adauga apei din scaldatoare (Elena C. Botez).
La comparatia listei de ingrediente magice intre cei ramasi in satele de
origine ale subiectilor nostri si ordseni descoperim in citeva cazuri o
reducere a numarului de elemente componente. Astfel, Valentina Ursache
ne-a indicat doar busuiocul, banii si o carte, in timp ce consdteanca ei
foloseste cu mult mai multe: ,,Lapte de san, busuioc, ci vrei si-i pui,
creion, caiet, forficut la capu’ albiei, si s-aleagi meseria, ori croitori, ori
profesori, invatatori, ci mai esti... s1 puni di toati; bani in scaldatoari,
acolo-i puni™’. Omiterea laptelui matern este cauzati, probabil, de acel
sentiment de jend starnit de secretiile fiziologice, In timp ce limitarea
numadrului de obiecte doar la o carte poate reprezenta nazuintele moderne,
printre care a ajunge croitor nu mai Inseamna prestigiu social.

Din continutul obligatoriu al albiei in care se spald copilul dupa
botez face parte si crijma, panza de doi metri lungime in care este scos din
apa de botez copilul. Nasa spala copilul cu colturile crijmei si apoi panza
este uscatd pe oglinda (Doina Popa, Elena A. lordache, Viorica Visan),
,,s1 fii [copilul] fudul” (Viorica Visan), adica frumos (Elena A. Iordache).
Credinta are o larga raspandire 1n localitatile rurale din Moldova. Panza in
care a fost pus copilul miruit la botez trebuie sa raimana aproape de copil
si mai tarziu. Statutul ei sacralizat o face obiectul unor tabuuri: ,,Nu era
bini si si tai nimic din ea” (Daniela Chelaru); ,,N-ai voie sa o tai, deci
chiar daca o tai si-o croiesti sd nu ramand!” (Doina Popa); ,,ST nu rAmai
o marginutl dintr-insa, tot materialu si i-1 bagi la camasuti” (Georgeta
Cehan din Siscani — Vaslui). Aceasta este cea mai frecventa utilizare a
panzei. Elena C. Botez, Elena A. lordache, Doina Popa si Valentina
Ursache au transformat crijma in camasi, In timp ce Daniela Chelaru a
facut o fatd de pernd din ea. Evident, sensul acestui gest este de a
prelungi protectia divind si ulterior botezului, de a oferi o pavaza
continud copilului.

** Pentru precizarea acestor obiecte vezi Adina Hulubas, op. cit., p. 197-198.
35 Inf, Georgeta Cehan, Siscani — Vaslui, 77 de ani, a urmat 4 clase.
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Daca pregétirea apei de baie trebuie sa respecte anumite reguli,
nu altfel stau lucrurile cu scoaterea scaldatoarei: ,,Apa nu se arunca la
canal, se arunca obligatoriu la un pom roditor Inalt. Ca sa creasca copilu
inalt si sd aiba rod, sa aiba urmasi...” (Meda Gélea). Toti subiectii
orageni duc albia afard si varsd continutul ei la tulpina unui pom
fructifer. Practica In cauza il va face pe copil ,,frumos cum ii copacu”
(Elena C. Botez), ,,viguros, frumos cum e-un pom” (Gheorghe Mihai).

Fiecare gest pare a se regasi in evolutia existentiald de peste ani.
Modul in care se varsa apa la el are repercusiuni asupra temperamentului:
»Apa di dupi si varsa la un pom roditor, intorcea cadita si juca moasa pe ea,
s1 fii un copil vesel, un copil optimist” (Daniela Chelaru). Pe langa pom,
Elena A. Tordache a indicat si florile ca loc de varsare a scaldatorii, ceea ce
l-ar face pe copil sa creasca frumos ca ele.

Ca reprezentant al celei de-a doua generatii de ordaseni, Veronica
Dogaru are o atitudine docila fatd de regulile ceremoniale pe care a fost
obligatd sa le respecte, in calitatea de moasd numitd de mama copilului:
,»Bu vars doar apa copilului la un pom fructifer, asa se spune. Sa dea
roade”. Introducerea sintagmei asa se spune in afirmatie sugereaza o
perceptie speciald asupra gesticii Infaptuite, care devine un scenariu
abstract, impus dinafara. Pentru tinerii nascuti la orag, ceremoniile sunt un
moment teatral, iar riturile se indeplinesc cu un sentiment al datoriei §i nu
al necesitatii ontologice, cum se intampla in cazul parintilor. Este lesne de
anticipat ca transmisia acestor obiceiuri mai departe, la generatia a treia i
a patra, va fi din ce in ce mai precard, pe fondul unei receptari detasate a
celor crescuti in mediul urban. Daca declansatorul acestor practici
ceremoniale este unul de naturd afectiva, in cazul fostilor sateni, care simt
ca intreruperea randuielii va avea In mod cert efecte de rau augur (dupa
cum li s-a intipdrit Tn memorie in primii ani de viatd), altfel stau lucrurile
in cazul copiilor lor. Acestia au reactii exclusiv rationale, incercand sa
inteleaga logic mecanismul de la originea convingerilor, motiv pentru
care ajung sa respinga superstitiile transmise de parintii lor.

Puterea nasilor de a influenta viitorului copilului

Potrivit credintelor populare, nasul poate avea efecte negative
asupra starii de sanatate a copilului, caz in care devine imperios necesara
vanzarea rituala a finului, pentru a i se rescrie debutul in viatd. Magdalina
Duman a sugerat ca parintele care sufera de pe urma unei asemenea
incumetriri nefaste trebuie ,,sa Intoarcd mana”, adica sa boteze el altcuiva si
sa rascumpere in acest fel raul produs. In cele ce urmeaza vom descoperi
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puterea augurala a gesturilor infaptuite de nasi in timpul ceremoniilor, care
sta la baza perpetudrii acestui tip de comportament ritual.

Alegerea inspiratd a cumetrilor, felul in care acestia Indeplinesc
gesturile rituale si oferirea colacilor de botez respectd secventialitatea
cunoscuta din vetrele satesti, in toate cazurile intervievate. Elena C. Botez
explica procesul de selectie prin raportare la realitatea cunoscutd in
copildrie: ,,Nu poti lua la intamplare (...) trebui si fii persoani legati di
familii sau prieteni foarti buni, oameni integri (...). Nici pi timpu can eram
io copil... erau in sat agsa oameni instarit, cum au fost parintii mei, cred ci au
20-30 di copii botezat si cununat, asa la un loc. Si iarti pacatili, cu fiecari
copil increstinat scapi di povara unor pacati”. Acest tip de mentalitate este
foarte des intdlnit in satele moldovenesti, uneori indicandu-se chiar un
numdr exact de fini care, odati botezati, pot ,,scoate nasul din iad”.

Dincolo de beneficiile sociale ale Tncumetririi (intrajutorarea,
privilegiile materiale ale finului de pe urma nasilor bogati etc.), exista
o influentd de tip supranatural, la originea careia std convingerea ca
nasii sunt pdrintii spirituali ai finului. De altfel, vom vedea ca pe
parcursul scaldatorii nasa se substituie mamei, imprimand fin
temperamentul si destinul copilului propriul profil comportamental.
Asa cum s-a exprimat Magdalina Duman, ,,duci spri nasi copilu”,
adicd finul ajunge sd semene cu nasii sdi (Daniela Chelaru) din punct
de vedere moral, fiindca ei I-au modelat din punct de vedere social in
momentul ivirii pe lume. Rolul périntilor biologici se estompeaza
puternic pand la rascumpdrarea rituald a ,,pomenii” facute de nasi,
dupi cum vom vedea mai jos. In satul de origine al Magdalinei Duman
(Rusenii Noi — Iasi), Paraschiva Tiron’” a subliniat ca trebuie alesi
,»hasi mai ca lumea, mai gospodari, nu chiar orsacini”, in speranta,
constientizata sau nu, ca si finul va fi asemenea lor.

Un paralelism intre actiunile primitiale ale mamei si cele ale
nasilor este situarea in partea dreaptd a copilului. Dacd mama il
aldpteaza prima oard din sanul drept (Magdalina Duman, Sorina Gusa),
pentru ca altfel copilul va fi stingaci, tot asa si nasul trebuie sa tind
pruncul pe mana dreapta in timpul botezului, dupa cum a precizat Daniela

% n localitatea Cosmesti Vale — Galati au fost indicate noua botezuri necesare pentru
mantuirea nasilor. Numarul are o simbolisticd importanta, el sugerand un ciclu
complet si atingerea statutului superior, atat la nivel social, cat si spiritual. Tot o cifra a
totalitatii magice a fost precizatd de catre Anisia Nechita din Hilita — Iasi: 12 copii
botezati izbavesc nasii de pacate.

3766 de ani, 8 clase scolare.



114 Adina HULUBAS

Chelaru. Acceptia pozitiva a S}S)a‘gialité‘gii, in opozitie cu implicatiile
negative ale locurilor din stinga®®, a aparut si in contextul divinatiilor
asupra sexului pe care il poarta fatul, aici fiind necesar doar sa subliniem
prelungirea actelor magice pana in lacasul bisericesc. Didina Lebada, din
Vulpasesti — Neamt, a surprins continuitatea gesturilor nasilor cu cele ale
mamei, cele doud instante sociale actiondnd parca in oglinda: ,,Tot in
dreapta: si la botez, s1 can 1l da la mami, can 1l aduci di la botez, tot pi
ména dreapti il primesti s mama™”’.

La fel ca in mediul rural, relatiile armonioase cu cumetrii sunt
considerate obligatorii, datoritd importantei crescute a gestului de
crestinare. Intrebate daca ai voie sa te certi cu nasul copilului tau, Sorina
Gusa a negat, motivand ca el ,,it faci un bini”, in timp ce Daniela Chelaru
a devenit categorica: ,,Nu, niciodata! Nu esti voi! Trebui si si-nteleagi
foarti bini, si fii o adevarata familie, pentru ca esti pacat si se poarta foarte
mare respect. (...) $1 noi sdntem parinti, dar si nasii copilului”. Apelul la
registrul crestin (,,e pacat!”) este facut in virtutea unei perceptii populare
a relatiilor sociale, pentru care nasia joaca un rol de frunte.

Pentru nas, calitatea de parinte al copilului nou-nascut se intinde
intre momentul botezului si cel al primirii colacilor din partea parintilor,
un dar constientizat acut si de catre ordseni: ,,Daci nu si dadeu, si spuné ci
pi cee lumi nu mai e copilu tau, ci nu i-ai dat colacii” (Gheorghe Mihai);
,Dacl nu dai colacii, nu mai esti copilu’ tdu. Zaci ci-i copilu’ lor”
(Zenovia Zvanca™); ,,Zaci ci finul nu-i a parintilor” (Elena A. Iordache);
,»S1 fii copilu’ al tau, s nu fii al nasilor” (Stela Troia). Motivatia aparent
absurda la nivel logic nu difera cu nimic fata de mediile de provenienta a
subiectilor: ,,Zaci ci copilu’ i-a nasilor, daci dai colacii, atunci copilu-ti
apartini” (Viorica Vigan). Ceremonialul de rascumparare poate fi incadrat
in categoria gesturilor augurale analizate de Ofelia Vaduva: ,,Oferirea
darurilor la botez, prin numeroasele sale conotatii rituale, este, desigur, un
legamant simbolic, destinat influentarii benefice a viitorului copilului, cu
repercusiuni ulterioare in evolutia relatiilor intre principalii actanti, dar si
cu ceilalti participanti™®'.

Componenta colacilor de botez pune din nou accent pe sporul
casei, ce urmeaza a se regasi in soarta pozitivd a pruncului, peste o
vreme. Sorina Gusa spune ca se ofera ,,ceva din paini construit, da. Orez,

¥ Vezi loana Repciuc, O abordare etnologicd a opozitiei semantice stang-drept, in
»Philologica Jassyensia”, Tasi, nr. 1 (13), 2011, p. 107-120.

371 de ani, 4 clase.

% 64 de ani, originara din Hilita — Iasi, locuieste in Iasi de 44 de ani, are 7 clase.

1 Ofelia Vaduva, Magia darului, Bucuresti, Editura Enciclopedicd, 1997, p. 98.
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zahar, ulei, vin, bogdtia casei”, altfel copilul nu va apartine parintilor sai
pe lumea cealaltd. Rascumpararea simbolicd actioneazd concomitent pe
cateva planuri: In profan, nasului i se oferd o dimensiune materiala in
contrapondere pentru cea spirituald, de a fi crestinat copilul, iar in plan
sacru darul vizeaza, pe de o parte, viitorul vietii de aici, pe de alta parte,
vesnicia de dincolo de moarte. Copilul va avea parte de Tmbelsugare
datoritd alimentelor oferite de parinti in schimbul lui, iar pe lumea
cealaltd acestia vor beneficia de descendenta lui.

Cerinta originard constd in oferirea copturilor rituale, asa cum a
subliniat Stela Troia: ,,Se dau doi colaci, cat di mari vrei sa-i faci, da’
colaci, nu s1 da altceva!” Mai mult, mama era cea care trebuia sa 1i coaca,
dupa cum reiese din spusele Elenei C. Botez: ,,Doi colaci frumosi, va dat’
seama, facut’ frumosi, [mari] da, frumos impletit... Io i-am facut acasi, ci
am avut boni la Marius, s-am facut Intr-o cratitl asa mari, i-am impletit,
ma rog, dublu suprapus asa, Impletituri, deci doi colaci”.

Spre deosebire de societdtile traditionale, in care cutuma
ordonecaza un sistem social coerent, orasul este caracterizat de o
discontinuitate comportamentald, a imaginarului §i a mentalitatilor.
Individul care iese dintr-un univers inchis, perfect ordonat, are ca reactie
automatd retragerea in sine, acolo unde au fost depozitate informatiile
initiale, si preluarea unei aparente la nivel social. In sat nu se pot concepe
decat doua fete ale monedei: preluarea obiceiului, mentinerea lui intacta,
versus incdlcarea codului traditional si suportarea consecintelor sociale si
magice. Daca in mediul rural avem o paradigma axiologica de tipul sau ...
sau (,,sau respecti datina, sau vei avea de suferit”), in mediul urban
romanesc aceasta devine si ... si (,,poti face si asa si altfel”), printr-o
coexistentd a valorilor traditionale cu cele moderniste, fapt ce decurge din
deschiderea treptata a regulilor arhaice in fata evolutiei sociale. Codul
exclusiv se transforma intr-un sistem permisiv.

Un exemplu gréitor in acest sens 1l constituie Tnlocuirea colacilor
pentru nasi cu tort ,la oras”, In etapa post-liminara a ritului de trecere,
adicd atunci cand asimilarea 1n comunitate devine scopul tuturor
practicilor. Doina Popa ne-a redat cele trei etape ale obiceiului aflat Tn
curs de prefacere: ,Inainte se dideau cozonaci si colaci facuti, acum nu se
mai dau. Spre exemplu, eu cand am botezat la vreo 30 si ceva [de ani] tot
torturi am dat. Dar maica-mea spunea Cozonaci! Deci am dat torturi
atuncea. Da’ eu, daca eram venitd de la Bucuresti si am vazut si-n oras, si
asa... da’ maicd-mea zice: Nu, cozonaci! Am dat si torturile si am pus si
doi cozonaci. Acuma tineretu asta nu stiu dacd mai tine de torturi, da’ io
am pus si doi cozonaci si doua torturi”.
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In numeroase sate din Moldova, desi s-a pastrat denumirea de
colaci, se ofera nasilor cozonaci: ,,Se considera colacii copilului daca au
doud prosoape si doud sapunuri — se considerd tot colaci” (Doina Popa).
Fenomenul este similar in cazul obiceiului mdanecile moagei, unde panza
initiald, tesutd In casd chiar de catre lehuza, a fost treptat inlocuitd cu
obiecte vestimentare propriu-zise, precum camasa, fusta, pestelca si
alimente sau bani*’. Indiferent cit de mult se abate manifestarea
traditionala propriu-zisa de la arhetipul ei, denumirea ramane neschimbata,
ceea ce oferdi un indiciu semantic specialistilor. Intorcindu-ne la
coexistenta modelelor traditionale cu cele urbane, remarcdm in relatarea
focsanencei Doina Popa toate cele trei etape ale degradarii obiceiului: daca
initial se ofereau colaci mari, de cateva kilograme de faina fiecare, impletiti
cu virtuozitate de mama copilului, s-a trecut ulterior la cozonaci, posibil din
ratiuni practice, fiindca sunt mai usor de facut si de copt, iar continutul
crescut de zahar 1i fac mai placuti din punct de vedere gustativ. Tortul duce,
in mod evident, aceastd ultima trasatura gastronomica invocata la maxim,
insd ceea ce s-a pierdut este tocmai securizarea magicd a trecerii printr-o
etapa de varstd vulnerabila la influente negative.

Pe langa colaci, orasenii oferd, asa dupa cum am precizat deja mai
sus, alimente si bauturi, pe care le regdsim a treia oara ca semn al
prosperitatii domestice (dupd interdictia gravidei de a le da din casa si
aducerea lor in rodin). Darul contine orez (Elena C. Botez, Emilia Garbea,
Elena A. lordache, Stela Troia, Viorica Visan), ulei (Elena C. Botez, Stela
Troia, Zenovia Zvancd), zahar (Elena C. Botez, Stela Troia, Viorica Visan,
Zenovia Zvanca), faina (Zenovia Zvanca), dulciuri (Viorica Visan) si lamai
(Doina Popa). Bauturile mentionate sunt vinul (Elena C. Botez, Stela Troia,
Valentina Ursache, Viorica Visan) si tuica (Stela Troia). Dintre elementele
nealimentare ale darului apare parfumul (Elena A. lordache) si sapunul
(Doina Popa, Elena A. lordache), probabil printr-o calchiere a mdnecilor
moagei™ si sub influenta cadourilor moderne. In plus, darul este insotit de
tesaturi: ,,Colacii si-nvelesc, nu si dau goi, material pentru... stiu io, di-o

2 Vezi Adina Hulubas, op. cit., p. 219-220.

*# La opt zile moasa era spalatd pe maini de citre lehuzi cu agheasma si i se oferea o panzi,
prosop si sapun, pentru a se curata de sangele impur al nasterii. Ulterior, in clinici a inceput
sd se ofere parfum cu acest scop, prin acelasi proces de degradare ce a dus la inlocuirea
apei in stropirea rituald de Pasti cu parfum. Gestul de a spéla nasa pe maini la intoarcerea
de la botez, de unde provine si oferirea parfumului, a fost atestat in satele din Moldova pe
alocuri si nu reprezinta altceva decat o reluare a spalatului moasei pe maini, cu atit mai
mult cu cat, adeseori, moasa devenea si nasa copilului. In conditiile in care moasa duce
pruncul pagan la bisericd nu se impune o curdtare rituald a nagei.
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rochie, o camasi barbateasci... un prosop pui sub colaci. Deci, prosopu’,
colacii si deasupra colacii trebui Invelit’” (Stela Troia). Se da ,,un material
pentru nasi, o panzi” (Elena C. Botez), ,,0 lenjerie” (Viorica Visan),
»pijama si camasa de noapte (...), o camasa, un material de pantaloni”
(Doina Popa), ,,0 rochie” (Valentina Ursache). Jumatate din mancare si
unul dintre colaci se intorc la parintii copilului, dupd oferirea lor, pentru a
permite ,,cuminecarea’ din darul augural.

Comparatia dintre darul rural si cel urban nu scoate la iveala prea
multe diferente, datoritd obligativitdtii acestui gest ceremonial menit sd
refaca apartenenta parentala a copilului*. Spre exemplu, Sorina Gusi nu
a mentionat, pe langa alimente, materialul oferit sau cdmasa (indicate de
toti subiectii consultati in Roscani — lasi), dar alimentele pe care le-a
precizat au fost mai multe decat si-au amintit informatorii din sat. Trebuie
luatd in considerare aici si distanta in timp scursd de la indeplinirea
acestui rit de nastere, dar este important, de asemenea, faptul ca subiectii
au inceput enumerarea darului cu materialul si cadmasa, asadar, cu ceea ce
»inveleste” colacii. Percepute ca fiind foarte importante, aceste daruri nu

sunt justificate altfel decat prin cutuma insasi: ,,E-un obicei™ ; ,yAm prins

ci trebuie da‘;i”46. In cazul Valentinei Ursache, orezul, zaharul si sipunul
au fost omise*’, in timp ce la Rusenii Noi — Iasi, de unde provin Elena C.
Botez si Magdalina Duman, a aparut o justificare punitivd din
post-existenta, ca motivare pentru indeplinirea datinii: ,,Pi Ceea Lumi
méinili tali numai amortti std! Findci n-ai dat daru’ la cumdtri!”*® Nici
Zenovia Zvancd nu pare sa cunoasca motivatia ca ,,pi Cealanti Lumi ti
duci si ti rogi la dansa [la nasi] si-t dei copilu-napoi”, asa cum ne-a
povestit Anisia Nechita, cumnata sa din sat. Acest imaginar crestin este
caracteristic pentru cultura populara, care trece dogma prin filiera
informatiilor anterioare de spiritualitate.

Subiectii cunosc faptul cd acest ritual trebuie indeplinit chiar
cand nasul sau pruncul botezat moare, semn ca intensitatea legaturii de
incumetrire depaseste granitele vietii pamantesti. Motivul pentru care
colacii devin parte componenta a ritului funebru este ca nasul trebuie ,,s1
intri-n pamant cu sufletu’ [Impacat]” (Sorina Gusd). Faptul cad nasa sau

* Atat in sate, cat si in interviurile desfisurate cu oriseni, ideea ca pruncul apartine
nagilor pana la oferirea colacilor este vie in mintea subiectilor.

* Inf. Aneta Asoltanei.

““Inf. Maria Pintilie.

" Fata de cele indicate de subiectul rural Georgeta Cehan.

“ Inf. Paraschiva Tiron.
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nasul nu pot primi efectiv darul nu reprezinta un impediment, cei din
familia lor devenind un receptor profan al colacilor care trebuie sa
ajunga pe Cealaltd Lume: ,,1i dai la fiu, cini rimani in continuari, tre’ si
aibi rudi!” (Valentina Ursache); ,,Si da la restu’ familiei cari rdmani. S1
da di pomani [cat e mortul in casd]” (Elena A. Iordache). Diferenta fata
de ceremonialul firesc a fost remarcata de Stela Troia: ,,Se da un singur
colac, numai pentru o persoani”. Semnificatia celei de-a doua copturi nu
se Incadreaza in contextul funebru, in care ofrandele vizeazia drumul
dalbului de pribeag si vamile pe care trebuie sa le treaca. Cel de-al
doilea colac se da inapoi parintilor in scop augural, pentru a le provoca
belsug pe cale magica, ori tot ceea ce s-a contaminat cu morbul mortii
este exclusiv distructiv®.

Reflectia Vioricdi Visan asupra acestui dar post-mortem survine
o datd cu descrierea lui catre un outsider (culegétorul), anterior simpla
detinere a informatiei traditionale fiind suficienta: ,,Dai la copilu’ lui,
dai la o rudi, numaidicat [la Tnmormantare]. De exemplu, can’ moari, la
noi, §1 nu i-ai dat colacii, tre’ si ti duci si-i dai colacii c-o galeati, c-o
cani si colacii. Nu stiu di ci si da aga. Nu plini, c-un pic di api. O cani, o
galeati 1 colacii”. Setea mortului este aici cea care trebuie ostoitd, pe
langa implinirea unui gest ritual ratat in timpul vietii. Practica funebra
implica o perioadd de 40 de zile in care se cara apa la mormant, un gest
a carui simbolistica este, potrivit lui Mircea Eliade, de a ,ucide
mortul”’, adica dorurile sale pimantesti, care ar putea sa il recheme
intr-o forma infernala printre cei vii.

Momentul culminant al atributiunilor nasei 1l constituie
scaldatoarea, atunci cand rigurozitatea felului in care spalda pruncul si
atentia cu care il Tmbracd au repercusiuni magice asupra Intregii vieti a
acestuia. Viorica Visan ne-a povestit un caz nefericit in acest sens: ,,Eu stiu
pi cineva ci nasa o zis: «Ei, da’ ci-i cu toati obiceiurili...?» Si femeia ceia
atat di mult o suferit cu copilu, orici-i punea nu-i trecea opareala, opareala
di subrat”. Mdrioara Ardeleanu, originard din Botarldu — Vrancea, este
convinsa cd dermatita seboreica a fiului sau se trage de la scaldatoare:
,»Tomitd are-o patd aicea, dacd ii cresti paru, face coji. Deci, cum spun
batranii, nu l-a uns bine, nu l-a spalat si pata aia de acolo... El mereu

* Furarea lucrurilor folosite la pregatirea mortului (piedica, apa) se face pentru vrijile
menite sa distrugd unitatea cuplurilor sau chiar sanatatea celui vizat.

> Mircea Eliade, Arta de a muri. Editie ingrijita, selectie de texte si note de Magda
Ursache si Petru Ursache, prefatd de Petru Ursache, lasi, Editura Moldova, 1993, p. 215.
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zici: «Of, md mama! Nana asta... ma duc Tnapoi sd ma scalde la cap, ca
sd nu mai fac cojil»... Ii urat ca iesi si si tundi mereu scurt, scurt. Ci-i di
la batrani...””!

Nu doar ingredientele puse in apa de baie hotarasc, deci,
parcursul viitor, ci si gesturile nasei din timpul scaldarii. Paralelismul
dintre nasterea biologicd si cea spiritualo-sociala a copilului este
evident: daca faptele mamei din timpul sarcinii au repercusiuni magice
asupra sanatatii si temperamentului ce il va dezvolta pruncul ei, nasa se
substituie figurii materne incepand cu botezul® si pana la aflarea
meseriei Indragite de copil, dupd cum vom vedea din relatarea
Magdalinei Duman. Rolul important este constientizat acut de catre
subiecti: ,,[Se] zice [cd] unde trece nasa cu spalatu’, acel copil cand este
mare, nu miroase. (...) Ce face nasa [se] zice ca ar fi sa fie copilul cand
este mare” (Doina Popa).

Tot nasa este cea care anunta divinitatile pragului despre sosirea
unui nou membru al familiei: ,,Cand se termina scaldatu’, nasa inchina
finu’ Inspre rasarit, in tocu’ usii, unde-i rasaritu’ in tocu’ usii, de trei ori
si stinge lumanarea in tocu’ usii. La fel si cand vine de la biserica, (...)
tot asa-l inchind de trei ori si stinge lumanarea tot asa, in tocu’ usii,
mama copilului std in casa, nasa sta afara si peste prag zice: «Mi-ai dat
un pagan, ti-am dat un crestin!» de trei ori si-atuncea mama copilului il
1a si zice «Bodaproste»” (Marioara Ardeleanu).

Elementele pagane si cele crestine se Tmbind atat de armonios in
practica descrisd, incat amestecul lor devine un tip de spiritualitate
distinct, specific culturii populare. Spatiul sacru marcat 1n relatare atat de
tocul usii, cat si de prag, reprezintd hotarul ontologic pe care il paseste
pruncul, sub protectia figurii initiate a nasei. Ea onoreaza divinitatile
stravechi ale pragului, inchindnd, in acelasi timp, copilul cétre zeitatile
crestine figurate de punctul cardinal al rasaritului®. Pragul existential

3! 57 de ani, triieste in Focsani de 40 de ani, a terminat o scoala profesionala.

52 C. G. Jung vorbeste, in acest context, despre dubla origine a copilului, profani si
sacrd, creatd prin a doua nastere — botezul. Vezi C. G. Jung, In lumea arhetipurilor.
Traducere din limba germana, prefatd, comentarii si note de Vasile Dem. Zamfirescu,
Bucuresti, Editura ,,Jurnalul Literar”, 1994, p. 24.

3 Nasterea lui Tisus Hristos a preluat in calendar, locul lui Solis Invictus (Soarele
Neinfrant — o divinitate romana ce marca reinceperea perioadei de crestere a duratei
zilei, la solstitiul de iarnd) si a zeului solar Mithra, deci localizarea estica a divinitatilor
crestine si identitatea Dumnezeu — luminad nu sunt intdmplatoare, ele sintetizeaza
secole de spiritualitate anterioare.
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concretizat in trecerea de la statutul de pagan la cel de crestin este
materializat de spatiul usii, acolo unde isi au silasul protectorii casei. In
calitatea sa de personaj ritual recunoscut social ca autoritate initiata,
doar nasa poate ,,prezenta” copilul acestor spirite stravechi, asezandu-1,
concomitent, sub protectia lor. Desigur, nimic din toatd aceasta istorie
culturala nu este perceput in mod rational de catre purtdtorii de traditii,
pentru ei indeplinirea cutumei fiind singura ratiune necesara.

Altfel stau 1nsa lucrurile pentru generatia a doua de oraseni,
pentru care relationarea logica intre cauza si efect nu permite prea multe
tipare ale gandirii magice. Intrebati daca ea crede cd modul superficial
in care nasa (tot o ordseancd prin ndscare) i-a spalat copilul va avea
repercusiuni in viitor, Anca Mazilu a fost pragmatica: ,,Nu [va mirosi
urat], daci si spali si-ari griji di igieni, n-ari di ci sd miroasi. Doar,
Doamne fereste, sa n-aibl vreo problemi de sdnatate, ale glandelor...
In rest n-ar avea di ci si miroasi, daci ari griji di igiena personali!”**

Nu doar spalatul este decisiv pentru felul in care va creste
copilul, potrivit convingerilor populare perpetuate la oras. Daniela
Chelaru ne-a oferit un exemplu al analogiei magice: ,,Nasa, cand il
infasi dupd baitd, daci-1 infasi foarti tari, o si fii copilu’ zgarcit. Daci-1
infasl mai larg, o si fii mai darnic”. Comparatia are in subsidiar
imaginea cumpatdrii extreme, exprimata la nivel paremiologic prin
formula a fi strans la punga. Raportul de antonimie se creeaza cu
expresia a fi mana largad, de unde si credinta ca pruncul trebuie infasat
mai lejer.

In mediul rural, imaginea zgérceniei este data de modul in care sunt
adunati banii dati la cumatrie de catre participanti, insd gestul simbolic
ramane acelasi: ,,Nasu’ ii puné batista cu bani, i-o strange, dipindi cum
vroi¢ si fii di zgarcit, di econom, cum s-ar zici. Cari numa’ impaturé, s-apoi
mama copilulu: «Nu asa, strangi mai bini, si nu cie... s1 dardpaneasci banii,
s1 fii strangdtori!» S-apoi nasu-i mai facé... Altu’ strangé cu cate doua
noduri! «Las’ si fii zgarcit ca mini!» Cari era mai...””

Pe langa temperament, felul in care este imbracat copilul dupa
scaldatoare 11 determina grija pentru aspectul sau fizic: ,,, Trebui si-1
speli de-a maruntelu’, cum s-ar zici... peste tot, nu trebui si sari nimic
din corpu’ copilului, trebui sapun, spalat si cu coltu’ di la crijmi, sigur,
se sufli peste... cu busuioc. Daci nu-1 imbraci cum trebui, iarasi si-aicea

>4 29 de ani, nascuta in Focsani, studii superioare.
> Inf. Didina Lebada.
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e..., trebui si nu aibi cuti, hdinuta Intinsi s-aranjati, exact ca pe-o papusi
can o-mbraci, ci na, copilu’ plangi, da’ tre si ai rabdari, si tot cu ci
imbraci s nu fii mototoliti, si nu fii stransi, imbracat cum trebui, ci asa
si va purta el Imbracat can va fi mari” (Stela Troia).

Mai mult chiar, responsabilitatea darului de haine, considerat de
Ofelia Vaduva o formd de pecetluire a legiturii dintre nas si copil®®,
transcende contingentul si devine un gest cu urmari in eternitate: ,,Cum il
imbraci pe lumea asta ca fin, asa-1 ai pe lumea ailalta, fiind considerat ca
un copil al tau! Imbricat, cicd asa cum il imbraci, asa-1 gisesti pe lumea
cealalta. Sa fie incéltat, sa fie imbracat, sd aiba pe cap, deci s aiba tot
ce-1 trebuie la un om” (Doina Popa). Hainele simbolizeaza identitatea
noud a copilului, formata sub protectia si ascendenta nasilor, de aceea ele
hotarasc cum va ardta finul in viata de aici si de apoi. Faptul ca
vesmintele devin unul si acelasi lucru cu purtatorul lor este speculat din
plin in practicile magice, potrivit carora maltratarea unei haine este
resimtitd chiar de persoana care a purtat-o. Datoria de a imbraca finul la
botez si la tdierea motului, cand ultimele elemente anatomice din lumea
din care a venit pruncul sunt indepartate pentru o asimilare completd in
mediul social, devine, in acest context, un act de definire a identitatii
spirituale. Orice neofit imbraca o haina noud cind devine initiat, adica
atunci cand este acceptat Intr-un grup distinct; tot la fel, proaspatul crestin
se transforma sub puterea modelatoare a parintilor sai spirituali.

La Implinirea varstei de un an, nasii Intaresc identitatea sociald a
finului prin scurtarea parului cu care acesta s-a nascut. Interdictia ca
nimeni altcineva 1n afard de nasi sa nu tunda pletele pruncului sau sa nu
taie unghiutele sale (de obicei, la scurt timp dupd nastere) este cunoscuta
de toti subiectii urbani cu care am discutat. Elena A. Iordache a pastrat
chiar practica tunderii prin interiorul unui colac adus de nasa, gest cu
evidente conotatii securizante la nivel magic. Odata taiat, parul se prinde
cu ceard pe un banut, alaturi de primele unghii scurtate. Daca Gheorghe
Mihai 1si aminteste ca ,,la tari spunea ci si duci si li puni intr-o baligi di
viti (...) si creasci frumos asa ia, cum cresti vita”, iar Elena A. lordache
constientizeaza abaterea de la norma traditionala (,,Normal si da, s-arunci
intr-o cireadi di vaci, di viti (...) pentru noroc”), restul subiectilor nu mai
cunosc destinatia acestor elemente anatomice ale copilului. Dacd ne
raportam la gestul descris, menit sa aduca in viitor noroc la vite copilului,
adica sa le creasca si sd prospere datoritd lor, este evident cd traiul in

*6 Ofelia Vaduva, op. cit., p. 97.
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mediul urban a anulat acest tip de functionalitate magica. Nici obiceiul de
a arata copilului la o varsta frageda suvita taiata de nas, pentru a-1 intreba
de la ce fiintd provine (rdspunsul indicd la ce animal va avea bafta in
viatd), nu a supravietuit trecerii de la sat la oras, din evidente motive
economice. Sorina Gusa i-a aratat fiicei parul si unghiile de pe banut, dar
nu a Intrebat-o ce crede, practica pastrand doar necesitatea gestului, nu si
valoarea lui divinatorie.

Ceea ce a ramas din superstitia legata de puterea ,,motului” de a
influenta destinul copilului este nevoia de a nu indeparta de la casa
parul in cauza. Majoritatea informatorilor au declarat ca au pastrat
banutul pe care era prinsd suvita, fara sa simtd nevoia de a intelege
aceastd pornire. Viorica Visan a devenit retorica (,,Di ci l-am
pastrat...?””) sub presiunea interviului, ale cdrui intrebdri succesive
vizau o cauzalitate constientd. Titlul sub care a tezaurizat Valentina
Ursache parul fiicei sale, ,ca amintire”, camufleaza, de fapt, o
informatie arhaicad despre puterea pe care o contine orice element
anatomic. In schimb, analogiile magice riman constiente in mediul
rural, dupa cum reiese din spusele Didinei Lebada: ,,Unghiili can li
taia prima dati, li puneam intr-un ghemostoc di ceari curati di la albini
s-api li-aruncam 1intr-o... [la] cini avea stupi mult’. Si fii bogat, si fii
asa... si fii copilasu’ meu sau nepotdlu’ meu, si fii dulci, si fii un om
gospodar, si nu fii un derbedeu si furi, ma rog, multi vorbi buni, asa
frumoasi. Cu paru din mot..., al puneai undiva sus, sus la grindi, ca si
fii copilu’, si fii cu creieru’ luminat, si fii tot cu fruntea sus”. Daca in
cazul nou-nascutului aceastd comparatie, intre indltimea tavanului si
atitudinea sa In viatd este posibild, obiceiul de a pastra la grinda o
suvitd de la membrii dispdruti ai familiei tine de un alt tip de
convingere arhaica. Norocul casei este cel care nu trebuie Instrdinat,
nici macar prin moarte.

Acelasi tipar de reactie culturald dictatd exclusiv de memoria
traditionala, In absenta oricdrei motivatii concrete, a facut-o pe
Magdalina Duman sa pastreze buricele copiilor ei la icoand, imbinand, o
datd in plus, gesturile pre-crestine cu simbolurile ortodoxe.
Reminiscenta convingerii strdvechi se inregistreaza si in Rusia, unde
moagele instruite recomanda parintilor sd pastreze elementul anatomic
intr-o ladanka (un siculet pentru obiecte sacre), pe post de amuleta’’,

°7 Ekaterina Belousova, The Preservation of National Childbirth Tradition in the
Russian Homebirth Community, in ,Folklorica. Journal of the Slavic and East
European Folklore Association”, Kansas, tom. II, nr. 2, 2002, p. 67.
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Tot la un an se practicd obiceiul de a pune in fata copilului o tava
cu mai multe obiecte-simbol pentru diverse ocupatii in viatd. Asa cum am
notat deja mai sus, practica este de data mai recenta, altele fiind indiciile
interpretate pe vremuri de catre moasa si parinti. Daca la nastere, bunica
atingea manuta copilului de unelte alese de ea, la scaldatoare obiectele
emblematice se puneau in apa si se urmarea ce se duce spre capul
pruncului, dupd cum ne-a povestit Anisia Nechita din Hilita — lasi: ,,Ci
s-aduni din api prima dati, aceia a si fii. Si-1 adivarat asa!” Ulterior se
urmareau gesturile copilului, considerandu-se ca atractia sa pentru diferite
obiecte de prin casa are puterea de a prevesti meseria viitoare.

Revenind la tava cu obiecte puse in fata pruncului de un an
pentru a-1 face sd aleaga unul, vom vedea ca nasii pot avea o interventie
fatidica 1n timpul acestui rit. Magdalina Duman ne-a povestit ca fiica sa
a ales margelele dintre lucrurile expuse si ulterior a pierdut toate
lantisoarele de aur din cauza reactiei nasei: ,,Nasi-sa o zas ci nu trebuia
siiei... (...) O zés: «Vai, da’ nu trebuia si iei!» $i chiar c¢i n-o avut parti
di asa ceva! Ci ea isi dorea tari mult! (...) $1 n-o avut parti di asa ceva,
daci nasi-sa o spus cinu...”

Desi acest caz nu reprezintd o situatie generalizatd, el se
incadreaza in mentalul popular care confera oricarei actiuni a nasilor
puteri supranaturale de modelare a viitorului pentru fin. Felul in care
tine copilul in brate nasul, cum 1l spald sotia sa, cum il imbraca si ceea
ce spune — sunt tot atdtea momente In care soarta se supune modelului
trasat de aceste figuri impozante ale structurii sociale traditionale.
Mutarea la oras nu a afectat forta nasilor de a influenta viitorul, din
punctul de vedere al fostilor sateni, insd copiii lor nu pastreaza
sentimentul de veneratie magicd a gesturilor ceremoniale. Pentru ei,
scaldatoarea are contur de ,,punere in scend” a unor obiceiuri impuse de
parinti si nimic nu transcende peste timp din momentul ritual.

Prima generatie de oraseni are, din contra, nu doar o cunoastere
profundd a credintelor magice, ci si un discernamant al inovatiilor
sinonime cu degradarea obiceiului. Opozitia se creeazad intre ceea ce ei
cunosc ,,de acasa” si ceea ce pune in circulatie mediul desacralizat al
vietii publice urbane. Copilul caruia i se pune o tavd cu obiecte
emblematice in fatd are de ales, spune Viorica Visan, ,,0 dati, io stiu o
dati”. Subiectul insistd imediat pe diferenta dintre manifestarea
traditionala si cea remarcatd in mediul urban, punand situatiile intr-o
relatie de adversitate marcatd de conjunctia specifica: ,,Da’ acuma vad
pe la televizor di doui ori, di trei ori, di cate ori vrea...”
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In acelasi registru al reflectiei asupra datelor culturale mostenite,
Meda Galea demonstreaza, o datd in plus, o intelegere psihologica a
cauzelor ce stau la baza selectiei (de catre adulti) si alegerii (de catre
copil) a obiectelor cu implicatie divinatorie: ,,Se pune pe tava tot ce le
trece prin cap parintilor, numai ca parintii au proasta inspiratie de a pune
pe tava lucruri care stiu ca de obicei 1i plac copilului, cu care se joaca el
frecvent, dar si lucruri noi. De obicei, 1i pun mingiuta cu care el se joacd,
masinuta, cheile masinii, mai punem s-o seringa asa, fara sa ne gandim
cd, de fapt, copilul ce va lua prima datd? Ce n-a vazut niciodatd! «Auleu,
e dupa bani!» Da’ el, saracu’, n-a vazut niciodata bani pana atuncea! Da’
jucdria, masgina, seringa cu care i s-0 mai facut injectii sau i s-o dat in
ochi, alea le-a mai vazut sigur! Sau sclipeste! E normal asta...” O atare
receptare a obiceiului nu mai pdstreazd nimic din autarhia culturii
populare, in care setul de legi nu este niciodatd supus analizei, doar
acceptat si asimilat. Deschiderea cétre analizd a datelor culturale
reprezintd prima etapa a estomparii lor, urmatd adeseori de o respectare
programatica si artificiald a preceptelor. Daca in mediul rural gesturile se
fac 1n virtutea unei inertii a spiritualitatii traditionale, fiindca asa e bine,
mediul urban si studiile superioare provoaca ordsenilor recenti un proces
de evaluare rationala a informatiei mostenite.

Incercarea de a pre-defini devenirea se adauga nevoii constante
de raspunsuri i sentimentului de vulnerabilitate creat de fortele
negative ale lumii, toate avand ca efect respectarea neintreruptd a
credintelor si practicilor de nastere In mediul urban. Sa poti controla
felul in care viata va decurge reprezintd una din ndzuintele general
umane si std la baza gandirii magice strivechi. In plus, afectivitatea
parintilor face sa supravietuiascd acele gesturi menite sd asigure
nou-ndscutului sandtate, frumusete si bogatie, considerate temelia unui
destin fericit. Ceremoniile dovedesc cel mai mare grad de vitalitate in
orage si datorita rolului lor cathartic, de linistire a temerilor provocate de
schimbarile existentiale radicale.



