CREDINTE SI PRACTICI RELIGIOASE AGRICOLE

Ion CHELCEA®

Credinte si practici religioase legate de arat

Fiind vorba de o ocupatie atat de importantd, se inregistreaza o
serie de credinte si practici cu caracter magic-religios, avand scopul de a
sustine, de a promova interesul activititile agrare™. Luate in ansamblu,
acestea ar fi (in afard de anumite credinte): Plugusorul, aruncarea
semintelor cu diferite ocazii, Capra (Turca, Cerbul, Brezaia), Buhaiul,
Plugarul, Caloianul, Sangiorzul (sau Udatul), Calusul (sau Calusarii),
Dragaica si Cununa, Buzduganul sau ,,Peana” de grau. Toate acestea vor si
reglementeze o stare de lucruri, mai bund, sau un raport material-agricol.

* Muzeul National al Satului ,,Dimitrie Gusti”, Bucuresti — Romania (1902-1991).

™ La trecerea sa in nefiintd, etnograful Ion Chelcea a ldsat nepublicate sau inserate
razlet in reviste cu circulatie restransa o serie de studii, Intre care si cele regrupate in
lucrarea Agricultura la romani de la origini pand la jumatatea secolului XX (Pitesti,
Editura Universitatii din Pitesti, 2010. Editie ingrijita si postfatd de Septimiu Chelcea
si lancu Filipescu). Nici unul dintre elementele cadrului de analizd a agriculturii
propus in ,,Dictionar de etnologie si antropologie” coordonat de Pierre Bonte si Michel
Izard (lasi, Editura Polirom, 1999; traducere a editiei franceze din 1991: Dictionnaire
de ['ethnologie et de [I’anthroplologie, Paris, Presses Universitaires de France) nu
lipseste din cartea postuma a profesorului Ion Chelcea, cel care a tinut primul curs de
etnografie la Universitatea din Iasi si care a infiintat in 1943 Muzeul Etnografic al
Moldovei. Mentiondam faptul ca in lucrarea aparuta in 2010 la Pitesti, capitolul
Credinte si practici religioase agricole se regaseste intre paginile 285 si 316.
Consideram ca luarea in discutie a credintelor si practicilor religioase largeste cadrul
de analizd a agriculturii propus de savantii francezi. Dat fiind firajul confidential
(sublinierea redactiei) al lucrarii lui Ion Chelcea, apreciez ca retiparirea studiului
despre credintele si practicile religioase legate de agricultura in ,,Anuarul Muzeului
Etnografic al Moldovei” este un semn de pretuire a contributiei autorului la
cunoasterea identitatii noastre nationale. Cititorul avizat va trece cu vederea ,,scaparile
din condei” de la unele trimiteri bibliografice (p. 10 si 11 — de vazut ce pagini vor
corespunde in forma finala a ,,Anuarului”!), ale unui text scris in urma cu aproape o
jumatate de veac, pe care ingrijitorii acestui studiu nu au reusit sa le mai completeze.
Parantezele drepte de la notele de subsol indici interventiile noastre. imi exprim
gratitudinea fatd de editorii ,,Anuarului”, In mod special fatd de distinsul etnograf
Marcel Lutic, care nu au lasat sa cada uitarea peste activitatea etnografica a tatdlui meu
(Prof. univ. dr. Septimiu Chelcea, Universitatea din Bucuresti).



56 Ion CHELCEA

Noi le vom sublinia doar pe unele dintre ele, spre a se arata ca suntem in
prezenta, si de aceastd datd, a unui resort spiritual puternic, pe care isi
intemeiaza existenta omul, potrivit cu epoca in care trdieste. Se desluseste,
deci, pand la un punct, o activitate dubla: una de esentd pozitiva si alta
spiritual-magica.

Se stie indeobste ca si la alte popoare agricultura este inconjurata
de mister. In trecutul indepirtat, capeteniile comunititilor, regi sau
impdrati, erau si sefi religiosi, fiind considerati de supusii lor drept
persoana de care se legau strans si destinele agriculturii. La greci, la
egipteni, regii sunt aceia care semanau, secerau, ei provocau abundenta,
intrupand ,,pronia cereasca”. In Iliada (cantul VIII), spre exemplu,
regele prezideaza muncile agricole', ca de altfel si imparatul la chinezi.
La noi, ,,plugarul”, in chip simbolic, isi ia asupra-si acelasi rol. El va
personifica harul divin.

Pentru o astfel de actiune se iau masuri din vreme. In ziua de
9 martie (Cei 40 de Mucenici) se fac focuri mari, pentru protectia
culturilor viitoare si a casei: copiii bat cu ciomegele in pamant, sa se
desprimdvareze mai repede. Se cautd sa se asigure, prin mijloace
extrarationale, ,,mana”, rodul graului, pe tot parcursul dezvoltarii
ciclului agrar: de la arat, semanat, secerat si pana la treierat. Adesea,
chiar recolta depozitata implica astfel de practici, deoarece peste gropile
de provizii, in semn de belsug si prosperitate, se punea o roatd de car.

In Bucovina, cand se porneste cu plugul la arat, inainte de a iesi
cu el pe poartd, este inconjurat de trei ori cu tamaie si busuioc, se
stropesc vitele cu apa sfintita, iar in barsa plugului sau in coarnele boilor
se pune cate un colac facut din aluatul de la Craciun sau din primul grau
secerat, impreund cu o luménare aprinsi’. La fel si in Transilvania, cand
se iese la arat, se ung coarnele boilor cu usturoi, se stropesc cu apa
sfintita, se Tnconjoard cu carbuni aprinsi carul in care se afla plugul si se
stropesc cu aghiasma’.

Unul dintre locuitorii din Sinesti (judetul Valcea) isi aduce
aminte: ,,Tatal meu, Tnainte de a iesi cu plugul la arat, lua castronu’ cu
izma si busuioc si stropea boii, plugul si sdniuta — tot — si zicea «Tatal

' Victor Magnien, Les mystéres d'Eleusis: leurs origines, le rituel de leurs initiations,
Paris, Payot, 1938, p. 320.

* Gheorghe Pavelescu, Mana in folklorul romdnesc. Contributie pentru cunoasterea
magicului, Sibiu, 1944, p. 36.

3 Valer Butura, Credinte in legdturd cu cultura graului la romanii din Transilvania, in
»Sociologie Roméaneasca”, vol. II, nr. 7-8, 1937, p. 359.
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nostruy. Si apoi pleca™. Sunt aici elemente ce tintesc convergent scopul
de alungare a spiritelor rele care, eventual, ar inruri negativ activitatile
agricole. In Sisesti (judetul Mehedinti), aratul incepea cind risirea
bojul; atunci insemna ca pamantul era indeajuns de cald si ca se putea
semana. Cand Incepea la arat, plugarul facea rugaciunea catre rasarit, iar
cand termina de arat tdia o coroana de porumbar sau de fag si o punea in
coarnele boilor sau la cuiul de la jug. Insemna ci a terminat de arat.
Acestui lucru 1 se mai spunea ,,naproorat”. Pentru incheierea aratului, n
sat exista o expresie: ,,Am hodorat cu aratu™. in aceste practici sunt
elemente ce s-ar Incadra in seria ritualurilor de fructificare, ca, spre
exemplu, folosirea colacului de la Craciun ori cel facut din primul grau
secerat. Dar mai sunt si alte elemente, ce vor fi amintite pe masura ce
inaintdm cu expunerea.

Tot despre arat, am obtin de la un informator din satul Iapa (judetul
Neamt) o informatie similara: ,,Cand pleca tata la plug, cu bunicu, tragea
caruta-n ograda, punea grapa-n caruta, sapa si plugul; mama punea-ntr-un
harb carbuni si tdmaie, si pe urma lua géleata-ntr-o mana cu apa si carbunii
s mergea de trei ori imprejurul carutei, si apoi mama dadea galeata tatii si
el se dadea doi pasi inapoi de boi si arunca apa peste boi si car, zicand ca
asta-i de mani; si tot ficea cruce si dea Dumnezeu mana™. Elementele
precrestine de origine magica se unesc cu elementele religioase, spre a
usura o atare actiune, de care ar depinde direct viata omului. Suntem n
prezenta a doud tehnici, ambele fiind produsul unei mentalitati si avand
radacini profunde, istorice, chiar preistorice.

La arat, omul trebuia sd porneasca, cum se spune, inarmat, spre a
invinge orice obstacol ce i-ar sta in cale: trebuia sa plece la drum primenit;
erau cazuri cand se impuneau chiar unele interdictii vizand relatiile sexuale,
abstinenta sexuald, Tnainte de anumite munci agricole, aceasta intalnindu-se
si la romani. Astfel, la sarbatoarea in cinstea zeitei Ceres, pe la mijlocul
lunii august, femeile singure puteau lua parte, dar numai dupa noua zile de
abstinentd sexuald. Ele erau imbracate 1n alb si purtau cununi de spice de
grau pe cap’. La fel si la noi: barbatii, in timpul semanatului, nu trebuiau sa
aiba relatii sexuale, pentru ca graul s nu faci ticiune®.

* Informeaza Nicolae Radu, 62 ani, din Sinesti (1968).

> Informeaza Nicolae Furnigel, 80 de ani (1968).

¢ Informeaza Ilarie Gheorghelas, 60 de ani (1959).

7 Elena Moldoveanu-Nestor, Cununa. Sdrbditoarea secerisului, in ,Revista de
Etnografie si Folclor”, nr. 6, 1964, p. 615.

¥ Valer Butura, op. cit., p. 359.
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In general, graul era privit ca fiind ceva sfant. In Sinesti (judetul
Vilcea), in trecut exista o interdictie de a nu trece prin grau. lata
relatarea: ,,Batranii nostri aveau un obicei: nu treceau prin grau. Spunea
ca e pacat sa joace (calce) pe paine”.

Uneori, uneltelor folosite la arat 1i se acorda o Insemnatate
mistica-religioasa. Un exemplu il ofera ,,fiarele strigoilor”, ce reprezinta
miniatural noud unelte metalice de munca prinse pe un singur inel:
secera, sapa, lingura de roatd, vatraiul, toporul, sfredelul, lopata, barda,
casmaua. Pe acestea le scoteau tdranii de prin sudul Olteniei ,,cu plugul
la arat pe miriste”, iar femeile inca le mai pastrau pe fundul lazilor si in
situatii exceptionale le tineau la cingdtoare. Erau folosite in anumite
rituri magico-religioase. Explicatia ar fi aceasta: fierului si mai ales
uneltelor faurite din acest metal li se atribuiau virtuti magice, aveau
puterea de a promova dezvoltarea si continuitatea vietii, indepartau
duhurile aducitoare de rele’.

Tezaurul de la Sanicolaul Mare, compus din aceleasi unelte, plus
fierul plugului, ar intra In categoria de obiecte legate de anumite
credinte §i superstitii ce privesc prosperitatea agricold, dar si
prosperitatea oamenilor'”.

Poate ca aceeasi explicatie ar sta si la baza legendei legate de
Muntii Retezat, aceasta spunand cd mai demult, pe vremea uriasilor, si
Retezatul avea varf, ca toti muntii, insd odatd, maniindu-se un urias pe un
altul, lua un fier de plug si-l arunca dupa dusman. Nimerind muntele cu
fierul, ii reteza varful... Si de atunci Retezatul (2477 m) a rimas fara varf'.

Credinte si practici religioase legate de semanat si secerat

In ceea ce priveste semanatul, inregistrim unele obiceiuri avand
caracter practic-pozitiv, ca, spre exemplu, atunci cand se spune ca ,,daca
nu semeni cucuruzul pand-n Armindeni, poti baga coleserul (facaletul)
mamaligii-n foc”'>. Sunt invatiminte izvordte dintr-o experientd

? Gheorghe Focsa, Elemente decorative la bordeiele din sudul regiunii Craiova,
Bucuresti, 1957, p. 30.

1% Cu privire la colanul de aur de la Simleu, intrebuintat ca amuletd, cu intreaga serie
de unelte in miniaturd §i toate ocupatiile si indeletnicirile vietii pasnice (Joseph
Hampel, Altertiimer der frithen Mittelalter in Ungarn, vol. 1, 1905, p. 71; Constantin
Diculescu, Die Gepiden, Leipzig, 1922, p. 43-44; Idem, Religiunea gepizilor, in
2Anuarul Institutului de Istorie Nationala”, vol. I1I, 1926, p. 367).

"' Ton Georgescu, Prin Romdnia, vol. 1. Ardealul, Sibiu, 1927, p. 151.

2 Tuliu A. Zanne, Proverbe romanesti, vol. I-IX, Bucuresti, Socec, 1895-1903
(retiparite In 1984, p. 106).
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indelungata, cum este si aceasta: ,,Cand a cantat ciocarlia, sa fie plugul
in brazda”'’. Dar sunt si alte practici avand substrat magic-religios peste
care nu putem trece.

Prin nordul judetului Arges, prin satele Suici, Salatruc (pe raul
Topolog), Aref, Bradulet (pe raul Valsan), Nucsoara (pe Raul
Doamnei), cocenii de la porumbul de samanta nu trebuiau arsi pe foc, ci
azvarliti in apa, dusi la holdd sau pe coasta, la deal, ca sa creasca
porumbul sdnatos, sd nu faca taciune. Din graul de samanta si din toate
celelalte cereale, din legume chiar, se ducea la biserica pentru a fi
sfintite in ziua Sfantului Trifan, considerat protectorul agriculturii.
Semintele sfintite se amestecau apoi cu intreaga cantitate ce urma sa fie
insdmantatd. Se stropeau din nou cu apa — vechea ablatiune, acceptata si
asimilata de biserica'*.

In samanti se punea adesea un ou rosu, pastrat de la Paste: alt
element de fecunditate al mitologiei arhaice, conjugat cu un alt element
crestin. Uneori, oul era azvarlit cu sdmanta pe holda, la intamplare. Tot
astfel se proceda si la semanatul canepii. In siméanta de porumb se puneau
pietre, ,.ca si fie porumbii tari” (similitudine). In Rebrisoara (Nisaud),
dupa ce se termina de semanat, se mai arunca odata sau de trei ori simanta
in cruce, pentru ca Dumnezeu sd binecuvanteze munca, iar in mijlocul
holdei se arunca un lacét vechi, pentru ca sa inchida gura pasarilor, ori se
arunca un ou, ca si creasca graul mare'. In unele sate din judetul Arges,
inca de la inceputul semanatului sau cand se termina acesta, se facea un
cuib mare, cu boabe multe: i se zicea ,,claca porumbului” sau ,,closca cu
pui”; se facea cruce, deasupra, iar la prasit, acolo unde se constata ca
porumbul este mai rar, se luau boabe din acest cuib si se semanau. De
asemenea, in cuib se agezau gramajoare de cate doud boabe, iar cel ce facea
acest lucru se gandea la o fata si un baiat din sat. Cand rasdreau semintele,
se uita daca perechea de boabe are cele doua fire; dacd erau ambele
rasdrite, insemna ca tinerii se vor casatori. Aceasta aminteste de relatia
ciclului agrar cu cel nuptial'®. in Saulesti (judetul Gorj), cuibului ,.claca
porumbului”, care se ficea cand se termina prasila a doua, i se spunea
»~muma copaitului”: ,,Socru-mio (relateaza un informator din Sinesti”) nu

1 Ibidem, p. 88.

" Valer Butura, op. cit., p. 359.

"5 Ibidem, p. 360.

' Florica Lorint, Ciclul obiceiurilor agrare in zona de munte a regiunii Arges.
Incercare de reconstituire, lucrare aflata in mss.

7 Informeaza Dumitru Cocos, 72 de ani.
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punea in pamant [boabe de porumb] pana nu dadea la altu’, care n-avea, si
intreba: «Ma, tu ai dat la cineva boabe?» Si lua un capet de boabe; intai
dadea la altu’ si apoi punea el”.

Toate fazele principale ale muncii agricole sunt impletite cu
astfel de practici. [atd un alt exemplu: la sfarsitul lucrului, sapele sunt
aruncate in asa fel incat sa cada incrucisate unele peste altele, ca sa lege
porumbul rod, sau se tineau ridicate cat mai sus sd creascd porumbul
mare (judetul Arges).

Prin satele din Muntii Apuseni era obiceiul ca atunci cand
oamenii ieseau la semanat, ,,prindeau a face pogace din aluat, pe care-1
lateste cu rasucitoarea si-1 face pistigaiat (impodobit) cu furculita. Cand
pleaca de acasi, stropeste boii cu apa sfintita. i prinde la jug si trage
doua brazde si cand a Inceput a treia brazda, opreste boii in loc si pune
pogacea peste coarnele plugului. Atunci, care-i mai jigan, rupe mai mult
din pogace peste coarnele plugului. Apoi se asaza jos si mananca”'®.

Pentru garantarea recoltei din anul urmator, pe holda de grau se
lasau cateva fire de grau netdiate, iar la porumb, cateva cuiburi, spre a nu
se lua, odatd cu intreaga recoltd, ,,sporul locului”. In afara de aceasta, pe
camp, din orice culturd, fie ea de porumb, grau, orz si altele, se lasa
nerecoltat ,,s8 manance si pasarile cerului”. Dupa ce se secera, se lasa la
capul locului o0 méana de spice (un petec
nesecerat), pe care le impleteau ca pe o
coada si o legau sub forma de cununa
cu un fir rosu; se numea ,Barba lui
Dumnezeu”. Aceasta insemna ca au
terminat de secerat si ca semn de
multumire pentru recolta bogata (Balta
Sératd, judetul Braila). Obiceiul ,,Barba
lui Dumnezeu” sau ,,Barba popii” se
practica si in Lungulet (judetul
Dambovita). Aici se lasa un petec mic
de pamant nesecerat pentru pasarile

Fig. 1. Cununa din spice de grau . . g .
(Silciua — Turda) cerului, cu credinta ca ,,asa e bine”. La

Muzeul Satului din Bucuresti se afla o
cunund impletitd din spice de grau din Salciua (Turda), zond in care
asemenea cununi se tineau de obicei la icoana (fig. 1).

' Lucia Apolzan, Observatii asupra ocupatiilor agricole in Muntii Apuseni, in
»Apulum”, Alba ITulia, 1943-1944, p. 303.
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in satul Cioara — apartinitor de comuna Seaca din judetul
Teleorman —, ,,Barba lui Dumnezeu” se facea in felul urmator: ,,Cand
termind omul de recoltat toate pogoanele, la al din urma snop, se lasa
un petec netaiat si din spicele de grau se impleteste ca o coada, in trei;
i se pune un fir rosu sau flori de camp (maci) si ramane acolo, cu
spicele In sus”. Cand trecea cineva pe acolo, stia ca ,,omul a terminat
de secerat”. ,,Barba lui Dumnezeu” era impletitd de catre fete sau de
catre femei. Sub ,,Barba lui Dumnezeu” se puneau paine, apa si fructe,
ca sa fie ,,berechet”l9.

In multe locuri, pentru asigurarea unei recolte bogate, se
recurgea si la alte practici, de multe ori combinate (contaminate) — ca
origine si chiar ca functiune — contindnd elementele crestine si
precrestine in acelasi timp. Astfel, in satele de prin partile Aradului, a
doua zi de Rusalii, iesea preotul cu crucea la holde, cu ,,baldachin” si
»prapori”, purtati de cei mai de frunte feciori din sat. Cu aceasta ocazie
se Tmpleteau cununi de griu, ce erau agatate pe crucea praporilor si de
baldachin®®. La fel se intdmpla si in Lujerdiu (Somes)”' (fig. 2). In
Mehedinti, aceste procesiuni erau cunoscute sub denumirea de ,,ruga” si
se organizau, de reguld, la un rau sau o fantana pentru a aduce ploaie.

““
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Fig. 2. Slujba religioasa in aer liber (Lujerdiu — Somes)
(foto: Ion Chelcea, 1932)

" Informeaza Voicu Ban, 69 de ani, satul Cioara (1958).

2% petre Tiucra, Pribeagul. Pietre ramase (contributie la monografia judetului Arad),
Bucuresti, 1936, p. 136.

*! Ton Chelcea, Schitd monograficd asupra Lujerdiului-Somes, Cluj, 1932.
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La intoarcerea de la tarind, gospodarii asteptau pe la porti cu
cofe cu grau, pe care il aruncau peste capetele credinciosilor, iar ei
prindeau boabele de griu cu mana si cu palariile. In credinta populara,
aceste boabe erau ,,aducatoare de noroc”, fiind péstratezz. Locuitorii din
Sinesti (judetul Valcea), la curatatul porumbului, procedau astfel: cand
se alegeau pentru samanta, primii stiuleti se duceau la Oltet si li se
dadea drumul pe apa, la vale.

In componenta acestor practici surprindem elemente bine sudate
intre ele, de origine crestind si precrestind. O analiza psihologica-filozofica
a acestora ar aduce o clarificare asupra mentalititilor vremii sau
vremurilor de altadata. Noi prezentdim oarecum problema ,,faptic”, spre
a se stabili mai intdi elementele, punctele de reper, pentru o interpretare
ulterioard a acestora pe o baza de sine statatoare.

In aceeasi ordine de idei, ca rit agrar magic, s-ar cuveni sa fie
amintit ,,obiceiul cununei”, ,,obiceiul buzduganului” sau ,,peana de
grau”, cand fetele si feciorii au de jucat un rol insemnat. inca in ziua de
Rusalii (sau a doua zi), prin satele din Valea Somesului si, in general,
din Campia Transilvaniei preotii ieseau cu crucea ca sa sfinteasca
,hotaru” (holdele). Fetele faceau cununi din spice de grau si flori de
cAmp, care erau aninate la praporii de la bisericd®, unde se pastrau,
punandu-se pe la icoane, pand in anul urmator, pana la recolta viitoare,
in semn de asigurare si perpetuare a acesteia. Organizat in scopul
obtinerii de recolte bogate de grau in anul ce vine, ,,obiceiul cununei”
n-ar putea sa-si afle valoarea altfel decat integrandu-I unui rit agrar mai
amplu, fiind o forma simplificatd a acestuia. Precizdm ca intovarasirea
fetelor la ,obiceiul cununei” nu echivaleaza cu ,intovarasirea
plugarului”. Este adevarat ca fetele se strang laolaltd, dar aceasta este
urmarea faptului ca ele muncesc impreuna la secerat, stiut fiind ca, de
obicei, munca aceasta o fac mai ales fetele, femeile.

In credinta populard, cununa de spice de gru reprezinti incarnarea
spiritului fecunditatii cAmpului. Fata care poartd cununa (uneori, sunt alese
chiar douad fete pentru acest scop) trebuie sa fie ,,curatd”. Ea este Insotita,
de obicei, de inca patru fete: doud la dreapta si doud la stinga. Vorbim de
felul cum se organizeaza ele pe tot parcursul procesiunii de la camp pana

*2 Petre Tiucra, op. cit., p. 136.

» Nicolae Cerbulescu, Dintr-ale neamului romdnesc, Sibiu, 1924, p. 88. In forma mai
redusd, obiceiul se intdlnea aproape in intreaga Transilvanie (Moise Colarov,
Monografia circumscriptiei Parneava a orasului Arad. Viata si obiceiurile taranilor
romani din circumscriptia a Ill-a, Arad, 1928, p. 46).
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acasd. Apoi vin celelalte, cele mai ,,istete” dintre ele. Acestea aleg spicele
pentru cununa si, dupd ce au impletit-o, tot ele o asaza pe capul ,.celei
alese” Dupa ce cununa a fost Tmpletita, fetele se asaza in randuri de cate
cinci. In rAndul intai, la mijloc, st fata care poarta cununa, avand de o parte
si de alta, cum s-a ardtat, cite doud fete care o tin pe aceasta de brat™. Si
astfel randuite, pleaca de la holda spre casa unui anume gospodar, intonand
cantece pe o melodie monotond; versurile unuia dintre ele le reddm mai
jos: ,,Cununa de unde pleacd,/ ramane tarina-ntreagd./ Cununa de unde
vine/ ramane tarina plind./ Asa-i randu fetelor,/ ca si randul merelor,/
pana-s mere maruntele/ stau randuri pe crangurele./ Daca prinde-a se
mdri,/ ele prin’ a se riri>./ — Bund sara, gazdi mare/ n-ai iesit cu
plosc-afara/ inaintea cununii/ [...]/ te-ai temut ca n-om veni./ [...]/ Mai
demult, am fi venit/ da n-o fost grau-mpletit/ si cu apa nestropit./ Mai
demult am fi plecat/ da n-o fost graul célcat/ si cu apa neudat./
Dumneavost-asa v-ati laudat/ cand noi de-acas’ am plecat:/ c-aveti un
voinic/ tanar si frumos./ [...]/ Voinicu nu-i acasd/ cd griu rosu-ati
masurat/ si la moara l-ati manat./ [...]/ Fii gazda cu voie bund/ de iasta
mandra cununa./ Sa fii gazda veseloasd/ de iastd cununa frumoasa./ Noi
cununa nu v-om da/ pana plosca nu ni-ti ardta”.

Ajungand la poarta gazdei, spun iardsi versuri care privesc
schimbarea graului cel vechi cu cel nou. Cununa era udata tot timpul, in
tot lungul drumului. Acum este din nou udata, cu un adanc sens de rit de
fertilizare. Intrati induntru, in casd, inconjoara masa de trei ori,
cantandu-se 1n continuare.

Este interesant de notat ca 1n casd intrd numai fetele, iar ceilalti
secerdtori riman in curte. In casa se intrd dupa un anumit ritual: fetele,
una dupa alta, prinse de maini, in frunte cu fata care ,,alduieste” cununa
sau, cum se mai spune, descantd cununa, facandu-se aluzie la feciorul
gazdei, care trebuie sa fie un voinic ,,tandr §i frumos [care] sd ieie
cununa jos™*®. Intr-adevir, cununa va fi luata de pe capul fetei de citre
un fecior. Alduitul cununei este de fapt o colindi-descantec, care
vizeaza constant rodnicia pamantului. Fiind vorba de fete si de tineret,

24 Este vorba de Sangiorzul Romanesc, Nasaud (Traian Gherman, Alduitul cununei, in
,»,Comoara Satelor”, Blaj, vol. IV, nr. 7-8, 1927, p. 10-17).

» Se are in vedere categoria fetelor nemdritate si se fixeaza in versuri destinul
tinerelor. Restul face trimitere la recolta de grau si la dorinta de a nu saraci, simbolic,
campul 1n viitorul an.

% Henri H. Stahl, Contributii la studiul satelor devalmagse romanesti, vol. 1, Bucuresti,
Editura Academiei, 1958, p. 15.
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in general, se face aluzia la acel voinic ,,tanar si frumos” care Intrupeaza
calitati exceptionale fizice si psihice. Henri H. Stahl subliniaza acelasi
lucru cand spune ca ceea ce este valabil pentru rodnicia si prosperitatea
campului este valabil si pentru altceva, pentru o viitoare casatorie, de
exemplu®’. De la rodnicia campului se trece usor, intr-o altd ordine de
fapte, la nunta, intrucat la steagurile ce se faceau la nunti se puneau,
simbolic, si boabe de la spicele de grau din cununa®.

Dupa cum se va vedea cand se va prezenta Sangiorzul, intre acesta
si ,,cunund” sunt similitudini, deoarece si in cazul de fatd femeile dau fuga
si smulg din Tmbracdmintea verde a Sangiorzului crengute pe care le
pastreaza pentru a se feri de boli sau 1n gradina de zarzavat, pentru o recolta
bogatd de legume. Scopul, am putea spune, urmareste rodnicia cdmpului si
protejarea gospodariei. In orice caz, cele doud elemente — cununa de spice
si crengutele verzi de la Sangiorz — semnificd belsugul campului si
perpetuarea speciei (in limitele restranse ale satului), prin spicele udate
de la cununa si descantate.

Dacd gazda are un fecior, care de altfel este invocat de
descéntec”, atunci acesta saruta fata care poartd cununa, iar daca nu, o
sarutd ,,dragutu” ei. Colaborarea dintre cele doud sexe, atit de ordin
simbolic, cat si sentimental, 1si afla prin aceasta un corespondent adecvat.

Putem spune, in cazul cununii, ca principiul generator de bogatie
si prosperitate este puritatea fetei care poartd cununa, fapt de ordin
sacru-divinatoriu si conditie obligatorie. De altfel, si tdnarul care ia
cununa de pe capul fetei trebuie sa intruneascad aceeasi conditie: sa fie
fecior, holtei. Ridicatd de pe capul fetei, cununa este pusd pe masa si
apoi agezata 1n perete. Spiritul fructificator al holdelor se crede ca este
acum stapanit, adus la ascultare. S-ar putea spune ca, sub raport magic,
rodnicia recoltelor din anul viitor este castigata.

Un alt moment in desfasurarea acestui ritual agrar il reprezinta
,banchetul” la care iau parte seceratorii, in frunte cu fata care a adus
cununa acasa. Ea std langa feciorul gazdei. $i astfel participantii petrec
in cantec si glume. Ospatul este caracteristic tuturor cultelor agrare,
simbolizand Tmpartagirea cu paine si vin, in acelasi spirit de

" Este un ,.paralelism de prosperitate” (Wilhelm Mannhardt, Wald und Feldkulte, vol.
II, Berlin, 1875, p. 119).

* Ton Chelcea, Cramba. Structurd si functie. Contributie la cunoasterea culturii
noastre agrare, in ,,Apulum”, Alba lulia, vol. X, 1972, p. 817-833.

* Ele au privirile atintite la feciori, ceea ce arata si urmatoarele versuri: ,lesiti feciori
cu apa/ sa ne udati grau’,/ sa ne udati cununa,/ iesiti feciori cu rau”.



CREDINTE SI PRACTICI RELIGIOASE AGRICOLE 65

fecunditate. Elementul ritual a fost adoptat de altfel si de biserica

crestind, cu acelasi sens.

La masa, se pastreazd aceeasi ordine care s-a observat la venirea
seceratorilor de la tarind. La inchinarea facutd din partea gazdei, fata care

a adus cununa raspunde in versuri,
rostind cuvinte de wurare @ si
prosperitate. Apoi, se rostesc urari de
catre ceilalti participanti, pana la
ultimul secerator, dar nu neaparat in
versuri. Restul secerdtorilor stau
afara; el mananca ceva mai tarziu,
timp in care se cantd si se incinge
jocul pand spre miezul noptii. Intre
timp, se mai aduna si alti baieti si fete,
care n-au nici o legaturd cu
procesiunea magica-agrara infaptuita.

Nu numai cununa astfel
»alduitd” reprezinta simbolul unui an
bogat, ci si ,,buzduganul”, aga cum se
obisnuieste a 1 se spune aceluiasi

Fig. 3. Buzdugan
(Dragus, Tara Fagarasului)

obicei in Streza — Cartisoara, de exemplu®’. Probabil, s-a ficut si in alte
parti (de exemplu, In Vistea de Sus, Fagaras). Buzduganul se pastreaza
in podul casei pana anul viitor. De asta data, spicele de grau nu mai sunt

Fig. 4. ,,Peana de grau”
(Valea Ampoiului, judetul Alba)

aranjate Tn cunund, ci in forma de
cruce, cu spicele in afara (fig. 3).

Acest simbol se mentine, de
la an la an, ca o procesiune magica
de continuitate si perpetuare a unei
recolte cat mai imbelsugate. Prin
satele din Muntii Apuseni, cununa
era pastratd in casd pand ce se
termina de semanat graul din anul
viitor, asigurdndu-se continuitatea
intre recolte. In aceasti zond i se
spune ,,peand de grau” (fig. 4).

In anul urmitor, buzduganul
este Tmplantat la capatul padmantului,

3% Informeaza Matei Morariu, sitean din localitate.
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unde a tras plugul cea din urma brazda, avand aceeasi semnificatie de
continuitate®. In alte parti, cununa
este prinsa de bratul unei troite (cruci)
aflatd in aer liber (fig. 5).

Si astfel pregatit, buzduganul
era luat Tn mana de catre o fata, in cel
mai rau caz de catre o ,boreasd”
(femeie), care-i mai tare de ,,sire”
(fire), si pleca cu el pe drum cantand,
buzduganul fiind astfel purtat incat sa
fie vazut. Fata ce-1 poarta este 1nsotita
de alte fete care cantd. Tot satul le
iese nainte: femei, copii, cu ,,botele”
pline cu apa rece, adusa de la fantana,
udandu-le buzduganul si, in acelasi

ace timp, si pe ele, dar mai ales pe fata
Fig. 5. Cruce cu cunund care-l poartd. Apoi, gospodarul, in

(Brazi — Gura Hont, judetul Arad)  ¢ole din urma, i cinsteste pe toti

(foto: Ion Chelcea, 1967) A . - ’

invitandu-i la masa, ca de bun augur,

ca si cand prin aceasta ar fi vorba de o consubstantialitate cu insusi
spiritul caruia i se adreseaza Intreaga procesiune.

Din cantecul buzduganului reiese ca fortele naturii sunt
personificate. In cazul de fatd, obiceiul buzduganului nu este altceva decat
un descantec de fructificare, ce Inlocuieste rugaciunea de zi cu zi din viata
credinciosilor. Prin el se invoca factorii care ar asigura o buna recolta in
viitor, din versuri reiesind chiar si plata pe care ar pretindea-o colindatorii
pentru urdrile facute: ,,Dealu Mohului/ umbra snopului./ Cine se umbreste/
si se socoteste?/ Sora soarelui/ si a vantului/ Ele se umbresc/ si se
socotesc:/ care € mai mare?/ Sora soarelui/ din grai isi graia:/ cd io san’ mai
mare/ si ca fratele-mi soare,/ el, cand straluceste,/ lumea o-ncalzeste./ Sora
vantului/ din grai grdia:/ ca io sin’mai mare,/ ca fratele-mi vant,/ ca vant de
n-ar fi,/ oameni-ar pieri,/ oamenii la plug/ si boii la jug,/ oamenii pe deal/ si
caii din ham./ Stapana, stdpand,/ nu te intrista/ ca holdele-s rari/ [...J/
Dumnezeu va da/ claia, galeata/ snopu, ferdela/ [...]/ Stapana, stapana,/ gata
cina bine/ cd cununa-ti vine,/ cununa de plin/ si-o vadra de vin./ Cununa-i

3! Teofil Francu si George Candrea, Romdnii din Muntii Apuseni (Motii), Bucuresti,
1888, p. 137, 139. In alte parti, cununa era prinsa sus la grinda, in fata icoanelor in
casa cea mare, unde statea pana la semanatul din anul urmator. Atunci ,,se sfarma” si
se amesteca cu graul de semanat, oprit pentru sdmanta.
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in casd/ si vadra-i pe masa./ Ca de n-o va da,/ vine-un corb negru/ si-ti ia
stogu-ntregu./ Vine cioara neagrd/ si-ti ia claia-ntreagd™?.

Ritul agrar de felul cununii presupune de la inceput munca
laolalta, claca, prima faza a desfasurarii obiceiului. Dupa cum ne
relateazd Francu-Candrea, in Muntii Apuseni, la sarbatoarea stransului
recoltei iau parte si ldutarii. Insa rolul de capetenie aici nu-1 mai au fetele,
ci feciorii, intrucat ei sunt cei care, spre seard, in ziua clacii, dimpreuna
cu vataful jocului si cu caplesii, urmati si de alti feciori din sat, umbla
din casa in casa, cu ldutarii dupa ei, pe la fete, asemanator cu colindatul.
Intr-adevir, se opresc si joacd, in ceatd ciplesii avand misiunea si ceard
invoire de la périnti ca fata sd participe a doua zi la claca.

A doua zi, inainte de rasaritul soarelui, feciorii plecau cu lautarii la
casa fruntasului satului care facea claca si care mergea cu ei la cdmp, ca sd
le arate holda. In acelasi timp, din sat sosesc necontenit la holda ,,fete,
neveste si barbati”, luand in primire cate o ,,postatd” pentru a o secera. In
fruntea postatii se randuieste unul dintre caplesi, avand rolul de a-i conduce
pe seceratori. Lautarii, la randul lor, 1i Insotesc pe seceratori de la un capat
la altul al postatii, cantand din vioard, in timp ce calusarii joacd, iar fetele si
nevestele, acompaniate de barbati, secerd cantind ,,de se clatind frunza-n
codru”. Interesant mi se pare faptul ca ritualul era asistat si de calusari.

Am vazut cd primul moment a fost constituirea feciorilor in cete
si chemarea fetelor la claca, cu lautari si jocuri. Al doilea este intrarea in
claci. In ziua clicii, in curtea gospodarului fruntas, se zice ci era mare
»miscare”: se pregatesc mancaruri §i bauturi, se face curdtenie, se uda
curtea in vederea venirii seceratorilor seara de la camp. Cand nu a mai
ramas decat o ,,postatd” de secerat si soarele Incepe sa apund, ,.fetele
mai mestere” se retrag si Impletesc din spice ,,peana” sau ,,cununa” de
grau, pe care o oferd unuia din membrii familiei spre a fi adusa acasa.

De la holda pand acasa participantii se randuiesc in coloane. Cel ce
poartd pana merge primul. Dupa el vin feciorii ceilalti, tinandu-se pe dupa
umeri. La mijloc se afld l1autarul (sau lautarii) si numai dupd aceea vin
fetele si nevestele, acestea tindndu-se de mijloc. Se intelege, era animatie
mare. Rasuna satul de chiuituri, la auzul carora ceilalti sateni ieseau cu cofe
pline cu apa ca si-1 ude pe cel ce ducea cununa. In satul Sant (Nasaud),
fiindca fetele duc cununa, feciorii sunt aceia care i stropesc pe colindatori.
Chiar cantecul lor aratd aceasta. Ajunsi la poarta stdpanului holdei,
purtdtorul cununii era din nou stropit cu apa. lar cand trecea pragul casei,

32 Informeaza Matei Morariu.
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stapana 1l stropea si ea, binecuvantandu-l cu apd dintr-un pahar si
daruindu-i un florin®. In acelasi sat din Nasaud (Sant), tot gazda casei
iesea la usa cu un blid cu aghiasma din care, cu un ,,strut” de busuioc,
stropea fetele. Rolul stdpanei casei 1n acest ritual, dupd parerea
noastra, contine ramasite ale matriarhatului. Faptul ca 1n acest obicei
agrar stapana casei are de jucat un rol insemnat si cd, In genere, fetele
sunt chemate sa impleteascd cununa aratd clar ce rol important i1 se
atribuia femeii, in multe culturi fiind socotitd ,,geniu al procreatiei”.
Pe drept cuvant, ne putem géandi la acele timpuri cand agricultura era
apanajul exclusiv al femeii, iar rolul de a binecuvanta si de a consfinti
simbolic ritualul fructificarii 1i apartinea altddata numai ei.

Dupa acest ceremonial, purtatorul cununii este condus de stapana
casei, de caplesi si de lautar(i) In casd, unde, dupa ce a asezat cununa pe
masi, merge si isi schimba hainele ude. In satul Sant (Nasaud), cel ce
poartd cununa, dupa ce intrd in casd, se invarteste cu ea de trei ori 1n jurul
mesei. Apoi se asazd Impreund cu ceilalti la masa pe care o da gospodarul a
carui holda a fost seceratd: la mijloc std gospodarul sau, cum se spune,
»gazda casii”; la stanga lui se ingirau femeile, iar barbatii la dreapta.
Aceastd separare dupa sex reprezintd incd un element de sustinere a celor
spuse de noi mai sus. Dupd masd urmeazd joc. Cununa este atarnata de
perete, in fata mesei, iar la semanatul din anul viitor este Ingropata unde s-a
tras cu plugul cea din urma brazda.

Caloianul

Tot ca o practica similard, de castigat bundvointa naturii pentru a
obtine o recoltd bogata, este socotit si obiceiul ,,Caloianul”, cunoscut in
Moldova sub numele de ,,Calian”, iar in Dobrogea de ,,Scaloian”.
In Basarabia i se mai zice si ,,Papusa” sau ,,Mortul”34. Etimologic,
denumirea de ,,caloian” provine din vechea slavona: calean, care inseamna
,,de lut”. Scaloian si Calian ar fi forme alterate, intalnite mai rar>,

33 Suntem 7n 1880.

3 Petre V. Stefinucd [cel mai probabil in studiul Cercetari folclorice pe valea
Nistrului de Jos, publicat in ,,Anuarul Arhivei de Folclor”, Cluj, IV, 1937, p. 31-227].
Privitor la acelasi subiect, vezi: Teodor Burada [probabil Caloianul, in ,,Arhiva”, lasi,
vol. XV, 1904, p. 473-477]; G. Stanescu, Descdntece, in ,,Analele Academiei
Roméne”, seria a Il-a, tomul V, [1882-1883]; Simeon Fl. Marian, Descdntece
poporane romdne, Suceava, 1886, p. 298; Ion Aurel Candrea, Caloianul, in ,,Noua
Revistd Romana”, II, 1900, p. 94-97; Ion C. Chitimia, ,,Paremiologie”, in lucrarea
Studii si cercetari de istorie literara si folclor, vol. IX, Bucuresti, 1952, p. 131.

1. A. Candrea, op. cit., p. 139.
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Perioada cand are loc acest obicei agrar este a treia sdptamana
dupa Pasti, de reguld, martea sau joia. Caloianul se integreaza intre
ritualurile agrare de primdvara de invocat ploile pentru o recoltd bogata,
apelandu-se la el, in special, in perioadele de seceta. Acest obicei agrar
stravechi constd in confectionarea unei papusi cu chip de om, mica,
uneori ,,cat o palma de lunga” (circa 40 cm), facuta din lut, din ,,clisa”,
si impodobitd cu flori, ce urmeaza a fi supusd unui ritual de
inmormantare si inviere. In satul Orezu (judetul Ialomita), papusa de lut
era impodobitd si cu coji de oud rosii mancate de fete In prima zi de
Pasti®®. in alte zone, Caloianul mai era confectionat si din foi de
»papusoi”, avand o lungime de 20-30 cm si chip de copil.

Dupa ce este modelat, Caloianul este agezat intr-o ladita de lemn
ca un sicriu si i se face acelasi ritual ca la o Tnmormantare: i se ficea
priveghi, era jelit si condus la ,,groapa”. In functie de zona, Caloianului
1 se dadea drumul fie pe o baltd, fie pe o apa curgatoare. De asemenea,
putea fi aruncat intr-o fantana sau ,,prin semanaturi ascunse”, pentru ca
si nu-l giseascd baietii, si-1 dezgroape si sa-l1 strice. In Helesteni
(judetul Iasi), Caloianul era ingropat in padure. Insi, inainte de a fi
ingropat, era jelit: ,,Scaloieni, scaloian,/ trupsor de dician./ Scaloita,
scaloita,/ trupsor de cuconitd,/ ma-ta cd mi te-a catat/ te-a-ntrebat/ prin
padurea deasd/ cu inima arsa™’.

In acest ritual magic iese in evidentd pregnant omorul ritual:
moartea §i relnvierea, ritualuri intilnite si in cultele dionisiace,
bacantele fiind acelea care il plang. Bocetul redat mai sus este printre
cele mai vechi parti ale ritualului vedic®®.

In satul Orezu (judetul Ialomita), Caloianul era sarbitorit a treia
zi dupd Pasti. Dupd ce faceau Caloianul, acesta era depus intr-un
cosciug si apoi intr-o camera nefolositd, unde stitea pana joi, aceeasi
sdptamana. Miercurea se adunau fetele si pe inserat i se facea
Caloianului priveghi, fiind jelit ca un ,,mort”: ,,Caloiene-ene,/ ma-ta te
cata/ prin padurea deasd/ cu inima fripta-arsd,/ prin padurea rard/ cu
inima amara./ Scaloiene, scaloian,/ trupsor de dician/ [...]/ Scaloita,
scaloita,/ trupsor de coconitd,/ ma-ta cd mi te-a catat,/ te-a citat, te-a
intrebat/ prin padurea rard,/ cu inima amara,/ prin padurea deasa,/ cu
inima arsa™’.

36 C. D. Gheorghiu, Calendarul femeilor superstitioase, Piatra Neamt, 1892, p. 67-68.
7'N. Cerbulescu, op. cit., p. 85.

3 James George Frazer [The Golden Bough (Creanga de aur), London, Macmillan], 1890.
3% C. D. Gheorghiu, op. cit., p. 67-68.
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In unele zone ale tarii, Caloianul era aruncat intr-un put, sau
fantana, sau apa curgatoare, localnicii sperand ca anul sa fie ploios si
plin de belsug.

In sfarsit, se ficea si ,,pomana mortului”, care se transforma de
fapt intr-o adevaratd petrecere. Astfel, in Orezu (judetul Ialomita), dupa
ce fetele i-au dat drumul pe apa (garla), cereau de pe la gospodari
alimente pentru ,,pomana” Scaloianului. Strangeau de prin sat oud,
faina, cu care faceau o placintd mare, numitd ,,ghismana”; in locul
colivei se gétesc bucate. La praznic luau parte si flacdii din sat. Erau de
fata lautari, se bea si se manca la fel ca la o pomani de ,,printisor”*.

In alte localitati, la acest ceremonial participau numai fete, de
reguld, zece. Ele se organizau in cete, ca si feciorii. Rolurile se
imparteau: una dintre fete era desemnata a fi conducatoarea grupului, iar
altele se travesteau in popa, in dascal de biserica, duceau steagul la fel
ca la o inmormantare. Celelalte fete purtau cu ele luméanari aprinse.

Dar, dupa ceremonialul inmormantari, urmeaza un fapt
interesant: la doua zile, Caloianul este dezgropat in zorii zilei. Cu totii
se bucura ca ,,omul facut din lut” a Inviat. Prin satele din judetul Dolj,
alta data, chiar se striga cu aceasta ocazie: ,,A murit tatdl soarelui si a
inviat mama ploii”. In Fritosita (judetul Gorj), copiii ficeau doua
chipuri de padmant, unul ,,muma ploii” si altul ,tatdl soarelui”. Muma
ploii are chip de femeie; tatal soarelui chip de barbat. Si se procedeaza
la fel. Muma ploii ramane insa ingropatd, iar tatdl soarelui este expus la
soare pe niste maracini, ca s se usuce, ,,sa vina soarele sa se duca
ploile™*'. Inmorméntarea si dezgroparea chipului de lut mai are si alte
corespondente in cultura populard romand: cand are loc dansul
caluserilor, cand se joacd turca (capra, brezaia, cerbul) si chiar la
colindat, cand se practicd omorul ritual si reinvierea.

In Boemia fliciii aruncau in apa o papusd de paie (,.smre”)*.
Acest obicei este intalnit si la romani, sub denumirea de ,,argei”, sub
formd de pdpusi aruncate in Tibru de catre vestale, 30 la numar,
inchipuind jertfa lui Saturn si Dis Pater. La greci, povesteste Teocrit

* 1n orice caz, ,toti faraonii din vremurile istorice indeplineau un rit periodic, destinat
sa le asigure recastigarea tineretii printr-un simulacru de moarte s§i reinviere.
printr-o moarte simbolicd, pentru a-si recastiga apoi, in chip magic, plenitudinea
tineretii, ca si grauntele ingropat in pamant” (Gordon Childe, Faurirea civilizatiei,
Bucuresti, Editura Stiintifica, 1966, p. 166-167).

#! Arhiva de Folclor a Academiei Roméne din Cluj, Caietul 378, vol. 4, p. 4-5.

*1. A. Candrea, op. cit., p. 98.
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(c. 315-c. 250 1. H.), doua chipuri frumos imbracate, infatisandu-i pe
Adonis si pe Afrodita, erau aruncate in mare. Obiceiul se gaseste si la
bulgari. I se zice ,,Gherman”, pentru ca se practica in ziua de Sfantul
Gherman. La rusi i se spune ,,Kostrom” sau ,,Kostrubonko”.

Dupa unii autori (de exemplu, I. A. Candrea), aceste papusi ar
inlocui sacrificiile omenesti de altadata: ,,Cercetarile noastre nu ne-au
ingaduit sd descoperim urme de acest obicei la celelalte popoare slavice
si nici la unul din popoarele romanice din apus”. Alti autori (Petru
Caraman, spre exemplu) sustin ca in Caloian trebuie sa vedem nu numai
o simpla practici magica de ploaie, ci ,,0 reminiscentd de cult™®, cu
toate ca acestei practici nu i se poate tdgadui scopul principal, acela de a
provoca ploaia. Nu putin interesantd este si legatura ce se face intre
aceastd practicd populard si evenimentul istoric, cdnd tarul Ionita
Caloian (1197-1207) a fost ucis in cortul sau si ca numai in urma
practica s-ar fi extins §i mai departe, cel putin asa se aratd in lucrurile
invatatului cercetdtor care a fost Petre Caraman.

Dar lucrurile par a avea un alt substrat explicativ, legat nu de
uciderea unui personaj istoric, cat mai degrabd practica ar reflecta
omorul ritual, cunoscut in etnologie ca avand proprietatea de a perpetua
continuu recolta, de la an la an. Inclinim spre aceasti explicatie din
urma, ea urmand a avea o anumitd semnificatie psihologica, in sensul ca
imitarea unui eveniment, in mentalitatea primitiva, echivaleaza cu
evenimentul dorit. In consecinti, inliturarea unei stiri intolerabile
(secetd, lipsa recoltei) va fi Infatisata in cazul nostru prin ingroparea,
sacrificarea unei papusi si reinvierea sa simbolica, ce reprezinta
evenimentul dorit, in speranta ca asigura o schimbare in bine**.

»Plugarul” — ritual agrar de primavara

In cadrul obiceiurilor de primivard si sub inrdurirea aceluiasi
principiu, avea loc in unele parti din Transilvania obiceiul numit
»Plugarul”. Acesta iese din comun, prin elementele sale mai bine
conservate, in unele comune din partile Muresului, Tarnavelor si Oltului.
Extensiunea sa nu este prea mare. Cu toate acestea, putem sa anuntdm
mai dinainte ca este un obicei foarte important, in sdvarsirea caruia
feciorii satului au a se aduna din nou si de a forma, cum spun nemtii, un
Kultgemeinschaft, in imprejurarile ce se vor arita. In unele zone, ritul

*in ,,Arhiva”, XLII, nr. 3-4, p. 183.
* Pentru o explicatie in plus trimitem la Mircea Eliade, Mitul reintregirii, Bucuresti,
Editura Vremea, 1942.
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agrar revine in constiinta publica intr-o forma cu totul stearsa, cu totul
simpla. In forma cea mai dezvoltatd, ritul respectiv ne-a fost facut
cunoscut de catre Teodor Podariu, in anul 1929 intr-o comunicare tinuta
la Seminarul de Etnografie si Folclor al Universitatii din Cluj. Teodor
Podariu observa ca obiceiul se mai afla Inca in trei-patru comune din
Campia Transilvaniei, Insd mai ,,simplificat”. Ca intr-un sat din tinutul zis
»Dupd Targ” din judetul Nasaud, preotul de acolo ar fi pus ... capat
acestui obicei. Desigur, un lucru regretabil, intrucat s-a oprit un rit agrar,
o adevarata comoara pentru cultura noastra populara.

Acelasi obicei se mai practica si in Cichidiul de Campie, la
Sfantul Gheorghe. Feciorii au aici o petrecere a lor, ce se numeste
,» T1parea-ntdie”, facandu-se aluzie, mai mult ca sigur la grija ce-o are
plugarul, cel dintai fecior ce iese la camp, ca sa traga prima brazda,
intr-o anumitd zi. Obiceiul se mai numeste si ,,Iesitu’ plugului™®. El se
mai practica si pe Olt, in comuna Grid, iar pe Aries, la Ghires, tot la
Sfantul Gheorghe, in jurul Reghinului, unde ritul poartd numirea de
»Fugariu”, dupa tendinta ce o manifesta acesta de a scdpa, spre a ramane
de rusine ceilalti feciori, care au grija sa-l supravegheze si sa nu-l scape.
Dar, spre surprinderea noastra, atat in jurul Reghinului, cat si in satul
Vad (Tara Oltului), obiceiul era Indeplinit de feciori cu totul sters si cu
totul fragmentar. Probabil ca interesul feciorilor s-a indreptat in altd
parte. Se exclud parti intregi importante din ritual, ca, spre exemplu,
intrecerea intre feciori, care dintre ei sa iasa primul cu plugul la arat, cat
mai de dimineatd. De abia dacd se mai reactualizeaza finalul obiceiului
din intreaga complexitate a ritualului, ramanand, adesea, ca sd se
execute partea cea mai comica.

Intrecerea simboliza doar gribirea ritmului vietii, a fructificarii.
In satul Viaduct (Odorhei), atit la sapa de-a doua, cat si la seceris
agricultorii se intrec pentru ultimele fire... Spun ei: pentru ,,a prinde
iepurele”, denumirea ultimelor spice sau fire de porumb. Se intreaba
astfel: ,,Cine va prinde iepurele?”*°

A mai ramas, de asemenea, obiceiul ca gospodarii si ude
feciorii, care, spre a castiga ceva pentru petrecerea lor, sunt nevoiti sa se
injuge la care si sd meargd in satul vecin, Ugra, sa cumpere scanduri,
care, apoi vandute, sd ofere un céstig pentru petrecere” .

*1n ,,Comoara Satelor”, [Blaj], vol. IV, nr. 3, p. 55.

% Arhiva de Folclor a Academiei Romane din Cluj, Caiet 639, p. IV.

*" Traian Gherman, Meteorologie populard. Observiri, credinte si obiceiuri, Blaj,
1928, p. 75.
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Traian Gherman identificd practica de la Sfantul Gheorghe din
satul Mahaci (Turda), numita ,,Babalula”, cu ,,Paparuda”, care se face in
alte parti vara, cind nu ploud o perioada indelungati. In realitate, cu
acest rit noi ne situdm n aceeasi serie a obiceiurilor legate de cultul
agrar, a cirei schema este cvasi-fixa. Imbricat in frunze, aici este unul
dintre pastori. Acestuia i se mai pune si o coada, tot din frunze de
mesteacan, ceea ce arata, odatd mai mult, ca avem de-a face cu un
adevarat demon al vegetatiei; cu spiritul anotimpului imaginat de popor
si transpus 1n dorinta lor de a i se porunci anumite intentii sau de a
incarna prin mijlocirea naturii sale insasi simbolul. Acesta intrd sub
protectoratul feciorilor si este dus prin sat. ,,Chizesul feciorilor”
(conducatorul jocului si al tineretului pe timpul sarbatorilor) poarta cu el
o cofd, in care pune oud si alte daruri stranse de prin sat. Ajunsi pe la
casele gospodarilor, ,,babalula” este udata; feciorii insa sunt udati numai
la casa unde este fatd de maritat. In schimb, uda si ei fata. Strigarea lor
este: ,,Babalula/ doua oud/ si-o placintd/ si-un taier de carne fripta”.

In jurul Reghinului, a doua zi de Pasti feciorii se aduni iardsi cu
totii la biserica si de aici pleacd la raul din apropiere, unde feciorii, zece
la numar, se posteaza in sir la trei pasi. Barbatul care a iesit primul la
arat este aici ,,fugariu”. Acesta intrd in apa, isi leapada camasa de pe el,
prinde un capat cu amandoud mainile i o invarteste pe deasupra
capului, izbind cu ea in apa de trei ori, numarand de fiecare data: ,,Una,
doua, trei”! Cand se ajunge la ,,trei”, feciorii de pe mal incep a o lua la
fuga pe deal in sus, pana la biserica, iar fugariul dupa ei, sa prinda pe
unul dintre ei. Cel prins are datoria si plateasca fugariul®®. Acum,
fireste, ne putem explica si mai bine, de ce feciorii din Seulia Romana
se vad nevoiti a pleca dupa scanduri in comuna vecind. Pierind
intrecerea dintre ei, au recurs la un alt mijloc de castig, destul de
comercial de altfel.

Fugarul, asa cum se aratd mai sus, ramane totusi pentru feciori,
in ansamblul riturilor de acest fel, unul dintre cei mai de seama. Suntem
insa 1n fata unui fragment din dezvoltarea cu mult mai complexa pe care
o are datina in satul Pintic (Mures). Am putea spune cd ambele cazuri,
atat cel din Seulia Romand (Tarnava Micd), cat si cel din jurul
Reghinului, constituie pentru noi bune exemple de felul cum pier nu
numai ,,cantecele noastre”, ci si datinile, avand la baza un substrat
mitologic stravechi.

* 1n ,,Comoara Satelor”, vol. IL, nr. 4, p. 60.



74 Ion CHELCEA

Dar sa ludm 1n discutie un alt exemplu, tot in legdturd cu acelasi
ritual. In comuna Vad (Figaras), plugarul este tot un fecior mai de
seamd. Acesta, in ziua de Pasti se travesteste si se ascunde, in vreme ce
feciorii ceilalti sunt dusi la biserica. Acestia, dupa ce ies de la biserica,
incep a-1 cauta. Locul pe unde obisnuieste sa se ascunda este prin fan,
paie, acasa la ei. Si, pana nu-I afla, nu se lasa feciorii. Urmeaza scena cu
punerea lui pe ,,cardmi” de grapa fara colti, dandu-i-se un furcoi (furca)
in mana si asa-1 duc la rau. Bine inteles, lumea 1l urmeaza, fiindca ajunsi
la rau, are loc o busculada, intre feciori si plugar. Dar plugarul nu se
lasa. El vrea sa-i tragd si pe ei In apa. Atat ,tarina”, cat si societatea, mai
ales prin pranzul ce urmeaza, primeste astfel atributul fructificarii
geniului vegetatiei, care implicd neincetat reinvierea vietii si a rodului.

Urmeaza acum un fapt demn de retinut pentru noi, $i anume:
feciorii se adund cu totii la ,plugar” acasd si de aici merg la cei
insurati mai de curand, care le dau de baut ,,vinars” sau vin. in tot
cazul, raportul de varsta e subliniat. Calitatea de rit de initiere este
evidentd. Asemenea atribute complexe sunt in campul etnografiei
foarte comune. Se poate banui ca in trecut sa fi fost la mijloc doua
tabere si lupta sa se fi dat si aici intre cei insurati si cei de curand iesiti
in randul feciorilor mari de insurat. Acestia, ca invingatori, sa fi baut
de la cei insurati pretul izbandei lor. O dovedeste faptul ca bautura, de
astd data, o dau cei insurati. In aceeasi directie ne indruma si un alt rit
de initiere, intdlnit in Seusa Romanad (judetul Alba), la ridicarea
functiunilor in gruparea feciorilor, incepand cu fispanu™® — si anume,
ridicarea in functiune se face prin aplicarea de lovituri, pe rand,
feciorilor cu o sindrild, numita ,,prigcd”, aplicate la talpa piciorului
sting — procedeu intélnit si cu alte ocazii de acelasi gen, in special, la
alegerea de ,,crai nou in tard” — element comun deopotriva si riturilor
agrare. Michael Haberlandt le trece in randul practicilor prin care se
vizeazd de aproape belsug pentru anul viitor, mai ales 1n ceea ce
priveste roata campului®’.

Strigarea se face de catre ,,crasnic” sau de catre ,fat” (dascal,
cantaret la bisericd). Acestia merg in grup la cel care-a iesit intdi cu
plugul la arat. Numai ca, de astd dati, nu ne mai intalnim nici cu un
curajos fecior plugar imbracat in straie obisnuite $i nici cu o travestire in
sens de cult agrar, ci cu o travestire oarecare. A doua zi, feciorii merg la

* Idem, vol. I, nr. 3, p. 33-34.
% Michael Haberlandt, Einfurung in die Volkskunde, Viena, 1924, p. 45.
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un servitor si-1 Tmbracd pe acesta ridicol — si astfel schimonosit il pun pe
un plug, de care se leagd o funie lungd. De aceasta funie tin cate doi insi
de cate o latura — toti fiind ménati de la urma de un fecior cu bici — si fug
astfel de-a lungul satului, tragand plugul. Odata ajunsi Tnaintea cragmei, il
rastoarnd-n sant pe plugar, care se face ca este bolnav si cu aceasta scapa.
In realitate, este vorba de o mimare a mortii. Mai intervine un doctor
(medic), care 1i prescrie o reteta... cd numai cu ,,rachie” s-ar mai scapa de
la moarte. Si, Tnsanatosit, trage plugul mai departe pana la un parau, unde,
la urma urmei, tot il arunca-n apa, pentru care lucru copii rad, iar cel
aruncat, din rdzbunare fata de restul feciorilor, implanta plugul in pamant
de asa fel ci acestia de-abia-1 mai pot trage’.

Cu unele schimbari, In ce priveste ritualul, acelasi obicei se mai
intdlneste si prin partile Zarandului, prin Filipisul Mare (judetul Mures).
Siin Moldova s-a mentinut tragerea sau imbrancirea-n vale — taberele fiind
constituite din barbati si femei. Aceasta cu ocazia iordanitului.
In Petea de Campie (judetul Mures), a doua zi de Pasti, dupa Liturghie,
toti feciorii sunt adunati la mare sfat in cimitirul bisericii, in jurul
focului si al comornicilor; sunt adunati la sfat pentru a-1 desemna pe
feciorul care a iesit primul la plug in acel anul, pentru ca ,,sa fie scos
in vale”. Fiecare are dreptul sa-si spuna parerea, spre a indupleca pe
adevaratul flacau, spre a-1 convinge. Cand acesta a fost identificat, toti
flacaii se Indreaptd cu mare alai spre casa lui, in frunte cu comornicii,
care abia acum périsesc cimitirul din Sadmbata Pastilor. 11 imbraca
foarte simplu: in gura-i pun o ,pipa” de trestie; in spate-i fac o
,»gheba” de fan, iar pe cap 1i pun o palarie mare de paie. De roti este
legatd o funie lunga, de care prind toti flacaii, si, facand o galagie de
nedescris, il duc pe toate drumurile din sat. Se opresc la fiecare fantana
si-i toarnd-n cap apa, facand un haz nemaipomenit. Dupd ce au
colindat pe toate ulitele comunei, se intorc la locul unde se tine hora.
Atunci vin si ceterasii. Incepe hora, iar cel dintdi care joacd este
flacaul care a fost scos in vale si udat.

Revenim la lucrarea de seminar amintitd mai sus, la Plugarul asa
cum ne este prezentat in satul Pintic (judetul Mures), care, dupa parerea
noastrd, ofera schema completd a ritului agrar de care ne ocupam in
randurile de fata. Intre tinerii satului se instituie o adevirata emulatie: se
pregitesc mai dinainte pentru a fi cei mai harnici’>. Plugarul este

>! Arhiva de Folclor a Muzeului Etnografic al Transilvaniei din Cluj, Caiet 312.
>? Practica este comuna unor spatii geografice intinse.
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fruntea. Cei care se pregatisera sd fie plugari i au ramas la urma,
ingelati de somn sau din lipsa de abilitate, nici nu mai intrd in
combinatie. Nici nu mai pleaca la camp.

Plugarul, care se scoald cel mai de dimineatd, merge pana la
locul de arat, trage o brazda si, pe cand cocosii satului saluta ivirea
zorilor, eroul harniciei se inapoiazd acasa. Atunci se si afla cine este
»plugarul”, caruia i se aratd consideratie din partea celorlalti sateni.
Rolul plugarului, insa, se desfasoara a doua zi de Pasti in cadrul unei
festivitati la care participa tot satul.

Primul dintre participanti este ,,ghiraul””, care conduce si
raspunde de buna desfasurare a obiceiului. Al doilea in ordinea ierarhica
vine subprimarul, apoi doi ,,darabani”, un ,,pogonici” si sase ,,boi”
plugari. Toti acestia sunt stabiliti (alesi) mai dinainte dintre feciorii care
in acel an merg la ,,(a)santare” — recrutare. Pe cap au céciuli cu ,,cancei”
rosii si margele albe. Au pe ei cdmasi incinse cu curele si cioareci. La
gat sunt legate naframi rosii, impestritate cu alb, iar in picioare opinci.
Toti au ,,bote”, afara de ,,boi” si de ,,pogonici”. Rolul lor meritd a fi
relatat. Dupa acest rol sunt si aranjati in jurul telegutei. De notat ca unii
sunt sprijinitori, iar altii lucreazi contra plugarului. in frunte merge
primarul (,,ghirdul”), care este partizanul plugarului. Cei sase ,,boi”
feciori sunt prinsi la telegutd. Tanjala este formatd ad-hoc, mai lunga,
avand trei gauri, de ale caror capete trag primii patru ,,boi”, dintre care
primii doi sunt de partea plugarului. Prin a treia gaura este trecutd o
franghie groasa de care trag ultimii doi ,,boi”. Capetele franghiei sunt
mai lungi decat ganjurile, pentru ca ,,boii” sa poatd actiona de la distanta
ceva mai mare de teleguta, spre a nu fi atinsi de roti. Ultimii patru ,,boi”
sunt contra plugarului. In partea stingd a ,,boilor”, alituri, merge
»pogoniciul”, cu un bici din curele, cu pleasnda de canepa, din care
pocneste cand si cand.

Plugarul std in genunchi pe teleguta ,dindarat”, unde este
asezatd o perina legatd bine. Cu mainile se tine de un lemn tare, infipt
vertical in locul cocosului, care tine potangul. Lungimea acestui lemn,
in sus, este de aproximativ un metru. Plugarul st cu caciula pe cap,
imbracat ca si ceilalti, cu camasa si ismene §i cu ciorapi grosi de 1ana in
picioare, iar cand nu-i frig, descult. Darabanii, care pazesc pe plugar sa
nu fuga, stau unul de-a dreapta si altul de-a stdnga plugarului. Dinapoi,
merge subprimarul, care are si el grija sa nu scape plugarul.

1”53

>3 Cuvént de origine maghiari, intrat, local, in limba romana, care il desemneaza pe primar.
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Indata dupa terminarea slujbei bisericesti, primarul, subprimarul,
darabanii, pogoniciul si ,,boii” se duc acasa la plugar si se aranjeaza la
telegutd, care-i asteaptd pregatitd. Primarul, subprimarul si dérdbanii
intrd in casd si salutd: ,Hristos a Inviat”! Gazda le raspunde cum se
cuvine. Primarul se roaga sa-i dea plugarul pentru a-1 duce la locul unde
a brazdat. Gazda casei, dupa ce inchina si beau cu totii cate un pahar de
,vinars”, le da plugarul in seama. Primarul iese Tnainte. Dupa el merg
cei doi dardbani cu plugarul pe sus. Din acest moment, plugarul face
figurd de ,,demon al vegetatiei”, care va avea sa sufere, sd pozeze in
victimd de sacrificiu, mai ales ca, iesind cel dinti la tarina, a luat
atingere cu spiritul cAmpului §i prin aceasta a suferit o indumnezeire in
sensul cultului si al sacrificiului agrar ce se practica.

Plugarul este tinut cu genunchii indoiti: bratele lui sunt prinse de
dupd capetele darabanilor. Ultimul iese subprimarul. Se aranjeaza la
telegutd, in ordine, si dupa aceea inconjoara ograda de trei ori, mai mult
in fuga. Rit specific cultelor, cu deosebire sacrificiilor’*. Lume, mai ales
tineret, este adunatd. Ceterasii cantd si, cu ei, altii Incing hora
plugarului. Daca reuseste sa scape, plugarul fuge singur la locul unde a
arat 1n intaia zi de post, iar de nu, este dus pe telegutd pana acolo. Ca sa
scape, uneori, plugarul scuturda de lemnul de care se tine cu mainile, ca
primii ,,boi”, aliatii lui, sa simtd, si la acest semnal sa Tmpingd pe
neprevazute teleguta Indardt, sd dea in laturi pe subprimar, ca neavand
obstacol in cale s-o ia la fuga. Cand fuge, cei doi darabani, impreuna cu
subprimarul se iau dupa el si, dacd izbutesc sd-1 prinda, il duc inapoi pe
sus. Adeseori, plugarul merge 1n picioare pe tanjala, trece printre ,,boi”
si ajunge la primar, care il ajuta sa scape.

Ajunsi la locul unde a inceput si are, se opresc cu toti. Isi pune
fiecare ,,pand” la caciuld din holda plugarului. Primarul inchind cu
plosca de ,,vinars” urand: ,,Sa dea Dumnezeu roada in tarind!” Ritualul
prin care se impartasesc din rodul tarinei — indiferent cu ce aliment sau
bauturd — prin mijlocirea si in prezenta geniului activ al campului,
simbolizat de feciorul plugar indicat ca cel mai harnic, are ceva din
nimbul exceptional al geniului fecundant-creator. Dupa ce beau cu toti
cate o ,,dusca”, pleaca spre locul pe unde curge raul din sat, loc ales
anume pentru scaldatul plugarului.

> Un simplu ,,cerc magic” prin care se indepirteaza demonii care dau tarcoale si stau
la panda sd compromitd actiunea magicd de fructificare (Henri Hubert si Marcel
Mauss, Meélanges d’ histoire des religions, Paris, 1929, p. 44).
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Intr-un an plugarul este scildat din sus de sat, pentru ca in anul
urmator locul ales sa fie din jos de sat. La sosirea plugarului la locul de
scaldat este adunatd o multime de oameni. Plugarul vine cu alaiul
tinerilor si copiilor. Toti ii fac loc. De la hotar si pana aici nu a Incercat
sa fuga — sa scape — anume pentru a fi odihnit. Coborandu-se de pe
telegutd, plugarul sare imbracat in baltoaca de apa si, dupd ce s-a udat
complet, isi scoate cdmasa, o Tnmoaie bine 1n apa si face semnul crucii
de trei ori, stropind cu camasa in cele patru puncte cardinale, strigand
urmitoarele: ,,In numele Tatalui si al Fiului si al Spiritului Sfant, amin”!
Dupa fiecare cruce urmeaza: ,,Sa deie Dumnezeu roada in toate tarinele
si intr-a dumneavoastra™”>.

Plugarul cheama apoi pe cei doi darabani spre a-i stoarce
camasa. Acestia sunt datori sd intre in apa, pana la plugar spre a o lua.
Adeseori, plugarul, smucind de cdmasa, de care a prins un daraban,
acesta se intampla sa cada in apa, provocand rasetele celor din jur. De
multe ori incepe o luptd intre plugar si dardbani, pana acestia din urma
reusesc sa smulgd cdmasa, cu care ies pe tirm pentru a o stoarce.
Cu aceasta ritualul este considerat indeplinit. Plugarul a primit
,botezul”. Prin aceasta, comunitatea traieste Tmpdacatd, intrucat mare
parte din ritualul de fructificare a fost indeplinit. Cu toti pornesc apoi
prin mijlocul satului spre casa plugarului. Alaiul se mareste. Ceterasii, si
cu ei In cor si ceilalti canta: ,, Toate plugurile ard/ nu-m al meu sade-n
camard/ roatele pe prisp-afard/ potangu-i la ghirdu/ fiarele la fagadau/
potangu-i la portaie/ fiarele pentru betaie”.

Versurile de mai sus sunt recitate pe o melodie specifica. Cum
intra-n sat, plugarul cauta iar sa scape si, cand reuseste, se ascunde,
sau, mai bine zis, este ascuns de gospodarul in casa sau curtea caruia
s-a refugiat. De multe ori, este cautat multd vreme: in pod, pe la
capriori, in tindd, sub vreun butoi, in grajd sau iesle, in sopron. De
notat ca fiecare gospodar tine portita deschisa ca sa intre plugarul.
Ceilalti feciori, care urmeaza marele alai, sunt impartiti si ei In doua:
unii tin cu plugarul, iar ceilalti sunt contra lui, actionand ca atare la
fuga acestuia. Sdtenii sunt ingirati pe la porti. Plugarul incearcd sa
fugd de pe teleguta, dar este prins de dardbani, subprimar sau de
cineva din tabara adversa.

> Se observi usor cum peste practica precrestind s-au adugat elemente crestine.
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Primarul, subprimarul si dardbanii invartesc din ,,bote” sd nu se
apropie nimeni’®. Plugarul di un semn ,boilor”, care imping teleguta
peste un podet, intr-o portitd deschisa. Plugarul intra inlauntru si gazda
incuie usa imediat. Darabanii sar cu primarul si subprimarul peste
poarta si cautd pand 1l gasesc pe plugar, pe care-1 duc la teleguta. Toatd
lumea se agita: urmareste, gesticuleaza, exclama, satisfacutd ori nu.
Aceste manifestari se petrec pand acasd la plugar. Intrandu-se in curtea
plugarului, se mai inconjoard de trei ori ograda, dupa care teleguta este
opritd inaintea usii.

Acum darabanii iau pe sus pe plugar si intra cu el in casa. Dupa
ei vine si subprimarul. Este momentul cand primarul spune din nou:
,Hristos a Inviat”, iar gazda raspunde dupa cum se cuvine. Primarul
spune mai departe: ,,Aici v-am adus plugarul ce mi l-ati incredintat,
sandtos si voios”. S1 multumindu-le, il predd gazdei, care, la randul ei, il
invita la ,,ospat”, la care iau parte si pogonicii §i ,,boii”. Dupa ce ,,gata”
ospdtul, se duc cu totii, Insotiti de muzicd, la tineretul care asteapta
afara, unde incing jocul lor traditional.

Sangiorzul

Este o altd variantd a Plugarului, obicei practicat in unele sate
din judetul Clyuj si Somes, ca Topa Micd, Mihaiesti, Cornesti, Berind,
dar si in Olpret de langa Dej, obicei agrar cercetat de N. Al. Radulescu
inca din anul 1937”7,

Acesta are loc 1n ziua de Sfantul Gheorghe si constd din
urmatoarele faze: dupa ce satenii se uda intre ei, cativa mai tineri, noua
la numar (numadr fara sot), merg in padure unde imbracd pe unul dintre
el In crengi verzi, numit Sangiorz. Numele sdu rdimane necunoscut. Nu
este vorba cd pe cap poartd o masca din scoartd de cires impodobitad cu
cruce. Ceilalti tineri, escortandu-l, cantd din buciume §i cimpoaie.
Sangiorzul imbracat astfel este plimbat pe la toate casele din sat, unde
este primit cu cofe cu apa aruncate asupra sa de gospodari. Vine vorba
ca Sangiorzul umbla cu colindatul, pentru care, casierul cetei primeste o
plata in bani.

%6 Tendinta este fireascd: aceea de a nu ramane aservit temporalului, cu intentii striine
de tot ceea ce e sacru. Spiritul Divin, orice forma ar Imbrica, refuza telurismul. El tine
de primatul secretului, care e sacru.

S7N. Al Radulescu, Sangiorzul, in ,,Revista Geografica Romana”, vol. I, fascicolul II,
1938, p. 148-158.
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In cateva ore, Sangiorzul ajunge la celilalt capat al satului, unde
sunt holdele. Astfel ca, dupa imbracarea Sangiorzului in padure in
crengi verzi, dupd colindatul prin sat, urmeaza dezbracarea lui in holde.
In apropiere se afla si o troitd, pusd acolo si pizeasci semaniturile de
furia naturii. Crengile verzi ale Sangiorzului sunt aruncate pe holde ca
sd dea rod Tmbelsugat. Sunt si unii gospodari care platesc mai mult
pentru ca Sangiorzul sd se dezbrace in holdele lor.

Cetasii is1 impart banii, iar numele Sangiorzului ramane mai
departe necunoscut. N. Al. Radulescu, citandu-1 pe W. Mannhardt cu
lucrarea Mytologische Forschungen (Strassburg, 1884), arata ca, la
unele popoare, Gheorghe cel Verde este aruncat in apa, pentru ca in
timpul verii sa Inverzeasca toate campiile. Autorul ajunge la concluzia
ca ,acest survival pare a fi o practicd magica de fructificare ce s-a
pastrat la romani, ca si la alte popoare agricole sedentare™®. Sangiorzul
ar intrupa puterea vegetatiei, a padurii, care trebuia adusa si la holde, ca
ele sa se comporte la fel ca si padurea.

Este interesant de subliniat faptul ca N. Al. Radulescu tine sa
accentueze ca ,,in Europa asemenea procesiuni se gadsesc numai la
popoarele cu veche agriculturi si cu o indelungati viatd sedentara”, la
care afirmatie, desigur, subscriem fard nici o rezerva.

¥ Ibidem, p. 156.
> Ibidem, p. 157.



