MANA SI STERILITATEA — UN ANTAGONISM FEMININ

Adina HULUBAS®

Principiul feminin pare supus unei miscdri de pendul in
mentalitatea arhaica: perceptia sociala a tinerei nubile trece de la
capacitatea virtuald de a regenera natura la prezumtia de sterilitate,
atunci cand prima sarcind intdrzie prea mult timp dupd casatorie,
revine la fecund, pe perioada graviditatii, pentru a se intoarce, in a
doua migcare oscilatorie, la puterea anihilantd asupra mediului, cat
timp nevasta e lehuza. lesirea de sub Incarcdtura sacrd se face o data
cu Imbisericirea proaspetei mame, iar femeia inceteazd sa mai
reprezinte o sursd de contagiune. Desigur, conceptia imediat dupa
casatorie o absolva pe tandra sotie de reactia sociald discriminanta si
reduce traseul feminin doar la doi timpi: fecunditate, respectiv abolirea
temporard a acesteia.

Legatura stransd a fetei nubile cu dimensiunea vegetationald
poate fi argumentatd atat la nivel etnografic, cat si al cuvantului
ceremonial. In afard de zestrea pe care trebuia si si-o creeze singura,
fata de maritat avea grija altadata de o gradina cu flori din fata casei.
Straturile frumos ingrijite deveneau astfel un simbol al feminitatii i al
disponibilitatii maritale. Transsubstantializarea acestei practici 1n
literatura populara a dus la un raport cu valente totemice intre fecioara si
floare, vizibil in oratii de nuntd, basme fantastice si colinde profane.
Dintre acestea din urma, colindele tip III 50, Pestele si mreaja fetei, si
IV 90, Sosirea petitorilor, reveleaza dincolo de orice dubiu relatia dintre
flora si conditia fetei mari. Daca n primul tip de colindd devastarea
gradinii muncite ,,toatd vara” de tanara este un semn nuptial (fata nu va
mai avea nevoie de o gradina care sa o reprezinte, pentru ca va deveni
curand sotie), in colindele despre sosirea petitorilor, ipostaza feminina
pare aflatd in simbioza cu vegetatia luxurianta: ,,— Scoald, (cutare), nu
dormi,/ Ca de-asara doar ti-a fi,/ Ca de cand ai adormit,/ larba toata
te-a’ngradit,/ Florile te-au napadit/ Si pe gura si pe nas/ Si pe dalbul tdu
obraz,/ $i prin san ti s’au bagat,/ Scoald fatd de’mparat” (Lipnic —

* Institutul de Filologie Roméana ,,A. Philippide”, Iasi — Romania.
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Republica Moldova)”'. Somnul anamnetic aduce in prezentul
ceremonial capacitdtile de germinatie de la inceputul lumii, pentru
regenerarea periodica a universului uman. Initierea tinerilor inainte de
casdtorie trebuie sd confirme abilitatea lor de a dobandi virtutile
intemeietoare, dupa modelul primordial, iar creatia prin germinatie tine
dintotdeauna de principiul feminin.

Oratiile de nunta contin, de asemenea, o ipostaza florald, dar, in
aceastd etapa sociald devine limpede expectanta fructificarii, a
fertilitatii: ,,Tinérul nostru impérat/ Umbland cu ai séi p’aici,/ A oblicit
la d-vostra o flore,/ Care infloresce, dar nu rodeste,/ Noi dupa dénsa am
venit,/ Sa o ducem in curtile tinérelui impérat./ Acolo sa créscd, sa
infloréscd,/ Dar si si rodésca™. Din aceastd perspectivd literarizata
reiese perceptia sociald a vremii de maritis ce nu trebuie sa fie depasita,
tocmai pentru ca se rateaza rodirea si nu e in natura lucrurilor, acesta
fiind, in fond, instinctul primordial al materiei vii.

In situatia in care fecunditatea de proportii hiperbolice a tinerei
neveste nu confirmd ipostaza arhetipala, femeia devine subiectul unei
atitudini sociale opuse celei initiale, din ceremonialul nuntii. Gravitatea
de a fi un cuplu fard urmasi este, de asemenea, valorificatd artistic, in
basmele tip AT 700, in care criza declansatoare la nivel epic consta in
incercarile zadarnice ale imparatesei de a concepe un mostenitor. La fel
ca in mediul satesc, infertilitatea cuplului regal poate atrage dupa sine
un sir de evenimente nefaste si pune in pericol intreaga comunitate.

Numeroase culturi ale lumii au o reflectare critica in privinta
infertilitatii. In sinteza facutd de Lise Bartoli asupra riturilor de
nastere de pe cinci continente se precizeazad: ,,Femeia nu va fi
acceptatd de comunitatea sa dacd nu da nastere la numeroase
progenituri. Rituri de fecunditate sunt puse in miscare imediat, pana
cand ea devine fertild. Daca nu ajunge 1n aceasta etapa, soarta sa nu e
de invidiat: e respinsd la nivel social, amenintatd cu repudierea sau
obligata sa locuiascd impreund cu o nouad sotie, pe care sotul o spera
mai fertild. In spatiul autohton apirea la 1846 o concluzie similara:

' Poezia obiceiurilor calendarice. Alcituirea, articolul introductiv si comentariile de
N. M. Béesu. Sub redactia lui V. M. Gatac, Chisinau, Editura Stiinta, 1975, p. 181.

% Teofil Francu, George Candrea, Romdnii din Muntii Apuseni (Motii). Scriere
etnografica cu 10 ilustratiuni in fotografie, Bucuresti, Tipografia moderna, 1888,
p. 158.

° Lise Bartoli, Venir au monde. Les rites de I’enfantement sur les cing continents,
Paris, Edition Payot & Rivages, 2007, p. 21 (trad. n.).
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»Casnicii cei sterpi era[u] la toate natiile de demult de necinste, se
socotea de un pacat si nu se primeafu] nici in capistea lor*. , Foaia
pentru minte, inima si literaturd” din 1841 limiteaza vina la principiul
feminin: ,,Nimic nu era la popoarele cele vechi in mai mare urd si
batjocurd decdt o muiere stearpd”™. Incriminarea sotiei pentru
intarzierea sarcinii devine rapid pricind de divort, fiind consemnata
incd din antichitate de catre Plutarh: ,,Si-a lasat nevasta pentru ca era
stearpa™. Intr-o paraleld trasatd la nivelul imaginarului traditional al
populatiei bretone si al celei romanesti, Andrei Radulescu dezvolta
coordonatele locale pentru litigiul domestic: ,,Femeea stearpa este rau
vazutd si uneori din aceastd cauza este trimisd acasa la parinti. «Ce sa
fac cu o stearpa? Nu-mi trebuie o femeie stearpa». Acest defect e un
motiv de dispret si din partea altor femei: «Ce? Sterpatura asta sa zica
de mine?», «Tu o stearpd s vorbesti?»”’. Justificarea unui tratament
atat de radical se bazeazd pe magia prin contagiune, activatd prin
activitatile agricole desfasurate in functie de sex: ,,Femeilor 1i se
impun muncile in gradini, plantatii si pe cAmpuri. In fapt, numai daca
sunt fecunde ele pot transmite, prin participare pamantului si
copacilor propria fertilitate. in Africa australd, un barbat isi alungi in
mod categoric sotia pentru ca e sterild, din credinta cd aceasta
sterilitate se poate transmite plantatiei sale™.

La nivel paremiologic, ipostaza nedorita a feminitétii deschide o
perspectivd vegetationald extrem de importanta: ,,Femeia stearpd e ca
pomul fard rod”’. Desi poate parea un loc comun datoritd expresiilor
uzuale care fac referinta la copil, ca rod sau fruct al iubirii, comparatia
are radacinile adanci pana in zorii civilizatiei. Medicul Episcupescu

* Stefan Vasile Episcupescu, Practica doctorului de casd. Cunostinta apdrdrii §'a
tamaduirii  boalelor barbatesti, femeesti si copilaresti, Bucuresti, Tipografia
Colegiului Sfantul Sava, 1846, p. 42.

> Apud Dictionarul limbii romdne (DLR), serie noud, tomul X, partea a 5-a, litera S
(spongios-swing), Bucuresti, Editura Academiei, 1994, p. 1575.

¢ Costache Aristia, Plutarh. Paralella sau vietele barbatilor ilustri. Tradus din eleneste
de... Tom I, Bucuresti, Tipografia Colegiului National, 1857, p. 99.

7 Andrei Radulescu, Asemdndri intre ideile primitive ale poporului din Bretania si ale
poporului romdn, in ,,Academia Romana. Memoriile Sectiunii Istorice”, seria a IIl-a,
tom XI, Bucuresti, Regia M.O. Imprimeria Nationala, 1931, p. 10.

8 Charles Blondel, La mentalité primitive, Paris, Librairie Stock, 1926, p. 111 (trad. n.).

? Tuliu A. Zanne, Proverbele romdnilor din Romdnia, Basarabia, Bucovina, Ungaria,
Istria §i Macedonia, vol. 1I. Editie ingrijita de Mugur Vasiliu, Bucuresti, Editura
Scara, 2003, p. 747.
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congtientiza la mijlocul secolului al XIX-lea mecanismul comun pentru

feminin si vegetational. El se refera la sotii care au copii cu formula
o . . . e9sl0 - . o . ~ .

»parinti roditori” si spune despre cei fard prunci cd se tanguie ,,de

nerodirea lor”", in timp ce conceptia se eufemizeazd prin sintagma

,impreunare roditoare”'?,

Legatura dintre femeie si copacul fructifer aprofundeaza raportul
definit in cantecele ritual-ceremoniale prin aliteratia ,,omule, pomule”
sau in ghicitori prin motivul universal al arborelui rasturnat, a carui
decodare o reprezintd fiinta umana: ,,Am/ Un pom/ Cu ramurile-n jos/
Si cu radicina-n sus”". In textele de sorcova, copacul fructifer devine
un model ideal de viatd prin capacitatea de a rodi (,,54 infloriti/
Ca merii, ca perii/ In toiul primdverii/ Ca toamna cea bogati,/ De toate
imbelsugata™), dar si prin puterea de a-si incheia ciclul vietii cu
demnitate: ,,Sa traiesti,/ Sa-mbatranesti,/ Ca un mar,/ Ca un par”. Toate
momentele ceremoniale, savarsite deci in contexte ontologice liminale,
se fac, In obiceiurile noastre, alaturi de un pom impodobit, menit sa
prelungeascd existenta pamanteana in mitic.

Daca in plan universal omul se identifica la nivel simbolic cu
arborele, si prin el cu simbolul crestinismului, crucea, in imaginarul
romanesc paralela devine mai precisd. Rodnicia similard copacilor
fructiferi este insd un mister feminin in cele mai multe culturi ale lumii
daca fertilitatea ei este dovedita: ,,Pamantul nu va fi cultivat niciodata
de o femeie stearpi. In Uganda, femeia stearpa, de obicei, este trimisa
acasa la parinti de catre sotul ei, pentru ca va impiedica gradina sa dea
rod [caci] o femeie stearpa aduce ghinion gradinii, care nu va rodi, in
timp ce lucrul unei femei fertile va aduce o recolti bogati”'’.
Fenomenul sociologic consemnat mai sus prin prisma perceptiilor din
prima jumatate a secolului trecut capata o implicatie magica ale carei
urmari afecteaza viata comunitatii in general.

Odata devenita ,,femeie groasa”, nevasta dobandeste o energie
numinoasa ce provoacd a doua schimbare radicald de statut. ,,Daca
este gravida, ea devine sacrd in raport cu celelalte femei din clan,

1% Stefan Vasile Episcupescu, op. cit., p. 41.

" Ibidem, p. 42.

12 Ibidem, p. 62.

B Bulgdre de aur in piele de taur. Ghicitori. Editie ingrijita, prefata, bibliografie si
index bibliografic de Radu Niculescu, Bucuresti, Editura Minerva, 1975, p. 3.

' Lucien Lévy-Bruhl, Experienta misticd si simbolurile la primitivi. Traducere din
limba franceza de Raluca Lupu-Onet, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 2003, p. 233.
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exceptand rudele sale apropiate; astfel incat, celelalte femei ajung sa
constituie fatd de ea o lume profana, incluzand, in acest moment, si
pe copiii si barbatii adulti”'®. Capacitatea ei de a zamisli are putere
de contagiune pentru natura: ,,Fertilitatea pamantului este solidara cu
fecunditatea feminind; prin urmare, femeile devin responsabile de
belsugul recoltelor, caci ele cunosc «misterul» creatiei. Este vorba de
un mister religios, pentru cd guverneaza originea vietii, hrana si
moartea. Glia este asimilatd femeii”'®. Asa se face ca in obiceiul de
amenintare a pomilor neroditori, Infaptuit in Ajunul Sfantului Vasile,
copacul care nu a facut fructe este aparat in mod ritual de o gravida:
,Femeia, care il personifica, aparandu-l si infasurandu-l, are in
aceasta vraja un rol magico-simpatic; fertilitatea, reprezentata
totdeauna, in credinta populard, prin femeie, trece de la ea la
copac”!”. Contagiunea cu femeia insircinati catalizeaza transferul de
forte gestationale, iar medierea acestora prin apa se practicd si in
zilele noastre.

O formd complexd a obiceiului practicat in perioadele in care
culturile agricole sunt puse in pericol de absenta ploilor poate fi indicata
de un obicei din Maieri — Bistrita-Nasdud cules de etnologul Nicolae
Bot. Ritul este infaptuit doar de femei insarcinate, noua la numar, care,
mai intdi, se scaldd in rau, iar apoi merg la hotar si 1l uda cu apa din
cofa, descantand'®. In mod evident, apa este mai ntai investitd cu
puterea creatiei preluati de la un numar simbolic de gravide. In numarul
noud ,,se regaseste ideea de nastere noua si de germinare, precum §i cea
de moarte (...), el exprima sfarsitul unui ciclu, finalul unei curse,
inchiderea unei verigi”"’. Perioada ce trebuie incheiatid de cele noui
femei aflate intr-o ipostaza sacralizata o reprezintd sezonul uscat, lipsit

> Arnold van Gennep, Riturile de trecere. Traducere de Lucia Berdan si Nora
Vasilescu. Studiu introductiv de Nicolae Constantinescu. Postfatd de Lucia Berdan,
lasi, Editura Polirom, 1996, p. 23.

' Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. 1. De la epoca de piatra
la misterele din Eleusis. Traducere de Cezar Baltag, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1981, p. 41.

'" Petru Caraman, Colindatul la romdni, slavi si la alte popoare. Studiu de folclor
comparat. Editie ingrijitd de Silvia Ciubotaru. Prefatd de Ovidiu Béarlea, Bucuresti,
Editura Minerva, 1983, p. 414.

'8 Nicolae Bot, Studii de etnologie. Volum ingrijit de Ioana Bot si Ileana Benga,
Cluj-Napoca, Casa Cartii de Stiinta, 2008, p. 122.

¥ Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri. Mituri, vise, obiceiuri,
gesturi, forme, figuri, culori, numere, vol. 11, Bucuresti, Editura Artemis, 1995, p. 352.
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de ploi care si hrineasci plantele si animalele. Inceputul impus de
gravida nu poate fi decat fast, datorita statutului ei privilegiat, ,,puterii ei
de procreatie confirmatd”, ,,care poate fi transferatd la intreaga regiune
lovitd de seceta™, dupd cum s-a observat referitor la riturile de
provocare a ploilor in China. Sarcina si copilul 1n sine reprezintd
metafore ale inceputului augural®’,

Aflate in stransa legatura la nivel arhetipal, femeia, vegetatia si
activitatea pluviald au In ritul din Transilvania valente fertilizatoare
augmentate, datoritd vietii care pulseazd si se defineste In mediul
acvatic matern. ,,Imersiunea fertilizeaza si amplifica potentialul vietii”**
printr-o contagiune biunivoca: intrarea In apd regenereaza spiritual si
confera statutul unei renasteri, deci o Incarcaturd energetica ce
beneficiaza de magia intregului, in timp ce apa In care au intrat
gravidele devine fons origo, ,matricea tuturor posibilitatilor de
existenta”. O astfel de apa stropitdi pe hotarul satului va aduce
abundenta si rodnicie, o adevaratd mana pentru comunitatea aflata in
interiorul cercului trasat de frontiera extrema a ogoarelor. O forma
inruditd a ritului de ploaie cu practica cercetatd de Nicolae Bot a fost
culeasid din satul iesean Manzitesti in noiembrie 2010. In aceastd
localitate, femeile insarcinate se intalnesc in vreme de seceta si se uda
intre ele pentru a provoca inceperea ploilor™.

2 Barend J. ter Haar, Telling stories: witchcraft and scapegoating in Chinese history,
Leiden, Brill Academic Publishers, 2006, p. 285 (trad. n.).

1 O decodare eronati a acestui rit atestat de etnologul Nicolae Bot a fost ficuta in
cheia unei impuritati rituale a gravidei care ar fi pedepsitd de ploaia cu valoare de
potop (vezi Aurel Bodiu, Trecerea prin metafora. Studiu de etnologie, poetica si
stilistica, Cluj-Napoca, Editura Vremi, 2006, p. 12). Atata timp cat practica are loc
doar In contextul unei necesitati imperioase de precipitatii, un asemenea scenariu
punitiv este exclus. in plus, nu avem date in cultura traditionald roméneasca legate de
o necuratenie a gravidei, dimpotriva, mediul din preajma ei trebuie curitat pentru a nu
afecta fatul. Doar fata gresitd avea parte de un tratament distant, ,era izolatd in
perioada de sarcind — cand, de regula, femeile «impovarate» sunt ocrotite de semenele
lor”. Vezi lon H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova. Universul culturii populare,
vol. 1. Obiceiuri familiale si calendaristice, lasi, Editura Presa Buna, 2002, p. 3.

2 Mircea Eliade, Imagini si simboluri. Eseu despre simbolismul magico-religios.
Traducere de Alexandra Beldescu, Bucuresti, Editura Humanitas, 1994, p. 188.

» Idem, Tratat de istorie a religiilor. Cu o prefati de Georges Dumézil si un Cuvant
inainte al autorului. Traducere de Mariana Noica, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992,
p. 183.

** Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei (AFMB), Cd 1015, 2010; culeg. Adina
Hulubas si Ioana Repciuc.
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La sfarsitul secolului al XIX-lea, inceperea ploilor era
conditionatd de atingerea unui numadr ritual de gravide udate: ,,O fata
mare, cu o oald, uda cu apa sapte femei Insercinate, fard ca ele sa stie.
Oala o sparge in fund si o pune, cu gura in jos, in fundul unei fantani
pardsite”. Daca sapte este ,nnumarul omului desivarsit — adica al
omului pe deplin realizat™, sapte gravide reprezinti o culme a
umanitatii prolifice, un superlativ absolut al rodniciei ce va fi transmisa,
prin apa, pamantului. Oala de lut cu fundul spart va lasa, la nivel
simbolic, sd curga pretioasa apa contaminata cu fertilitatea femeilor si
va reface starea de ariditate a naturii, figuratd de fantana parasita, deci
inutila social. Apa sacralizata trebuie sd ajungd in pamant, pentru a-1
contamina pozitiv, si de aceea vasul de lut se ageaza cu gura in jos.

O modalitate simplificatd de a provoca ploile sugereaza faptul ca
femeia reprezinta un simulacru al pamantului roditor, asa cum a aratat
Mircea Eliade. Un rit vegetational atestat in 1969 la motii din Apuseni
opunea practica religioasa institutionalizatd cutumei mostenite:
,La fertilitatea femeii gravide se recurge in scopuri magice invocandu-
se ploaia. Cand nu ploua se arunca apa pe ea in trecere pe ulita in
credinta ca va ploua si ploaia va asigura belsugul ogorului. O femeie din
satul Dupa Piatra [Hunedoara] spune ca «la secetd popa face slujba, dar
mai demult se zicea ca dacd vezi o femeie povarata sa tapi apa pe ea sa
ploaie»™’. Prin gandirea magici de tip analogic, pimantul roditor este
asimilat cu femeia gravidd si contactul ei cu apa atrage reactia
meteorologica asupra spatiului terestru. Asa cum nasterea unui copil
reprezintd o reluare holomorfica a cosmogoniei, femeia fertila
intruchipeaza corespondentul uman al Terrei Genetrix. In aceasti cheie
trebuie receptata explicatia faptului cd doar femeile groase pot provoca
precipitatiile atmosferice, ele ,,au rost” (Manzatesti — Ias,i)28 si sunt ,.di
leac” (Ibanesti — Botosani)®.

In satele din Moldova, obiceiul de a provoca ploaia prin
intermediul femeii gravide este foarte familiar si activ. Anchetele de

» Adrian Fochi, Datini si eresuri populare de la sfirsitul secolului al XIX-lea:
raspunsurile la chestionarele lui Nicolae Densugianu, Bucuresti, Editura Minerva,
1976, p. 256.

% Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., vol. 111, p. 295.

" Maria Vicariu, Contributii la studiul obiceiurilor din Muntii Apuseni. Obiceiuri
legate de nastere, In ,,Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei”, 1968-1970,
Cluj-Napoca, p. 572.

** AFMB, Cd 1015, 2010; culeg. Adina Hulubas si Ioana Repciuc.

» Idem, Cd 1006, 2009; culeg. Adina Hulubas si loana Repciuc.
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teren facute 1n perioada 2006-2010, in judetele Galati, Botosani si Iasi,
au aratat faptul ca oamenii apeleaza frecvent la magia simpatetica
pentru a salva vegetatia de care depinde supravietuirea Insasi. Practica
nu a suferit modificari esentiale fatd de cele infaptuite la sfarsitul
secolului al XIX-lea, daca e sd judecdm dupd relatari provenite din
chestionarele lui Nicolae Densusianu: ,,Femeile insarcinate intalnite pe
drum se uda” (Bogdanesti — Vaslui) si ,,se uda femeile insarcinate spre
a ploua” (Scorteni — Baciu)’’. Analogia se prelungeste in cazul
credintei potrivit careia reactia atmosferica se produce numai daca
gravida udatd din senin se supard (Cismea si Ibanesti — Botosani,
Furcenii Vechi si Nartesti — Galati). Un raspuns similar a fost obtinut
in 1896 din localitatea Puiesti — Vaslui: ,,Mai multe femei ... amagesc
de duc la fantana pe o femeie ingreunata si acolo i toarnd o cofad de
apa in cap. Insd aceasta si nu stie de mai inainte. Dacd femeia se
manie, atunci va ploua™".

Supdrarea oamenilor este redata, la nivel paremiologic, prin
imagini ale fenomenelor atmosferice: ,,Tot 1i ploud si-i ninge” se spune
despre o persoana abatutd sau, dacd starea negativa escaladeazad si se
ajunge la manie, este utilizata expresia ,tuna si fulgerd”. Urmarea
gestului intentioneaza deci materializarea imaginii metaforice, printr-un
proces invers, de Intoarcere a limbajului dinspre functia poetica spre cea
referentiala. Corespondentul uman al pamantului roditor este in final ud
si animat de fenomene psihologice intense, deci nu va trece mult pana
cand universul va prelua si amplifica aceste caracteristici.

Puterea pluviala pare a fi cea mai intensa la femeile primigeste:
,La secetd, se cautd o femeie tanard, Insarcinatd pentru intdia data,
[care] este udatd cu o cofd de apad fara veste si e credinta cd imediat
ploud” (Costesti — Arges)>. Credinta este atestatd in aceeasi forma si in
Mesesenii de Sus — Sélaj33 si dovedeste vitalitate. In timpul unei
investigatii directe din luna iulie a anului 2009, o sdteanca din Paltinis —
Botosani ne-a indicat faptul cd vremea secetoasa face ca satenii sa caute
pentru a uda in special tinerele neveste primipare sau foarte apropiate de
soroc’*. Mai mult dect atét, convingerea exprimati de locuitorii satului

3% Adrian Fochi, op. cit., p. 255.

3! Ibidem.

32 Ibidem.

3 Sarbatori §i obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Roman,
vol. II. Transilvania, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2003, p. 311.

3 AFMB, Cd 1006, 2009; culeg. Adina Hulubas si Ioana Repciuc.
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salajean aminteste de forma initiald a ritului, pentru ca femeia gravida
pentru prima oard este aruncata in apa de catre un grup de barbati, din
dorinta comunitatii de a beneficia de ploaie.

Esenta lucrului std in Inceputul lui si In ceea ce se cumuleaza
spre sfarsit, dupa cum ne-o aratd practicile agrare. Obiceiul de a face o
ofranda pentru morti din primele fructe de sezon inainte de consumul
efectiv al lor exemplifica acelasi tipar spiritual ca udatul unei femei
aflate la prima sarcina. Energia sacra a inceputului este clocotitoare, ea
tinde apoi sa se stabilizeze pe parcursul unui proces, fie el fiziologic sau
lucrativ, pentru ca finalul sd concentreze esenta numinoasda a
fenomenului. Ultimele spice de tdiat de pe ogor reveleaza spiritul
graului in credintele romanesti, sub ipostaza teriomorfi a iepurelui. In
acelasi regim metaforic se inscrie credinta conform céreia trebuie sd bei
totul din pahar in momentul comensualitatii, fiindca picaturile rdmase ar
contine ,,norocul” propriu sau ,batranetile”, adica viata lunga, si
parasirea lor in pahar devine sinonima, la nivel mistic, cu pierderea
definitivd a acestora. Ultimele zile de sarcind condenseazd magic
capacitdtile fecunde si tocmai aceastd precipitare numinoasa are efectul
pluvial dorit de comunitate.

Obiceiul udatului de Pasti, atestat inca din 1762 in Condica lui
Gheorgachi, inregistra la 1896 o influentd dinspre ritul de ploaie fara
data fixa, semn ca increderea in puterea gravidelor de a provoca averse
era intensd: ,,E o zi dupd Pasti cand se uda fetele si mai ales femeile
ingreunate, ca sd ploud” (Sdlceni — Vaslui); ,,se uda de preferinta
femeile insdrcinate, ca sa fie anul ploios si zlotos” (Giurgeni — Neamt,
Corod — Galati); ,,de preferat sa fie udate femeile Insdrcinate”
(Misticani — Galati)’. In calendarul popular, Pastele aminteste de
inceperea anului vegetational i gesturile umane ii pot determina cursul,
prin magia propitierii. Nevestele groase detin misterul care face sa
apara viata din mediul acvatic, dupd modelul comogoniei, si tocmai
acest secret al proportiei perfecte este pretios la deschiderea anului
agricol — e nevoie de umiditatea optima pentru rodnicie. Contaminarea
Paparudei cu credintele legate de femeile insarcinate a fost atestata si in
contemporaneitate Tn Lapusnicu Mare — Caras-Severin, Troas — Arges,3 6
Dulcesti — Neamt si Tutu — Galati®’. Informatiile primite de cercetitorii

3> Adrian Fochi, op. cit., p. 255.

36 Sarbdtori si obiceiuri, vol. 1. Banat, Transilvania, Maramures, Bucuresti, Editura
Enciclopedica, 2002, p. 244.

37 Idem, vol. IV. Moldova, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2004, p. 346.
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bucuresteni de la locuitorii satului Bogdana — Vaslui arata ca preluarea
semnificatiilor dinspre obiceiul fara data fixa s-a facut in corpore: ,,Erau
stropite mai ales femeile Insdrcinate. Dacad se supdrau era semn bun —
urma sa ploaie™®.

Un alt fenomen de iradiere simbolica intre practici vegetationale
a fost discutat de Ion H. Ciubotaru in contextul obiceiului numit Caloian
(sau Paparugd in cazul analizat de etnologul iesean). Nu departe de zona
in care Nicolae Bot gasea practica celor noua gravide pe timp de seceta,
in Bihor, ,,cand era seceta mare, «noua femei luau o coasa si se duceau
la cimitir de unde luau o cruce de la un mormant. Se dezbracau si se
bagau intr-o apa curgitoare»™’. Similitudinea frapanti a numdrului
ritual de femei si cursul de apa constituie indicii importante pentru ideea
ca, in memoria traditionald, puterea gravidelor, mai exact a femeilor
capabile de rod, fertile, trebuie pusa in contact cu o cantitate mare de
apa, care sa curgd asemenea ploii din atmosfera.

O contagiune de gradul al doilea intre apa si energia
germinativa, aflatd in stare de efervescentd la femeia insarcinata, are
loc intr-o practica semnalata de seria Sarbatori si obiceiuri doar intr-o
singurd localitate din tara: ,,Pentru ploaie se arunca linguri de lemn pe
garla, furate de la femei gravide” (Pitaru — Démbovita)‘m. In satele
galatene Brahagesti si Nartesti, dar si in orasul Tecuci, oamenii cunosc
o modalitate similard de a aduce ploile. Facaletul pentru amestecat
miamiliga este sustras din casa gravidei si aruncat in fintana. In cazul
in care acesta nu este gasit de cétre ,,hotul” ritual, lingura de lemn a
nevestei groase devine un substitut la fel de eficient pentru scopul
pluvial. In Brahasesti chiar giletile de apa ale femeilor gravide sunt
furate, pentru a fi aruncate in adapatoarea animalelor de catre sateni,
care profitd de neatentia sotiilor prinse in conversatia cu vecinele
intalnite pe drum®'. Fertilitatea este o stare iradiantd si contaminanta,
ceea ce atinge gravida capatd un statut special, Tnsd nu orice
instrument domestic poate transmite mai departe puterea de creatie in
deplinatatea ei. Melesteul reprezintd un obiect a carui utilizare se face
in nucleul universului casnic, in interiorul primului cerc trasat de
valoarea sacrd a vetrei. Magia lui vine in mod primordial din alchimia
zilnica a gatitului sub protectia Hestiei, dar si din forma antropomorfa,

* Idem, p. 347.

3% Ton H. Ciubotaru, op. cit., p. 330.

0 Sarbatori si obiceiuri, vol. V. Muntenia, Dobrogea, Editura Etnologica, 2009, p. 321.
I AFMB, Cd 967, 2009; culeg. Adina Hulubas.
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exploatata si in cazul altor piese de lemn prelucrate in scopuri utilitare
(sulul de la razboiul de tesut poate aduce belsugul recoltelor prin
ceremonialul agrar specific).

Asa se face ca facaletul este parte a recuzitei practicilor
prenuptiale, de aflare si grabire a ursitului. Puterile latente ale ustensilei
de bucatarie impun o serie de precautii comportamentale: ,,Cand nu-ti
trebuie, nu se arunca sa-l calce oamenii in picioare, ci se da pe o apa
curgdtoare, sa nu dai cu melesteul in foc, pentru ca varcolacii sa nu
manance soarele; sa nu bati pe nimeni cu melesteul, cd acela pe care 1-ai
batut slabeste, se usuca™. Lingura este facutd din acelasi material
precum culigerul, care stilizeaza silueta umana si se circumscrie, la nivel
simbolic, sferei sacre a focului din vatra. In cazul giletilor de apa furate
de la femeile insdrcinate avem de-a face cu o versiune recentd si
degradata a ritului, care pastreaza din tiparul cultural arhaic doar ideea
de profunzime, a contactului necesar dintre apa si gravidd, pentru ca
ploile si se reverse. In volumul Sarbdtori si obiceiuri dedicat Moldovei
este atestatd o credintd, apropiatd ca forma, in satul bacauan Cleja:
»Oamenii cautau sa fure o cand de baut apa de la o femeie gravida, pe
care o aruncau in fantand”*. Calitatea de recipient pentru apa a canii si
gdletii dau o valoare magica practicii, prin similitudine cu lingura de
lemn al carei caus o calificd si pentru alte rituri de aducere a ploii.
Rasturnarea continutului din gavanul lingurii provoaca precipitatii dupa
gandirea de tip arhaic, tot asa cum pozitionarea lunii noi cu varfurile in
jos 1l ,indreptiteste” pe homo religiosus sa creadd ca va urma o
perioada ploioasa.

Esential apare faptul ca aceste obiecte trebuie furate de la femeia
gravida si nu incredintate de ea insasi. Procedeul magic este valorificat
mai ales in scenariile rituale ale descantecelor de dragoste, in care
persoana de la care se fura ingredientul miraculos devine un model ideal
spre care se tinde (un cuplu aflat la prima casatorie, spre exemplu). Prin
mecanismul sustragerii nebanuite, legitura dintre posesor si obiect nu se
diminueaza, ci se pastreaza In forma magica intacta ce face ca obiectul sa
fie persoana careia 1i apartine. Asa cum lovirea cu un par a hainei unei
persoane cu care agresorul se afla in litigiu produce simbolic un efect
dureros asupra proprietarului ei, tot la fel putem spune ca lingura de lemn
sau melesteul gravidei reprezinta un echivalent simbolic al femeii.

2 Antoaneta Olteanu, Scoala de solomonie. Divinatie si vrdjitorie in context comparat,
Bucuresti, Editura Paideia, 1999, p. 482.
# Sarbatori si obiceiuri, vol. IV, p. 348-349.
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In acest context, pare probabili o cronologie a obiceiului
vegetational care porneste de la practica atestatda de Nicolae Bot in satul
bistritean. Initial, asemenea unor instante initiate, femeile gravide se
strangeau i practicau imersiunea intr-un curs de apa. Precautiile de
naturd medicald au facut ca ele sd renunte la scufundarea integrald si au
trecut la o practica simbolica, cu un procedeu metonimic vizibil in
ceremonialul botezului catolic: stropirea figureaza intrarea totald in apa.
Gravidele s-au udat intre ele pastraind momentul ritual al udarii
colective, iar cand aceasta modalitate a fost uitatd sau a cazut, tot din
motive de sdnatate, in dizgratie, a intervenit comunitatea, care stie pana
in zilele noastre ca o femeie ingreunata trebuie sa fie uda ca norii de
ploaie sa se reverse. In ultima etapa, in care prudenta fata de sarcini este
maxima, femeia ce detine secretul apei si al pamantului este substituitd
de un obiect. Nu mai intra gravidele in apa propriu-zis, dar garla (sau
fantana) este totusi atinsa de natura sacra a ei, prin magia de contagiune.
In mentalitatea arhaica, aruncarea lingurii de lemn a femeii insarcinate
in apa este tot una cu imersiunea persoanei.

Intr-un sat sucevean, a carui identitate s-a pierdut intr-o erati a
volumului Sarbatori si obiceiuri, apare un rit singular in contextul
graviditatii: ,,Pentru combaterea secetei, trei femei gravide aruncau mac
in fAntana si apoi ploua sigur”44. Gestul, aproape sacerdotal, reprezintd o
exemplificare elocventa a tripticului apa — femeie — vegetatie, pe care
Mircea Eliade l-a clarificat in numeroase lucrari. Ritul vegetational a
fost atribuit, pe baza bibliografiei slave, populatiei vecine cu judetul
Suceava: ,,Semintele de canepd, in sau mac erau aruncate in fantand
pentru a invoca ploaia, practici raspandita la ucrainieni”. Desi nu se
specifica cine ,,0ficia” aceasta practica de seceta, putem propune ipoteza
cd, In satul sucevean, aura vegetationald a gravidei s-a suprapus peste
obiceiul imprumutat de la populatia conlocuitoare, ajungand sd uneasca
toate simbolurile cu care este Investit principiului feminin: acvatic,
germinatie, teluric.

O valorizare diferita a udarii cu apa are loc la incheierea ciclului
ce presupune revenirea in starea de sterilitate. IntAmpinarea femeii
recent imbisericite se facea, conform unei atestari din 1913, in scopul
unei lactatii Indestuldtoare pentru prunc: ,,Cand mama iese intai, dupa
lauzie, in sat, stipana casii in care intra trebuie s-o stropiascad cu apa

* Idem, p. 349.
* Antoaneta Olteanu, op. cit., p. 305.
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peste picioare si sd-i dea s manance ceapa si sare”*. In mod similar,

prima apa adusa de la fantana dupa imbisericire trebuie sa fie precedata
de stropirea picioarelor cu lichidul din vas'’. Si gravida este udata
numai pe picioare in Ibanesti — Botosani, Baltareti si Nartesti — Galati,
ceea ce sugereazd o ipostazd atenuatd a ritului, din considerente
medicale. Insd practica de a stropi femeia proaspat iesita din lehuzie
aminteste de obiceiul de a uda mirii pe drumul lor spre biserica si la
intoarcere®™. Receptorul gestului ritual in aceste cazuri este, in mod
exclusiv, cel supus ritului de trecere si vizeaza o preluare a incarcaturii
magice a apei. In ritul vegetational, gravida constituie un emititor de
energie creatoare, capabil sa produca o rezonantd in plan cosmic, ceea
ce implica un beneficiar colectiv.

Observatia empiricd a nasterii a dus la opinia cd ,,femeia
insdrcinati este ca un rezervor de apa™’, ceea ce presupune o serie de
precautii magice, pe langa legatura tainicd dintre ea si circuitul cosmic
de a turna apa altcuiva — altminteri gravida se va chinui mult la nastere
si nu va reusi sd nasca pana cand persoana ajutata sa se spele nu-i va da
si bea apa din pumni. In cazul in care cel care a beneficiat de apa
turnatd de femeia Insarcinatd nu era de gasit, moasa facea reparatia
simbolicd in acelasi mod, adicd dandu-i sa bea apa femeii In chinuri
folosind causul palmelor. Din acelasi imaginar face parte si superstitia
ca femeii gravide ,,nu trebuie sa-i spele nimeni rufele, ca se trudeste”50
mult la nastere.

In plan magic, apa specifici actului de geneza a fost
descompletata prin gestul varsarii si aceasta trebuie recuperata pentru a
restabili echilibrul vietii In formare. Din moment ce a consumat deja apa
investitd cu putere fertilizatoare, persoana careia i s-a facilitat spalarea

% 1n »lon Creanga”. Revistd de limba, literaturd si artd populara. Editie anastatica,
initiata si coordonatd de Rodica Pop, vol. V, Vaslui, 2007, p. 52.

7 Simion Florea Marian, Nasterea la romdni. Studiu etnografic. Editie critici de
Teofil Teaha, Ioan Serb, Ioan Ilisiu. Text stabilit de Teofil Teaha, Bucuresti, Editura
,,Grai si Suflet — Cultura Nationald”, 1995, p. 84.

* Vezi Silvia Ciubotaru, Obiceiuri nuptiale din Moldova. Tipologie si corpus de texte,
lasi, Editura Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”, 2009, p. 285-286.

* Marianne Mesnil, Assia Popova, Dincolo de Dundre. Studii de etnologie balcanica.
Traducere de Ana Mihdilescu si Mariana Radulescu. Cu o prefatd de Vintila
Mihadilescu, Bucuresti, Editura Paideia, 2007, p. 342.

> Elena D. O. Sevastos, Literaturd populard, vol. 11. Editie ingrijitd si prefata de Ioan
Ilisiu, Bucuresti, Editura Minerva, 1990, p. 144.
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trebuie sa refacad valoarea sacrd a lichidului si acest lucru e posibil doar
daca nu se foloseste medierea unui recipient. Puterea gravidei s-a risipit
prin turnarea apei (ca si cum a turnat lichid amneotic si copilul se afla in
pericol din cauza unei insuficiente fetale) si aceasta poate fi recuperatd
doar direct de la beneficiar, in a carui energie se aflda acum stocatd si
incarcatura sacra a femeii grele. Asa cum bautul din craniul unui animal
(ceremonial asimilat nuntii in colindele romanesti de fecior si de fata
mare) permite preluarea vitalitdtii extreme a salbaticiunii, causul
palmelor devine un transportor al puterii spirituale individuale.
Recipientul provoaca o contaminatie, observabild si in credinta potrivit
careia folosirea vasului de lut nou pentru prima scalda a nou-ndscutului
ii va conferi copilului abilitatea de a canta frumos. Absenta unui
recipient, pe de alta parte, presupune identificarea cu substanta purtata,
iar acest mecanism magic este valorificat, cu predilectie, in practicile
divinatorii maritale (fetele care isi fac vrdji de dragoste aduc in gura apa
necesara pentru plamadirea turtei rituale).

Polul extrem prin care se face iesirea din starea sacrd, lehuzia,
este dominat de precautii menite sd protejeze universul uman de
contagiunea impura cu proaspata mamd. Ea are acum o energie
molipsitoare opusd, distructiva si incongruentd cu germinatia. Acest
lucru este posibil ca revers al abilitatii ei de a controla rodirea: ,,Fiind
solidara cu celelalte centre de fecunditate cosmica — Pamantul, Luna —
femeia a dobandit si ea prestigiul de a influenta fertilitatea™'. De aici
vine si inraurirea nefastd, anihilantd, redata in imaginarul arhaic prin
imaginea pustiitoare a focului. Daca femeia insdrcinatd sta sub semnul
umedului si prezenta unei gravide in preajma fabricérii unui cuptor
mobil poate intirzia uscarea acestuia™, etapa imediatd de dupa nastere
inscrie identitatea feminind in registrul ignic negativ.

Eliberatda progresiv de consemnul impuritdtii, femeia capata
libertatea de a face treaba si de a iesi In curte dupa molifta de la opt zile.
Fara aceasta slujba, efectul deplasarii este nimicitor pentru capacitatea
pamantului de a rodi, fiindca ,,pdmantul arde” sub pasul lehuzei, dupa
cum se exprima numerosi subiecti rurali din sate diferite ale Moldovei.
Uneori, repercusiunile asupra mediului sunt redate in unitati de masura
ce capatd o valoare hiperbolica. Parjolirea are loc in profunzime: de trei
(Gohor — Galati) sau noua coti (Tibucanii de Jos — Neamt) adancime sau

> Mircea Eliade, Tratat..., p. 244.
32 Marianne Mesnil, Assia Popova, op. cit., p. 328.
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de sapte stanjeni, dupa credinta celor din Dofteana — Bacdu™. Solul nu
mai are, deci, capacitatea de a se reface vreodata dupa intinarea suferita in
contact cu femeia lehuza. Cu atat mai grava este atingerea cu piciorul gol,
de aceea este strict interzis pentru lehuza sa umble descultd (Barcea si
Biltireti — Galati), o credinta atestata si la sfarsitul secolului al XIX-lea™,
care se afla la punctul diametral opus fata de recomandarea rituala ca
femeile sa semene pe ogor desculte pentru a ldsa sd ajungd in pamant
energiile favorabile germinatiei.

Ca exemplificare a capacitdtii de a suprima existenta vegetala, in
Rediu — Botosani se crede ca florile udate de proaspata mama se usuca.
Ne situam asadar n punctul diametral opus fata de fecunditatea radianta
a graviditatii; daca femeia insdrcinata poate face arborii sterpi sa
rodeascad si apa atinsa de ea aduce belsugul agricol, lehuza distruge flora
pe termen nelimitat. Livada este un loc interzis pentru ea, din cauza ca

. . R - [N 9955
simpla trecere printre copaci ii face sa ,,se usuce §i sa nu rodeasca™”.

Lehuza nu are voie sa treaca peste brazda ,,ca nu rodeste”sé, ceea ce
constituie un revers al abilitatii ei de a cultiva pamantul.

Mitologia urmei (evidentd mai ales in tabuul atingerii directe a
pamantului) aratd faptul ca amprenta talpii depoziteaza energia vitala a
fiintei care a produs-o, iar folclorul magic exploateaza din plin legatura
care rimane deschisa. In ritualurile initiatice condensate in forma literara
a basmelor, bautul apei din ,,recipientul” format sub greutatea animalului
salbatic atrage transformarea identitétii neofitului dupa forma fiarei, ca
dovada in plus a importantei pe care o are vasul de ,,cuminecare”. Urma
lehuzei este Tnsd una anti-vegetationald, sub stigmatul sangelui care nu
provine dintr-un ritm al fecunditatii, ci reprezintd reziduurile de dupa
creatie. Toatd forta vitala a fost consumata de aparitia copilului, iar ceea
ce ramane dupd geneza tine de registrul negativ, dupd cum o aratd si
convingerea ca prin lohii ,,s1 curdta fimeia di rali” (Mihoveni — Suceava),
iar incetarea acestora este de fapt efectul secundar al energiei magice:
,L.a 40 de zile se considera cd femeia s-a curatat de tot ce a fost necurat in
ea la nagtere” (Tarpesti — Neamt).

>3 Informatiile etnografice din acest studiu sunt clasificate in AFMB si au fost obtinute,
prin ancheta directa sau indirectd, ca raspunsuri la Chestionarul folcloric si etnografic
general redactat de Ion H. Ciubotaru in 1970.

> Simion Florea Marian, op. cit., p. 84.

55 Piulina Albu, Obiceiuri legate de nastere in Somcuta Mare, in ,,Memoria
ethnologica”, an IV, nr. 18-19, Baia Mare, 2006, p. 1809.

*% Elena D. O. Sevastos, op. cit., p. 218.
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Atingerea padmantului nu se poate face in orice context si impune
conditii speciale. Nasterea pe jos, asezarea nou-nascutului pe pamant
sau usurarea mortii prin depunerea celui in agonie pe sol fac parte din
ansamblul de rituri subsumate apartenentei simbolice la Mutter Erde si
pot fi intelese ca gesturi cu caracter de ofranda. Obiceiul de a lovi
pamantul cu bate ce simbolizeaza fertilitatea, atestat la sarbatoarea celor
40 de Mucenici, are menirea de a inlesni un schimb de energii
sezoniere, prin conjurarea iernii in interiorul pamantului si eliberarea
caldurii aflate in stare latentd peste iarnd. Lehuza nu trebuie sa provoace
acest schimb de energii cu Terra Genetrix, tiindca fertilitatea ei este
anihilatd in perioada de post-partum, iar legatura directd cu glia ar
compromite echilibrul naturii.

O localnica din Nartesti — Galati ne-a declarat ca traseul din casa
parcurs de nevasta in primele zile dupa nastere nu trebuie atins cu pasul
de altcineva, motiv pentru care moasa il lipea cu lut in interiorul casei si
il stropea cu agheasma facuta imediat dupa aducerea pruncului pe lume,
daca lehuza a iesit in curte’’. La Tibeni — Suceava, natura negativa a
atingerii ramane constantd pana la Tmbisericire, adicd 40 de zile:
,»INu are voie s calce nimeni in urma femeii care a nascut, pentru ca nu
este curatd”®. Nocivitatea magici a fiintei feminine se afli acum la
varful intensitétii, dupd cum indica posibilitatea de a face rau altcuiva
prin contact indirect. Lehuza are ceea ce se cheamd in imaginarul
traditional, ,,urma rea”, nu numai din cauza impuritatii ei motivatd
fiziologic, ci, mai ales, datorita statutului sacralizat.

Situatia ei se incadreaza In ceea ce James George Frazer a
considerat a fi o perioadd ritual delimitatd in care ,se iradiaza
sfintenie”. Tmparatii si regii, suveranii, precum si neofitii aflati in
etapa liminard a initierii sunt marcati in mod simbolic de acest statut,
descris, in mod expresiv, de savantul scotian asemenea unei deflagratii
iminente: ,,Calitatea sacrd sau tabuul este, hai sa spunem asa, un
exploziv puternic, pe care cea mai micd atingere il poate face sa sara in
aer. Este necesar, 1n interesul securitdtii tuturor, sda fie strans
circumscrisd, de teama ca, explodand, sa nu distrugd, s nu nimiceasca
s1 sa nu steargd de pe fata padmantului tot ce-1i iese in cale”®. Desi poate

7 AFMB, Cd 967, 2009; culeg. Adina Hulubas.

*¥ Idem, raspuns la Chestionarul folcloric si etmografic general.

> James George Frazer, Creanga de aur, vol. IV. Traducere de Octavian Nistor. Note
de Gabriela Duda, Bucuresti, Editura Minerva, 1980, p. 261.

5 Ibidem, p. 262.
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parea nefireascd includerea femeii lehuze in grupul individualitatilor
superioare, nobile sau in curs de initiere, natura sacra devine, in punctul
ei aleph, convergentd si asimileaza atat dimensiunea negativa, cat si pe
cea pozitiva, motiv pentru care Roger Caillois vorbeste despre sacrul
stang si sacrul drept. Motivatia acestui coincidentia opositorum tine de
esenta originard a lumii, cand Nefartate si Fartate existau ca divinitati
complementare si nu oponente.

Intensitatea energiei nefaste descreste din momentul nasterii,
iar coordonata temporald are un echivalent spatial in largirea
graduald a distantei pe care 1i este permis lehuzei sd umble. Daca
interiorul curtii poate fi purificat cu ajutorul apei sfintite de la
moliftd, domeniul satului ramane expus in fata Incarcaturii energetice
a lehuzei, fapt ce impune oprirea ei 1n gospodaria proprie.
Nesocotirea acestei coercitii are aceleasi urmari escatologice: ,,Ardi
pamantu sub picioarili ei” (Brehuiesti — Botosani); ,,unde calcd
lehuza ardi iarba, pamantu” (Brahasesti — Galati). Enumerarea
aglutinantd a activitatilor refuzate femeii in fazd post-partum
demonstreazd tocmai capacitatea ei de a ,,detona” ordinea lumii
profane. Pana la 40 de zile, lehuza ,,nu-i curati si n-ari voie si iasi
afari si faci vreo treabi. Nu mergi nici la vaci, nici la fantani, nici in
gradini, ci spurci padmantu si nu mai rodeste, spurci tot ci atingi”
(Concesti — Botosani); ,,pani la molifti, fimeia lehuzi n-ave voie si
mulgl vaca, nu merge la fantani, nu umbla la muraturi, la putina cu
branzi. Nici la copt n-o lasi. N-ari voie si intri pi camp ori la gradina
cu zarzavaturi — ci ardi pdmantul in urma ii” (Arborea — Botosani).

Piotr Bogatyrev a consemnat o credintd similard la populatia
subcarpaticd, la care coordonatele numinoase sunt aproape identice,
fiindca lehuzei i1 se interzice sd lucreze pamantul pe motiv cd e
necurati®’. La Drigus — Brasov a fost intilniti o credintd ce duce la
paroxism efectul pustiitor al iesirii in comunitate: ,,Arde piatra pe unde
calca”® lehuza — un fenomen practic imposibil in planul contingentului,
dar perfect explicabil la nivelul perceptiei arhaice. Cele 40 de zile de

6! Piotr Bogatyrev, Vampires in the Carpathians. Magical acts, Rites and Beliefs in
Subcarpathian Rus’. Translated by Stephen Reynolds and Patricia A. Krafcik.
Biographical Introduction by Svetlana P. Sorokina, New York, Columbia University
Press, 1998, p. 97 (trad. n.).

62 Stefania Cristescu-Golopentia, Drdgus, un sat din Tara Oltului (Fagdras).
Manifestari spirituale. Credinte §i rituri magice, Bucuresti, Institutul de Stiinte
Sociale, 1944, p. 47.
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precautii sunt prezente la numeroase culturi ale lumii® si au ca
justificare conditia fiziologicd impura de dupa nastere.

Daca gravida este responsabild cu aducerea ploii care mentine
vegetatia si, prin ea, viata umana, lehuza care nu respectd prescriptiile
rituale atrage precipitatiile in forma lor distructivd, menite sa
pedepseasca. Simion Florea Marian a consemnat atat in Moravia, cat si
la romanii din Ungaria, credinta ca din cauza lehuzei care a iesit din
casd Tnainte de cele 40 de zile de separatie, ,bate piatra”® peste
comunitate. Grindina vine sa distrugd si spatiile pe care femeia impura
nu le-a atins si contureaza un adevarat cataclism ecologic. Cele doua
dimensiuni complementare, cthonian si uranian, sunt fundamentale
pentru activitdtile agricole de care este responsabila la nivel istoric
femeia si, de aceea, in fiecare etapa a statutului ei, vom inregistra ecouri
ale energiei ontologice emitente. De altfel, proportiile contaminarii
impure pot deveni cosmice, judecand dupa o credintd din zona Valcei,
potrivit careia lehuza spurcd si soarele daca il priveste®. In mod
evident, aceasta perspectiva tine de cultul solar si trebuie pusa in relatie
cu celelalte gesturi de intinare a astrului, precum hybris-ul de a arunca
gunoiul in directia soarelui.

O alta antinomie totald intre statutul gravidei si cel al lehuzei
este marcatd de efectul contagiunii dintre femeia neimbisericitd si apa.
In timp ce in perioada gestatiei ea poate controla activitatea atmosferica,
ceea ce 11 confera un statut privilegiat din punct de vedere social, faza de
dinaintea reintegrarii in comunitate este critica atat la nivelul puterilor
acvatice, cat si in sfera receptarii de cétre ceilalti membri ai societatii
traditionale. Lehuza face acum sd sece izvoarele fantanii sau paraul la
care merge dupd apa, iar atunci cand nu suprima sursa, o intineaza intr-
un mod revelatoriu: gandacei (Barcea — Galati) sau viermi rosii
(Cosmesti de Vale — Galati s1 Bogza — Vrancea) contamineazd sursa de
apa dupa ce femeia neimbisericitd scoate o gileatd din ea. Este evident
faptul ca tocmai paralelismul neintrerupt dintre femeie si tot ceea ce
inseamnd producerea vietii face mediul natural sensibil la conditia ei.

Apa reprezintd un conductor al fecunditatii spre femei, nu numai
de la gravidd spre mediul inconjurator. Baia de dupd nastere a fost
infuzatd de energia creatoare a proaspetei mame §i, de aceea, nevasta

63 Vezi Lise Bartoli, op. cit., p. 207-213.

%4 Simion Florea Marian, op. cit., p. 83.

% Gheorghe Ciausanu, Superstitiile poporului romdn in asemdnare cu ale altor
popoare vechi i noud, Bucuresti, Librariile Socec & Comp. si C. Sfetea, 1914, p. 380.
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fara copii se scalda o datd cu lehuza (Mosna — Iasi) sau dupa ea in
Urechesti — Bacau. Statutul lehuzei nu este impur pentru cea care aspira
la sentimentul de mama, el constituie un model al feminitatii depline.
Nu doar natura este vulnerabila in fata naturii speciale a femeii de dupa
nastere, ci si pruncii nebotezati, fiindca si acestia se afla intr-o faza
ontologica tranzitorie. De aceea, mama nu are voie sa doarma cu spatele
la copilul ei in etapa liminald a obiceiului, fiindcd il umple de roci, o
afectiune dermatologicd menitd sd semnaleze contaminarea la nivel
ritual cu sangele impur.

Nici intalnirea dintre doua lehuze nu este fasta, pentru ca se pun
in pericol reciproc. Magia darului dezamorseaza influenta, de aceea,
femeile 1si dau cate o paine pe care o vor lua Tnapoi la incheierea celor
40 de zile critice® sau fac schimb de inele®’. Cele doua lehuze devin
vase comunicante la nivel ritual prin schimbul de lucruri personale, ceea
ce anuleaza contagiunea. Nici una nu poate sa ii fure laptele celeilalte
sau sa o Tmbolnaveasca datorita faptului ca fiecare poseda un element ce
tine de alteritate si, in acest mod, devin o singura identitate. In basme,
inelele sau batistele oferite ca indiciu a starii celui plecat, au o functie
similard de conectare a doud individualititi la un tip de cunoastere
comun. Asa cum batista Tnsadngeratd porneste la drum dublul eroic in
naratiunile fantastice, lehuzele care au schimbat intre ele daruri cu
valoare magica urmeaza un traseu ontologic comun.

Lehuzele sunt inzestrate cu capacitatea de a ,,fura” lactatia nu
numai de la alte femei ce alapteaza®, ci si de la vaci, motiv pentru care
nu li se permite si le mulgd din cauza faptului ci vor intirca® si
vitelul va muri de foame. Parjolirea pamantului, ploaia distructiva,
compromiterea culturilor agricole, secatuirea apei si a laptelui sunt
toate efecte ale sacrului stang (Roger Caillois) de care apartine femeia
dupa nastere.

Polii mentalului arhaic intre care se misca tdnara nevasta
creeaza, asadar, o serie antonimica: sterilitate versus mana, acvatic
fecund versus foc distructiv. Cum anume se face aceastd schimbare
radicald de registru ne poate sugera tiparul cultural al sarcinii figurate ca

% Teodor T. Burada, Obiceiurile la nasterea copiilor poporului romdn din Macedonia,
in ,,Convorbiri literare”, tom XXVI, nr. 1, Bucuresti, 1882, p. 46.

 Doru Cosmulei, Datini, credinte si superstitii aromanesti, Bucuresti, 1909, p. 13.

% Aici intervine ofranda cu rol profilactic: ,,Femeile cu copil mic stropesc cu titd pe
lehuza sa nu se deoache”. Vezi Elena D. O. Sevastos, op. cit., p. 218.

% Gheorghe Ciausanu, op. cit., p. 380.
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un cuptor in care ,se coace” copilul”’, pe care il vom analiza in
contextul repetarii simbolice a nasterii. Caldura de dupa eliberarea
cuptorului este golitd de fortele germinatoare si astfel femeia intra in
dihotomia umed — uscat, exemplificata de o imagine foarte des intalnita
in descantece: ,,La o rachiti rasaditi/ Este-o fata displetita,/ C-un ochi di
foc,/ Cu unu di api,/ Cel di api stingi pi-dla di foc./ Asa si stingi diochiu
(cutari)/ S rdmani curati, luminati” (Furcenii Vechi — Galati)".
In analiza aprofundati a acestui motiv din textele taumaturgice, Ioana
Repciuc evidentiaza ,,rolul antitetic al apei si focului, in corelatie cu alte
simboluri folclorice: elementul vegetal si cel mineral, prezenta
feminind, lichide cu functie rituala”’? si aduce ca argumente date
istorice stravechi. Cercetatoarea afirma explicit: ,,Anticii considerau ca
apa este combinarea calitatilor «umed» §i «recey, iar focul provine din
«uscaty si «cald»””,

Caracteristicile ariditatii si fierbintelii stau in imediata apropiere
a conditiei lehuzei cu atdt mai mult cu cat perioada post-partum are
coordonatele unei zaceri, a unei boli adeseori insotita de febra (mai ales
in primele zile de dupa nastere). Umedul care hraneste germinatia a fost
secatuit o data cu nasterea copilului, iar argita din urma facerii are doua
cauze rituale: teama universala legata de hemoragia fiziologica feminina
si dimensiunea maladiva a focului. De altfel, o sumedenie de afectiuni
fizice, dar si afective, sunt redate de mentalul popular cu imagini ale
combustiei chinuitoare: aprindere de creieri, de mate, de ochi, de
plamani, arsuri la stomac, focusoare (dermatita la copii), foc la inima.
Tinde, asadar, sd predomine dominanta uscatului torid pentru perioada
lehuziei, ca urmare a epuizarii temporare a fecunditatii feminine.

Contrastul dintre statutul privilegiat al gravidei’® si pozitia
marginald in comunitate a nevestei fara prunci reprezinta forma sociala
a antinomiei arhetipale. In 1928, o respondenti din localitatea
suceveand Fundu Moldovei declara la investigatiile Scolii Sociologice
condusd de Dimitrie Gusti: ,,Care femeie nu e de frunza, vrea sa aiba

" Vezi Galina Kabakova, Les femmes-recipients, les enfants-produits, in , Etudes et
documents balkaniques et méditerranéens”, no. 16, Paris, 1992, p. 27-36 (trad. n.).

"' AFMB, Cd 786, 2004, inf. Catinca Podaru, 83 ani; culeg. Adina Hulubas.

7> Toana Repciuc, Poetica descantecului romdnesc. Teza de doctorat, Universitatea
Al 1. Cuza”, Tasi, 2010, p. 63.

7 Ibidem, p. 66.

™ in plus fata de virtutile sale de a aduce ploaia, gravida reprezintd ,,un semn bun
pentru colectivitate si cu cat sunt mai multe femei insarcinate cu atit va fi mai bine”.
Vezi Paulina Albu, op. cit., p. 1806.
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oricati copii. Ca tot ce e dat de la Dumnezeu””. Moralitatea

indoielnicd a femeii care prefera sa fie libera de indatoririle nesfarsite
ale maternitatii este agravatd de apartenenta la malefic: ,,Cine n-are
copii, strange Dracului avere” se credea in 1912 in Manastireni —
Botosani’®. Aceastd convingere poate fi un rispuns la intrebarea
retoricd pusa in 1931 de o femeie din Cornova — Ungheni: ,La ce
munceste omul dacd n-ari copchii” si, continud ea, asemenea
doctorului Episcupescu din secolul al XIX-lea, ,,acei ce n-au copii is
tare scarbiti”’’. Si pentru ca pozitivul acestei pelicule socio-culturale
sd fie revelatoriu prin opozitia totald fatd de divinitatea infernald
invocatd mai sus, vom cita si un raspuns din 1886 la chestionarul
redactat de B. P. Hasdeu: ,Femeia insarcinatda e placutd lui
Dumnezeu””®. Activititile demiurgice se opun celor nimicitoare, tot
asa cum gravida se afld in relatie de antonimie simbolicd fatd de
lehuza. Apa germinatoare a genezei din pantece tine, in final, de
creatorul suprem, in timp ce focul parjolitor al pasilor de lehuza
aminteste de arderea in mediul infernal din adancuri, spre care
graviteaza puterea ignica a lehuzei.

Al doilea tip de opozitie i aduce femeii impovarate pe sotia
infertild ca preopinent, mai ales la nivelul perceptiei sociale. Aceasta
dubla situare in contrapondere fatd de gravidd apropie intre ei termenii
de referintd, asemenea unui cerc ce se inchide. Asa cum am vazut,
femeia sterila si lehuza se afla intr-un raport de compatibilitate, In care
energiile ulterioare nasterii fac din nevasta neimbisericitd un donator
magic. Pe linia diametrului se afld intr-o extremitate nevasta ingreunata,
in cealalta sotia fard prunci si lauza. Glisarea de la sterilitate la fertilitate
este reversibila pentru gravida doar in perioada de 40 de zile, dominata
de rituri de separatie, dupa care urmeazd consacrarea misticd si
reintegrarea exclusiva in mediul social. Miscarea de pendul a existentei
feminine se opreste, asadar, dupa al doilea set de migcari: odata devenita
mama, femeia nu mai poate fi amenintata de stigmatul sterilitatii pe tot
parcursul vietii.

" Xenia Costa-Foru, Cercetarea monografica a familiei. Contributie metodologica.
Editie ingrijitad si studiu introductiv de Maria Voinea, Bucuresti, Editura Tritonic,
2005, p. 169.

" 1n lon Creangd”, vol. IV, 2006, p. 49.

77 Xenia Costa-Foru, op. cit., p. 170.

7 Ton Muslea, Ovidiu Barlea, Tipologia folclorului din raspunsurile la chestionarele
lui B. P. Hasdeu, Bucuresti, Editura Minerva, 1970, p. 427.
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Abstract

The paper highlights the relation of antinomy between two exclusively
feminine states: pregnancy and confinement. The former invests the woman with
fertility powers, while the latter determines the opposite effect on nature. The nubile
girl is also endowed with the capacity to stimulate vegetation in the ritual texts recited
to her on Christmas, but consequently she will be socially marginalized unless she has
children. These are the two ruling poles for the archaic Romanian woman and the
analysis uses numerous ethnographical data to sustain them.



