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Abstract

Foundation rites came to the attention of different specialists through
archaeological findings confirming human sacrifices made for large buildings, bridges
and castles. The Legend of Master Manole also maintained a scientific interest in this
ritual practice and folk literature. Today, superstitions and magic gestures come to
select available spaces for human settlements with the intention to ward off any
possible unfortunate outcome. Taboo places to build a new home are numerous.
Besides the most obvious ones (churchyards, graves, crime scenes, crossroads etc.),
there are other impure spaces that endanger social life. Magic rituals are used to reveal
the true nature of a place, and sometimes a dialogue with genius loci is created. The
Moldavian region offers a wide variety of such beliefs with a surprising vitality.
Documents from The Folklore Archive of Moldavia and Bukovina are used next to an
international bibliography in order to analyze the magic topography of constructing.
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Nevoia de securitate fizica, usurarea efortului cotidian si
aspiratia catre monumental a omului permit o perspectiva arhitecturala
asupra istoriei noastre culturale. Pretutindeni in lume, trasaturile
geodezice si geologice ale solului au stat in atentia zidarilor la fel de
mult ca asumarea magica a spatiilor, fiindca adeseori esuarea planurilor
de constructie a fost atribuita unor cauze oculte.

Nu putem invoca motivul ,,surparii zidurilor” fard sa simfim
presiunea unei bibliografii internationale uriase dedicate jertfei zidirii.
Etnologul Ion Talos a valorificat si indicat un numar impresionant de
lucrari romanesti si striine inca din anul 19731, Amplitudinea pe care o

* Institutul de Filologie Romana ,,A. Philippide”, lasi — Romania.

! Ton Talos, Mesterul Manole. Contributie la studiul unei teme de folclor european,
Bucuresti, Editura Minerva, 1973. Volumul al doilea, cuprinzand Corpusul variantelor
romdnesti, a fost publicat in anul 1997 si a adus la zi excursul bibliografic al temei.
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inregistreaza preocupdrile §i atestdrile acestei practici culturale de a
oferi trainicie edificiilor prin ofrande specializate, |-a indemnat pe
vestitul folclorist american Alan Dundes sd editeze in anul 1996 un
volum intitulat Sofia zidita. Un ghid? in care etnologi, antropologi,
critici literari i istorici ai religiilor (printre care se numara si Mircea
Eliade) din diverse tari, au analizat geneza, raspandirea si implicatiile
simbolice ale creatiilor populare cunoscute la noi sub denumirea
generica de ,,legenda Mesterului Manole”.

De curand, numeroasele obiecte cu valoare magica descoperite
in estul Angliei in cursul renovarilor unor cladiri ridicate in urma cu trei
secole au prilejuit, de asemenea, o conferinta stiingificd in Norwich
Castle®. Obiectele ingropate sau ascunse in vetre, pereti sau acoperisuri
au fost prezentate in contextul lor mitologic de noud cercetatori ai
fenomenului, iar manifestarca academica a fost anuntata ca avand
periodicitate anuald. Daca in spatiul britanic doar practica de a pune un
singur pantof uzat in acoperisul constructiei mai putea fi reperatd in
forma activa in secolul al XX-lea, Tn Moldova riturile de constructie
dovedesc si astazi frecventa si o dinamica remarcabila.

In Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei®, Tntemeiatd in
anul 1970 de Profesorul lon H. Ciubotaru, s-au adunat sute de atestari’
ale precautiilor magice luate de sateni iIn momentul ridicarii unei noi
locuinte sau la construirea bisericilor si podurilor. Tabuurile,
superstitiile si riturile propriu-zise s-au format, la fel ca in alte locuri din
lume, in jurul convingerii ca spatiul viran este stapanit de entitati
nevazute si preluarea lui de la acestea trebuie sa dovedeasca reverenta si
generozitate, altminteri moartea noilor locatari va fi iminenta. Vechimea
acestei credinte strabate mileniile, spiritus loci din Antichitatea romana
fiind un exemplu cunoscut tuturor.

Congtientizatd pretutindeni in lume, incarcdtura energetica a
locurilor a fost privitd, printr-o abordare deterministi® drept cauza

2 The Walled-Up Wife. A Casebook. Edited by Alan Dundes, Madison, The University
of Wisconsin Press, 1996.

® https://www.academia.edu/21994589/Hidden_Charms_Conference_Norwich_Sat
_2nd_April_2016

* Gazduita de Institutul de Filologie Romana ,,A. Philippide”, Academia Romana,
Filiala ITasi.

® Ca raspunsuri la intrebarile 1-9 din Chestionarul folcloric si etnografic general,
adresate 1n timpul anchetelor indirecte si directe.

® V., de exemplu, Lawrence Durrell, Spirit of Place: Letters and Essays on Travel,
Londra, Faber and Faber, 1969.
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comportamentului psiho-cultural al popoarelor sau a devenit un indiciu
pentru constructia propriu-zisa, dupad cum considera Norberg-Schulz:
»Din vremuri stravechi, genius loci sau spiritul locului, a fost recunoscut
drept o realitate concreta pe care omul trebuie sd o infrunte si cu care
trebuie sa se impace in viata sa cotidiana. Arhitectura inseamna sa-|
vizualizezi pe genius loci si sarcina arhitectului este de a crea locuri
semnificative prin care ajutd omul sa locuiasca”’.

Acest duh al locului este intrebat in Agércia — Neamt nu cum ar
trebui sa arate viitoarea casd, ci daca permite ocuparea perimetrului de
catre cei doritori, dupd cum vom vedea mai jos. Desigur, aceasta
invocare a spiritului ce stapaneste spatiul incd nesupus actiunii
civilizatoare a omului, nu poate fi facuta de oricine, ci de un initiat, de
reguld un batran sau un ,,vataf al zidarilor”, recunoscut de comunitate
pentru Inzestrarea sa deosebita.

De altfel, John Clifford Holt, unul dintre discipolii lui Mircea
Eliade, muta accentul pe mediul social pentru a explica, prin
mijlocirea studiilor eurasiatice semnate de Paul Mus, modul n care
»Magia” unui loc se face simtita: ,,Desi aceasta putere are o substanta
fundamental impersonald, ea va fi mai tarziu personificatd prin
experienta sociala si psihologicd a evenimentelor; adica, prin
concretizarea ei existentiala, puterea locului primeste o recunoastere
sociald constienta [...], este transformata intr-o identificare a «puterii
grupului», ca rezultat al experientei grupului in acel spatiu, al
evenimentelor traite de grup in proximitate. Puterea locului nu este,
in consecintd, o Investiturd transcendentald, ci se materializeaza mai
degraba prin receptarea sociald subiectivd a grupului”®. Cu alte
cuvinte, asteptarile comunitatii modeleaza imprejurimile, iar teama
de necunoscut ori de locuri inca necucerite a insotit perceptia umana
de la inceputuri.

Ioana Repciuc explica astfel atitudinea refractarda a primilor
crestini in fata aparitiei unei topografii i arhitecturi religioase crestine.
Plecand de la cercetarile lui R. A. Markus, istoric preocupat de
crestinismul timpuriu, autoarea comenteaza reticenta primilor adepti ai
religiei christice de a accepta sacralitatea unor spatii si cladiri in felul

" Christian Norberg-Schultz, Genius Loci. Towards a Phenomenology of Architecture,
New York, Rizzoli, 1980, p. 5 (trad. n. Toate lucrarile citate dintr-o limba straina au in
text traduceri propuse de autoare).

8 John Clifford Holt, Spirits of the Place: Buddhism and Lao Religious Culture,
Honolulu, University of Hawaii Press, 2009, p. 24-25.



180 Adina HULUBAS

urmator: ,,Nu lipsa de familiaritate sau inadecvarea in comparatie cu
imaginarul precrestin au fost cauzele acestei dezaprobari initiale.
Crestinii de rand au primit cu neincredere ideea sacralitatii
binefaciatoare a naturii inconjuratoare, tocmai din cauza precedentelor
secole de spaimd in fata tainelor si spiritelor spatiului nelocuit™™.

Acest arhetip cultural strdvechi supravietuieste in
inconstientul colectiv, unde este depozitatd experienta umana,
identificat de C. G. Jung in forma mentald a unui ,,strat mai adanc,
care nu mai provine din experienta personald, ci este innascut™'’. Asa
se explica reactiile spontane ale omului modern de a evita sa
patrunda in cladiri pardsite, nu doar prin prisma explicatiilor
pragmatice gasite sub presiunea psihologica de a justifica totul. Un
alt exemplu este tabuul de a trece pe sub o scara sau o scheld asezata
langa un zid de santier. Temerea pastreaza informatia culturald a
practicii denumitd ,,furarea umbrei”, sub invelisul contemporan al
motivatiei ca ,,muncitorii pot scdpa ceva” care sd pund in pericol
viata trecatorului.

Odata castigata toleranta lui genius loci, prin succedarea
generatiilor in casa ridicata pe terenul asumat de umanitate, spiritul
locului asimileaza si functia mitica a stramosilor. Primii locuitori, tati,
bunici si strabunici, la randul lor, devin dupa moarte spiritele tutelare
ale casei, cei care asigura familiei sporul si norocul: ,,in batitura casei
toate sa fac parca mai bine. Locu casei e loc bun, e loc ferit; orice-ai
pune rodeste, orice-ai face e frumos. Asta vine asa din duhu
stramosilor” (Poiana Marului — Brasov)™.

Pe ei romanii ii venerau sub forma Zeilor Penati (Larii si Manii).
Religia ,,cu desavarsire casnica”*? a romanilor, in sensul cd fiecare
locuinta ,,isi avea zeii ei, fiecare zeu nu proteja decat o singura familie §i

° loana Repciuc, Religiozitate populard si simbolism acvatic. O perspectivi
socio-antropologica asupra obiceiurilor romdnesti, Craiova, Editura ,,Aius”, 2013, p. 110.
19°C. G. Jung, Opere complete, vol. I. Arhetipurile si inconstientul colectiv. Traducere
din limba germana de Dana Verescu, Vasile Dem. Zamfirescu, Bucuresti, Editura Trei,
2003, p. 13.

! Ernest Bernea, Cadre ale gandirii populare romdnesti. Contribufii la reprezentarea
spatiului, timpului si cauzalitatii. Cu o postfata de Ovidiu Barlea, Bucuresti, Editura
Cartea Roméaneasca, 1985, p. 35.

2 Fustel de Coulanges, Cetatea antica. Studiu asupra cultului, dreptului si
institutiilor Greciei §i Romei. Traducere de Mioara si Pan Izverna. Prefatid de Radu
Florescu. Traducerea notelor de Elena Lazar, vol. I, Bucuresti, Editura Meridiane,
1984, p. 54.
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nu era zeu decat pentru o casd”*?, se sprijinea, asadar, pe cultul mortilor
din familie, iar acest fenomen cultural este incd reperabil in grija
manifestatd deopotrivd in mediul urban si rural din Roméania pentru
pomenile indatinate la Mosii de peste an, la implinirea unor perioade de
timp rituale si de fiecare data cand viii primesc ,,semne” de la ei, in plan
oniric'* sau aievea.

Legatura dintre spiritus loci si cultul mortilor din familie a fost
explicata revelator de savantul Petru Caraman: ,Larii erau zeii
protectori ai casei. Ei par a fi fost mai intai spirite ale pamantului ce
favorizau fertilitatea solului si belsugul; apoi au devenit incet, incet, zei
protectori ai familiei, fiind considerati precum «Manii», Spirite ale
mortilor strabuni, dar totusi spirite bune”®.

Duhul locului, ale carui puteri tin de legile universale ale naturii
atotputernice, este el insusi civilizat prin atragerea de partea familiei
care ctitoreste. Potrivit lui Mircea Eliade, lumea sociala ia nastere dupa
repetarea gesturilor initiale ale creatiei: ,,Fie ca este vorba de defrisarea
unui tinut silbatic, de cucerirea si de ocuparea unui teritoriu locuit de
«alte» fiinte omenesti, luarea in stapanire rituald trebuie oricum sa
repete cosmogonia”*®.

Haosul amenintitor din afara comunitatilor tradifionale se
retrage cu fiecare noud casd construitd, iar Penatii, a caror ipostaza
autohtond este o reprezentare teriomorfi — sarpele casei’’, vor asigura
bunastarea familiei rezidente, atata timp cat respectul si veneratia rituala
nu sunt prejudiciate: ,, Trebuie sa ai grija de mortii din casd, altfel
rdmAne casa pustie” (Bratila — Bacau)™.

3 Ibidem, p. 58.

 Un exemplu de comportament ritual Tntr-un mediu urban impersonal este discutat de
Adina Hulubas, ,,Cit de urband poate fi etnografia orasului in Romania?”, in The
Romanian Language and Culture. Internal Approaches and External Perspectives, a
cura di Luminita Botosineanu, Ofelia Ichim, Ariccia, Aracne Editrice, 2015, p. 530.

1> Petru Caraman, ,,Une ancienne coutume de mariage. Etude d’ethnographie du Sud-Est
Européen”, in Studii de folclor. Editie ingrijitd de Viorica Savulescu. Studiu introductiv si
tabel cronologic de lordan Datcu, vol. II, Bucuresti, Editura Minerva, 1988, p. 117.

16 Mircea Eliade, Sacrul si profanul. Traducere de Brindusa Prelipceanu, Bucuresti,
Editura Humanitas, 1995, p. 30.

Y V. Tudor Pamfile, Mitologia poporului roman. Editie ingrijita si prefatati de
I. Oprisan, Bucuresti, Editura Vestala, 2006, p. 537-538. Functia de spirit tutelar este
evidentd, de exemplu, In urmatoarea informatie: ,,Prin Transilvania se spune ca
norocul unei case atarnd 1n Intregime de acest sarpe” (p. 538).

'8 Precizam faptul ci informatiile care nu au trimitere la sursi sunt din Arhiva de
Folclor a Moldovei si Bucovinei.
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Locul de casa — intre ingineria constructiilor si cunoastere magica

Dificultatea de a cladi pe un teritoriu nou a fost perceputa in toate
asezarile de pe glob, doar ofranda facand posibila zidirea, potrivit
cunoasterii traditionale. In limba germand ansamblul de practici si
superstitii asociate construirii poartd numele de Bauopfer, in limba
franceza sacrifice de I’emmurement, in engleza foundation rites, in
italiana riti di fondazioni etc. ,,Sub forma de ritual atenuat, de legenda sau
de vagi credinte, sacrificiile de constructie se regdsesc aproape
pretutindeni in lume. S-au cules un numar destul de mare de fapte in India
modernd, in care credinta a avut desigur o realitate rituald in timpurile
vechi. Se intalnesc sacrificii in culturile mesoamericane si de asemenea in
Oceania si Polinezia, in Indochina, in China si in Japonia”lg.

In numeroase localitati din Moldova zilelor noastre, presiunea
culturala provocata de amintirea latenta din inconstientul uman colectiv
a luat forma slujbei de sfintire a locului de casd. Influenta educatiei
religioase este vizibild in diminuarea sentimentului definit ca ,,spaima
de «ceva nou»"? cu ajutorul slujbelor de sfintire oficiate de preoti.
Aceasta practica frecventd se repetd odatd cu mutarea efectiva in casa
noud, din ratiuni magice sintetizate la Botosana — Suceava astfel: ,,Casa
noud cere cap de om™?!. Asadar, luarea in posesie se face gradual, mai
intai se asuma spatiul si apoi cladirea construita.

Romanii din Voivodina purifica, de asemenea, noua locuinta
printr-o slujba religioasa ce acorda o atentie sporitd camerei de oaspeti,
situatd spre strada. Practica indicd o fortificare magicd in fata sursei
posibile a raului (strdinii adapostifi peste noapte si mediul public):
,»,Cand totul era gata, era chemat preotul care sfintea casa oprindu-se mai
mult la icoana cu sfantul casei ce era atarnatd pe peretele dinspre ulita,
care se chema «fundoanea din fati» la «soba de gosti»”?.

19 Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genghis-Han. Studii comparative despre religiile
si folclorul Daciei si Europei Orientale. Traducere de Maria Ivanescu si Cezar
Ivanescu, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1980, p. 185.

20 Gheorghe Vrabie, Balada populard romdnd, Bucuresti, Editura Academiei, 1966, p. 75.
2! Zecile de atestiri pentru aceastd credintd din satele Moldovei au corespondent in
textele poetice despre Mesterul Manole: ,,Podu lor in loc nu sta-le, ma,/ Cap d’e omu
agtepta-le:/ mai” (Ion Talos, op. cit., vol. Il. Corpusul variantelor romdnesti,
Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationala”, 1997, p. 117); ,,Daca o vazut
ca nu le std zadu, s-o culcat tat suparat si-0 d’isat unu-ntr-o noapt’e ca numa-ase a sta
z&du, dac-or pune on cap d’e om” (Ibidem, p. 104).

%2 |oan Godea, Romanii din Voivodina (Serbia). /nsemndri etnologice privind habitatul
si populatia, Bucuresti, Editura Etnologica, 2013, p. 46.
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Recunoasterea pericolului ambiental, rugidciunea sacerdotalda si
ofranda oferita prin bucatele pregatite de gazda au rolul de a linisti, pe de 0
parte, spiritul locului nevoit sa accepte prezenta umana, iar, pe de alta parte,
de a impdca perceptia umana colectiva care asociaza inceputul locuirii cu
iminenta nefasti. In mod asemindtor se depasea acest moment existential,
integrat riturilor de trecere?® in statul american Illinois acum aproape un
veac: ,.Inainte de a te muta intr-o casd noud construitd de tine adu un preot
sd o binecuvénteze pentru a avea noroc™*.

Suprapunerea neasteptatd dintre serviciul religios si conceptul
pagan de noroc se regiseste adeseori si in practicile din Moldova. Tn
Tarpesti — Neamt, jertfa zidirii pare chiar integrata ritualului religios:
~Inainte de a se construi se sfinteste locul, apoi se taie o giini sau alt
animal in acel loc”. O asemenea informatie primita pe teren risca sa fie
ignorata sau chiar dispretuita de un culegator ce nu a asimilat evolutia
istorica a gesturilor rituale.

Faptul ca purificarea locului prin serviciul religios se face atat la
inceputul constructiei, cat si la definitivarea ei, Tnainte de mutarea
familiei in camin, argumenteaza, potrivit cercetitoarei Monica Budis,
perspectiva ciclica pe care taranul 0 are asupra lumii: ,,Scopul era, pe de
0 parte, rascumpdrarea locului de la fortele malefice si sacralizarea
spatiului, iar pe de alta parte, obtinerea bundvointei acestora”?.

Principiile propriu-zise de constructie impun alegerea unor
locuri de casa situate la o inalfime (Rediu, Radauti-Prut — Botosani,
Scobinti — lasi, Dreptu — Neamt, Brodina — Suceava) care sa ofere
avantajul ,locului uscat” (Oituz — Bacau): ,,ST fie mai nalt, si nu fie
locul umed” (Agarcia — Neamt). Explicatia se intregeste uneori prin
convingeri superstitioase: ,,Undi-i mai sus locul, ca acolo casa merge
mai bine” (Vicovu de Jos — Suceava).

Criteriile de alegere a locului de casa, precum acela de a fi un ,,un
teren favorabil” (Basasti — Bacau), care nu consta intr-o mlastind, svorac
(Copalau — Botosani) sau se afla deasupra unor izvoare (Buciumi — Bacau,
Ghidigeni — Galati, Panaci — Suceava), au o dominanta evident pragmatica,
ce tine de imposibilitatea fizica de a ridica o constructie. Tn plus, exista si o
amenintare ce nu poate fi masurata stiingific: ,,;Nu e ingaduit sa construiesti

2% Jon Talos, op. cit., vol. II, p. 71.

% Harry Middleton Hyatt, Folk-Lore from Adams County Illinois, New York, Memoirs
of the Alma Egan Hyatt Foundation, 1935, p. 374.

% Monica Budis, Microcosmosul gospoddresc. Practici magice si religioase de
aparare, Bucuresti, Editura Paideia, 1998, p. 2006.



184 Adina HULUBAS

in vecinatatea apelor, pe izvoare, pe locuri mlastinoase in general, deoarece
o asemenea locuintd ar avea prin preajmi pe «al din balti»?®. Aceasta
perspectiva a proximitdtii cu entitatea malefica poate fi receptata ca un cod
de interpretare a superstitiei din satul sucevean Vicovu de Jos, precum ca
locul aflat la o altitudine mai mare decat imprejurimile are o implicatie
pozitiva in viata familiei rezidente.

Accesul usor la drum si la sursa de apa este, de asemenea, un
criteriu important, potrivit raspunsurilor inventariate in Arhiva de
Folclor a Moldovei si Bucovinei. Preocuparile pentru curdtenia magica
a locului pentru casa apar totusi in majoritatea localitatilor investigate.
Pretutindeni, curat este sinonim cu bun, asa cum reiese din spunereca
culeasd in Tohanu Nou — Brasov: ,,Locu bun ii loc sfint; tot sa face
frumos si puternic si rodu bogat™’.

Solicitarea de informatii suplimentare despre caracteristicile
unui astfel de spatiu benefic au primit doua tipuri de justificari in satele
moldovenesti. In primul se mentioneazi cauza marcirii negative a
locului: e ,ceva ingropat acolo” (Buciumi — Bacdu) in pofida
oranduielilor sau terenul apartine unei entitati malefice manifeste: ,,Ar
ci fost aparut ceva noaptea, ceva nicurat” (Ranghilesti — Botosani); e
»locul dracului” (Plesani — Botosani). A doua motivatic tine de
finalitatea constructiei ce a nesocotit spiritul locului: ,,Casele cladite pe
locuri necurate aduc nenorociri” (Covasna — lasi); ele trebuie sa fie pe
,l0C curat, ca st nu si-ntampli ceava” (Stiubieni — Botosani).

Ultimul tip de definire a topografiei nefaste are o raportare
retrospectiva asupra construirii. Daca dupd mutarea unei familii in casa
noui au loc evenimente tragice, constiinta colectiva (Emile Durkheim),
activd prin oamenii din comunitate, le va decoda fara intarziere drept
confirmari pentru faptul ca puterile duhului ce stapaneste terenul au
provocat raul existential. Un fenomen psiho-cultural similar are loc in
cazul jertfelor pentru zidire. Incilcarea prescriptiei rituale aduce
constiinta greselii si, ulterior, explicatia magica este singura luatd in
considerare de subiecti: ,,Casa nout ceri cap di om. La noi, uiti, cadnd ne-am
mutat in casi noui o murit Leonora” (Fundu Moldovei — Suceava).

Dupa alegerea unui loc nepangarit si sfintirea acestuia de céatre
preot, un gest suplimentar, cu o lunga istorie culturald, este menit sa

% Ton Talos, ,,Riturile constructiilor la romani”, in Folclor literar, vol. II, Timisoara,
Cercul Stiintific de Folclor al Universitatii din Timisoara, 1968, p. 229. Autorul
citeaza informatii culese in sate din judetele Alba, Valcea si Olt.

2" Ernest Bernea, op. cit., p. 22.
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securizeze in plan magic viitoarea constructie: o cruce se infige in mijlocul
terenului, potrivit informatiilor din 12 sate din judetele Bacau, Neamt si
Suceava. Parcurgerea inversa a cronologiei asaza aceasta practica alaturi de
gesturile ,.civilizatorilor” ajunsi pe continentul nord american:
,Conchistadorii spanioli si portughezi luau in stapanire, In numele lui
Christos, teritorii pe care le descoperisera si le cuceriserd. Inaltarea Crucii
consacra tinutul si Tnsemna intr-un fel o «noud nasterey: prin Christos™®.

La Capotesti — Bacau, ,,se pune o cruce de lemn ca sa nu umble
ndluci” pe locul delimitat pentru casd. Alaturarea simbolului solar
asumat de crestinism cu definirea vaga a entitatilor malefice precrestine
ofera o ,sectiune transversald” prin trunchiul credintelor arhaice.
Aprehensiunea locului gol, prezentd in mentalul colectiv de la
inceputurile civilizatiei, se estompeaza in prezent prin convingerea ca
locul se purifica prin serviciul si obiectul religios.

Si mai graitor pentru evolutia gesturilor magice este faptul ca in
mijlocului terenului pe care se va construi se bate ,,0 cruci di lemn ori
un tarus” (Oituz — Bacau). In mod evident, stalpul (fdrusul) a fost
anterior simbolului ce reprezinta crestinatatea astazi. Astfel, ,,in Indii,
«inainte de a pune o singura piatra [...], astrologul indica locul
fundatiilor care se afla deasupra sarpelui care sustine lumea. Mesterul
zidar taie un tarus din lemnul unui arbore khadira si-1 infige in pamant
cu ajutorul unei nuci de cocos, exact in punctul desemnat»"=°.

Acest prim pilon ridicat in spatiul cucerit reprezintd, dupa
analiza stalpului ritual al tribului achilpa facuta de Mircea Eliade, chiar
»axul cosmic, pentru ca teritoriul din jurul lui devine locuibil si se
transformd intr-0 «lume»”*°. Tntemeierea propriu-zisi incepe dupa
consultarea oraculard a spiritului locului (despre care vom discuta in

28 Mircea Eliade, Sacrul..., p. 31.

2 Apud Mircea Eliade, Mitul eternei reintoarceri. Arhetipuri si repetare. Traducere de
Maria Ivanescu si Cezar Ivanescu, Bucuresti, Editura Univers, 1999, p. 24-25.

% |dem, Sacrul..., p. 33. In mod similar, in traditia romaneascd exista credinta ca
pamantul sti pe stalpi la care roade luda/Diavolul. Tntr-o legendi culeasi de Elena
Niculita-Voronca in Suceava, ,toiagul lui Dumnezeu” face sa apara pamantul dupa
infigerea lui in ape de catre Creator (Datinile si credintele poporului roman adunate si
asezate in ordine mitologica. Editie ingrijitd si introducere de Iordan Datcu, vol. 1,
Bucuresti, Editura Saeculum 1.O., 1998, p. 26) si tipologizata de Tony Brill la numarul
10170 (Tipologia legendei populare romdnesti. 1. Legenda etiologica. Prefatd de
Sabina Ispas. Editie ingrijita si studiu introductiv de I. Oprisan, Bucuresti, Editura
Saeculum 1.0, 2005, p. 122). Functia cosmogonica a stalpului/crucii din mijlocul
bataturii devine, in acest context, mai mult decat evidenta.
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cele ce urmeazd) prin stabilizarea unui axis mundi pentru
microcosmosul domestic. Asemenea unor cercuri concentrice produse
pe suprafata apei de la un ,punct fix de iradiere”®, implantarea
pilonului ajunge sa circumscrie magic terenul de casa.

Informatiile culese ca raspunsuri la chestionarele pentru Atlasul
Etnografic Roman®’ atestd practica infigerii unui stdlp ca gest de
Tntemeiere a unui nou sat in Oltenia, Banat, Crisana, Maramures si
Transilvania. Delimitarea spatiului luat in posesie de acest ombelico del
mondo incorporeaza, in localitatile rurale din Gorj, Olt si Valcea, functia
magicd a brazdei si face mai evidentd ca altundeva semnificatia
gestului civilizator: ,,Se batea un par in mijlocul terenului care urma sa
fie vatra de sat, se da ocol hotarului cu o brazda de plug”®*. Mai mult
chiar, in Sarbi — Bihor, circumambulatiunea foloseste coptura ca ofranda
pentru spiritul locului si totodata pentru propitiere: ,,Se inconjura terenul
cu o brazda de plug; [se rostogoleau pe pimant] paini sfintite™*.

Practica rostogolirii colacilor pe pamant a fost analizata in raport
cu obiceiul similar legat de oudle pascale de catre Ion H. Ciubotaru.
Informatiile de pe teren invocate de catre etnologul iesean, localizate n
Margineni — Bacau si Lunga — Dubasari, Republica Moldova, au o
puternicd implicatie augurald, fiindcad gesturile magice urmaresc
asigurarea unei recolte bogate®. Aceste elemente de rituri agrare
reprezintd, In opinia autorului citat, confirmarea analizei facute de Petru
Caraman: ,,Actul rostogolirii inseamna deci ceva mai mult decét luarea
de contact [...], o miscare ordonata, ritmica: e miscarea care pulseaza in
fiecare planta, atunci cand circuld in ea seva”®,

%' lon Ghinoiu, Consideratii etnografice asupra fenomenului de ,intemeiere” a
asezarilor, In ,,Revista de Etnografie si Folclor”, tom 24, 1979, nr. 2, p. 199.

%2 Seria de volume ce valorificd raspunsurile la chestionar sub titlul Habitatul are
5 volume anuntate in planul editorial, din care au aparut pana acum doar trei.
Urmatoarea lucrare anuntata va cuprinde documente etno-folclorice din Moldova.

*% Habitatul. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Romdn, vol. 1. Oltenia.
Ingrijire stiintifica si redactori: Alina Ioana Ciobdnel, Monica Budis, Magda Raluca
Minoiu, Bucuresti, Editura Etnologica, 2005, p. 54.

% |dem, vol. 11. Banat, Crisana, Maramureg. Autori: Alina Ioana Ciobanel, Monica
Budis, Paul P. Drogeanu, Bucuresti, Editura Etnologica, 2010, p. 98.

% lon H. Ciubotaru, Oudle de Pasti la romdni. Vechime, semnificatii, implicatii
ritual-ceremoniale, Tasi, Editura Presa Buna, 2012, p. 180.

% Petru Caraman, ,,Leganatul — ca munca si ritual — reflectat in folclorul artistic, mai
ales la popoarele din orientul si sud-estul Europei”, in vol. Studii de etnografie si
folclor. Editie ingrijitd de Ovidiu Bérlea si Ion H. Ciubotaru. Postfatd, note, indice si
bibliografie de Ion H. Ciubotaru, lasi, Editura Junimea, 1997, p. 116.
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Sursa gestului de consacrare beneficd a locului de casad este,
asadar, agrard. Belsugul adus de recoltele manoase (painea fiind
produsul lor are puterea de a le atrage pe cale magicad) se va rasfrange
asupra noului camin. Sfintirea painii cu care se inconjoard spatiul
adauga rolul de protectie la functia augurala. Simpla asezare pe pamant
a colacului apartine gesticii din sfera oblatiei, in timp ce delimitarea prin
rostogolire imitd ritmurile cosmice si invocd abundenta prin miscarea
neintrerupta a fluxului vital. Tn acest sens, Monica Budis afirma ca
hatura este participativ la sporul si prosperitatea casei”’, ceea ce face
necesard influentarea benefica a recoltelor din viitoarea gospodarie.

Statutul de erou civilizator al celui care intemeiaza un sat apare
in vorbirea cotidiana: ,,VVenea unul care era mai istet si batea un par si
zicea «Aici sa facem sat!»” (Petrestii de Jos — Cluj)® si in paremiologie:
»A ramas si vorba «Cine a batut parul, lI-a batut bine»” (Mehedinti,
Olt)*; , A bate parul inseamnd a face ceva durabil” (Loman — Alba)*.
Tarusul mentionat 1n satul bacauan Oituz apare ca metonimie a locului
natal in judetul Olt: ,Era vorba «a sta la tarus», cu sensul de a nu te
misca din sat™*.

Primul par batut la Intemeierea asezdrii subsumeaza
comunitatea, ceea ce intareste functia lui de ,.centru al lumii”, n
termenii lui Mircea Eliade. Echivalenta dintre stalpul prin care se ia in
stapanire spatiul si simbolul crestin reiese, de asemenea, din credinta
atestata in Socodor — Arges, unde eroul civilizator si protectorul locului
devine zeul canonic: ,,A fost implantata o ruga de lemn (cruce mare, Cu
lisus Christos rastignit)” in momentul cand s-a stabilit vatra satului®?.

Vechimea acestui rit de intemeiere face ca presiunea culturala
pe care o exercitd In mod inconstient pentru noi s duca la contexte
aparent absurde, tindnd cont de tipul de societate actual, aflata in
aparenta opozitie cu gandirea tradifionald. ,,Complet decodificat si
desacralizat, obiceiul a fost efectuat si cu prilejul 1inceperii
constructiei metroului din orasul Bucuresti; in cadrul unei ceremonii

%7 Monica Budis, op. cit., p. 35.

%8 Habitatul..., vol. I11. Transilvania. Autori: Alina Ioana Ciobanel, Paul P. Drogeanu,
Bucuresti, Editura Etnologica, 2011, p. 123.

% Idem, vol. I, p. 54. O eroare a procesului tipografic a ficut ca acest volum sa apari
fard indexul complet al satelor investigate. In consecintd, si trimiterile noastre se
limiteaza la indiciile date de sigla judetului de provenienta.

“0 Idem, vol. 111, p. 123.

*L1dem, vol. 1, p. 54.

“2 |dem, vol. 11, p. 98.
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solemne s-a batut in pamant un stalp din beton cu utilaje moderne de
mare capacitate™®.

Nu trebuie trecut cu vederea ca acest eveniment avea loc anul
1975, o perioada in care migratia masiva dinspre rural spre urban facea
din mediul orasenesc doar un decor schimbat pentru acelasi tip de
comportament definit de norma traditionala. Memoria etnografica era
atunci atat de activa incat ceremonia descrisa mai sus a fost denumita de
muncitorii la metrou (ei ingisi, cel mai probabil, tarani stramutati)
baterea ,,primului tarus” al santierului. Nu un stélp martor pentru
momentul istoric, ci un farus® s-a infipt Tn vederea scormonirii
profunde a pantecelui terestru. Cei care isi riscau viata aproape de
duhurile chtoniene au simtit nevoia acutd de a le domoli prin gestul
simbolic de luare in posesiune si de a ridica un axis mundi pentru lumea
noud pe care aveau s-0 cucereasca.

Valoarea magica a brazdei si influenta dogmei crestine a condus,
ntr-un caz, la o practica ale carei semnificatii compozite sunt evidente: ,,L.a
mijlocul terenului se sapa brazda in forma de cruce” (Frasin — Suceava).
Centralitatea spatiului este rezervata stalpului, insd verticalitatea
acestuia ca punct de sprijin pentru noua lume se pierde aici; planul
orizontal in care se oficiazd gestul civilizator aminteste de obiceiul
binecuvantarii cotidiene a copturilor, a copiilor mici inainte de somn
etc. Riturile de intemeiere folosesc brazda pentru a trasa un domeniu
inchis, ,,un simulacru de cerc magic, cu valoare de hotar, o stavila cerc
[care] se aseza in fata necunoscutului, a spatiului impur, aflat in afara
teritoriului consacrat fundarii unei asezari”*.

Este evident ca aici avem de-a face cu o amintire culturala
partiald, resemantizatd de comportamentul religios: in loc de ,,frontiera
magica”*® a brazdei de la capatul satului, se pune in act o insemnare a
locului pentru neutralizarea fortelor rauvoitoare. Aceasta ,,crestinare” a

*% Jon Ghinoiu, op. cit., p. 199.

* Clasat de dictionare ca avand o etimologie incerti, cuvantul fdrus este mai
specializat decat sinonimele sale stalp si par. Circulatia lexemului are loc cu
preponderentd in mediul rural, pentru activitati legate de agriculturd, cresterea
animalelor si construirea adaposturilor, motiv pentru care prezenta lui in discursul
constructorilor de la metrou devine un indiciu pentru originea gestului ,,sarbatoresc”.

** lon H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova. Universul culturii populare, vol. 1.
Arhitectura traditionala. Textile de interior. Portul popular de sarbatoare, lasi,
Editura Presa Buna, 1998, p. 23.

“ paul H. Stahl, L’organisation magique du territoire villageois roumaine, in
»,L"Homme”. Revue francaise d’antrophologie, Paris, tom XII1, 1973, nr. 3, p. 151.
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spiritului locului raméane constanta si pe parcursul ridicarii cladirii, n
numeroase sate din Moldova fiind ingropata o cruce de lemn sau din
trestiec de baltd (Borosesti — lasi) in peretele dinspre est sau la
imbinarea talpilor.

Totusi, nu orice spatiu poate fi asumat, nici macar prin
reconfigurarea energiilor imanente in numele crucii. Topografia
locurilor necurate rezerva un areal apreciabil duhurilor cu care
convietuirea e imposibila.

Spatii tabu

Pentru avea speranta cd existenta sa in noua locuintd va fi
fericita, cel care a beneficiat de educatie traditionala stie ca exista spatii
in care acest fapt este zadarnicit de forte nevdzute si le va evita.
Categoriile de locuri nefaste sunt universale, si nu doar incompatibile
pentru ridicarea cladirilor. Mentalul colectiv le indicd in mod constant,
cu exemplificri griitoare la nivel faptic. Incircitura negativd a
spatiului are o concretete psiho-sociald, iar viitorul proprietar asimileaza
informatiile din cunoasterea comuna.

Memoria culturala face ca rascrucile sa fie considerate puncte
periculoase®” in mediul social. Asa se explicd prezenta ,stravechilor
monumente care strdjuiau raspantiile in Antichitatea greco-romana
(altarele Triplei Hecate, Hermele sau cele inchinate zeitei Trivia, unele
dintre ele prezente candva si in spatiul nostru etnocultural)”48. Troitele
de astazi, ,niste ipostaze autohtone ale acestora”49, au puterea de a
securiza la nivel magic spatiul pentru tranzitul zilnic, dar nu si de a-I
face compatibil cu locuirea.

*" Daca anterior am vazut ci determinantul curat folosit pentru spatii, se afla in serie
sinonimica aldturi de ,,bun, propice, manos”, locul rdu este sinonim cu ,necurat”,
,periculos” si ,,slab”: | La respintii se pune cruce, cd, vezi, ¢ lucru gingas. Stii, acolo
nu e loc hotarét, ca se taie drumurile; e loc slab, cd nu stii unde s-0 iei” (Ernest Bernea,
op. cit., p. 51; informatie culeasa in Poiana Marului — Brasov). Acest ultim adjectiv
este, de asemenea, folosit pentru intruparile malefice: ,,Dacad e pamant rau, cand treci
noaptea pe la 12 ti sa arata lucru slab ca un bivol mare, ca un caine mic sau ca o rata”
(Stefania Cristescu-Golopentia, Gospodaria in credinfele si riturile magice ale
femeilor din Dragus (Fagaras). Editia a Ill-a. Cuvant nainte §i notd de Sanda
Golopentia, Bucuresti, Editura Paideia, 2002, p. 77).

“® Silvia Ciubotaru, lon H. Ciubotaru, Vitralii. Pagini etnoculturale din presa anilor
1992-2012. Procesate, adunate si ordonate de Codrin Ciubotaru si Ionut Ciubotaru,
lasi, Editura Presa Buna, 2015, p. 282.

“* Ibidem.
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Fiorul sacru poate fi redimensionat sub expresia pioseniei
crestine provocate de troitd, dar locul ramane in continuare marcat ca
inaccesibil: ,Niciodatd o casd nu se construieste la rascruce de
drumuri” (Ré&snita — WVaslui). La Dragus — Brasov, in timpul
cercetarilor sociologice din anul 1929, explicatiile pentru acest tabu
spatial trimit la valorificarea prin farmece a potentialului negativ de la
intretaierea drumurilor: ,,«Unghiurile» si «rdspdntiile» sunt locuri rele.
Acolo se azvarle cate toate: «gasesti harburi sparte (sparge oale cand
face vreun farmec, ceva). De aceea cand treci, trebuie sa fii atent sa nu
calci in ele»”™.

Aceeasi practicd asociatd magiei negre decupeaza din spatiul
public rascrucea la rusi si ucraineni unde este, de asemenea, marcata ca
unul din ,locurile de aruncare a vrajilor”®. Invocarea spiritelor
rauvoitoare ce stapanesc raspantia este proprie vrajilor distructive, de
facut, In timp ce farmecele premaritale aleg, de exemplu, fantana sau
raul ca locuri cu o energie similard intentiei pozitive. La Baesti — Buzau,
motivatia tabuului de a ridica o casa la incrucisarea drumurilor enunta
chiar efectele vrajilor performate acolo: ,,Nu sunt alese niciodatd ca
terenuri pentru constructii de locuinte, deoarece raman stapanii fara
urmasi sau riman casele pustii”®.

Spatiile parasite reprezinta si ele un domeniu general acceptat ca
apartindnd unor entitafi malefice mai vechi sau mai noi din cultura
traditionald. Casa noud se ridica ,,unde n-au fost alte case parasite, pe
unde au fost duhuri necurate” (Corlata — Suceava), ,,sa nu fii un loc
pustiit si In care sd iasa strigoi” (Giurgioana — Bacau). Subiecti din
Cristesti — lasi, Borsani — Bacau, precum si din Susani — Valcea au
indicat, de asemenea, casele parasite®® ca locuri pierdute definitiv de
comunitate si deci de riu augur pentru cine ar intra in ele. ,In casa
pustie joacd dracul toatd noapte si se vad «capete de mort alergand prin
casdy, iar dacd cineva ar intra noaptea intr-o asemenea casa, ar rimane

paralizat, ar amuti, ar schiopata sau ar innebuni”®*.

%0 Stefania Cristescu-Golopentia, op. cit., p. 77.

> Ton Talos, Mesterul Manole..., vol. I1, p. 73.

52 Idem, ,,Riturile constructiilor...”, p. 230.

%% Ibidem, p. 233.

> Ibidem, p. 232. Credintele in cauzi sunt localizate in 11 judete ale tarii, dintre care
patru se afld in Moldova. La Dragus — Brasov, Stefania Cristescu-Golopentia a cules o
relatare despre modul in care duhul locului ce a stat pustiu mult timp I-a ,,sicanat” pe
proprietarul casei si I-a determinat sa ia casa de pe acel spatiu (v. op. cit., p. 69).
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O asemenea suitd de convingeri magice ajunge sd contureze o
aura tenebroasa in jurul cladirilor ce nu mai sunt locuite, iar fiorul rece
pe care il resimte si ordgeanul modern la vederea acestor foste camine
are 1n subsidiar informatia culturala straveche.

Pustiul ,intrerupe locurile fertile, reprezentand goluri”®® n
existenta ordonatd. Bresa dintre lumi face posibil accesul fiintelor
infernale pe pamant, motiv pentru care aceste spatii ce nu poartd
amprenta prezentei umane devin scena riturilor initiatice atat 1n
comunitatile tribale, cit si in folclorul literar romanesc™. Textele
poetice au reusit sd conserve o practica disparutd de mai bine de un
mileniu de pe teritoriul Europei, iar indiciile etnografice privitoare la
initierea tinerilor inainte de casatorie contin si informatii despre
mentalul arhaic referitor la teritoriile salbatice.

Spre deosebire de universul ordonat, a carui miscare de
expansiune nu este repetabild, haosul isi poate recastiga dominatia in
momentul in care activitatea umana dispare dintr-o asezare: ,,Daca nu
este locuitd de mai multd vreme de oameni, se aciuiazad 1n ea duhurile
necurate” (Ibanesti — Botosani); ,,Acolo la miezul noptii [duhurile rele]
incing hora si se sfatuiesc in a face rau” (Scanteiesti — Galati); ,,Acolo
locuiesc stahiile, dracii, ca si strang in timpul noptii si chefuiesc acolo.
Cini st duci acolo o patasti” (Gura Idrici — Vaslui).

Balanta raului si a binelui sta intr-un echilibru instabil, ea fiind
amenintata periodic de ofensiva fortelor oculte. Sarbatorile de peste an
au tocmai acest rol, de a zadarnici distrugerea universului ordonat®’, ori
plecarea oamenilor din casd face imposibila continuarea practicilor
expiatoare. Comportamentul religios tine, de asemenea, la distanta
spiritele malefice: ,,Crestinii obisnuiau din timpuri vechi sa-si sfinteasca
casa cu o rugiciune. Atdta vreme cat aceasta a fost parasitd, nici
rugiciune nu s-a facut acolo, iar locuinta a intrat in stapanirea duhurilor
intunericului” (Sodomeni — Iasi).

Odata cedata de oameni, casa devine locul unde ,se-ncuiba”
entitati nevazute (Dumeni si Stiubieni — Botosani, Padureni — Vrancea)
si ea nu mai poate fi purificata: ,,Exista ceva rau in ea (naluci, diavolu’),

*® G. Cilinescu, Estetica basmului, Bucuresti, Editura pentru Literatura, 1965, p. 292.
%8 \/. Adina Hulubas, Trasee inifiatice in folclorul literar romanesc. Structuri stilistice,
lasi, Editura Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”, 2009, p. 86-87.

> Exista credinta ci atita vreme cét se mai colinda si se mai inrosesc oud la sirbatorile
de iarna, respectiv la cele pascale, sfarsitul lumii nu va veni. Este evident vorba despre
repetarea cosmogoniei §i renovarea timpului.
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se aud in ea diferite zgomote, chiar si dupa ce au fost facute slujbe de
citre preot” (Ludasi — Bacau). Tn mod evident, traiul intr-un asemenea
loc devine un chin: ,,Au oamenii vedenii urate. Viseazi rau” (Poiana
Marului — Iasi); ,,Se aud bocete” (Fratautii Noi — Suceava); ,,Daca vrei
sd stai acolo, nu-ti merge bini” (Radeana — Bacau); ,,NU-1 casa curata.
S-o0 schimbi cf nu mergi bini” (Esanca — Botosani); ,,Nu merge bine in
gospodarie (boala, mor din familie, ceartd)” (Mironeasa — lasi).

In casele pustii ,,intra duhuri rele, necuratul care face mari greutiti
celor care vor sa le locuiasca” (Tutora — lasi) si acest fenomen are loc
rapid dupd plecarea oamenilor: ,,O casa parasitd daca std mai mult de
40 de zile se aduna acolo toate duhurile cele rele” (Vadurele — Neamt).
Numarul simbolic 40 este bine reprezentat in riturile de trecere (40 de zile
femeia lduza nu intrd in bisericd, tot atat timp sufletul ramane prin
locurile cutreierate 1n timpul vietii dupa dezlipirea de trup etc.) si prezent
in durata celor doud posturi importante de peste an reprezintd un ciclu
temporal formator, o perioada necesara pentru inceperea unei alte etape.

Nu doar viata 1n asemenea ,,parasaturi”’ (Voinesti — lasi) este
periculoasa, ci si apropierea de acestea: ,Pi-acolo s-ar aciua ceava
naluciri, umbri rali cari sparie omu’” (Costesti — lasi); ,,Sunt stafii care
fac rau oamenilor ce merg pe drum 1n miezul noptii” (Borosoaia — Iasi).
Din acest motiv este foarte raspandit gestul trecitorilor de a-si face
cruce cand trec prin fata unei case pustii.

Practicile magice valorifica si functia de rau augur a hotarului, ca
linie ce separa creatia de haos. Aici se opreste raul prin ,,camasa ciumei”,
tesuta si cusuta potrivit unui ritual strict, la marginea satului se duc strigoii
sa se bata in ajunul zilei de Sfantul Gheorghe, riturile pluviale se invoca tot
»pe hat”, de acolo fiind invitate sa intre in spatiul comunitar.

Ca si pustiul, granita reprezinta o falie ce permite patrunderea in
ambele directii intre lumea sociald si cea a duhurilor. ,,Cine a trecut
hotaru nu mai ¢ la el acasa. Dincolo e altceva si nu stii ce: poate-i lume
buna, poate nu. Eu stiu cd, de trec, nu ma mai simt bine: am asa o
teama, stiu eu?” (Poiana Marului — Brasov)58. In casele parisite ,,sd
aciau duhuri rele — ca si pe la movilele la hotar, unde babele
descantatoare «ingroapa bolile», farmecele, «leaga sotii de casa»”
(Contesti — Iasi).

O casa ridicata intr-un asemenea punct nodal expune familia
unei agresiuni certe a infernalului: ,,Nu le merge bine la gospodari”

%8 Ernest Bernea, op. cit., p. 42.
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(Botesti — Suceava). Credinta este atestatd in jumatate din judetele
moldovenesti, prin documentele etno-folclorice Tnregistrate in Arhiva de
Folclor a Moldovei si Bucovinei, ea fiind gasitd si de Ion Talos in
raspunsurile primite din aceastd parte a tarii la Chestionarul Arhivei de
Folclor de la Cluj-Napoca. Acelasi etnolog citeaza si o informatie din
Cojmanesti — Gorj, care detaliaza pericolul latent: ,,Dracii, strigoii,
pricolicii sa atan pi la hotar™®,

Incdlcarea tabuului are un final previzibil: agoniseala se
risipeste, iar oamenii pleaca din gospodarie ori prin disparitia fizica, ori
prin stramutare. De aceea, se spune despre casele parasite ,,ca au fost
construite intr-un loc necurat sau [pe] haturi” (Viforeni — Bacau).

Locurile ce addpostesc oseminte constituie alte puncte
primejdioase pe harta perceptiei magice a imprejurimilor. Tn cazul
cimitirelor, evitarea pericolului este simpla, mormintele sunt insemnate
si bine delimitate, In timp ce ingropdrile secrete, precum cele facute
copiilor nebotezati, nascuti de tinere necasatorite, pot crea dificultati
proprietarilor de teren, si de aceea e nevoie ca opinia publica sa
furnizeze informatii despre posibilele trupuri inhumate. Tn plus, practici
magice de sondare a spiritului locului, despre care vom discuta in cele
ce urmeaza, le oferd celor ce ridicd noua locuintd semnele asteptate
pentru a lua decizia zidirii.

Tn mod previzibil, casele nu se construiesc pe langa cimitire ,,ci
ies strigoii noaptea” (Valcele — Bacau). ,,Se spune ca in casele ce s-au
construit acolo au iesit strigoi si pier vitele. Casele ce s-au construit au
fost parasite” (Rocna — Neamt). Tabuul de constructie este cunoscut de
ucraineni si liViGO, dar si la noi: ,,E ocolitd, de asemenea, vecinitatea
bisericii, cu deosebire aceea a cimitirelor, deoarece sint locuri stapanite de
strigoi, care «s-ar putea invata la noua casa» (Bargaoani — Neamt, Buhoci
— Bacau, Burdujeni — Suceava si in alte sase judete din tard), precum si
orice teren n care sint morminte, pentru ca acesta prezinta primejdia de a
iesi mortul respectiv in casa (Dodesti — Vaslui); cu atat mai mult sunt
ocolite locurile pe care au fost ingropati copii mici nebotezati™®".

Fie cd se banuieste faptul cd oameni in toatd firea zac sub
pamant (Boureni — Iasi, Talpa — Neam{, Moara — Suceava) ori
nou-nascuti necrestinati, care se fac moroi (Cudalbi — Galati, Bivolari
si Cristesti — Iasi), nu se clideste pe acel teren. In cazul in care rimasite

* Jon Talos, ,,Riturile constructiilor...”, p. 229.
% Idem, Megterul Manole..., vol. 11, p. 73.
%1 1dem, , Riturile constructiilor...”, p. 231.
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umane sunt descoperite in timpul lucrarilor de amenajare, se abandoneaza
constructia: ,,Am luat s-am facut beci si sdpand acolo am gasit nisti oasi
mici: «— la uiti, mami!» «— Du-ti i li ie si duceti-li acolé, Tntr-o bortf di
dihor». Iera o borti di dihor si le-am dus acolo si pisti noapti s-o facut asa
0 aratare cu suman in spati si strdga la mama: «— Aniti, Aniti, du-ti si
adi-mi inapoi (ci pi mama Anita o chema), ci m-ai luat di-acole?» Siam
dus oasali la loc. Ci-a fi fost acolo, un copil nibotezat?! N-am mai sapat
in locu’ acela beciul” (Stiubieni — Botosani).

Oamenii cunosc interdictia si efectele incalcarii ei, ceea ce
modeleaza interpretarea realitatii. Evenimentele nefaste sunt reflectate prin
prisma nesocotirii tabuului, dupa logica magica: ,,Moroii «fac rau celor
care cladesc case ori suri pe mormantul lor. Daca nu se muta casa de pe
moroi, cei din casa mor toti pe rand» (Manastirea Doamnei — Botosani).
Credinta este semnalati si la Pechea — Galati. In orasul Darabani din
judetul Botosani, de exemplu, exista un teren denumit Cimitirul moroilor,
unde s-a ridicat o cladire cu cateva decenii in urma. Se spune ca locatarii ei
au suferit tot felul de accidente misterioase, ca mai mult au zacut in pat, iar
dintre defuncti nici unul nu a murit de moarte bund”®.

Ca si hotarul, campul arabil nu este inclus intre locurile bune de
casd, pentru cd marginalitatea lui extremad creeaza contextul pentru
inmormantari tainice: ,,Nu se facea casa pe un loc unde a fost ogor
Tnainte, din cauza ca nu era sigur ca este loc curat si fiindca se intampla
ca femeile mai pierdeau copii fara vreme si 1i mai Ingropau in ogor”
(Ortoaia — Suceava). De altfel, in Romania, Republica Moldova, Franta,
Italia sau Statele Unite ale Americii marginea cimitirului este rezervata
acestor suflete tulburate®,

Limita exterioara a unui spatiu ordonat, fie ca e salistea satului
sau perimetrul cimitirului, oferd distanta necesara pentru protectia
comunitatii de elementul impur, elimindnd printr-o miscare centrifuga
amestecul periculos dintre rau si bine®. Entitatile malefice raman astfel
grupate la marginea domeniului social.

82 lon H. Ciubotaru, Marea trecere. Repere etnologice in ceremonialul funebru din
Moldova, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationala”, 1999, p. 141.

8 \/. Adina Hulubas, Credinte despre nastere in contextul urban din Moldova.
Memoria traditionala, lagi, Editura Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”, 2014, p. 101.
64 Cea mai mare parte a interdictelor in vigoare in societitile asa-zis primitive sunt in
primul rand interdicte privitoare la amestec, admis fiindca si contactul direct sau
indirect, si prezenta simultand Intr-un acelasi loc inchis constituie deja nigte
amestecuri” (Roger Caillois, Omul si sacrul. Traducere din limba franceza de Dan
Petrescu, Bucuresti, Editura Nemira, 2006, p. 27).
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Modificarile topografice apar si ca efect al vietii animalelor, nu
doar al actiunilor sociale. Nu se ridicd locuinte pe ,.terenurile pe care au
fost ucise animale (pisici, céini, cai s.a.)” pentru ca ,,favorizeaza aparitia
duhurilor necurate in casi” (Bodestii Precistei — Neamt)™. De
asemenea, acolo unde au trudit animalele traiul uman nu poate fi fericit:
»,94 nu se construiasca casa pe loc de arie unde se treera cu vitele”
(Capotesti — Vaslui). Aceasta convingere declarata si in Izvoare — Neamt si
Oltenesti — Vaslui are o varianta ce nu implica munca in folosul oamenilor
in Agas — Bacau: ,,Sa nu fi fost pe-acolo o tarla di oi sau di vaci”.

Cercetator asiduu, vreme de cateva decenii al riturilor de
constructie, lon Talos explica acest tabu prin prisma unor informatii de
teren care dovedesc veneratia vegetalului: ,,Pe acel loc s-au scuturat
multe seminte, care e picat si fie cilcate” (Bosanci — Suceava)®®. Alte
atestari ale interdictiei spatiale, cele mai multe localizate in judetul Vaslui,
ofera motivatia logica a relatiei dintre cauza si efect. Fiindca in sol exista
multe seminte, casa va fi ,,cotropitd de guzgani”®’. Nu doar daunatorii
propriu-zisi sunt atrasi de acest fost loc de valorificare a recoltelor, ci si
duhurile: ,,Acolo s-au invartit toate relele” (Pufesti — Vrancea)®®; ,«lese
necuratul in casd» (Vutcani — Vaslui) sau umbla imprejurul casei cum
umbli caii la arie” (Giurgioana — Bacau, Schineni — Vaslui)®®.

Atét chinul animalelor, cat si distrugerea arborilor, afecteaza
iremediabil terenul, potrivit gandirii magice: ,,Nu-i bine sa fie pe locul
unde s-a taiat o livada, c-acolo va fi casa fara noroc” (Oituz — Bacau);
»Locul de casa trebuie sa fie ales sd nu fie radacini de copaci, ca de nu
casa respectiva va avea mult de suferit” (Mihdileni — Botosani); ,,NU e
bine sa se pund casa pe locul de unde au fost scosi pomi. Daca se pune,
se crede ca va muri cineva din casa aceea” (Gélanesti — Suceava).
Paralela dintre viata umana si cea a copacilor devine si mai evidenta in
precautia crescutd manifestatd pentru arborii fructiferi sacrificati la
obtinerea terenul de constructie, conform relatarilor inregistrate in opt
localitati din trei judete moldovenesti.

Valoarea universal atestatd de axis mundi a copacilor poate sta
la baza interdictiei de constructie. ,,Pomul-coloana structureaza
totalizarea cosmica obisnuitd a simbolurilor vegetale printr-un vector

% Ton Talos, ,,Riturile constructiilor...”, p. 232.
% Ibidem, p. 230.

*7 Ibidem.

% Monica Budis, op. cit., p. 302.

% Ton Talos, ,,Riturile constructiilor...”, p. 230.
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verticalizant”’®. Lumea intreaga se sprijind pe acest stalp viu ce face
legatura intre uranian, terestru si subteran, ceea ce inseamnd ca
microcosmosul social insusi va ramane fard un punct de sprijin sacru.

Asa cum indica ghicitoarea al carei raspuns ¢ Omul, ,,Am/ Un
pom/ Cu ramurile-n jos/ Si cu radicina-n sus”’?, aseminarea dintre
puterea de a rodi si conturul apropiat ca forma dintre copaci si oameni
constituic fundamentul 1insotirii ceremoniale, mentale, morale si
pragmatice dintre fiinta umana si arbori. Nu exista rit de trecere in care
pomul impodobit si nu fie prezent. In textele de sorcovi copacul
fructifer devine un model ideal de viata prin capacitatea de a avea fructe
si de a petrece senectutea cu o verticalitate demna. Copiilor, atunci cand
deprind motricitatea, li se insufla deja acest reper ideal: ,,Copacel,
copacel,/ Cresti mari si frumusel!” (Spiridonesti — Neamt); ,,Pom,
pomule, si ti tii pomusor!” (Tatarusi — lasi).

Ridicarea locuintei pe locul in care dublul vegetal a fost rapus
provoacd, asadar, O reactie simpateticd asupra familiei: ,,Radacinile
pomilor fructiferi aduc moartea «fard vreme» a celor care locuiesc in
casa zidita pe ele” (Valcele — Bacau)’®. Ramasitele copacilor devin
cauza hierofaniilor terifiante, la fel ca decesele sau animalele ce au
pierit pe suprafata de la baza casei: ,,Sa nu fie cioate, copaci, pentru ca
ieseau duhuri rele” (Motca — lasi).

lon H. Ciubotaru leaga acest tabu de locuire de ,,animismul si cultul
dendrolatric”. Informatiile culese de etnologul iesean din satele
moldovenesti confirma perspectiva, satenii obisnuind sa antropomorfizeze
pomii. Sa tai unul pentru a-ti ridica acolo casa ,,e mare pacat. Copacii au
viaga lor si nu-i bine sa-i omori” (Ciughes — Bacau); ,,Casele noi nu se
faceau pe locul unde s-a taiat un copac viu” (Lespezi — Bacau)'.

Convingeri arhaice despre tipetele de durere, oftaturile si chiar
sangerarea copacilor tiati se intdlnesc la numeroase populatii’®, motiv
pentru care se practica gesturi prin care se cere iertare. Acelasi ritual
de invocare a clementei din partea copacului, apare la noi ca parte a

" Gilbert Durand, Structurile antropologice ale imaginarului. Introducere in
arhetipologia generald. Traducere de Marcel Aderca. Prefata si postfatd de Radu
Toma, Bucuresti, Editura Univers, 1977, p. 425.

™ Bulgdre de aur in piele de taur. Ghicitori. Editie ingrijita, prefata, bibliografie si
index bibliografic de Radu Niculescu, Bucuresti, Editura Minerva, 1975, p. 3.

2 1on Talos, ,,Riturile constructiilor...”, p. 230.

% Jon H. Ciubotaru, Catolicii..., vol. I, p. 25.

™ V., James George Frazer, Creanga de aur. Traducere, prefatd si tabel cronologic de
Octavian Nistor. Note de Gabriela Duda, vol. I, Bucuresti, Editura Minerva, 1980, p. 238.



,,LOC BUN DE CASA”. TOPOGRAFIA SPATIULUI DE LOCUIT... 197

obiceiurilor funebre pentru flacaii necasatorifi, cand se doboard un
brad falos pentru a fi gatit si integrat in ceremonialul funebru ca alter
ego al defunctului.

Aceasta perceptie arhaica are legatura, de asemenea, cu cultul
stramosilor, fiindca istoria culturald a omenirii a parcurs o perioada
cand trupurile neinsufletite ale membrilor familiei erau depuse in
copaci, pentru a le oferi sansa sa se bucure in continuare de soare si
aer’. Din acest punct de vedere, paralelismul continuu dintre existenta
umana si cea a copacilor poate avea un punct de plecare in simbolizarea
arborilor ca receptacul al sufletelor celor deja plecati dintre vii. Asa cum
in basme copiii gemeni cu parul de aur se transforma in pomi mirifici,
stramosii nostri 1§i continua existenta intr-o ipostaza vegetala.

Prezenta pomilor roditori in cimitire, relationata de Paul H. Stahl
cu simbolistica gradinii Paradisului’®, pare si continue o deprindere
culturala striveche. In consecinta, rapunerea trupului lemnos va elibera,
potrivit gandirii magice, un ,,duh” (asa cum s-a precizat in Motca — lasi)
razbunator, caruia i s-a tulburat odihna.

Unele locuri devin sursa topofobiei colective in urma unor
evenimente tragice, tipologizate ca ,.elemente de viafa sociald”'’ sau
,locuri cu intémpléri”78. Ziditul ,,sa nu fie ales in locul unde s-a
intamplat varsare de sange, deoarece va fi ceartd, scandal si moarte”
(Cudalbi — Galati); ,,S1 nu si radici pi loc rau, loc blastamat, loc undi o
murit careva di moarti ra (spanzurat)” (Hemeiusi — Bacau). Asadar,
spatiile ce au fost martore la crime sau decese subite, ori in care oamenii
si-au curmat singuri viata sunt definitiv pierdute din stapanirea omului
si devin domenii ale raului manifest.

Influentele malefice intrd in universul ordonat pe la margini si
prin rascruci (spatii de trecere, vulnerabile) si iau 1n posesiune
suprafetele pangarite de abolirea principiului etic si de aripa mortii. Pe
de altd parte, aceste locuri devin periculoase prin incilcarea
oranduielilor ceremoniale, mortii plecati fulgerator si fard lumanare

V. lulius E. Lips, Obdrsia lucrurilor. O istorie a culturii omenirii. Prefati de
1. Vladutiu, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1964, p. 538.

"6 paul H. Stahl, op. cit., p. 161. Si ,,in China exista din timpuri stravechi obiceiul de a
planta copaci pe morminte cu scopul de a da o noua vigoare sufletelor celor decedati”.
Frazer mentioneaza, de asemenea, faptul ca la tribul australian dieri, in unele insule
din Filipine si la populatia ignorrote exista convingerea ferma ca spiritele stramosilor
salasluiesc in copaci (op. cit., p. 242-243).

" Ton Talos, Mesterul Manole..., vol. I1, p. 73.

’® Ernest Bernea, op. cit., p. 41.
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aprinsd neputandu-si gasi linistea. Spiritul nemultumit devine genius
loci si oamenii nu pot astepta nimic bun de la acesta: ,,Sufletul mortului
ar intovarasi totdeauna pe stapanul casei si i-ar conturba somnul,
provocandu-i «hurducaturi» prin pod, cantat de broaste, miorlaituri de
pisica, marsuri si cAntece militaresti”’°.

Aceasta insolitd alaturare de efecte ale infernalului contureaza un
mental traditional aparte. Pe de alta parte, descoperim aici sentimentul
vulnerabilitatii creat de posibilitatea ca prin acoperis sa patrunda intrusi
nevazuti, motiv pentru care numeroase obiecte apotropaice sunt asezate in
partea superioard a cladirii, la noi si in restul lumii®.

Un alt tip de abatere de la normele eticii universale il constituie
activitatile din afara legii. Ridicarea unei locuinte in spatiul impregnat
de rele intentii sociale pericliteaza existenta domestica. Terenul de casa
,»S1 nu cie loc blastamat, cuib di hoti” (Agas — Bacau). Credinta a fost
atestata si in Nojorid — Bihor si Dragus — Brasov®’.

Stefania Cristescu-Golopentia foloseste expresia popularda de
,pamant «spurcat»” si citeaza o experientd personala a unui locuitor din
ultima localitate citata: ,,A fost pivnitd de hoti si s-au facut multe furaturi
si juramanturi mari. S-a spus rau din gura, s-apoi acolo are putere lucru
slab si-si face cuib. Daca cineva s-asaza, uUite cum ne-am asezat noi, uite
atata n-ai noroc. N-ai noroc de porci, moare omul din casa. Uite tata-mio
a murit aicea, s-aicea a murit multa lume de la noi. Nu sa face cine stie ce
pricopseald!”® Sporul casei este zadarnicit, in acest caz, de suferinta
pricinuitd comunitatii de catre talhari, iar spiritul locului pare sa capete o
aura justitiara alimentata, din nou, de morala sociala.

Cartografierea locurilor rele ce trebuie ferite®®, adica ocolite, mai
contine la categoria impactului uman asupra mediului indicatia de a nu
ridica o casa pe o temelie veche. Existenta dusa anterior in acel spatiu
poate influenta parcursul noii familii la nivel magic: ,,Sa nu fie
construite case noi pe locul unde au fost alte case, pentru ca nu este
norocos” (Bolovanis — Bacau); ,,Acolo a fost o viata a unor oameni cari
vor fi avut greselile lor” (Sodomeni — Iasi). Cunoscuta si in restul lumii,

" Ton Talos, ,,Riturile constructiilor...”, p. 232.

8 Pentru atestiri ale practicii in Marea Britanie, v. June Swann, Shoes Concealed in
Buildings, in ,,Costume”. The Journal of The Costume Society, Londra, nr. 30, 1996,
p. 56-69.

% Ton Talos, ,,Riturile constructiilor...”, p. 232.

82 Stefania Cristescu-Golopentia, op. cit., p. 69.

8 Ernest Bernea, op. cit., p. 44.
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daca este nesocotitd, superstitia poate avea, potrivit lui Paul Sartori®,
urmari dintre cele mai tragice. Din Filipine si pana in statul american
Kentucky, exista convingerea ca ,,ridicarea unei noi case unde a fost alta
veche va aduce moarte in familie”®.

Totusi, acest ultim tabu de amplasare a locuintei semnalat in
satele din Moldova poate fi ameliorat: ,,Faci casa mai Tnainti, st nu fii pi
locu’ vechi” (Dumbravita — Iasi); ,,O da inainti 2-3 metri, inspri poartf,
si-i mai bini in gospoddrie” (Cismea — Botosani). Credinta are 0
raspandire atat de larga, incat gestul fast este folosit si pe locurile noi:
,Dupa ce mesterii au fixat locul unde urmeaza sa fie cladita casa, viitorul
proprietar face un pas inainte de la locul fixat de ei, dupa care intreg
amplasamentul se mutd cu un pas, pentru ca gospodaria sa prospere, sa
mearga inainte” (Curtesti — Botosani); ,,Unde vrea omul sa-si aleaga loc
de casa, dupa ce-l vede, merge trei pasi inainte si acolo isi pune casa, ca
si-i meargi treburile bine” (Poiana Largului — Neamt)®®.

Analogia magica dintre inaintarea spatiald si progresul vietii
umane este evidenta si a fost semnalata si in satele locuite de catolici:
»,La Vulpasesti — Neamt si Oteleni — Iasi, casele noi se faceau
intotdeauna cu cativa pasi inaintea celor dardmate anterior, pentru ca
gospodarii s aiba parte de spor, iar toate relele sa raimana in urma”®’.

Avansarea constructiei noi trebuie sa tind seama de perimetrul
casei anterioare cu tot cu distanta de scurgere a apei pluviale de pe
acoperis: ,,Casa noaua nu sa faci pi ce vechi. Asta vraja este. Si-ntampla
boala. Sapa mai bini de un metru, puni alt paméant, bati bini s-apoi da.
Cat bati ploaia di la streagina nu-i bini si pui casa” (Lupcina — Suceava).
O convingere magica similara a fost semnalatd in Micsunestii Mari — Ilfov:
,Strasina s nu curga pe locul celei vechi”®.

Loc predilect pentru Iele si sufletele celor raposati de curand din
familie, prelungirea acoperisului de-a lungul zidurilor casei marcheaza o
zond sacralizatd de numeroase rituri (premaritale, de usurare a nasterii,
propitiatorii, apotropaice). Apa care se scurge aici se contamineaza de

8 Apud Mircea Eliade, Mesterul Manole. Studii de etnologie si mitologie. Selectie
de texte si note de Magda Ursache si Petru Ursache. Prefata de Petru Ursache,
Cluj-Napoca, Editura Eikon, 2007, p. 180.

8 Daniel Lindsey Thomas, Lucy Blayney Thomas, Kentucky Superstitions, Princeton
University Press, 1920, p. 134.

8 Convingerea popular a fost atestata si in localitati rurale din Arad, Mehedinti, Dolj,
Arges si Prahova (v. lon Talos, ,,Riturile constructiilor...”, p. 233, nota 109).

8 Jon H. Ciubotaru, Catolicii..., vol. I, p. 25.

% Jon Talos, ,,Riturile constructiilor...”, p. 233.
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energiile eterice nevazute si devine periculoasa pentru om: ,,Nu e bine
sd dormi «in picatura sub streasind», caci e rau de pocialé”Sg.

Asadar, cumularea apei meteorice de la gospodaria anterioard cu
cea care se adund de pe noua locuinta creeaza o suprasaturatiec de natura
nefastd; sufletele celor petrecuti din lume, entitatile sacre ce au poposit la
stresini pot ajunge astfel sa afecteze existenta cotidiand. Asa cum nu se
calca pe iarba culcatd in mod misterios in mijlocul poienilor, fiindca acolo
ar fi jucat lelele, tot asa spatiul de strangere a apei prelinsa de pe acoperis
devine un loc rau. Evitarea acestei coordonate face ca la Tmprejmuirea
curtii sa se cedeze spatiu: ,,Gardul sa nu se faca 1n acelasi loc [cum a fost la
gospodiria veche], ci mai spre iniuntru” (Sodomeni — Iasi). In afara
bataturii energiile locului sunt ambigue, in timp ce perimetrul curtii si-a
demonstrat deja natura pozitiva.

,»Spatiul discontinuu”® oferd oamenilor, prin urmare, un teritoriu
partial pentru constructii. Identificarea locurilor de bun augur constituie
urmatorul pas in demersul de a stabili o relatie de convietuire cu mediul.

Repere pentru locul bun de casa

Natura propice a unui loc se poate descoperi in satele din
Moldova cu ajutorul fiintelor capabile sa intre in ,,dialog” cu pamantul,
folosind forta revelatorie a apei, codurile onirice si practicile magice
cunoscute doar de descantatoare.

Cornutele de pe langa gospodarie ocupa un rol important in viata
de zi cu zi, fiind folosite atat ca animale de tractiune, h cazul boilor, cat
si ca sursd a hranei zilnice. De aceea, stdpanii le pun sub protectie
magicd in ajunurile periculoase, cand strigoii §i vrdjitoarele le pot fura
mana laptelui si le dau, uneori, nume dupa ziua in care s-au nascut,
precum Martolea, Joiana, S&mbotin(a), Duman(a), ca divinitatea
hebdomadara sa le ofere pavaza.

Locul bun de casa poate fi revelat de vite sau de oi, indicatia lor
fiind mai importanta decat dificultatile ingineresti pe care le presupune
locul: ,,Se dadea drumul la gite si la oi. Unde se culcau gitele pe locul acela
se facea casd, putea sa i fost rapa, deal, origice” (Parjol — Bacau). Daca in
expeditiile eroice animalele-calauza tin de fauna silbaticd si aparitia lor
divind premerge intemeierea unei asezari sau a unui tinut’, pentru viata

% Ibidem.

% Ernest Bernea, op. cit., p. 115.

% Vezi numeroase exemple din mitologia lumii la Mircea Eliade, De la
Zalmoxis..., p. 140-148.
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sedentara functia oraculara le apartine vitelor: ,,STduceu cardurili di viti sau
di oi si undi si culcau mereu vitili sau oili, acolo si facé casa. Zace ca-i loc
bun, loc cu noroc” (Cucuieti, Solonf — Bacau). Aceeasi credinta a fost
gasita in anul 1932 in satul Moiseni din Tara Oasului: ,,Locu ala-i bun sa
pun casa si poiata, unde marg marhele de sa culca, unde trag marhele
laolalta™® §i in Cojminesti — Gorj®*. Raspandirea acestui tip de divinatie
este impresionantd, ea fiind atestata la indieni, letoni, estoni, livi, hutuli,
ruteni, germani, precum si in Tarile de Jos®.

Mircea Eliade analizeazad vandtoarea rituald a zimbrului
(bourului) ce a dus la intemeierea Moldovei, potrivit legendei istorice,
in contextul tauromahiei specifice cultului indo-iranian al zeului
Mithra si oferd exemple similare din mitologia universala. Dacad in
cazul samnitilor, un taur le aratd drumul cétre locul unde isi vor ridica
cetatea®, iar Troia a fost construitd pe terenul indicat de o vaca®, in
cazul eroului grec devenit primul rege al Thebei regdsim semnul
asteptat si de gospodarii din Moldova: ,,Oracolul din Delphi il
indeamna pe Cadmos sd urmeze o vacd; aceasta se indreaptd spre
dumbrava lui Ares si acolo unde vaca se asazd jos Cadmos
construieste cetatea Theba™'.

Vechimea milenard a acestei practici de identificare a spatiului
fast explica trecerea ei in imaginarul oniric, ca exprimare a informatiei
depozitate in inconstientul colectiv: ,,Punea gand undi si faci casa si
daca visa vis bun, facea casa in locul acela (visa vitele, oile lui in locul
acela), daca visa locul sterp nu facea casa” (Ulma — Suceava).

La un prim nivel de analiza, contactul frecvent al rumegatoarelor
cu pamantul, tihna si blandetea pe care o degaja in momentele de repaus
pot sugera capacitatea de a intra intr-o legatura directa cu spiritul
locului, cu energiile telurice. Tn plus, vaca ,este socotitd, In general,
simbolul Pimantului datitor de hrana”®, iar textele literare dau puteri
hiperbolice acestui animal htonian.

%2 Ton Muslea, Cercetari folclorice in Tara Oasului, In ,,Anuarul Arhivei de Folclor”,
Cluj-Napoca, I, 1932, p. 223.

% Ion Talos, ,,Riturile constructiilor...”, p. 237.

* \|dem, Mesterul Manole..., vol. 1, p. 76.

% Mircea Eliade, De la Zalmoxis..., p. 143.

% |bidem, p. 144.

*" Ibidem.

% Jean Chevalier, Alain Gheerbrant (coord.), Dicfionar de simboluri. Mituri, vise,
obiceiuri, gesturi, forme, figuri, culori, numere. Traducere de Micaela Slavescu si
Laurentiu Zoicas (coord.), lasi, Editura Polirom, 2009, p. 991.
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Colindele de fecior il arata stapan peste sesuri: ,,Boul din gura-mi
graia:/ «— Campi mai campi si dragi de campi,/ Lungiti-va, 'naltiti-va!»/
Campii bine-I de-ascultard;/ Se-nlungea si se-nliatea”® si peste miscarile
tectonice: ,.In picioare se scula,/ Se scula, se scutura,/ Pamantul se
clatina,/ Frunza-n codru huruia,/ Coastele se surupau,/ Apele se
tulburau,/ Atunci lon ii sagelva™®. Basmele confirma aceste insusiri:
»Eu cand oi tremura din picioru meu o data si cand oi da, sa cutremura
pamantu si pe stapanu meu l-arunca-n capatu pamantului si-i sare
capatana de la cap” (Farcasele — Olt)'®%.

Asemenea puteri demiurgice permit vitelor reperarea terenurilor
de bun augur, odihna lor desfasurandu-se in consecinta. Daca spatiul in
care ele trudesc devine nefast, linistea ce le-a adus, conform legendei
despre nasterea lui Iisus Hristos, binecuvantarea Fecioarei Maria,
survine ca efect al armoniei ambientale.

Locul necurat are o energie distructiva ce consuma resursele si
acest fapt devine un indiciu in incercarea de a gasi terenul potrivit pentru
ridicarea unei case. Apa lasata peste noapte in spatiul testat trebuie sa
ramand neatinsa: ,,Se pune pe locul acela o cofa plina cu apa acoperita cu
0 lespede. Daca o gaseste la fel, inseamna ca locu’ e cu noroc, daca nu, 0
mutd si o pune pana o gaseste plind” (Poiana Largului — Neamt); ,,Cand
se Incepe constructia casei se pune un pahar plin cu apa si daca paharul
ramane plin, inseamna ca locul e bun” (Ursita — lasi).

Simbolistica numarului 9, care marcheaza un ciclu complet si
desavarsirea, vine sa intdreasca actul magic de sondare a spiritului
locului: ,,Cand se alege locul de casd, in mijlocul locului se pune o oala
de lut cu 9 paharute de apa si se bat 9 matanii pentru noroc §i viitor. Si
spune: daca Vvoi avea noroc, sa sporeascd, daca nu, sa scada. Dacid a
sporit sau este la fel, se face casa, daca a scazut [apa], se alege alt loc”
(Paltinis — Botosani).

Fenomenul de evaporare al apei este decodat ca intruziune a
spiritelor malefice: ,,Se pun la colturi[le temeliei] pahare cu api pline si
li lasi o noapti. Daci gasasti un pahar gol si nu mai faci casi acolo, ci-I
bé diavolu” (Dumbravita — Tasi). Manifestarea prezentei nefaste va

% Constantin Mohanu, Fantana dorului. Poezii populare din Tara Lovistei (vol. VI al
seriei Folclor din Oltenia si Muntenia. Texte alese din colectii inedite), Bucuresti,
Editura Minerva, 1975, p. 58.

1% Ihidem, p. 54.

10 1 Oprisan, Basme fantastice romdnesti, vol. |. Fata rapiti de soare, Bucuresti,
Editura Vestala, 2002, p. 58.
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continua sd mistuie viata si avutul celor ce si-ar ridica o locuinta pe acel
teritoriu. In basme si baladele fantastice, desertul si setea mistuitoare
sunt indicatori ai patrunderii pe teritoriul fiintelor infernale’®, ceea ce
inseamnd ca disparitia apei de pe un loc este cauzatd de conectarea
acestuia la sacrul stang (Roger Caillois).

O alta similitudine cu textele literare in care eroii civilizatori
pleaca in incursiunile lor mitice ,,Joi de dimineata,/ Pe roud, pe ceatd” se
gaseste in valorificarea incarcaturii magice pe care o poartd cea de-a
patra zi din saptamana: ,,Se pune 0 garafa cu apa si busuioc miercuri
seara §i se cautd gioi dimineata, Tnainte de rasaritul soarelui. Daca
garafa e plina, locul pentru casa e bun, dacd apa a scazut, locul e
necurat” (Valea Seaca — lasi).

Descantecele localizeazd 1in timp momentul nefast al
Tmbolnavirii tot joia: ,,Cum n-oi plangi,/ Cum nu m-oi misela,/ Dacl
m-am sculat joi sanatos,/ S-am plecat pi cali,/ Pi carari,/ Cand la
jumatati di cali,/ Di carari,/ M-am intalnit cu:/ Samca cu samcoiu,/
Citaroaica cu cataroiu etc.” (Gohor — Galati)'®. Zorii acestei zile
permit translarea lumilor §i favorizeaza actele de divinatie tocmai prin
abolirea frontierei dintre social si infernal. Mai ales paharul cu apa pus
n ajunul zilei de joi va fi intaInit de duhurile locului, daca acestea sunt
deja stapane acolo.

Un pahar cu apa si paine se asazd pretutindeni in Moldova pe
fereastra camerei in care a murit cineva, vreme de trei zile pana la
inmormantare’®. Se crede ci cel raposat are nevoie de ele, Setea
pustiitoare fiind si aici efectul contactului cu lumea spiritelor. Pomana
apei facuta timp de 40 zile are menirea de a-i usura chinul si, in acelasi
timp de a-1 desprinde de mediul sau anterior.

Apa care dispare de pe sol sugereaza, in acest context,
prezenta unor entititi intermediare intre lumi. Intreaga constructie
este cuprinsd in schema sondarii pe cale magica: ,,Se asaza sticle cu
apa si felii de paine la cele patru colturi. Daca apa creste, locul e bun”
(Serbauti — Suceava); ,,Si pui o bulcd, o bucata de colac acolo; daca o
gaseste cum o pus-o zice ca-i bun locul de casa, daca n-o mai gaseste
pe locul acela, zice ca locu-i rau, nu-i bun” (Lupcina — Suceava).

102'\/. Adina Hulubas, Trasee..., p. 87-89.

193 Silvia Ciubotaru, Folclor medical din Moldova. Tipologie si corpus de texte, lasi,
Editura Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”, 2005, p. 469.

104 Jon H. Ciubotaru, Obiceiurile funebre din Moldova in context national, lasi, Editura
Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”, 2014, p. 173.
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Obiceiul existd, de asemenea, la rusi si ucraineni: ,,Daca a doua
zi apa ¢ gasitd nevarsata, iar painea intactd, oamenii sint incredintati ca
locul e bine nimerit, iar cladirea care se va inalta va duce multa vreme.
Daca insa apa e varsatd sau pdinea atinsa, casa nu va aduce decat
nenoroc, iar constructia casei nu trebueste continuata™%. Convingerea
este comuna zonei sud-estice a Europei, ea fiind atestata si in Republica
Moldova'®. Absenta consumului misterios este rezultatul asteptat peste
tot, fiindca astfel se certificd pe cale magica disponibilitatea locului
pentru activitatea sociala.

La Nereju — Vrancea, furnicile care se aduna peste noapte ii
incurajeaza pe proprietari sa ridice o locuintd pe locul indicat de ele'®’,
in timp ce in localitatea suceveand Manastirea Humorului cromatica
insectelor este esentiald: ,,Dupa ce se asaza temelia in mijlocul viitoarei
case, se asaza o piatra. A doua zi dimineata daca sub piatra sint furnici
rosil, stapanul casei nu va locui mult timp in ea. Daca apar furnici negre,
va locui mult timp in ea”. Acelasi tip de divinatie a fost semnalat in
spatiul baltic: ,,Estonienii pun pe aria unde voiesc sa ridice un grajd
ierburi si zdrente; dacd se adund furnici negre e semn bun; daca
dimpotriva, vin furnici rosii, € semn rau” %,

Toate vietuitoarele al caror salas se afla sub pamant au conotatii
legate de genius loci. Ca fiinte chtoniene, simbolurile dobandite de
acestea sunt sepulcrale si tin, in consecintd, de cultul mortilor. Culoarea
rosie are 1n acest cod al riturilor o semnificatie negativa, pe care 0
regasim, de exemplu, si in imaginarul asociat ideii de iad. Mistuirea,
suferinta (piscatura ,,furnicii de foc”, a carei culoare este rosie, supune
corpul uman la o trauma semnificativa) si distrugerea lentd par a fi
viitorul unei locuinte ridicate unde se strang furnicile rosii. Dimpotriva,
furnica obisnuita, de culoarea pamantului, vine cu un mesaj fericit legat
de harnicie i acumulare spornica de bunuri.

Daca mai sus am vazut ca practicile magice propriu-zise apar sub
forma de coduri onirice explicite, in cele ce urmeaza vom intalni visele in
genere ca modalitate de sondare a incarcaturii magice imanente terenului:
,Unii i dupi vise isi propuneu locu’ di casi” (Pojorata — Suceava); ,,S1
culci pi loc sofu’ sau sotia si, daca poti, dormi macar o noapte sau trei nopti

105 valeriu St. Ciobanu, Jertfa zidirii la ucraineni si rugi. Extras din revista ,,Viata
Basarabiei”, Chisinau, nr. 1-2, 1938, p. 8.

1% Monica Budis, op. cit., p. 36.

7 Ibidem.

198 Mircea Eliade, Mesterul Manole..., p. 178.
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si esti atent ce visezi. Te nchini. Daca visezi rau, N-o mai pornesti, Ca-i loc
rau” (Borosesti — lasi); ,,Dormea flacaul o noapte acolo sa vada ce ar visa
noaptea. Daca visa de bine, 1si facea casa acolo” (Draganesti — Neamt).

Oniromantia a preocupat omul din cele mai vechi timpuri,
activitatea cerebrald de pe timpul noptii fiind interpretatd sub forma unor
mesaje de la entitati superioare. Cultura traditionald romaneasca rezerva, de
asemenea, un spatiu important semnelor din vise 1n toate riturile de trecere:
ceea ce viseazd femeia pe timpul sarcinii prevesteste sexul copilului ei,
moasa si lehuza sunt atente la simbolurile ce apar in somn cand se pune
Masa Ursitoarelor pentru a intrezari soarta nou-nascutului'®®, vrajile de
dragoste provocau in ajunul sarbatorilor de final si de inceput de an
(Sfantul Andrei, Boboteaza) expresii onirice ale viitorului sot'' si tot prin
Vis primeau stirea ca nunta ¢ aproape, lar decesul cuiva din familie este
premers de coduri onirice a ciror vechime cultural este impresionanta®*.

In cazul ridicarii caselor, imaginile din vis sunt esentiale:
»Proprietarul doarme o noapte pe terenul disponibil pentru constructiei:
«viseaza foc sau apa limpede» ¢ semn bun (Patrauti — Suceava); in schimb,
daca viseaza urat si se scoald tremurand, e semn de paguba si nenoroc”
(Moziceni — Arges)'*2. Totusi, mesajul de la duhul ce domneste peste
spatiu nu poate fi primit de oricine: ,,Daca n-a mai fost nici o casa pe acel
loc se culca un om batran si daca viseaza urat nu-i curat locul, daca viseaza
frumos, se face casa” (Valea Oilor — Iasi). Starea fiziologica de repaus
permite accesarea unor coduri arhetipale. Contactul direct cu pamantul si
expectativa in care se asaza cel care vrea sd primeascd acordul magic
pentru a cladi deschide de fapt un canal de comunicare transcendentala.
Aceeasi practicd a fost semnalata la voti, hutuli si ruteni'*®,

Trezirea din starea de somn are, de asemenea, puterea de a revela
viitorul, pe baza sunetelor ambientale (decodate, de asemenea, in practicile
divinatorii premaritale): ,,Locul se alege si daca, sculandu-se pe la orele
3 dimineata, proprietarul aude mai intai «grai curat» (adica zbieratura de
vitd mare ori de oaie, cantec de cocos sau «o vorba buna de omy), pe
cand, daca aude mai intai latraturd de ciine, «miorlditura de matay,

109 Adina Hulubas, Obiceiuri de nastere din Moldova. Tipologie si corpus de texte,
lasi, Editura Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”, 2012, p. 160, 176, 218.

119 Sjlvia Ciubotaru, Obiceiuri nuptiale din Moldova. Tipologie si corpus de texte, lasi,
Editura Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”, 2009, p. 180-181.

1 10n H. Ciubotaru, Marea trecere..., p. 21-34.

Y2100 Talos, ,,Riturile constructiilor...”, p. 236-237.

13 |dem, Mesterul Manole..., vol. 11, p. 76.
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«cantec de buha, de huhurez, de cucuvaie» sau om injurand, il paraseste”
(Baia — Arad)™. Aceleasi rezondri ale mediului sunt asteptate dupa
primele gesturi ce tradeaza intentia de a construi: ,,Cand se alege locul
de casa se sapa o datd la temelie si se ascultd: daca se aude latrat de
caine casa va arde, daca se aude muget de vaci, casa va fi cu noroc”
(Moldovita — Suceava).

Mai mult decat o consultare oraculard a spiritului locului, acest
tip de determinare a terenului bun de casd se adreseaza binomului
om-naturd, ansamblului natural ce gazduieste comunitatea. Actiunile
individuale pot tulbura armonia generald, iar semnele intruziunii
nepermise sunt oferite in special de animale. Rolul lor de calauza,
specific riturilor de intemeiere, are in subsidiar aceasta capacitate de
rezonare magica la viata omului™.

Un dialog, constient de data aceasta, cu pamantul ce va sta Sub
cladire are loc prin ascultarea vocii telurice: ,,S1 baté cu maiu’ pamantu’,
st s-audi glasu’ pamantului. Daci-i dadé voie, facé casi, daci nu s-auza
glasu’, nu si facé casa, ci era rau” (Agarcia — Neamt). Practica magica
ce aminteste de lovirea pamantului cu pari de sarbatoarea Mucenicilor,
pentru a elibera cdldura primaverii, a fost semnalatd si in satul clujean
Bont, unde un barbat aflat la prima casatorie ,,se duce la fata locului, se
uitd Tmprejur, bate pamantul cu piciorul drept de trei ori si ascultd; daca
ii convine ceea ce aude, bate parul pe care il are in mana”**°. Stalpul
strapunge pamantul si il ia in posesie numai dupa consultarea lui genius
loci, ecoul terestru fiind poate chiar glasul acestuia.

Atunci cand gospodarii nu puteau intelege mesajul din adancuri,
se apela la cunoasterea ezoterica: ,,Lua din pamantul cela si-l ducea la
descantatoare si vadi daci-i curat” (Rediu — Botosani). Principiul magiei
simpatetice de contagiune constd in faptul cd ,lucrurile care au fost
odatd in contact unele cu altele continud si actioneze unele asupra
celorlalte la distanta si dupa ce contactul fizic a incetat™*’.

Tn felul acesta, natura benefica sau malefici a unui spatiu putea
fi descoperitad prin farmece fara a presupune prezenta persoanei initiate

14 1bidem, p. 237.

15 0 altd practica divinatorie premaritald constd in urmdrirea sunetelor scoase de porc
sau de o vitd 1n ajun de Sfantul Vasile pentru a se afla cand va veni vremea maritigului.
Fata loveste animalul cu piciorul si spune ,,Hai anul acesta!”’; dacd nu are nici o reactie
sonord, reia ,,Hai la anu’!”, pana cand porcul sau vita raspunde.

18 1on Talos, ,,Riturile constructiilor...”, p. 237.

17 James George Frazer, op. cit., vol. I, p. 30.
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in spatiul vizat. Acest tip de geomantie este practicat si de vecinii nostri
slavi: ,,Hutulii angajeaza tigani care vrajesc si descopera insusirile
locului, ucrainenii duc o farama de pamant la vrajitoare pentru ca
aceasta sa ghiceasca daca e «curaty” 2.

La fel ca in cazul paharelor de apa care verifica din toate cele patru
imbinari ale casei caracteristicile magice ale spatiului, descantitoarea
primeste pamant din mai multe locuri: ,,Se merge la vrajitoare cu tarana din
patru colturi” (Ibanesti — Botosani). Simbolistica acestui numar tine de
totalitate, motiv pentru care viitorii locuitori fac apel la el. Nici o zond a
gospodariei nu este omisa de sondarea magica, fiindca intregul univers pare
sa fie construit pe principiul puterii cvadruple: ,Existda patru puncte
cardinale, patru vanturi, patru stalpi ai Universului, patru faze ale Lunii,
patru anotimpuri, patru elemente™*° i lista nu se opreste aici.

Practicile magice sunt folosite nu doar pentru a ,,citi” semnele
telurice, ele pot, uneori, remedia energia distructiva. La Bont — Cluj,
toiagul de mort ajuta la neutralizarea intentiilor malefice: firul de tort cu
care s-a masurat locul se ilnnoada si se arde la flacara acestuia pentru ca
,atunci sa aiba raul putere asupra casei care se face cu masura aceasta,
cand va sti cate noduri au fost pe atd, cand va invia mortul la al carui
toiag s-a ars ata, si cand se va petrece in atd iar cenusa ingropatd™%.

Toate aceste precautii si practici magice aratd cu limpezime faptul
ca locuinta reprezinta centrul existentei umane si ridicarea ei nu poate fi
lasatd in voia intdmplarii. Cunoasterea traditionald actuald std in
descendenta unei mentalitati stravechi, ceea ce face ca presiunea culturala
sd actioneze subliminal si fara intarziere: ,,Arhitectura arhaicad era nu
numai o stiinta si o artd sacra, ci i un instrument de salvare a omului”*?.

Mutarea ntr-o locuintd noua presupune luarea lumii de la inceput,
ceea ce Inseamna cd e nevoie de crearea celor mai bune auspicii. Locul
prielnic vietii pe toate planurile reprezintd primul pas din seria de acte
magice menite sa revendice teritoriul din lumea inca neordonata.

Odata aleasa ,,salistea” (Radacinesti — Vrancea), jertfa zidirii va
desdvarsi intemeierea unui nou camin prin sacrificiul menit sa
»insufleteasca” edificiul si sd 1i dea trdinicie. Spiritul locului capata
Tncet-incet o noud forma si devine un duh domestic ce ocroteste bunul
mers al vietii de familie.

118 Jon Talos, Mesterul Manole..., vol. Il, p. 76-77.

119 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant (coord.), op. cit., p. 679.
120 1on Talos, ,,Riturile constructiilor...”, p. 237-238.

121 Mircea Eliade, Mesterul Manole..., p. 212.
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ILUSTRATII

Fig. 1. Tabu spatial — intretaierea drumurilor

Fig. 2. Tabu spatial — casa parasita
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Fig. 4. Spatiu benefic pentru ridicarea casei
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Fig. 5. Casa in constructie la Fratautii Noi — Suceava in 1971
(Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei)

Fig. 6. Casa pe temelie de piatra la Ciughes — Bacau
(cf. lon H. Ciubotaru, Catolicii..., vol. 1. Obiceiurile familiale si calendaristice,
lagi, Editura Presa Buna, 2002, ilustratia 92)



