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SEMNIFICATIILE MITO-SIMBOLICE ALE PIETREI iN
GANDIREA POPULARA

Eugen BAZGU

In gandirea populara romaneasci, piatra, spre deosebire de lemn,
este asociatd, aproape in exclusivitate, cu Dracul (Necuratul,
Nefartatul), fiind consideratd un material neinsufletit. Astfel, conform
mai multor variante ale unui mit cosmogonic romanesc, Dumnezeu
creeazd, din malul adus de Nefartat, sesurile si cAmpiile roditoare, iar
Dracul muntii de piatra sterili'. Intr-o varianti culeasd in Basarabia de
Tudor Pamfile, la inceputul secolului al XX-lea, acest inceput
cosmogonic este redat astfel: , ingerul cel mai mare peste toti ingerii si
care se chiamd Satanail [...], dupa sfatul lui Dumnezeu, avea sa se
scoboare de trei ori in fundul marii spre a aduce nisip in numele lui
Dumnezeu. Satanail insa nu face dupa cum fusese sfatuit decat a treia
oard, cand ia nisip in gurd. Nisipul adus in mani, Dumnezeu l-a
imprastiat n toate partile. Satanail, cand vede aceasta, incepe sd rada,
bucurandu-se ca Ziditorul I-a pierdut pe al sau, catad vreme el pe-al lui
si-1 tine in gura.

»— Acum, zise Dumnezeu, sa blagoslovim pamantul ca sa creasca!

Si 1-a blagoslovit cu mana sa sfantd; si a inceput nisipul ca sa
creascd, dar tot asa a inceput si cel din gura lui Satanail. Cand a vazut

' Acest act cosmogonic, cunoscut in diverse variante, din unele lipsind actiunile
Nefartatului cu scuipatul muntilor, a fost atestat de Simeon Florea Marian in lucrarea sa
Inmormdntarea la romani. Studiu etnografic. Editie critica de Teofil Teaha, Ioan Serb,
Ioan Ilisiu. Text stabilit de Teofil Teaha, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura
Nationald”, 1995, p. 49-51; idem, in ,,Sezatoarea”, tom II, Falticeni, 1893, p. 99-104; tom
I, nr. 1-2, Falticeni, 1894, p. 25; idem, Insectele in limba, credintele si obiceiurile
romdnilor. Studiu folkloristic, Bucuresti, Gobl, 1903, p. 122-124; Elena Niculitd-Voronca,
Datinile si credintele poporului romdn adunate si agsezate in ordine mitologica de...,
Cernauti, 1903, vol. I, p. 5-7, 15-22, 143-144; idem, Studii in folclor, vol. II, Cernauti,
1912, p. 244 si urm.; Oskar Dahnhardt, Natusagen. Eine Sammlung Naturden tender
sagen, Marchen, Fabeln und Legenden, vol. 1, Leipzig — Berlin, Sagen rum Alten
Testament, 1907, p. 52, nota 11; Tudor Pamfile, Povestea lumii de demult dupa credintele
poporului romdn, Bucuresti, Socec si C. Sfetea, 1913, p. 14, 17-19, 25-27; 1. A. Candrea,
larba fiarelor. Studii de folclor, Bucuresti, Cultura Nationala, 1928, p. 59 s.u.
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acesta cd nu-i mai Incape in gurd, a scuipat in toate partile; si unde a
cizut scuipatul, au crescut munti”’. In mai multe variante se
accentueaza ca Dracul (Satanail, Nefartatul), prin scuipatul sau fortat, a
creat muntii si stancile, adicd piatra sterild in esentd’.

Geneza preistoriei acestui mit cosmogonic popular romanesc,
ramificatiile lui europene, raddcinile sale asiatice, siberiene si iraniene
au stat la baza unui erudit studiu, realizat de ilustrul savant de origine
romand Mircea Eliade’. Din multiplele variante ale acestui scenariu,
retinem motivul esential pentru lucrarea noastrd: Dumnezeu, prin
gestul sau primordial de demiurg, a creat campiile si sesurile manoase,
roditoare, iar Nefartatul, antipodul lui geaman, — muntii si stancile din
piatra, nefertile. Acest arhetip demiurgic, de facturd dualista,
fertil/nefertil = 1insufletit/neinsufletit, al gesturilor primordiale 1l
regdsim in mai multe credinte de pe intreg arealul roménesc. Astfel, in
satul Rosa din regiunea Cernduti se credea ca pe unde calca Dumnezeu
»crestea iarba si flori, iar in urma Necuratului crestea piatra si nisip”5 )
Mai mult decat atat, ,,piatra, dracul a facut-o, cd lui 1i era ciuda pe
oameni [...] ca sd nu creasca nimica, sd n-aiba oamenii ce manca;
nisipul care este acela-i simanta de piatrd”®. Insusi Dracul, la nevoie,
se poate preface in piatra (Hagi-Ghiol — Dobrogea)’ sau este prefiacut
in stancd de citre Dumnezeu®.

In gandirea arhaica si in cea traditionald, piatra si stincile din
piatrd nu sunt numai un produs al Necuratului, ci si un refugiu sigur in
fata maniei Sfantului Ilie, dar si locul lui obisnuit de sdldsluire.

? Tudor Pamfile, op. cit., p. 19.

* Elena Niculita-Voronca, op. cit., vol. 1, editia 1903, p. 15; ibidem, vol. 1, lasi, Editura
Polirom, 1998, editie ingrijita de Victor Durnea si Lucia Berdan, p. 25; Oscar
Dahnhardt, op. cit., passim; I. A. Candrea, op. cit., p. 63.

* Mircea Eliade, Satana si Bunul Dumnezeu: Preistoria cosmogoniei populare
romdnesti, in Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genghis-Han, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1995, p. 85-137.

’ Elena Niculita-Voronca, op. cit., vol. I, editia 1998, p. 19.

8 Ibidem, p. 25.

" Ton Muslea, Ovidiu Barlea, Tipologia folclorului din raspunsurile la chestionarele
lui B. P. Hasdeu, Bucuresti, Editura Minerva, 1970, p. 165.

¥ Motivul prefacerii dracului in stanci sau sir de stincd de catre Dumnezeu in zorii
unei zile, ca pedeapsa pentru incercarea lui de a zdgazui albiile unor rauri, este destul
de cunoscut pe intreg spatiul romanesc, inclusiv pe cel basarabean. Vom face trimitere
doar la legenda stancilor Costestilor, atestatd la 1818 de Alexandru Veltman, scriitor,
publicist, ofiter, cartograf al Stabului major al Armatei Ruse, in Stancile Costestilor
(In vol. Alexandru Veltman, Pelegrinul, Chisinau, 1986).
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De altfel, despre Drac se zice, in mod curent, ,,Duca-se [...] pe pietre”
(Giurgesti — Buzau)’. In Ugogea romaneasca se crede ci ,,iel triieste
prin pt’atra”'’. Credinte aseminitoare se regisesc si in unele rispunsuri
la chestionarele lui B. P. Hasdeu (Copacelu —Brasov, Orlat — Sibiu,
Gradiste — Hunedoara)11 sau cu specificatia ,,cd el trdieste in stanci”
(Orlat — Sibiu)'. In Bucovina, Sfantul Onufrei este indemnat de o baba
stiutoare sa mearga ,,in cutare loc, acolo sunt stingeni de piatra, acolo
sta Necuratu” (Budeni‘ga)”. Deoarece Sf. Ilie unde-1 vede pe Drac
incearca sa-1 omoare, slobozind sdgeti de foc, ,,unicul refugiu sigur
pentru Necurat este piatra”*. Vestitul haiduc Dobus, inainte de a se
haiduci, era cioban si tot vedea cum ,in stinca de langd el tot una
trasneste si a vazut cum iesea Necuratul gol din stanca”". Insasi ,,usa
iadului”, precum se credea in Mihalcea — Cernauti, se afla ,,intre niste
stanci” si ,,un drac pazeste la usa”'®, Aceeasi credintd o regasim §i in
unele sate din Basarabia (Tara — Floresti'’ si Parcani — Stefan Voda):
,Poartd-usa in stinca pazita de un drac”'®. Despre un om destept si ager
la minte, in Viratic — Edinet se zice ca stie ,.si pe dracul in stinca”".
Din aceste credinte si superstitii se desprinde clar ideea nefertilitatii
pietrei si muntilor de piatra, deoarece Diavolul nu std in oricare piatra,
ci numai in ,,piatra saca”?’. Blestemele ce-l vizeazi il trimit tot acolo:
,Duce-te-ai in piatra sacd!”' Un ,loc rdu e asa un loc sec; poate e din
piatrd, poate e din duh”*. Despre o persoand care nu face, nu produce

nimic, face risipad de timp, fard vreun efect vizibil in actiunile sale,

% Ton Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 173.

' Vasile Scurtu, Cercetdri folclorice in Ugogea Romdneascd, in ,,Anuarul Arhivei de
Folclor” (AAF), tom VI, Bucuresti, 1942, p. 286.

"' Ton Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 169.

2 Ibidem.

" Elena Niculita-Voronca, op. cit., vol. I, editia 1998, p. 382.

' Ibidem, p. 24.

5 Ibidem, p. 383.

' Ibidem, p. 439.

'7E. Bazgu — cercetare de teren (1999).

'8 Ibidem (1996).

" Folclor din stepa Baltilor, Chisinau, Editura Stiinta, 1986, p. 161; sursa
documentara este Arhiva Folclorici a Academiei de Stiinte din Chiginau, Caiet
nr. 265, f. 60, inf. Ana C. Salaru, 53 ani; culegator Efim Junghietu (1974).

2 Elena Niculita-Voronca, op. cit., vol. 1, editia 1998, p. 116.

! Ibidem.

> Ernest Bernea, Cadre ale gandirii populare romdnesti: contributii la reprezentarea
spatiului, timpului §i a cauzalitatii, Bucuresti, Editura Cartea Romaneasca, 1985, p. 23.
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romanii timoceni din Bulgaria spun ci ,bate piatra in capistere”

(covata pentru aluat — n.n.).

Se stie ca In incercdrile sale zddarnice de a repeta gesturile
primordiale ale lui Dumnezeu sau chiar de a le precede, Nefartatul,
creand mult mai ingenios decat confratele sau Dumnezeu, este nevoit
totusi sd ceara 1n permanentd ajutorul Demiurgului pentru a le Tnsufleti, a
le da viatd. In caz contrar, obiectele, vietuitoarele create de el riman
moarte, nemiscate, inutilizabile. Doar duhul insuflat de Dumnezeu le da
perfectiunea atat de jinduita de Nefartat. Asa cum argumenteaza gandirea
mitologica, Nefartatul, vrand sa-1 depaseasca pe Creator, modeleaza din
lut, o altd materie primordiald, rand pe rand: oameni, vite, animale
salbatice sau, voind sa faca rau, inventeaza: plugul, scripca, moara, casa,
lucruri utile omului, dar nu le poate desavarsi, nu le poate insufleti, nu le
poate pune in miscare. N-are har dumnezeiesc. Doar Dumnezeu este
Demiurgul in stare sa le Insufleteasca si s le desavarseasca.

Asa cum era firesc sa se intdmple, a fost cuprins in acest sistem
de referintd si omul: ,,Pe om dracu l-a facut din lut” si, desi ,,a inceput
a vorbi la dansul”, ,lutul nu-i rdspundea”. Doar interventia lui
Dumnezeu, care i-a suflat duh sfant omului, ,desavarsi creatia
Nefartatului™®*. | Dracu lua dara tin si ficu trupul omului, Dumnezeu
sufla asupra [trupului] omului duh sfant si omul prinse Viagé”zs.
,,Vitele tot diavolul le-a facut din lut; numai cadt Dumnezeu le-a suflat
duh si le-a blagoslovit™*®. Diavolul I-a cioplit din lut si pe lup, numai
cd nu putea umbla; Dumnezeu l-a blagoslovit si s-a facut lup,
asmutandu-1 asupra Dracului®’.

Din cele expuse pana aici, se prefigureaza ideea ca in cazul cand
Nefartatul inventeazd lucruri utile omului, ele poartd pecetea
nedesavarsirii. Astfel, casa nu are ferestre, carul nu merge, deoarece I-a
facut in interiorul casei, ciubota este facutd intr-un singur exemplar
pentru ambele picioare®, moara nu mécina, deoarece nu avea clenciul
pentru turnatul grauntelor si nici borta pe unde sa curga faina®’, scripca

z Virgil Nestorescu, Romdnii timoceni din Bulgaria, Bucuresti, Editura Fundatiei
Culturale Romane, 1996, p. 108.

** Elena Niculita-Voronca, op. cit., vol. I, editia 1998, p. 20-21.

 Tudor Pamfile, op. cit., p. 54.

% Elena Niculita-Voronca, op. cit., vol. 1, editia 1998, p. 19.

7 Ibidem, p. 19-20.

% Ibidem, p. 20.

* Ibidem, p. 22.
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nu canta fiindca nu i-a facut ,,bortile la scripca, ca sa rasune”, iar la plug
nu stie cum sa puna boii’’. Despre Diavol se credea ca, desi ,.el toate le
facea”, ,,nu stia cum sa le incheie”, doar Dumnezeu avea puterea si
harul desdvarsirii prin insufletire si blagoslovire®'. Suflul Nefértatului
prefacea totul in piatra seaca: ,,piatra, muntii ceia, [...] dracul i-a facut,
a suflat 24 de ciasuri™.

Doar despre telegraf si tren, aparute, tarziu in plin secol XIX,
capitalist si dezintegrator al miturilor arhaice, principiul functionarii
carora, spre deosebire de moara, car sau plug, nu era unul mecanic sau
fizic usor sesizabil si inteles de poporul simplu, se credea ca Dracul le
face sd functioneze sau sd meargd (Bodaiesti, Secuiul, Melinesti —
Dolj)**, adici le insufletea. Initial, in miturile primordiale romanesti,
precum vedem din exemplele mai sus citate, insufletirea era o
prerogativa exclusiva a Creatorului Suprem — Fartatul sau Dumnezeu.

Putem generaliza ca orice lucru din macrocosmosul
antropomorfizat are suflet, cu exceptia celor facute exclusiv de
Nefartat, fara amestecul lui Dumnezeu. Drept rezultat, piatra este un
material neinsufletit, nefertil, sec, morbid in esenta, contagios cu cei
ce intra in contact cu el. Fata care descoperd o piatrd in timpul
practicii de ursit, va rimane incd mult timp nemdritata®®. Sfiramarea
alunelor cu pietre de catre oameni atrage dupa sine lipsa recoltei de
alune in anii urmatori>. Pentru ca dusmanului tau ,,sa nu-i sporeasca”
in gospodarie ,,precum nu sporeste piatra” cind el se muta in ,alta
casd, pune-i in tuspatru colturile casei cite o piatrd™®. Reiesind din
aceleasi consideratii, gospodarii din Dangeni — Ocnita aveau o
deosebita grija ca, atunci cand construiau casa, in gropile sapate pentru
stalpii furcilor sd nu nimereasca sau sa ramana vreo pietricica, caci

o . . C e . . 37
altfel ,,gospodéria va merge ca din chiatrd”, adicd va merge rau’'.

3 Ibidem, p. 21.

3! Ibidem.

32 Ibidem, p. 25.

33 Ton Muslea, Ovidiu Bérlea, op. cit., p. 178.

** Simeon Florea Marian, Sarbdtorile la romani. Studiu etnografic, vol. 1. Editie ingrijita si
prefata de Iordan Datcu, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Romane, 1994, p. 53.

%> Artur Gorovei, Credinti i superstitii ale poporului romdn, Bucuresti, Socec, 1915, p. 5.
3 Ibidem, p. 22.

" Inf. Liuba Tonu, n. 1926, Dangeni — Edinet; culegitor E. Bazgu (1987); a se vede si
articolul nostru, Obiceiuri si datini ce tin de constructia i functionarea casei la moldoveni,
in ,,Buletinul Muzeului de Studiere a Tinutului Natal”, vol. 3, Chisinau, 1988, p. 81.
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Credinta este respectatd si in Obileni — Hancesti*®. Din perspectiva
acelorasi motivatii, taranii se fereau de a construi case din piatra, chiar
si in regiunile unde piatra era din abundenta®. Un caz clasic in aceastd
privinta sunt satele din zona Rautului, unde pana in a doua jumatate a
secolului al XIX-lea, facand abstractie de abundenta calcarului usor de
prelucrat, taranii continuau sa construiascd din paiantd si lemn,
depunand eforturi financiare substantiale pentru procurarea lemnului®.

Construirea cladirilor monumentale din piatrd, precum biserici,
manastiri, cetdti etc., constituia un apanaj al claselor domnitoare, mult
mai putin dependente de aceste superstitii*'. in Bucovina®, ca si in
Basarabia® , toate bisericile construite din piatrd sau cardmida,
indiferent de statutul lor real, se numeau manastiri, biserici fiind numite
doar cele din lemn*. Teama de piatra este motivul principal pentru care
majoritatea monumentelor de piatra, cetdti antice si medievale, parasite
de secole, au ajuns pana in plin secol al XIX-lea in stare satisfacatoare.
Dar, catre sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea,
cand gandirea rationald a afectat evident scenariile mitice, axate pe
sacralitate, a inceput procesul demoldrii acestor constructii si refolosirii
pietrei extrase in noile constructii. Astfel, o datd cu sporirea interesului
istorico-cognitiv fatd de vestigiile monumentelor istorice (cetati, curti,
in unele cazuri mult mai rapid decat ar fi fost cazul) a crescut si
interesul altei paturi a societdtii, mai putin romantica, dar mai

38 Inf. Olimpia Rotaru, n. 1944, 4 clase; Alexandra Maidan, n. 1904, nu stie carte,
Obileni — Lapusna; culegator E. Bazgu (1988).

%S, Scalkovskii, Bolgarskie kolonii v Bessarabii po sostoianiiu 1848 g., Odesa, 1848
(satul Kartal (azi Orlovca) — Reni); Vasile Curdinovski, Cele mai vechi biserici de lemn din
jud. Hotin, In ,Revista Social-Istoricd de Arheologie Bisericeasca”, Chigindu 1925,
p- 69-70; A. 1. Zaharov, Narodnaia arhitectura Moldavii, Kamennaia arhitectura
tentral'nih raionov, Moscova, 1960, p. 12; Eugen Bazgu, op. cit., p. 40; Eugen Bazgu,
Mihai Ursu, Arhitectura vernaculara in piatra, Chiginau, Editura Stiinta, 2009, passim.

0 Vasile Curdinovski, op. cit., p. 69-70; Eugen Bazgu, op. cit., p. 90.

4 wDomnitorii nu obisnuiau sa cladeasca din lemn” — loan Zugrav, Biserica Neamului
din Radauti, Cernauti, f.a., p. 6.

> Simeon Florea Marian, fnmormdntarea la romdni. Studiu etnografic. Editie ingrijita
si prefatd de lordan Datcu, Bucuresti, Editura Saeculum 1.O., 2002, p. 284, nota 1.

* In 1814, termenul era inci in uzul curent. Astfel, intr-un raport expediat de enoriasii
din Lapusna catre Casa Eparhiala din Chisinau, citim ca ,,locuitorii [...] au tocmit §i
mesteri chetrari ca sa o zideasca (noua bisericdi — n.n.) pre temelia manastirii
(= bisericii — n.n.) vechi’; vezi si Tamara Nesterova, Lapusna §i biserica ei, in
»Natura”, nr. 1 (70), Chisinau, ianuarie 1998, p. 14.

* Simeon Florea Marian, Inmormdéntarea..., editia 2002, p. 284, nota 1.
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pragmatica, de a vedea in aceste vestigii istorice doar valoarea lor
material-financiara, virtuale surse de dobandire usoara a pietrei.

O analiza atenta si exhaustiva a tuturor imperfectiunilor actelor
creative ale Nefartatului care, rand pe rand, ca un adevarat demiurg,
asemenea lui Dumnezeu, inventeaza ad-hoc mai multe instalatii tehnice,
avand principii de functionare complicate, precum sunt, ,,ciopleste” (in
expresie populard) din lut trupul omului sau al altor vietdti domestice
sau salbatice, denota ca acestea sunt mai degrabd imperfectiuni
superficiale programate, nefinalizari ale inventiilor voite, decat fortuite
de nepriceperea, prostia sau incapacitatea intelectuald a Nefartatului de
a le desavarsi. Nu poti inventa, chiar i ad-hoc, instalatii sau instrumente
populare complicate ca moara, plugul sau scripca, utilizand diverse
materiale si proprietati fizice ale lor, fard a sti la ce vor servi acestea in
procesul utilizarii. in caz contrar, inventatorul, oricat de genial ar fi, nu
va putea selecta si elabora principiile de captare a energiei. Inventia
poate fi rationalizata si perfectionatd in continuare la nesfarsit de acelasi
personaj sau de altele, mai putin geniale decat cel ce a inventat-o si a
gandit-o primul. Ea poate fi utilizata si in alte scopuri practice decat cele
programate initial. Dar, nici un inventator nu va inventa sau crea ceva
nou in domenii de pionierat, precum sunt toate inventiile Nefartatului,
fara a le duce la rezultatul final, fie si in forme rudimentare, arhaice.

Dupa parerea noastrd, sunt fortuite afirmatiile respondentilor de
genul ca dracul a inventat moara care, precum se stie, este dotatd cu un
ingenios mecanism de captare a energiei hidraulice si de transmitere a ei la
pietrele de macinat, inventand si pietrele de mécinat, dar nu a stiut sa faca
un simplu cos cu clenci pentru turnarea grauntelor™. Sau, cu atat mai mult,
asa cum descrie o altd variantd a legendei, el nu s-ar fi dumerit sa faca o
simpla gaura pentru scurgerea fiinii mécinate®. La fel, a inventat vioara
selectand, cu pricepere, pentru scopul final dintre sute de specii de copaci
existenti lemn adecvat de calitate pentru cutia de rezonantd a
instrumentului, strune din vine uscate de bovine, arcus de esenta tare, insa
fard sa priceapa un lucru de nimic — necesitatea executiei pe cutia de
rezonanta de partea strunelor a giurii ce serveste la amplificarea sunetului,
fara de care vioara nu va canta niciodata, indiferent de maiestria mesterului
sau de calitatea lemnului cutiei de rezonantd, de arcus sau de strune.
Doar suma lor cantitativa si calitativa, dimpreuna cu gaurile, dau rezultatul

* Elena Niculita-Voronca, op. cit., vol. I, editia 1998, p. 22.
 Ibidem.
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scontat. Ca Nefartatul le-a ales, In cunostintd de cauza, si urmarind scopul
final, marturiseste si faptul ca Dumnezeu, dupa ce a facut gaurile in cutia
instrumentului, nu a mai intervenit, ca de altfel si in celelalte cazuri, absolut
cu nimic, scripca dovedindu-se a canta excelent din prima incercare®’.

La fel, creeaza plugul, un alt instrument pentru inventarea
caruia trebuia sa stie sau sa intuiasca utilizarea lui la afanarea solului
si sd tind cont de proprietdtile pamantului ce trebuie afanat, de
adancimea minimala a afinarii, pentru ca plantele sa creasca si sa se
dezvolte in regim optimal, sd cunoascd esenta si forma lemnului, o
craca folosita la cioplirea scheletului plugului, felul de fortificare a
lamei brazdarului plugului cu fier si inclinarea sa minimald ca brazda
taiata de el sd se rastoarne ca de la sine, identificarea sursei de
tractiune, inventarea protapului si a jugului. Toate aceste actiuni
ingenioase le-a realizat doar pentru ca la sfarsit sa facad o greseala de
neiertat, evidenta astdzi si pentru un copil mic, a injugat boii la plug pe
de-a-ndoaselea®. In acelasi mod, Nefartatul modeleaza din lut trupuri
de oameni, animale cu mani, degete, picioare, tilpi pentru mers, cap
pentru gandit, ochi, urechi pentru auz, gura si nas pentru suflare, dar
nu-i poate invia®. Creeazi, cu multd ingeniozitate, grupuri de oameni
si animale cu organe genitale de reproducere, de sexe opuse, masculin
si feminin, dar nu se pricepe la un lucru aparent de nimic, sa-i
imperecheze ,,pe om cu femeie, pe giind cu cucos™".

Analiza semanticd a acestor stranii Intorsaturi alogice dezvaluie
doud momente esentiale comune pentru toate exemplele: genialitatea il
paraseste brusc pe Nefartat, farda vreo motivatie vizibild, exact in
momentul-cheie de finalizare a inventiei sale, cand trebuie sa faca un lucru
de nimic in comparatie cu ceea ce a facut deja. Apoi, Nefartatul creeaza
lucrurile sale cu un grad sporit de perfectiune, incat defectele sau
nedesdvarsirile minore, din cauza carora ele nu functioneaza, sunt evidente
si nu-l incurca pe Dumnezeu, lipsit de spirit de tehnician, sa sesizeze cu
usurintd predestinatia, avantajele si modul de utilizare a lucrurilor, ispitit
fiind chiar prin aceastd find programare sau provocare intentionatd a
Nefartatului de a le desdvarsi si binecuvanta rapid in numele sau. ,.El
(Nefartatul) pe toate le ficea, numai nu stia cum s le incheie™'. Aceasta ar

7 Ibidem, p. 21.
B Ibidem.
¥ Ibidem.
50 Ibidem.
S Ibidem.
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insemna de fapt ca, desi Nefartatul opereazd conform unor proiecte
prealabile, ,,detindnd din capul locului forma si masura™” operelor ce
urmeaza a fi realizate, finalizarea lor fiind pentru el, dupd Martin
Heidegger, un eidos proaireton, un ,aspect surprins in prealabil cu
privirea”53, cu alte cuvinte, ,,vede desavarsirea care n-a fost sévérsité”54, in
mod deliberat se eschiveaza de la finalizarea lor oricat de neinsemnate ar fi.

Acest lucru nu este intamplator. Conform unor credinte de o
arhaitate imemorabild, foate obiectele, toate lucrurile din lume sunt
sau trebuie sa fie insufletite la finalizare. Orice lucru nou creat preia
(capteaza), prin forta finalitatii i intregirii sale, sufletul acelei fiinte
cu care el intra intr-un prim contact fizic, al finalizatorului acelui
Iucru™. Locuitorii din Bucovina nu biteau o sindrild la coltul
acoperisului casei de teama ca, daca ar bate-o, casa va cere un suflet ca
sacrificiu®®. Tot in Bucovina, ,,la casd noud paretele de din dos nu-I
lipesti si nici nu-1 varuiesti pana peste doi-trei ani, ca sd nu moara
cineva™’. Probabil din acelasi motiv, dar nedeclarat, la 1848,
moldovenii din Balta — Podolia, ridicandu-si casa noud ,,0 ung cu lut
galben, atat pe dinduntru, cat si pe dinafara, [...] si o lasa asa pe trei
ani”®. Chiar si sufletele celor bolnavi cand mor tot pleacd intr-un
obiect nou creat (facut) pentru ei. Astfel In Mahala — Cernauti, la
sfarsitul secolului al XIX-lea, se mai credea ,,ca daca unui bolnav de
moarte 1 se coase 0 camesa si 1 se greseste ceva la dansa, acela [...] nu
va muri incd lungd vreme””. Pretutindeni, atunci cAnd moare sau a
murit cineva din casi se astupd oglinda®. In Campulung Moldovenesc

2 Gabriel Liiceanu, Heidegger, opere de artd si limite, in ,,Viata Romaneasca”, nr. 4,
Bucuresti, 1989, p. 73.

>3 Martin Heidegger, Repere pe drumul gandirii, Bucuresti, Editura Politica, 1988, p. 223.
>* Gabriel Liiceanu, op. cit., p. 76.

55 Mircea Eliade, Mesterul Manole, lasi, Editura Junimea, 1992, p. 79.

*% Ton Talos, Mesterul Manole. Contributie la studiul unei teme de folclor european,
vol. I, Bucuresti, Editura Minerva, 1973, passim.

>7 Artur Gorovei, op. cit., p. 196.

% A. Smercinskii, Gheograficeskie i etnograficeskie svedenia o iujnoi ciasti Baltskogo
uezda Podol’skoi gubernii i o jiteleah onah moldovanah, Balta, 1848; sursa documentara
este Arhiva Societatii Imperiale Geografice Rusesti, Sankt Petersburg, op. 1, d. 32, p. 1091.
> Simeon Florea Marian, Inmormdntarea la romdni. Studiu etnografic, Bucuresti,
Editura Fundatiei Culturale Romane, 1995, p. 19, nota 5.

% Pentru ca sufletul mortului sa nu se ascundi in oglindi, de unde poate sa revina ca
stafie cand apare lund noud. Artur Gorovei, op. cit., p. 179; Gheorghe F. Ciausanu,
Superstitiile poporului romdn in asemanare cu ale altor popoare vechi §i noud,
Bucuresti, 1914, p. 178.
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,»s€ alunga cainii i matele” in credinta ,,ca atunci cand sufletul se
zbate si munceste ca sa iasa din casa afard [...] sa nu se bage in vreun

bl

caine sau matd”, animale sau ,,alte obiecte (deci nevii, neinsufletite — n.n.)
unde petrece un timp mai indelungat™®'.

In consecinti, pentru a preveni intruparea sufletului in obiecte
intamplatoare, malefice, de unde nu ar mai putea iesi la timpul potrivit,
romanii din Basarabia, ca si din celelalte regiuni, pun in partea de sus a
usii de la intrare In casa imediat dupa deces ,,0 altita” sau o panza alba, cu
un ac si atd alba, mplantata, ,tdiatd tot atunci din val §i netivitd”
(necusutd) pe la capete. Conform unor credinte generalizate, pe aceasta
panza, artefact nou creat, sufletul se odihneste (intrupeaza) 40 de zile
dupa moarte. Prezenta acului este motivatd apotropaic. Fiind din fier, acul
apard contra duhurilor rele care ar incerca sd intre in casa. La fel, sunt
motivate ritualic si capetele netivite. Este binecunoscuta interdictia rituala
a folosirii nodului in practicile funerare. Or, tivirea (coaserea) capetelor
Haltitei”, panzei albe ar insemna captarea definitiva a sufletului in
obiectul nou creat. Credintele despre reincarnarea sufletului celui decedat
in animaleéz, alt om® , copil ce se naste“, fluture® sunt mult mai
numeroase si se regisesc peste tot. Insusi cadavrul celui proaspat decedat
este tentat sa capteze, accidental, alte suflete. Slavii de sud pazesc cu
severitate ca nu cumva cadavrul sa fie umbrit de vreun om viu, ,,caci se
crede ci umbra acestuia ar intra in trup, preficandu-l astfel in strigoi”®®.
Din aceleasi ratiuni, roménii nu lasd mortul (trupul decedatului fara
suflet) in casa fara supraveghere, caci in el se pot intrupa sufletele
animalelor care trec pe sub sau peste el, prefacandu-1 astfel in strigoi fara

% Simeon Florea Marian, [nmormdntarea..., editia 1995, p. 62.

62 Adrian Fochi, Datini §i eresuri populare de la sfirsitul secolului al XIX-lea.
Raspunsuri la chestionarul lui Nicolae Densugsianu, Bucuresti, Editura Minerva, 1976,
p- 251 (Slobozia-Mandra — Teleorman; Suhulet — Iasi; Negulesti — Vaslui); Elena
Niculita-Voronca, op. cit., vol. 11, editia 1998, p. 475 (Horecea — Cernauti); Simeon
Florea Marian, lnmorméntarea..., editia 1995, p. 272-273, 276.

% Elena Niculita-Voronca, op. cit., editia 1998, vol. 11, p. 475; Adrian Fochi, op. cit.,
p- 251 (Voivoda — Teleorman, Ulmu — Bréila, Biul-Biul — Constanta, Dolhestii Mici —
Suceava); Simeon Florea Marian, lnmormdntarea...., editia 1995, p. 276.

% Elena Sevastos, Literatura populara. Editie ingrijita si prefatd de Ioan Ilisiu, vol. II,
Bucuresti, Editura Minerva, 1990, p. 149; Simeon Florea Marian, nmormdntarea...,
editia 1995, p. 272-273; Adrian Fochi, op. cit.,, p. 251 (Caravanetu, Odaie, plasa
Cialmatui — Teleorman); lon Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 453.

% Adrian Fochi, op. cit., p. 251 (Codiesti — Vaslui, Suhulet — Iasi).

% Antoaneta Olteanu, Ipostaze ale maleficului in medicina magicd, Bucuresti, Editura
Paideia, 1998, p. 41.
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voie”. In anumite circumstante, sufletul celui decedat se poate reintrupa
in cadavru®. Pentru a ajunge in rai, unele suflete, in functie de cat de
curate sau pacatoase au fost, sunt nevoite sa se intrupeze de cateva ori la
rand in oameni pacatosi/curati care se nasc, vite curate/spurcate, pasari ca,
,»dupd ce s-a indreptat si curdtit deplin de toate pacatele se [va] duce si
[va] trece toate vamile”, ajungand in rai (Stulpicani — Suceava)®’. Cele
mai pacatoase suflete, care n-au nici o sansa, sunt nevoite sa se ascunda,
pani la a doua Inviere, intr-un cap (craniu) de vita special pus de tarani in
gardurile de piatrd. Constienti de asemenea metamorfoze, locuitorii din
Horecea — Cernauti nu mancau carne de oaie sau vita, ci numai de porc,
deoarece ,,poate sufletul acel din vitd e un mos al meu”’’. In acest context,
este semnificativ si dialogul ritualic dintre moasa si casnici la botezul
copilului. ,,Ce ai moasa in leagdn?” — intreaba ei, la care moasa, in functie
de ce este, baiat sau fata, raspunde: ,,Un mos/o moasa”71

Aceasta liberd circulatie a sufletelor intre oameni — animale —
pasdri si obiecte neinsufletite, deschide noi orizonturi semantice in
descifrarea adevaratelor motive din cauza carora Nefartatul intentionat
nu §i-a fructificat talentul pe deplin, anume teama ca sufletul sau sa nu
fie captat definitiv de propria creatie, el fiind primul care intra in
contact cu ea in cazul cind ar desdvirsi-o. Intregirea, finalizarea lor
reprezintd pentru el un pericol, daca tinem cont ca intre Nefartat si
Fartat, care, desi sunt fiinte cosmice, Demiurgi, frati gemeni, cum s-au
grabit unii si-i catalogheze', existi o deosebire esentiald. Ea reiese
chiar din numele lor. ,,Fartate” nu inseamna altceva decat cel nascut
(zamislit) ,.fard tatd”. Copiii ndscuti ,,fara tatd”, adica copiii din flori,
bastarzii, sunt nazdravani, poseda calitdti si potente extranaturale prin
insdsi nasterea lor in afara cuplului conjugal. La fel se crede ca sunt

nazdrivani cei niscuti (ca si Domnul Iisus Hristos) de Criciun”, in

%7 Gheorghe F. Ciausanu, op. cit., p. 176.

% Jon Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 257.

% Simeon Florea Marian, [nmormadntarea... , editia 1995, p. 272-273, 276.

" Elena Niculita-Voronca, op. cit., vol. 1l, edlgia 1998, p. 475.

"' Simeon Florea Marian, Nasterea la romdni. Studiu etmografic. Editie critici de
Teofil Teaha, Ioan Serb, Ioan Ilisiu, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura
Nationala”, 1995, p. 113.

2 A se vedea Romulus Vulcanescu, Mitologia romdnd, Bucuresti, Editura Academiei,
1985, p. 229-236; aici existd o bogata bibliografie la tema.

® Marianne Mesnil, Etnologul intre sarpe si balaur, Bucuresti, Editura Paidea, 1997,
p- 166; copilul ,ndascut in aceeasi noapte cu Hristos risca sa devina vrdjitor sau
om-lup” (ibidem, p. 168).
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perioada maxima de rupturd temporald dintre Criciun si Boboteaza’

sau dintre Craciun si Sfantul Ton” , cand Lumea Veche nu mai exista, iar
cea Noua inca nu-i creatd. Or, Dumnezeu fiind un ,,Far’tate”, adica un
Demiurg fara tata, poseda, din start, insusiri deosebite prin faptul ca este
prima fiinta aparuti in Haos. In contrapunere cu el, , Nefirtate” este ,,un
al doilea Dumnezeu”76, prin insdsi esenta numelui sau ,,Nefartate”, cel
ce ,,nu este fard tata”, adica cel ce ,,are tatd”. Cel ce ,,are tatd” nu poate
nicidecum fi primul, primatul fiind oricum al tatalui, indiferent cine este
el. Interesantd, In acest context, apare concluzia la care ajunge Mircea
Eliade, potrivit caruia in evolutia semantica a oricarui zeu terimorf, cum
este si Fartatul din mitologia romaneasca, creator, in primul rand, al
Terrei (pamantului), sunt relevante metamorfozele ce se desprind din el
luand chipul unor figuri mitologice de sine statitoare’’.

Oricum, aceastd deosebire cardinala dintre statutele lor
ontologice este exploratd la maxim si cu abilitate de Dumnezeul —
Demiurg, tatd a tuturor lucrurilor de pe pamant. De aici rezultd si
conflictul dintre ei. ,Nefartate vrea, doreste paritate in relatiile cu
Fartate”’®, Ultimul, ca prim nascut si ,,fara tata”, ndzdravan cu calitati
native neobisnuite, constand in a da suflu si a pune in miscare tot ce
inventeazd, creeaza Nefartatul, fara a-si imputina din esenta sa79;
insugindu-le, 1si apara cu indarjire prioritatea de a fi primul si unicul
stapanitor si creator al acestor creatii*. insa, intre creatia lui Fartate si
Nefartate existd deosebiri conceptuale. Fartate creeazd materia,
pamantul ,,voind sd se odihneascad putin”, obosit fiind ,,de atita horhoit

™ Antoaneta Olteanu, op. cit., p. 39.

> Marianne Mesnil, op. cit.: ,,Oamenii-lupi si alti membri conceputi «anormal» se
nasteau in ciclul celor douasprezece zile, adica intre Craciun si Sf. Ion”; ,,in Bulgaria
se nasc «bastarzii din luna a treisprezecea»”; Asia Popova, Naissonces de dragons, in
»Ethnologies d’Europe et d’ailleurs” (2), Bruxelles, 1988 (si copiii de balauri si cei
conceputi intre muritori si fiinte supranaturale). In Grecia, in aceasti perioadd se
nasteau Kallikantsaroi sau Karakonuli, fiinte cu puteri supranaturale (a se vedea Carlo
Ginzburg, Istorie Nocturnd. O interpretare a sabatului, lasi, Editura Polirom, 1996,
p. 176-177; Mircea Eliade, Mesterul Manole, p. 128.

" Adrian Sustea, Sphaera Mundi: paradigma filosoficd a cosmogoniei poporane
romdnesti, Bucuresti, Editura Meta, 1994, p. 92.

7 Apud Mihai Coman, Asimetriile constitutive. Observatii pe marginea modelului
cosmogonic popular, in ,Memoriile Comisiei de Folclor”, tom I, Bucuresti, Editura
Academiei, 1987, p. 85-86.

® Adrian Sustea, op. cit., p. 270, 271, 280, 282, 285.

? Ibidem, p. 197.

% Ibidem, p. 150, 153, 270, 280.
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si inotat” pe intinderile nemarginite ale Haosului®' . Nefartate, mult mai
priceput si inteligent, vrea sa ,,implineascd” lumea®, sd o perfectioneze,
folosind calitdtile materiei deja create. Fartate este mai putin priceput,
,.cici el nu are atéta putere ca diavolul”™, cum se crede prin Dolj. El nu
poate incepe nimic fard ajutorul celui de-al doilea, dar se multumeste cu
putinul creat. Dupa Adrian Sustea, daca ,,planul creatiei i-ar fi revenit
integral lui Dumnezeu, atunci lumea nu ar fi fost nimic altceva decat un
simplu silas pentru odihna lui”**. Ultimul, Nefartate, deci ,.cel ce are
tatd”, prin insdsi natura sa de a-si fi primit suflu (suflet) prin nastere din
alt tata, nu-si poate finaliza operele fara riscul de a-si pierde acest suflu,
caci numai Fartate, prin originea sa de a fi primul nenascut-ndscut ,,fara
tatd”, poseda, in exclusivitate, un suflu primar capabil de a anima sau a
pune 1n miscare toate lucrurile ce sunt create, fara a-si pierde din esenta
sa®. Totusi, slabiciunea si somnul care-1 toropeste pe Dumnezeu dupa
crearea primard a lumii (pamantului), starile lui contemplative,
nedorinta lui de a perfecta lumea, a crea, a inventa, 1asand totul pe
seama Nefartatului, pot fi un indiciu clar ca totusi o parte din esenta sa
(miscare, suflu) trece asupra lucrurilor noi create. Dar oricum, Nefartate
nu se poate compara cu Fartate, pentru ca riscul pierderii suflului la
finalizare este cunoscut de el. Ne referim la dubla incercare a
Nefartatului atunci cand incearca sa aduca mal in numele sau, si nu a
Fartatelui, precum fusese rugat. innegrirea lui repetatd, avansati®®, cum
se si intampla la trupurile expuse mumificarii, oare nu-i un indiciu ca-si
pierduse irecuperabil o parte din suflul sau initial? A treia incercare i-ar
fi fost fatala. El nu incearca, ci doar construieste, inventeaza, ferindu-se
de a finaliza, provocandu-l in acest scop pe Fdrtate, prin insusi faptul
inventiilor sale, ca acesta sa intervina, sa le intregeasca, sa le dea acea
migcare, suflare initiala. Adica sa le rostuiasca, insufletindu-le din
perspectiva miticd.

Dupa noi, aici este concentratd esenta, astfel incat din unul si
acelasi material primar, ,,malul” si ,sdmanta de pamant” aduse din

8! Tony Brill, Legende populare romdnesti. Editie critica si studiu introductiv de,
vol. I, Bucuresti, Editura Minerva, 1981, p. 133.

82 Adrian Sustea, op. cit., p. 283.

8 Ibidem, p. 92.

¥ Ibidem, p. 283.

% Numai Dumnezeu poate crea fird si-si siriceascd sau si-si diminueze fiinta”
(Mircea Eliade, Mesterul Manole, p. 79).

% A se vedea nota 1.
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strafundul haului, ambii, Fartate si Nefartate, creeazd doud categorii
de materie a ,Jlumii” cu calitati diametral opuse: Fartatul, caAmpii si
sesuri fertile, roditoare, iar Nefartatul, munti de piatra sterila capabili
sd adaposteasca doar pe Nefartatul insusi. De aici rezultd necesitatea
unei alte interpretari semantice a obligativitatii jertfei zidirii,
practicata exclusiv la constructiile din piatrd. Dimensionarile
semantice ale pietrei au fost insuficient abordate in studiile care au
tratat aceasta problematica.

Dracul distruge noaptea tot ce se construieste ziua din teama
ca atunci cand totul va fi construit, el, ,,geniul locului,” va fi nevoit,
pentru ca se gaseste pe locul constructiei sau chiar 1n epicentrul ei, sa
intre primul in contact cu constructia terminatd, sd-si intrupeze
sufletul sau in noua constructie. Transformarea sa dintr-un genius loci
intr-o simpla stafie, legatd de o constructie oarecare si oricat de
impunatoare ar fi aceasta, constituie o degradare ierarhica jalnica, de
nedorit si de neconceput de Nefartat. Prin aceasta teama sunt motivate
cererile sale insistente §i repetate in privinta jertfei zidirii, amplificate
de daramarea spectaculoasa, pana-n temelii, in fiecare noapte a tot ce
construiau mesterii ziua. Sufletul jertfei Intrupate in constructie l-ar fi
scutit si protejat de o asemenea perspectiva sumbra, constructia fiind
deja insufletitd. Probabil, din aceleasi motive de precautie, rezulta si
goana permanentd a Dracului dupa cat mai multe suflete, ipostaza
crestina a Nefartatului.

Ca piatra sterila, fard suflet, este capabild, conform viziunii
mitice, sd capteze sufletele muritorilor, std marturie si multimea
menhirelor iniltate pe intreg teritoriul Europei eneolitice®’. Apartinnd
epocii bronzului cand, probabil, aceste credinte s-au structurat si
cristalizat, menhirele sunt, in esenta lor, niste monumente funerare
ridicate in credinta ca sufletele celor decedati si inhumati sub ele sau
langa ele vietuiesc fixate in aceste pietre uriage®™. Totodatd, prin
captarea sufletelor celor decedati, deci a stramosilor, societatea celor vii
avea o garantie ca nu va mai fi deranjatd de ele.

¥ Marija Gimbutas, Civilizatie si culturd. Vestigii preistorice in sud-estul european,
Bucuresti, Editura Meridiane, 1989, p. 124-137; Victor Kernbach, Dictionar de
mitologie generald, Bucuresti, Editura Stiintificd si Enciclopedica, 1989, p. 336,
termenul ,,menhir”’; Ivan Evseev, Jocurile traditionale ale copiilor, Timisoara, Editura
Excelsior, 1994, p. 106.

% Marija Gimbutas, op. cit., passim.
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Reminiscente ale acestui vechi cult european de reincarnare a
sufletului celui decedat in piatra seacd, neocupata de alte suflete, s-au
pastrat i la romani pana in zilele noastre. Astfel, In Banatul romanesc, o
zona preponderent agricola de ses, unde piatra nici nu prea este, chiar in
satele unde in cimitire sunt numai cruci de lemn, deasupra crucilor se
pune in mod obligatoriu o pietricicd nu prea mare®. Teodor T. Burada
noteaza ca in Bucovina si Moldova (Principatul Moldovei trunchiat de
Basarabia si Bucovina — n.n.), la cei bogati se pune pe mormant cate o
piatrd, culcatd sau in picioare, avand cioplite pe ele soarele si luna™.
Intr-un cantec din Ardeal se aratd: ,,Ca uratul n-are leac / Numai trei
scanduri de brad, / Si-o piatra mare la cap™’.

In Basarabia, desi majoritatea carierelor de piatra au fost deschise
spre finele secolului al XIX-lea, sunt atestate zeci si sute de cimitire
tardnesti medievale tarzii (secolul al XVII-lea — inceputul secolului al
XIX-lea), fie cu cruci masive de piatrd, fie cu pietre simple, sumar
prelucrate. Prezenta pietrelor de mormant la mari departari de cariere, In
satele din inima Codrului sau in cele din stepele Baltilor si ale
Bugeacului, se explica prin rosturi rituale, nu economice. Astazi, dupa ce
pietrelor de mormant prelucrate artistic, cand se crede ca rostul mitologic
al pietrei, o data cu impunerea si rdspandirea constructiilor masive de
piatra, a fost uitat, cimitirele din aceste sate sunt pline de cruci de lemn,
de fier si doar accidental de fier beton si nicidecum de piatrd. Nu fac
exceptie nici satele din zona Rautului, acolo unde pietrele de mormant au
cunoscut un adevarat apogeu artistic in anii *30 ai secolului al XX-lea.

In acelasi context, etnograful sarb Dusan Popovici remarci
»strania grija a aromanilor intr-o Serbie ocupatd de otomani, cu o
populatie exclusiv taraneascd, de a pregdti pentru ei insusi si pentru
familia lor morminte bogate de piatra, deosebite de obiceiurile tarii”,
adica de ale slavilor sarbi care nu foloseau piatra’®. Aceasta grija nu va

% Informatie comunicati de etnologul Romulus Antonescu din Bucuresti, in Arhiva
Muzeului Satului din Chiginau, Caiet nr. 35, p. 31, 39; culegator Eugen Bazgu (1990).
% T. T. Burada, Datinele poporului romdn la inmormantari, lasi, 1882, p. 41; Simeon
Florea Marian, lnmormdntarea..., editia 1995, p. 216.

*! Grigore Sima, Cdntece populare din Ardeal, in ,,Convorbiri Literare”, tom XV, Iasi,
1882, p. 358.

2 Dusan Popovici, Aromanii ca negustori in secolul XVII si XVIII in Serbia si
Austro-Ungaria, Bucuresti, 1934, p. 171-173, apud Neagu Djuvara, Diaspora
aromdnd in secolele XVIII si XIX, In vol. Aromdnii. Istorie. Limbd. Destin, coord.
Neagu Djuvara, Editura Fundatiei Culturale Romane, Bucuresti, 1996, p. 112.



156 Eugen BAZGU

parea stranie dacd ne vom aminti cd, in Balcani, aromanii, de fapt, erau
unicii zidari priceputi in arta claditului, cuvantul ,,zidari” §i aromani
fiind sinonime”. Ei cunosteau adeviratele rosturi mitice ale pietrei, atat
in constructie, cat si in amenajarea mormintelor, rolul de captare si
imobilizare a sufletelor celor decedati. Tot aromanii, in viziunea lui
Dumitru Caracostea, au popularizat motivul din balada Mesterului
Manole pe intreaga Peninsuld Balcanica™.

Credinta 1n aceste proprietati ale pietrei este cunoscuta si rusilor
din Semionov, reg. Gorkii, Federatia Rusa. Ei pun pietricele peste
ridicatura mormantului, ,,intre mani si langa picioare, pentru ca mortul
(sic!) sd se poatd apira de duhul rau™”. Acest obicei ne aminteste de
insemndrile sumare, imprecise si nesigure ale lui Emil Petrovici,
realizate Tn Banat ,,cand pleacd cu mortu la mormant atuncia [...] il
petrieste. Apu este doua pietriceli”, insa fard a ne comunica cand si cum
pietruiesc mortul®.

Proprietatile magice ale pietrei de a capta sufletul la iesirea din
cadavru, sicriu, mormant, motivate prin faptul cd ea inca din illo
tempore era neintregitd, fiind creatie a Nefartatului, au fost folosite de
comunitdti in scopuri apotropaice, de protectie generald preventiva
impotriva strigoilor, concomitent cu alte materiale apotropaice, precum
usturoiul, macesul (rugul), diferite esente de lemn, tdmaie etc., piatra
,flind mereu aceeasi”, aratand ,,omului o existentd absoluta, departe de
timp: invulnerabila fati de devenire™’, dupa cum o caracteriza Mircea
Eliade. Astfel, in Socete — Teleorman ,,pentru ca strigoii sa nu iasa
noaptea din mormant si sa umble pe la neamuri dupa moarte ii baga
pietre si o undrea pe buric si atunci zice poporul cd nu mai poate
invia”®®. in Ardeal, celui cunoscut sau banuit de a fi strigoi, dupi ce
murea, 1 se baga in gura o pietricica, ,,asd mica, cat inkepe-n gurd, si i-o

% Dumitru Caracostea, Material sud-est european si forma romdneascd — Mesterul
Manole, n ,Revista Fundatiilor Regale”, an. IX, Bucuresti, dec. 1942, p. 625.

% Ibidem, p. 624.

%1 A Kremleva, Ob evolutii nekotorih arhaicnih obicaiah u russkih, in ,Russkie:
semeinie i obsestvenii bit”, Moscova, 1989, p. 260.

% Emil Petrovici, Folclor din Valea Almajului (Banat), in AAF, tom III, Bucuresti,
1935, p. 108.

7 Mircea Eliade, Le Sacre et le Profane, Paris, Gallimard, 1965, p. 133.

% Artur Gorovei, op. cit., p. 311, nr. 3616.
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bagi-n gurd, si pene-i bagd acolo, cu iel in copérseu, rugi si urzici””’.

La fel, in Muntenia, unui mort ,lunatec si Inviat”, pentru a preveni
prefacerea lui in strigoi, ,,i se impaneaza ochii, gura, urechile cu meiu si
petricele”®. In comunele Secidate si Sicel din Transilvania, ,,mortii
despre care se crede ca sunt strigoi ori pricolici” se ingropau cu fata in
jos, dupa ce li se baga in gurd ,,usturoi si pietre sau li se implanta in
inima o teapa”'®'. Din raspunsurile la chestionarele lui B. P. Hasdeu
aflam ca se ,,impietresc” (,,dreg”) toate cele noud orificii ale trupului:
nasul, gura, ochii, urechile, anusul, organul genital, punandu-se in ele
,pietre si meiu,” aceasta facandu-se ori pana a fi Ingropati cei banuiti a
fi strigoi Inca din viatd, ori dupa dezgroparea celui banuit de a se fi
transformat dupa moarte in strigoi (sate din judetele Dolj, Arges, Olt,
Teleorman, Valcea)'”. Existd acelasi procedau si la roménii din Banat.
Celui banuit de a fi strigoi, 1 se astupau toate cele noua orificii cu un
amestec de pietricele si sticla farAmitata'®. In aceleasi zone etnografice
se mai practica depunerea in sicriu a 9 (noud) pietricele in scopul de a
nu permite transformarea mortului in strigoi, numarul 9 fiind identic cu
numdrul orificiilor trupului'®. La fel, celui banuit de a fi fost in viatd
strigoi, dupd moarte, pe langa ca i se pune in gurd ,,citei de rug, un fir
de grau, de cucuruz, tdmaie si o crengutd de rug”, in sicriu i se mai

adiuga obligatoriu o piatra'®, in alte locuri, o sigeatd, o pietricica in 8

dungi gasitd in locul unde a trasnit fulgerul (Brad — Transilvania)'®.
Insistenta ca toate orificiile trupului, cu functii biologice diferite,
intelese ca virtuale porti de intrare-iesire, sd fie astupate pentru a
preveni transformarea corpului mort in strigoi sau anihilarea lui in cazul
strigoiului deja intrupat, utilizdnd in acest scop, de rand cu diverse
materiale de esenta apotropaicd culturalizate: usturoiul, meiul, undreaua,
granele, lemnul, tAmaia, smirna, maciesul (rug) si piatra, confirma ideea
ca se conta, de fapt, pe aceeasi calitate a pietrei, ca produs al

% Ton Chelcea, Credinte in legdturd cu ielele si strigoii, in ,,Culegatorul”. Buletinul Arhivei
Etnografice de Folclor a Muzeului Etnografic din Cluj, Cluj, 1933, anul I, nr. 1, p. 37.

1% Artur Gorovei, op. cit., p. 310, nr. 3609.

"' Simeon Florea Marian, fnmormdntarea..., editia 1995, p. 268.

192 1on Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 265.

19 Romulus Antonescu (comunicare orala din 1989).

104 Ton Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 265.

195 Adrian Fochi, op. cit., p. 165.

1% Ibidem.
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Nefartatului, pe neintregirea ei ca lucru finit, si respectiv pe lipsa
suflului si a miscarii in piatrd. De aici rezultd puterea de captare, de
imobilizare a sufletului strigoiului la iesire din corp sau la intrare. In
acest context, astuparea tuturor orificiilor anatomice cu piatra si diverse
esente apotropaice asigura izolarea totald. Acelasi principiu, dar in alt
scop — de a nu permite nealterarea si putrefactia cadavrului — 1l foloseau
chinezii. Ei puneau ,,aur si jad in cele noud deschizaturi ale cadavrului”,
crezand ca virtutile aurului, ,,metal incoruptibil si perfect”, si jadului,
,hrand a spiritelor”, pot fi transferate asupra corpului, pastrandu-1 intact
si nealterat asemenea principiilor care le reprezinta'®’. Protejau cu ele
cele noud deschizaturi ale corpului pe unde se crede ca intrd duhurile
rele. Orice deschizatura de iesire insemna si contrariul, adica
posibilitatea de a intra pe sens invers. La fel cum pe hornul care serveste
pentru evacuarea fumului poate intra Zburdtorul, asa ies si intrd inapoi
sufletele vrajitorilor, strigoii si alte duhuri rele.

In aceste rituri, rolul pietrei de a imobiliza sufletul este evident si
nu trebuie interpretat ca apotropaic. Functia apotropaicului, prin insusi
faptul cd este de origine culturalizatd, protejeaza, respinge, sperie
duhurile rele, dar nu le capteaza, imobilizdndu-le, cum face piatra.
Protejarea impotriva strigoiului sau imobilizarea duhului lui se poate
face chiar prin simpla pomenire a actiunii sau punerii in sicriu a
pietrelor. In acest scop, in Banat, prin anii ’30 ai secolului trecut, ziceau
femeile cand vorbeau despre strigoii: ,,Fie-i piatrd in gurd, mai ales
moasele la timpul nasterii si pand sunt pruncii mici mai tot aceasta
vorbesc”'®. In Moldova si Bucovina, pentru ca strigoii si nu se
apropie de pruncul abia ndscut, invelit si pus sub masa, cei prezenti
aruncau o piatri peste cap zicand: ,,Aceasta in gura strigoiului™'®.

7 Mircea Eliade, Alchimia asiatica (I). Alchimia chinezd si indiand, Bucuresti,
Editura Cultura Poporului, 1935, p. 18; idem, Yoga, nemurire si libertate, Bucuresti,
Editura Humanitas, 1997, p. 244.

1% Damaschin Bojinca, Anticele romanilor, acum intdia oard scrisd, in volumul
Craimea Ungariei si alaturatele ei parti, Buda, 1832, p. 123, apud Leontin Gheorghiu,
Preocuparile etnografice si folcloristice ale lui Damaschin T. Bojinca, in ,,Anuarul
Muzeului Etnografic al Transilvaniei”, anii 1959-1961, Cluj-Napoca, 1963, p. 272;
Ovidiu Barlea, Istoria folcloristicii romanesti, Bucuresti, Editura Enciclopedica Romana,
1974, p. 48.

109w Schmidt, Das Jahr und seine Tage, in ,,Meinung und Branch der Romanen
Siebenburges”, Hermannstadt, 1866, p. 26; Simeon Florea Marian, Nasterea..., editia
1995, p. 53.
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In Tara Roméneasc, la San Toader, cand mamele scaldi copiii, le ,,pun
in scaldatoare pietricele si flori de fan™''°.

Prezenta unor pietre singulare de calcar sau de rau in rarele
inhumiri geto-dacice''!, aidoma celor ce se puneau in sicriu contra
strigoilor 1n secolul al XIX-lea, ne face sd credem ca aceasta practica
este mult mai veche. Ne intareste aceastd convingere descoperirea
recentd in spatiul pruto-nistrean, intr-o necropold a culturii Santana de
Mures, cu o diversitate mare ,,a ritualurilor funerare practice”, a unui
grup de morminte in care s-au gasit cate opt-noua pietricele ,,depuse
graimdjoard ori in unul din vase (mormintele nr. 17, 18, 25, 28)”'"2.
Rostul acestor pietricele, in lumina analizei facute de noi, este de a
capta, a imobiliza sufletul defunctului. Aceleasi roluri, la care se adauga
si cel de substituent, il are piatra si in miturile primordiale despre Titan,
Saturn'’®, Uran etc., zeii primordiali care-si devoreaza propriii copii
cand se nasc din impreunarea lor cu zeita Mamd Pamant. Doar
ingeniozitatea unuia din copiii nendscuti de a arunca in gura zeului, ca
substituent, bolovani de piatra, il salveaza de la devorarea iminenta'"*.

Motivul pietrei ca substituent al copilului, al unei persoane, dar
si cu dublu rol, de captare si imobilizare, se Intalneste si la romani.
Atunci cand ,,intr-o casa mor copiii neconteniti”, se ia un cucos sau o
gdina, in dependentd de sexul copilului nou-ndscut, se imbracd in
resturile ,,casei copilului”, se sapa o groapa exact in locul unde copilul
s-a nascut, se coase ciocul pasdrii, Ingropand-o acolo cu o piatra si
bucati de tamaie alba si neagra' . In abordarea propusi de noi, rolul
pietrei constd 1n captarea, imobilizarea, ca substituent al
nou-nascutului, a sufletului pasarii (pasarea insasi fiind un simbol al

19 Simeon Florea Marian, Nasterea..., editia 1995, p. 111; Artur Gorovei, op. cit., p. 299.
" Valeriu Sarbu, Credinte si practici funerare religioase si magice in lumea geto-
dacilor, Galati, Editura Porto-Franco, 1993, p. 86, 96, 139 etc. (in Bordusani —
Ialomita, schelet, copil de 12-13 ani, cu depunerea rituala a unei jumatiti de fructiera,
pe bazin o piatrd mare; in Cartal — Reni, sudul Basarabiei, scheletul unui copil cu o
bucata de roca la picioare; vezi si obiceiul celtilor de expunerea a cadavrelor cu pietre
implantate in abdomen).

"2 Alexandru Levinschi, Despre un grup de necropole ale culturii Santana de Mures —
Cerneahov din interfluviul Nistrean — Prut, in ,,Tyragetia”, tom IV-V, anii 1994-1995,
Chisinau, Editura Muzeului National de Istorie a Moldovei, 1996, p. 119.

'3 Simeon Florea Marian, Nasterea..., editia 1995, p. 54; Leontin Gheorghiu, op. cit.,
p- 272.

"4 Victor Kernbach, op. cit., p. 285.

'3 Elena Sevastos, op. cit., vol. II, editia 1990, p. 171.
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sufletului) exact pe locul In care nou-ndscutul, incd nerasufland
(neinsufletit), intrd in prim contact fizic, contact benefic, dar si
periculos, pentru prunc; tot pentru a proteja proaspatul suflet ce se
intrupeaza in primul nou-ndscut, moasa il ridica de picioare in sus.
Imobilizarea obligatorie a ciocului pasarii, orificiul pe unde, de regula,
iese sufletul, intareste ipoteza cd se dorea o asemenea imobilizare,
amplificata, secundatd si asiguratd de prezenta pietrei, ca substitut
captator al sufletului pasarii, exact pe locul nasterii, protejand, in felul
acesta, sufletul pruncului abia intrupat de tendinta revenirii, refugiului,
reintruparii in acel loc deja ocupat, cu care intrase intr-un prim contact
fizic ca lucru nou creat (facut).

In general, majoritatea duhurilor rele sunt inchipuite de romani,
precum ne aratd chiar denumirea lor, ca niste fiinte demonice
neintrupate, neavand trup, ci doar duh, miscare, suflare, un fel de abur,
fantome nevazute cu ochiul liber. Pentru a te proteja de ele, e bine,
atunci cand pleci ,,intdia datd” intr-o localitate unde n-ai mai fost, adica
intr-un spatiu neculturalizat in raport cu tine, sa porti in gura, sub limba,
o pietricica si-ti va merge bine. In caz contrar, ti se poate ,,intdmpla vreo
nenorocire” '®. Spatiul nou ascunde pericole si omul le poate indrepta
asupra pietrei. In acelasi cAmp semantic, dar intr-un registru superior, se
inscrie si credinta potrivit careia ,,atunci cand vezi locuri noi, ca sa nu le
uiti, e bine sa iei o pietricica in gura™'"”. Pe de alta parte, piatra serveste
in multe practici ca ,un paratrasnet”, substituind actantul. Mireasa
vinovatd ,,ie o piatra in gura si o tine, ca sd cada pe piatra, ce ar cddea pe
ea”'"®. Credinta este larg raspanditi. O regisim in viata vanitorilor
tribului tuareg din Sahara africana. Inainte de a pleca la vanitoarea
rituald de mufloni, vandtorii isi pun pe cap o piatrd'’’. Din aceleasi
considerente, pentru a castiga procesul, se obisnuia a pune in buzunar
,pietre din vad”'®® sau o pietricicd in traisti'*'; in timpul jurimantului,
cei care vor sa jure stramb ,,iau o piatrd 1n san si cred ca apoi urmarile

16 Artur Gorovei, op. cit., p. 44.

"7 Yon Codru-Dragusanu, Peregrinul transilvan, Bucuresti, ESPLA, 1956, p. 68, apud
Dumitru Pop, Scriitori de inspiratie folclorica. lon Codru-Dragusanu si cultura
populard, in vol. Dumitru Pop, Studii de istorie a folcloristicii romdnesti, Baia Mare,
Editura Umbria, 1997, p. 240.

'"® Elena Niculita-Voronca, op. cit., vol. II, editia 1998, p. 385.

9 Anri Lot (Henri Lot), V poiskah fresok Tassilii, Moscova, 1962, p. 81.

120 Emil Petrovici, op. cit., p. 137 (Pitas — Banat).

21 Artur Gorovei, op. cit., p. 158, nr. 1799 (Tapu — Galati).
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acelui juramant vor cadea pe piatrd si nu pe dansii”(Bucovina)'?. La
sfarsitul secolului al XIX-lea, taranii din Stolniceni — Pascani, cand se
intalneau pe drum cu un preot, fapt inteles ca un semn rau, aruncau cu o
piatrd spre el ,.ca rdul si treacd asupra lui”'®. Mai degraba si treaca
asupra pietrei, considerdm noi, in acord cu cele analizate mai sus.
Apelarea la aceste remedii era controlata de catre societate: ,,Cine ia
piatrd n gurd, acela nu are voie sd intre in biserica sapte ani: asa mare
pacat are” (Rosa, reg. Ceméu[:i)124. Acest pacat echivaleaza, ca perioada
de interdictie, cu pacatul omuciderii.

In loc de concluzii, vom afirma transant ci in cultura
romaneasca traditionald sunt mult mai multe credinte §i practici, axate
pe dualismul piatrd/pamant, respectiv Nefartat/Fartat, decat am reusit
noi sa exemplificam in acest studiu. Ele au ca referintd intregul sistem
de reprezentdri arhaice §i pornesc de la urmatoarea opozitie binara:
pamantul da rod, viata la toate, iar piatra nu da viata la nimic,
dimpotriva este stavila in calea vietii sau hotar intre viatd si moarte.
Aceasta opozitie vine dintr-o pregnanta viziune agrara asupra lumii.

Fiind un element cosmogonic primordial, piatra devine
fundamentald in construirea modelului cosmogonic popular. Ea este un
simbol cu multiple valente si Inregistreaza, in aceasta ipostaza, mai
multe semnificatii in diferite registre ale palierului semantic, ajungand
sa cuprinda si polul opus. Un exemplu elocvent, in acest sens, este
faptul cd divinitatile se nasc din piatrd. Astfel, unele legende apocrife
pomenesc faptul ci lisus Hristos s-a niscut din piatrd'>. Acest motiv
transpare si din folclorul romanesc: ,Piatra-n patru s-o faceti, /
Dumnezeu de-acolo naste”'*®. Motivul apare frecvent intr-un anumit
tip de colindd, despre care Adrian Sustea presupune ca ar avea o
origine mithraicd'?’. Pentru ci Mithra s-a niscut dintr-o piatrd, un alt
nume al siu este Petras'?®. Fenomenul este destul de raspandit. Men

122 Ibidem, nr. 1818.

123 Elena Niculita-Voronca, op. cit., vol. 11, editia 1998, p. 154.

124 Ibidem.

125 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri. Mituri, vise, obiceiuri,
gesturi, forme, figuri, culori, numere, vol. 111, Bucuresti, Editura Artemis, 1995, p. 80.
126 Al. Rosetti, Colinde religioase la romani, extras din ,,Analele Academiei Romane.
Memoriile Sectiunii Literare”, Bucuresti, 1920, p. 68; a se vedea, de asemenea,
Nicolae Densusianu, Dacia preistorica, Bucuresti, Carol Gobl, 1913, p. 380.

127 Adrian Sustea, op. cit., p. 65.

128 Franz Gumont, Textex et monuments figures relatifs aux Mysteres de Mythra, tom 1,
Bruxelles, 1899, p. 159, apud A. Sustea, op. cit.
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Petraeitis (ndscut din piatri) era numele zeului frigian'®. In China,
Yu cel Mare si fiul sau s-au nascut din piatrém. Sunt nasteri mistice
aparute din credinta ca odata ce piatra capteaza sufletul celor decedati,
tot ea il poate elibera. Conform aceleiasi mentalitati i oamenii de rand
sunt nascuti din piatrd: ,,in Grecia, dupa potop, primii oameni au luat
nastere din pietrele seminate de citre Deucalion””'. O legenda
romaneascd denotd ca dupd ce Eva a nascut noud baieti, la vremea
insuritorii le-a facut femei din zece pietre'*”>. Basmele contin foarte
multe exemple de pietrificare si de reinviere a zeilor si oamenilor.
Conceputa in viziunea agrara specifica culturii romanesti, piatra, fiind
neinsufletitd la origine, este amplasata aproape in totalitate in campul
negativ al semnificatiilor. Dar echilibrul firesc al lumii este viata.
Pentru a-1 atinge in devenirea sa asimetricd, piatra capteazad suflete in
mod exemplar.

In cazul edificarii cladirilor din piatra, ,jertfa zidirii” este
motivatd din doud perspective: necesitatea ,Insufletirii” pietrei, ca
material al creatiei, si necesitatea ,,insufletirii” unui obiect nou creat,
care va gazdui viata oamenilor. Nici una dintre aceste necesitdti nu
apare 1n cazul constructiilor edificate exclusiv din lemn. Lemnul, prin
insusi esenta sa, fiind un lucru implinit, integru, este viu'*. Aceste
necesitati vor reapare atunci cand cel putin temelia este din piatra sau
bolovani din piatra. Astfel, ambele materiale, piatra si lemnul sunt
valorificate plenar de cultura populara romaneasca intr-un sistem
coerent al ierarhiilor culturale.

Abstract

In this paper, the author analyzes the meanings of stone in the peasant
understanding. The system of representations is coherent enough and is focused on the
primordial gestures of the making of the world by dual couple: God the Father (the one
who has no father) and the Unclean (Nefartache — the one who has a father), the latter
being initially subordinated to the former.

129 1
Ibidem.
130 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., p. 80.
131 g7 -
Ibidem.
132 Tony Brill, op. cit., p. 22.
3 D, Zelenin, Totemi-derevija v scazaniah i obreadah evropeiskih narodov,
Leningrad, 1937, passim; Eugen Bazgu, op. cit., p. 87.
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In this context, the essence of stone as an unfertile and inanimate matter,
created by the Unclean together with the creation by God of the fertile world, is
followed by the author from antiquity (god Mitras the one born out of stone, the role of
the stone menhires of capturers of the souls of the deceased) until the 19"-20™
centuries, when the role of soul and bed spirit capture is transparent in numerous
Romanian, Aromanian, Slavic and south Balkan beliefs and popular superstitions.

This dualist antagonism fertile/infertile, animate/inanimate etc. is also present
in the ballad ,,Mesterul Manole” (Manole, the Craftsman). Any edifice built out of
stone, unlike those made of wood, need the finishing of a soul, which can be acquired
by the new construction only by the sacrifice of the masons, by the violent death of a
grown-up, more precisely of the craftsman’s wife in the above ballad.
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