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PORTUL (DESPRE MODALITATI DE MENTINERE A 5
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Varvara BUZILA®

Mecanisme de mentinere a viabilitatii culturii

In cadrul culturilor traditionale normele comportamentale
asigurd ordinea In comunitdtile umane si se inscriu Intr-un context mai
larg, numit in cercetdrile recente culturd socio-normativi . Normele
comportamentale sunt intelese ca ,,Reguli sau modele de conduitd
proprii unui grup sau unei societati date, Invatate si Tmpartasite,
legitimate de valori si a cdror nerespectare antreneazi sanctiuni”'.
Normele reglementeazd comportamentul cu ajutorul prevederilor,
prescriptiilor, dar si al interdictiilor. ,,Normele definesc comportamentul
insusit sau asteptat in viata sociald. Ele sunt inseparabile de activitatea
de reglementare care le creeazi si le mentine. Insusirea lor (invatarea si
interiorizarea) in cursul socializarii include nu numai cunoasterea
prescriptiei Insdsi, ci i a marjei de variatie (variantd) pe care acestea le
comporta intotdeauna™”.

In anumite situatii rituale, prescriptiile si interdictiile sunt
relevante. In altele, nu se explica de ce participantii trebuie sa respecte
anumite actiuni i sa se abtina de la altele. Modelul comportamental este
pur si simplu recomandat, impus ca cel mai adecvat si deseori singurele
argumente ale respectarii cerintelor sunt: ,,Asa au facut batranii, asa
facem si noi”, ori ,,Asa am prins din batrani si asa trebuie sa facem!”
Urmadrind desfasurarea unui ritual vom observa ca performerii si

* Muzeul National de Etnografie si Istorie Naturald, Chisinidu — Republica Moldova.

** Studiul a fost publicat initial in ,,Buletinul Stiintific. Revisti de Etnografie, Stiintele
Naturii si Muzeologie”. Seria Etnografie si Muzeologie, Chisindu, vol. 13 (26), 2010,
p. 8-22. Apare si in AMEM datorita protocolului de colaborare incheiat in 2005 intre
muzeele de etnografie din Chisindu si lasi, protocol care prevede, printre altele,
publicarea simultana in revistele de specialitate ale celor doud muzee a unor studii
si/sau materiale demne de interesul specialistilor de pe ambele maluri ale Prutului.

! Gilles Ferréol, Philippe Cauche, Jean-Marie Duprez, Nicole Gadrez, Michel Simon,
Dictionar de sociologie, lasi, Editura Polirom, 1998, p. 138.

% Ibidem.
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participantii actualizeaza mai mult interdictiile. Prescriptiile sunt bine
cunoscute, sunt benefice §i, prin repetare, treptat, se circumscriu
scenariilor ca norma fireasca, iar interdictiile limiteaza actiunile printr-un
sistem de oprelisti, care au caracter de sanctiuni.

Am considerat util sd examindm aceste mecanisme pentru a
observa cum actioneazad si cat reusesc ele sa conlucreze in domeniul
perpetuarii identitatii culturale, pe de o parte, si s mentind viabilitatea
culturii traditionale, pe de alta. Aceste relatii devin relevante intr-un
context mai larg, cel reprezentat de tabloul lumii (imago mundi) sau de
modelul (mito-poetic al) lumii specific fiecarei culturi. Cercetatorii
considera normele comportamentale unul dintre sistemele de bazad ce
asigura viabilitatea unei culturi, perpetuarea tabloului lumii impreuna cu
memoria sociala si instrumentarul semiotic. Fiecare sistem, aflat in
relatii de interdependentd cu celelalte, rezolva sarcini specifice ale
unitatii, integralitatii si stabilitatii culturale, contribuie la fortificarea
legdturilor interne, la Intdrirea capacitatii culturii de a-si reactualiza si
reproduce sistemele”.

Societatea traditionald si respectiv cultura traditionald sunt
structuri riguros organizate, formand sisteme coerente. Din acest
considerent cercetatorii interesati de studiul semnelor, limbajelor si
semiozei’ prefera culturile traditionale, ca fiind propice relevarii
mecanismelor de semiotizare si de desemantizare a elementelor si
faptelor culturale, de functionare a partilor componente si de articulare a
sistemelor culturii’. Cultura oralititii este frecvent asociatd culturilor
traditionale, in toate structurile lor magia cuvantului fiind dominanta.

Proverbele si zicatorile, mai larg frazeologismele, prin forma lor
concisd, aforistica si didactica, sunt foarte eficiente in procesul
comunicdrii, In special al celei cu tentd normativa. Ele formuleaza
principii etice, fac parte din mijloacele codului moral-etic, au o mare
dozare simbolica si completeaza reusit ideile expuse, alteori transmit
intr-un mod econom, operativ si sugestiv o idee imperativ necesara
pentru a spori intelegerea mesajului. Aceste caracteristici ale
frazeologismelor se preteaza reusit in cadrul etichetei populare, in
special la intretinerea si reactualizarea ei. Se poate delimita un corpus

> A. K. BaiiGypun, ,,PuTyan B cucreMe 3HAKOBBIX CPEICTB KyIbTyphl”, in volumul
Omuosnakosvie Qynxyuu Kyromypwul, Mocksa, Hayka, 1991, p. 23.

* Semioza este o ramurd a semioticii care studiaza procesele dinamice de transfer si
transformare a simbolurilor.

> I. Lotman, Studii de tipologie a culturii, Bucuresti, Editura Univers, 1974, passim.
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destul de impunator de proverbe si zicatori avand aceastd functie in
fiece publicatie de profil. Pentru argumentarea problematicii acestui
articol am utilizat in mare parte cartea ,,Proverbe si zicatori”, ingrijita de
folcloristul Efim Junghietu®.

Convergenta celor doud domenii — al frageologismelor si al
etichetei — este justificatd de legitdtile ce determina specificul culturii
populare comportamentale. De mai bine de jumatate de secol,
cercetatorii o studiaza ca pe un sistem poliglos al diferitor limbaje, ce
exprimd in mod diferit, dar si complementar, unele si aceleasi
informatii. Cu singura deosebire cd formele frazeologice fac parte din
continutul fenomenului, iar eticheta este forma de exprimare a acestui
continut. Desfasurdnd putin ideea despre formele frazeologice din care
fac parte proverbele si zicdtorile, trebuie sd precizdm ca acestea tin de
fondul conservativ al culturii, cd exprimd o experientd acumulata
indelung si cd sunt axate, la fel ca si toate componentele culturii,
criteriului sacralitatii.

Eticheta presupune respectarea normelor comportamentale
acceptate de comunitate §i tine in mare parte de cutume. Normele transpar
in relatiile si atitudinile dintre persoane, ca reprezentante ale anumitor
grupuri de varstd sau sociale. La randul lor, relatiile si atitudinile sunt
forme de expresie a sistemului de valori sociale. Societatea traditionald
este bazatd pe ierarhia sociala, constituitd, reevaluata si reafirmata in
permanentd de comunitate pentru omul-reprezentant al grupului social.
Masura acestei taxonomii valorice este statutul social. Statutul
(lat. status) este definit, la un prim nivel al acceptiei, ca ansamblul
atributelor care permit actorului si joace un rol social’. Eticheta
etaleaza, vizualizeaza si mentine statutul social In societate. Socializarea
copiilor si formarea statutului social, intretinerea si/sau schimbarea lui
ofera o problematicd vasta si lasd loc pentru cercetdri aprofundate.
Despre schimbarea statutului s-a discutat ori de cate ori au fost abordate
riturile de trecere. In acest studiu vom incerca si relevaim mijloacele
prin care sunt corelate normele si valorile in cadrul societatii traditionale
punand accent pe cele verbale.

Un alt termen de referintd in demersurile axate pe cercetarea
etichetei este stereotipul, definit ca ,,rezultatul unui proces de selectare
si de schematizare, generalizdnd la un ansamblu de indivizi aceleasi

S Proverbe si zicatori. Alcatuitor: Efim Junghietu, Chisinau, Editura Stiinta, 1981,
7 Gilles Ferréol, Philippe Cauche, Jean-Marie Duprez, Nicole Gadrez, Michel Simon,
op. cit., p. 208.
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opinii simplificate la extrem”. Cultura socionormativi este
determinatd de stereotipuri. Reprezentarile promovate de stereotipuri
modeleaza in special comportamentele rituale, dar si pe cele nerituale,
cotidiene. In culturile traditionale, cotidianul devine tot mai important,
spre deosebire de cele arhaice, in care doar viata rituald era considerata
ca fiind esentiala. In lucrarile sale despre importanta ritualului in viata
colectiva, etnologul rus A. K. Baiburin aratd ca la baza programului
comportamental al oamenilor comunitatilor arhaice si traditionale nu
stau regulile si legile societatii moderne, ci etaloane, modele
comportamentale, care sunt impuse in mod obligatoriu membrilor
colectivitdtii umane, respectarea acestora fiind corelatd bundstarii
colective’. Din perspectiva reprezentdrilor sociale, modelele
comportamentale erau corelate unui context verbal specific.

,Orl te poartd cum ti-i vorba, ori vorbeste cum ti-i portul” este o
maximad emblematicd pentru cultura traditionald roméaneasca. Ea
cuprinde Intreaga paradigma a culturii, bazata pe oralitate, sincronizand,
in aceeasi masurd, puterea simbolica si codul vizual, la fel de important
pentru acest tip de culturd. Proverbul face parte dintr-un corpus de
dictoane ce au ca scop racordarea tinutei vestimentare, a
comportamentelor si a vorbirii la criteriile de identitate ale grupului,
colectivitatii. Pentru a releva semnificatiile intregului dicton, vazut ca
un text unitar, este oportun sa precizam rostul fiecarei componente din
aceasta relatie ternard. Vom avea ca punct de pornire faptul cd maxima
vizeaza realitati din cultura oralitatii, ceea ce inseamna ca fiece cuvant,
dar si expresia verbald, si limbajul verbal in ansamblu conserva inca
forta creatoare, primara a cuvantului, cand ,,a spune” (,,a rosti”’) este
egal cu ,,a face” (,,a infaptui”’). Vorba, comportamentul, vestimentatia
sunt manifestdri ale prezentei si vizibilititii omului in societate,
contribuie la afirmarea si mentinerea statutului lui social.

Din punct de vedere semantic, cele doud jumatati ale proverbului
sunt sinonime. ,,0Ori te poartd cum ti-i vorba” = ,,Ori vorbeste cum ti-i
portul”. S-ar parea ca lipseste o anumita parte a proverbului, anume cea
care aratd ce va urma daca nu te porti cum ti-i vorba. ,,Ori te poartd cum
ti-i vorba, ori...” Sau, dacd intuim cd eludarea putea sd se produca la
sfarsitul frazei, am putea astepta sa se incheie prin precizarea ca ,,Ori te
poartd cum ti-i vorba, ori vorbeste cum ti-i portul” e acelasi lucru,

8 Ibidem.
? A. K. Baiibypun, op. cit., p. 24.
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precum e in maxima ,,Ori cu capul de piatra, ori cu piatra de cap e tot
una!” Aceastad maxima face parte dintr-o categorie destul de bogata, in
care actiunii 1 se permite o anumitd desfasurare, dupa care ea intra sub
incidenta stereotipului. Prin aceasta tautologie semantica se accentueaza
inca o datd importanta ideii exprimate, se precizeaza lipsa alternativei,
recunoscandu-se ca adevarat un singur mod de a fi: cel firesc, specific si
corespunzator, totodata, locului si rolului omului in colectivitate.

Vom preciza cele doua sensuri ale sintagmei ,,te poartd”. Primul
dintre ele tine de conduita si corespunde formei literare ,,te comporta”.
Ea recomandd, impune o normd de conduitd, de respectare a anumitor
norme comportamentale. Interpretand, deducem urmétoarea relatie
directd: poartd-te (comporta-te) asa cum prescrie codul colectivitatii din
care faci parte, cu care te identifici. Un alt Tnsemn identitar esential al
acestei colectivitati in sistemul de referinta al culturii traditionale este
limba. Adica, vorbeste limba ta, care te reprezintd, cu care te identifici
si, deci, pe care o reprezinti. lar atunci cand te confunzi cu marea
colectivitate de oameni numitd grup social, etnie, popor, natiune
reprezinti intregul prin partea ta de insemne, devii simbol al intregului.
Al doilea sens al sintagmei ,,te poarta”, important in sistemul identitar al
referintelor, este cel de a fi imbracat intr-un anume fel, a purta o
anumitd vestimentatie. Tot din acest raport apare cuvantul ,,port”, cu
sensul de haind, vestimentatie.

,Ori te poartd cum ti-i vorba, ori vorbeste cum ti-i portul”
prezintd o reiterare a sensului, pentru a-i certifica valabilitatea. Din a
doua jumatate a secolului al XIX-lea, de cand cultura taraneasca incepe
sd fie inteleasd si apreciatd, prin sintagma ,,port popular” carturarii
desemneaza ansamblul vestimentatiei traditionale, consacrat prin
traditie, caracteristic unui popor sau unei regiuni'’. in cautarea expresiei
adecvate de cuprindere a domeniului au fost utilizate si sintagmele
,»costum popular”, ,.costum national”, dar si ,,port na‘gional”“. Urmarind

' A se vedea G. Baritiu, Din datinele vechi ale Transilvaniei (portul boieresc si portul
taranesc), in , Transilvania”, Brasov — Sibiu, 1868; Nicolae lorga, Portul popular
romdnesc, Vialenii de Munte, 1912; Lucia Apolzan, Portul si industria casnica textila
din Muntii Apuseni, Bucuresti, 1944.

"""M. Kogilniceanu, Album istoric si literar (despre disparitia portului national in
Moldova si prezenta lui in Oltenia), lasi, 1854; Billecocq, Schite din Moldo-Romania.
Costumul national, in ,,Foaie pentru minte, inima si literaturd”, Bragov, 1855; Desemne
de costume nationale, in ,Familia” (reproducere dupad ,Telegraful”, de pictorul

F. Grand), Pesta-Oradea, 1884; Al. Antoniu, Porturi nationale, Bucuresti, 1981.
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bibliografia cuprinzitoare a domeniului vom observa cd cel mai
frecvent el a fost numit, totusi, ,,port popular”'?. Mai recent, in spiritul
abordarilor cu tentd generalizatoare, cercetitorii opteaza pentru
sintagma ,,costum popular”"”.

In sistemul de valori al culturii traditionale, omul este inteles
eminamente ca fiintd sociald, ca reprezentant al colectivitatii. Omul
social nu-gi apartine sie, ci tot ce propune ca discurs social prin
limbajele verbal si nonverbal este adresat colectivitatii, este comparat cu
standardele in vigoare si sanctionat in permanentd, pentru a nu iesi din
stereotipuri, pentru a fi inteles si integrat spiritului colectiv. In limbajul
nonverbal intra gesturile, pozitiile corporale, comportamentele omului,
dar si obiectele, vestimentatia prin care acesta se prezintd ca membru al
colectivitatii. Haina face vizibilda esenta omului. Ea identifica in
societatea traditionala grupul din care omul facea parte. Accesoriile, in
care se includ si podoabele, accentueaza aceasta apartenenta, pentru a se
face distinctia clara intre reprezentantii diferitelor grupuri sociale
incluse in comunicare. Din cele mai vechi timpuri colectivitatile umane
au controlat corelatia dintre vestimentatie, podoabe (bijuterii) si statutul
social al purtatorului acestora.

Proverbul ,,Ori te poartd cum ti-i vorba, ori vorbeste cum ti-i
portul” s-a format in perioada cand cuvantul era egal cu realitatea:
,humen est nomen”. Vorba, in contextul proverbului, trebuie inteleasa
ca manifestare a esentei omului in societate. Adicd, ori te porti
conform statutului tau social, ori, daca te porti cum te porti, iti schimbi
(pierzi) statutul. Vorba, in acest context, capatd sensul de limbaj uzual,
dar si de limba. Limbajul presupune distinctii in abordarea si
intelegerea lumii. Un om in etate cunoaste despre lume §i va spune
comunitdtii mult mai multe decat un adolescent. El va fi ascultat si
crezut pentru cd are un statut social mai inalt. Societatile traditionale
dau prioritate varstnicilor, celor verificati de traditie sau celor care
respectd cel mai fidel traditia.

12 Alexandra Enachescu-Cantemir, Portul popular romanesc, Bucuresti, 1938;
Tancred Banateanu, Portul popular din Tara Oagului, Bucuresti, 1955; Idem, Portul
popular din Maramures, Baia Mare, 1966; Idem, Din tezaurul portului popular
traditional, Bucuresti, 1977; Nicolae Dunare, Portul popular din Bihor, Bucuresti,
1957; Cornel Irimie, Portul popular din Tara Oltului (zona Fagaras), Bucuresti, 1956;
Elena Florescu, Portul popular din zona Neamt, Piatra Neamt, 1979; Elena Secosan,
Paul Petrescu, Portul popular de sarbdtoare din Romdnia, Bucuresti, Editura
Meridiane, 1984.

13 Maria Batca, Costumul popular romdnesc, Bucuresti, Editura Datini, 1996.
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Batranii formau in societatea traditionala a evului mediu grupul
»oamenilor buni si batrani”, amintiti in cartile domnesti de danie.
Ei intermediau litigiile, discutau intamplarile si evenimentele, luau
deciziile importante pentru comunitate. Omul gospodar, omul asociat
modelului de om ideal, avea mai multa trecere in a se exprima public
decat omul sdrac sau cel mai putin harnic. Desi se recurgea frecvent si la
maxima ,,Gura pacatosului adevar vorbeste”. In acelasi timp, de la omul
gospodar oamenii asteptau vorbe potrivite, solutii adecvate, atitudini
exemplare pe potriva modelului social la care se raporta. In societatea
traditionala vorba avea o pondere mult mai mare decat are in societatea
contemporana. Ea mentinea legatura cu adevarul, pastra mai mult din
esenta divind, primordiala, a cuvantului.

Alaturi de limba, ca factor identitar cultural principal, perceput
drept marcd auditiva, std si vestimentatia care este marca vizibila,
distincta a fiecarui popor'®. In reprezentirile specifice culturii
traditionale haina apare ca o continuitate a omului, ca un invelis care il
face relevant ca esentd sociali. In evul mediu nu se admitea ca
reprezentantii unui popor sda poarte costumul altui popor, pentru ca
fiecare grup social, fiecare comunitate de oameni respecta criteriul
corespunderii intre esenta identitard umana si Insemnele externe de
marcare a ei, de sincronizare in spatiul comunicirii sociale. In acest
scop, prin 1530, dalmatianul Antonio Wranatius Sibenicensis scria
despre emblematica costumului: ,,Moldovenii tin mortis la straiele lor si
cu moartea se pedepseste la ei oricine ar imprumuta ori imbracaminte,
ori sabie, sau orice altceva asemanator de la turci sau de la alta
natiune”"”. Societitile administrau semnele, punandu-le intr-un raport
strict cu semnificatia lor. Portul unei tinute vestimentare strdine era egal
cu tradarea comunitatii, dar si cu iesirea din sistemul coerent al ordinii
sociale, coordonate si verificate prin semne, simboluri. Aceasta
distinctie s-a respectat pand pe la mijlocul secolului al XIX-lea, dupa
care costumul traditional a inceput a fi marginalizat sub presiunea
alteritatii institutionalizate.

" Varvara Buzild, ,,Portul popular — marci a identititii culturale”, in volumul
Folclorul si contemporanietatea: conservarea, revitalizarea si valorificarea culturii
traditionale, Chiginau, 2006, p. 21-31.

5 A. Sibenicensis Dalmata Wranatius, ,,De Situ Transylvaniae, Moldaviae et
Transalpinae”, in lucrarea Tesauru de monumente istorice pentru Romdnia, vol. 111,
Bucuresti, 1864, apud Elena Secosan, Paul Petrescu, op. cit., p. 13.
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Vom deschide contextul analizei apreciind cd proverbele
focalizeaza, din diferite perspective, aceastd corespundere la statutul
social, solicitatd de normele sociale. ,,Dupa coaja se vede pomul si dupa
port se cunoaste omul” cere eticheta populara, pentru a se asigura o
armonie a principiilor. Toate Insemnele identitare sunt verificate: ,,Nu te
uita la caciuld, ci te uitd la fapturd”. Pentru ca: ,,Nu face omul cat
haina”. Sau: ,,Om urat cu haine bune e ca graul cu taciune”. Urat in
acest caz nu se refera doar la aspectul estetic, ci vizeaza si aspectul
moral. Mentinerea propriului statut §i perceperea corectd, tratarea
corectd a celorlalti sunt sarcini de primd importantd in comunicarea
sociald. Moralitatea populara nu acceptd ignorarea constiintei de sine:
»Rade ruptul de carpit, ca el e mai potrivit”. Prin instrumentarul
semiotic, societatea promoveazd modelul social al portului, specific
grupului, si administreaza, prin toate mijloacele disponibile culturii
normative, respectarea lui de catre fiecare grup, ca sd se realizeze o
lectura corectd a Insemnelor si sda se respecte ordinea specifica
respectivei societati.

Fiecare categorie sociald isi avea portul cu insemnele potrivite
statutului sau. De obicei, Insemnele principale erau afisate pe cap, ca
cea mai inaltd parte a corpului omenesc, sau pe umeri, fiindca acestea
sunt bine vazute. Astfel, prin piesele ce asigurau gateala capului era
afisatd conditia socialda a purtdtorului. Spre exemplu, fetele din toate
zonele etnografice purtau pe cap cununi de flori, in semn cd sunt
necdasatorite. latd de ce in oratiille nuntii mireasa este asemuitd cu
floarea. Si dimpotriva, femeile casatorite, in special cele insdrcinate, nu
mai aveau voie sa-si pund flori in par. Dar in satele din sudul
Basarabiei, conform unor traditii balcanice, in cadrul nuntii sau de ziua
moasei, femeilor-actanti principali 1i se prinde la ureche cate o floare.
Barbatii batrani preferau sd poarte caciuli de cérlan si iarna si vara.
Razesii de la centru si de la nord au ales ca semn principal palaria de
pasla. Crescatorii de boi purtau chimire. Lautarii aveau ca haind
reprezentativa anteriul, un fel de manta albastra.

Exemple ale acestei identitdti vizualizate sunt destul de multe,
pentru cd asupra domeniului s-a insistat continuu, atita vreme cat
sistemele culturii au functionat conform traditiei. Unul, la fel de
elocvent, este opinca, inteleasa ca distinctie tdraneasca. ,,Opinca e talpa
tarii”. Pe vremuri ea constituia cea mai potrivitd incdltdminte pentru
pastori si agricultori. ,,La arat, la secerat, la pascut oile opinca-i cea mai
buna incaltaminte” sustin oamenii In varsta, cei care au purtat opinci in
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viata de toate zilele. In acelasi timp: ,,Popa cu opinci incaltat de putini e
ascultat”. In timpurile cele mai grele, rizesii din Sadova, acum raionul
Calarasi, fiind nevoiti sa poarte opinci, in semn de distinctie fata de alte
grupuri sociale, le vopseau in culoare rosie.

Nici imprumutul unei haine nu te legitimeaza in tagma specifica
purtatorilor ei: ,,Rasa nu te face calugar” sau ,,Haina strdind nu
incdlzeste”. Corespondenta intre vorba si haina apare destul de clard in
proverbul ,,Paralele il invata pe om a grai, da hainele a merge pe drum”.
Bogatia ofera omului prestigiul de a lua decizii in comunitate, iar
hainele 1i dau posibilitatea de a fi vazut, observat, luat in seama, i
confirma prestigiul.

In ansamblul pieselor vestimentare, un statut semiotic special
inregistreaza camasa. Ea este cea mai apropiata de trupul omului, deci
colportd cel mai mult esenta purtdtorului sau, si, respectiv, este primul
scut de apdrare contra maleficului. Despre aceste ipostaze simbolice ale
camdsii s-a scris in literatura de specialitate. Conform unei traditii
general raspandite la romani, dar si la alte popoare, cand se nastea
copilul, nu-l infasau de prima data in scutece noi, dar il imbracau in
camasa tatdlui, daca era baiat, sau in cea a mamei, daca era fatd, pentru
ca puterea parintelui si protejeze pruncul. Intr-un studiu recent,
cercetdtoarea Maria Ciocanu a relevat diverse aspecte ale simbolismului
camdsii in contextul celorlalte piese de port din perspectiva creatiei
populare literare'®. Dar vom puncta cateva repere esentiale, ca si
conturdm principalele ei semnificatii.

Din perspectiva culturald, a fost numitd camasd si placenta
(locul, casa copilului) In care fatul se dezvoltd pand la nastere, iar
uneori se naste odata cu ea. Atunci se spune ,,Te-ai nascut in cdmasa”,
in sensul ca cel nascut astfel va fi norocos sau, conform altor credinte,
va deveni strigoi. In alte localititi se considerd ci aceastd cimasa are
proprietati magice. Pana la al Doilea Razboi Mondial se mai obisnuia
ca, dupa nastere, femeile sd pastreze camasa biologica pe un manunchi
de busuioc, la coarda, pentru a putea fi folositd in practici magice de
fertilitate. In virtutea magiei simpatetice, femeile considerau ci ea poate
stimula conceperea altor copii.

Functiile camasii, ca piesa simbolica ce reprezintd omul, devin
relevante in practicile magice de descantat, cand, in imposibilitatea de

' Maria Ciocanu, Elemente de port popular reflectate in creatia populard, in ,,Buletin
Stiintific. Revistd de Etnografie, Stiintele Naturii si Muzeologie”. Seria Etnografie si
Muzeologie, Chisinau, vol. 7 (20), 2007, p. 66-85.



90 Varvara BUZILA

a aduce la descantitoare pe omul foarte bolnav, aceasta solicita
camasa lui pentru savarsirea descantecului. Cand se spune despre
cineva ,,cd-si da si camasa de pe sine de bun ce este”, se are in vedere
ca acesta este foarte bun la inima. Important este sd generalizam
constanta acestei piese. Imbricati prima dintre toate piesele
vestimentare, purtatd direct pe corp, in viziunea traditionald asupra
lumii ea reprezintd omul. Si tot din aceastd perspectiva, avand un
potential simbolic foarte inalt, dintre piesele costumului traditional
camasa a supravietuit cel mai mult si a pastrat specificul cultural
identitar pana in a doua jumatate a secolului al XX-lea.

Modelul vestimentar de sarbatoare consta din costum si
podoabe. Vestimentatia avea rosturi practice, sociale, simbolice. lar
podoabele aveau functii eminamente simbolice. Calatorii strdini prin
Tarile Roméne au surprins in insemnarile lor de calatorie predilectia
femeilor pentru portul podoabelor, atat in zilele de sarbatoare, cat si
in cele obisnuite'’. La sfarsitul secolului al XIX-lea, carturarul rus
P. Usov scrie despre romancele din Basarabia cd sunt pasionate de
podoabe'®. In sistemul sincretic al culturii traditionale, podoabele sau
accesoriile comportau un complex de functii. Una dintre cele mai
vechi era functia apotropaica, chemata sa apere purtatorul podoabelor
de influenta fortelor negative. Iatd de ce aceste piese sunt plasate, in
mod traditional, la granita dintre partile corpului acoperite cu haina si
cele descoperite: fruntarul — pe fruntea pruncilor; cositarul, cununa
ori coroana — pe capul fetelor; naframa, stergarul de cap, panzatura
sau marama — pe al femeilor; la urechi erau purtati cerceii, la
gat — margelele, salbele, mamudelele, gherdanul, zgardita, iar la
inceputul primaverii — madrtisorul; la mana — bratara, dar si martisorul
in luna martie, primavara; la deget — inelul, verigheta; la mijloc — braul,
barneata, chinga, franghia, centura, cureaua, chimirul etc.

Conform vechilor credinte, femeile trebuiau sa poarte podoabe
in mod obligatoriu. Se considera cd femeia care nu poarta cercei si
margele pe aceastd lume, va purta in locul lor serpi si broaste pe lumea
cealalta. Iata de ce fetele purtau tot felul de podoabe, nu neaparat din
materiale scumpe. Realitatile culturale denota ca s-au purtat in calitate
de podoabe obiecte facute din diferite materiale: pomusoare, frunze,
flori, land, pene, scoici etc. Diferenta sociala dintre purtatori se

' Neagu Djuvara, Intre Orient si Occident. Tarile Romdne la inceputul epocii
moderne, Bucuresti, Editura Humanitas, 1996, p. 178, 197.
1. Vcos, Pycckue pymoinst, in ,,Hosp”, tom. XXXVIII, 1891, nr. 9-10, p. 84-92.
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observa dupa numarul acestor podoabe sau dupa calitatea materialelor
din care erau facute. Spre exemplu, existd o deosebire mare intre un
sirag de margele facut din cucutd si unul din sidef sau de coral, asa
cum se poate vedea in Muzeul National de Etnografie si Istorie
Naturala din Chisinau. La fel, conta numarul galbenilor/monedelor din
salbele purtate la gat si calitatea metalului din care erau acestea batute.
O femeie putea sa aiba cateva monede vechi de argint prinse printre
margele, iar alta putea sa poarte salbe de aur, constand din mai multe
siraguri. Cea de-a doua se bucura de prestigiu social: ,,Unde aurul
vorbeste, toatd lumea amuteste”.

Cu ajutorul podoabelor s-a reusit pana tarziu a se pastra anumite
distinctii sociale existente Intre grupurile care convietuiau in aceeasi
localitate. Spre exemplu, femeile razesilor din Vorniceni, Lozova,
Vilcinet (raionul Caldrasi) purtau cercei de aur in forma de semilund la
urechi si prin ei se deosebeau de celelalte femei'”. Batranii din comuna
Tara, raionul Floresti, 151 demonstreaza statutul de razesi inclusiv prin
faptul ca atunci cand ies in sat poartd un baston. Numai unii dintre ei se
sprijind 1n baston, ceilalti 1l poartd pur si simplu pe brat, ca semn
distinctiv al conditiei lor sociale.

Actantii sau performerii riturilor i ceremoniilor beneficiau de
cele mai multe insemne. In satele de la centru si in cele de la sud-est
flacaii colindatori care prieteneau cu fete primeau drept rasplatd de la
acestea in timpul colindatului cate o panglica la cusma sau cate o batista
impaturita — 1n localitati de la sud-vest. Flacdul recrut era legat cu
panglici, batiste, cdmasa, la fel ca vorniceii la nunti. Celibatarii morti
sunt si acum imbracati in costume de miri in timpul Tnmormantarii.

Piesele de port — naframele (stergarul de cap, pdnzatura),
maramele, camasile, dar si piesele de deasupra acestora: catrintele,
fotele, brdiele, bunditele, pieptarele, cojocelele, sumanele (sucmanele,
burcile) etc. — erau decorate cu ajutorul tehnicilor de tesut si de cusut
conform unor principii de ordin magic, functional si estetic, In asa mod
incat motivele ornamentale, ca niste citate cu rol de texte, erau Inscrise
in benzi decorative. Din perspectiva gandirii magice, acestea erau
distribuite compozitional dupa principii apotropaice si fortificau, inca o
datd, locurile hainei considerate vulnerabile pentru corp.

Existau ritmuri ale renovarii vestimentare obligatorii pentru
intreaga comunitate. Spre exemplu, conform datinii, toti oamenii

' Inf. Maria Luchian, n. 1922, sat Vorniceni, raionul Cilirasi.
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trebuiau sa se imbrace cu haine noi sau, cel putin, cu camasa nouad la
sarbatorile mari ale anului: Anul Nou si Pasti. La Drepcauti, raionul
Ochnita, in seara de Anul Nou toti copiii trebuiau si aiba schimburi noi’.
La Pasti toti oamenii trebuiau sa poarte haine noi, de unde a aparut si
proverbul ,Pastele se face In coji de oud si in haine noud”. Putem
deduce necesitatea innoirii si din maxima: ,,Omul sarac atunci face
Pastele, cand imbraca haina noua”.

Vestimentatia traditionald constituia un element definitoriu al
socializarii omului. Dupd scutece, prima haina purtatd de copii era
camasa. Pana la Inceputul secolului al XX-lea se respecta traditia ca
fetele si baietii mici sd poarte cdmasi lungi. La aceasta etapa a vietii lor
nu se facea deosebire intre ei. Baietii Incepeau sa poarte izmene cand
implineau sapte ani. Dupd aceastd primenire aveau voie sa participe la
desfasurarea obiceiurilor. Tot de la sapte ani, fetitele Incepeau sa fie
impletite, conform traditiei satului.

Renovarea vestimentara a copiilor avea loc permanent, pentru ca
ei, fiind in crestere, ajungeau la alte praguri importante ale varstei.
Fetele erau invatate de mici sa tese panza pentru haine, sd coase §i sa
brodeze imbracamintea necesara. Mai mult chiar, erau deprinse din timp
sd Insugeascd tehnici complicate pentru a confectiona costume intregi
pentru diferite categorii de varstd. Mai intai Invatau arta confectionarii
portului popular, apoi ieseau la joc, la iarmaroc, nunti sau alte petreceri
cu haine noi ficute de mana lor. Reusita lor in lume depindea si de
faptul cat de adecvat traditiei era costumul purtat, cat de mult au inaintat
in dezvoltarea, descoperirea sau redescoperirea posibilitatilor tehnice ale
materialelor deja cunoscute. Datoritd acestor ritmuri sociale de etalare,
portul a ajuns sa vizualizeze la maxim informatii despre purtatorii lui.
Fiecare detaliu era semnificativ atat prin continutul mesajului transmis
celorlalti, cat si prin faptul ca ceilalti membri ai comunitétii cunosteau
masura efortului depus pentru perfectionarea calitatilor costumului.

In cultura traditionald, vestimentatia este inteleasd ca invelis
al corpului uman, ca prelungire a acestuia in societate si in cosmos.
Din aceasta perceptie apare necesitatea de a circumscrie
vestimentatia = omul in ordinea cosmicd, prin sincronizare la ciclul
vegetal natural si la cel religios (sacru). In acest mod este respectat
unul din principiile de bazd ale culturii traditionale, care isi
articuleaza componentele, corelandu-le mereu intre ele.

% IOpue Homnosuu, Mondasckas 1o60200us3 06psaonocmy, Kuumnues, 1974, p. 64.
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Norme privind vestimentatia nuptiald

Riturile relevd cel mai pregnant esenta omului, grupului,
societatii. Mai mult chiar, prin repetarea lor periodica, sunt afirmate si
perpetuate valorile si reactualizate relatiile sociale. Antropologul
american Victor W. Turner defineste ritul drept ,,0 consecutivitate
stereotipa a activitatilor, ce cuprind gesturi, cuvinte si obiecte, infaptuite
intr-un loc special pregatit, si destinate pentru a influenta fortele sau
fiintele supranaturale in interesul si scopul Infaptuitorilor lui™?.

A. K. Baiburin apreciaza ritul ca o forma a comportamentului
reglementat, strict normat, simbolic. Mai mult chiar — ritul este forma
suprema si cea mai consecventd a simbolismului. ,,Ritul pare sa lumineze
acele aspecte ale lucrurilor care in cotidian sunt adumbrite, nevizibile, dar
care in realitate determini esenta si rostul lor adevirat™®’. Ficind
comparatie intre rit si datina, etnologul rus precizeaza cd aceste doud
mecanisme par s acopere intreaga sferd a formelor de reglementare a
comportamentelor. in realitate, continua autorul, ,ritul si datina sunt doi
poli opusi pe scara formelor de comportament. Daca prin ritualizare vom
intelege (...) asemenea caracteristici ale comportamentului precum este
stereotipia, existenta standardelor de 1infaptuire, reglementarile,
obligativitatea (corelatd nivelului de malefic in caz de nerespectare),
atunci cel mai Tnalt nivel al ritualizdrii 1l vor avea riturile de a caror
infaptuire depinde viata si bunastarea colectivitatii, iar cel mai jos il vor
avea datinile, ce reglementeazi viata cotidiand. Incilcarea prevederilor
acestor canoane ale vietii cotidiene se rasfrang doar asupra persoanelor,
nu si asupra intregului colectiv, ca in cazul riturilor™.

In cadrul riturilor nuptiale, problema demonstrarii statutului
social prin intermediul limbajului vizual este centrald. Nunta uneste
realmente trei familii: a mirelui, a miresei si a nasului, intr-un nou
sistem de relatii ale neamurilor, Tncercand sa sincronizeze, sa etaleze si
sa consfinteascd statutele sociale ale principalilor actanti. Privit din
perspectiva semiotica, acest scenariu complex presupune depasirea mai
multor conflicte de abandonare a vechilor statute si de consfintire a
celor noi. Schimbarea statutului mirilor avea loc in cadrul nuntii, de fata
cu martori — nuntasii, reprezentantii grupurilor de varsta din care ieseau
tinerii si cei ai grupului social in care intrau.

I B. Tapuep, Cumeon u pumyan, Mocksa, 1983, p. 32.
2 K. A. Baitbypun, Pumyan ¢ mpaduyuonnoii kyismype, in ,,Cni6”, Hayka, 1993, p. 16.
2 Ibidem, p. 17.
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In prima zi de nunti, mireasa si mirele aveau costume si atribute
cu o mare concentrare de insemne ale statutului lor social. In timpul
trecerii celor doi tineri din categoria celibatarilor avea loc o verificare
meticuloasd a tuturor caracteristicilor biologice si sociale ale mirilor,
pentru a asigura cu bine finalitatea trecerii lor in categoria oamenilor
casatoriti. Gatirea celor doi incepea de la primenirea, purificarea trupului,
obligatorie si la nuntd ca in toate celelalte rituri. O atentie sporitd se
acorda gatirii capului. Gateala capului, ca cea mai Tnaltd parte a corpului,
partea pe care sunt afisate insemnele principale ale statutului social, este
esentiald pentru toate popoarele. In toate traditiile, mirii sunt impodobiti
pe cap cat mai expresiv, pentru a-i remarca intre ceilalti performeri ai
ritualului. Pe cap erau expuse semnele celibatarilor — florile. Ale miresei
sunt, de obicel, In forma de cununa, iar ale mirelui sub forma de buchet,
pus la palarie sau caciuld. Hainele purtate in aceasta zi remarcabild erau
confectionate Tn mod ritual. Mirele era imbracat cu o camasa cusutd si
brodatd de catre mireasd special pentru acest eveniment. Conform
traditiei, mireasa, ajutata de catre prietene, confectiona cdmasa mirelui, a
soacrei si a socrului fnainte de nuntd, in timpul sezatorilor, cand se
discuta desigur despre nuntd, despre bunele intentii ale tinerilor, despre
cum isi imaginau viitorul celor doi**. Din perspectiva magiei cuvantului,
anturajul verbal trebuia sd contribuie la bunul mers al vietii mirilor. Tot In
acest ragaz de timp erau confectionate si batistele, ca iInsemne ce urmau
sa le poarte tinerii la nunta.

Mireasa era gatita in dimineata nuntii de o femeie cunoscatoare.
In virtutea unor practici, pastrate inca la inceputul secolului al XX-lea,
ea o Tmpletea Tn doud cosite sau, dacd mama miresei era moarta, 1i lasa
parul despletit pe spate. Mirele, la randul sau, trebuia sa-i cumpere
miresei daruri: Incaltdminte, podoabe, aduse din departari, cum
amintesc conacariile si colindele. in etapa numita ,,dezbracatul miresei”,
nanaga 1i scotea miresei cununita sau ghirlanda, ii aduna parul si i-1
prindea la ceafd, acoperindu-1 cu hobotul, si nu-1 vada altii>.

Actiunile de gétire a mirilor devin comportamente consacrate,
ireversibile. Spre exemplu, la Varzaresti, dupd oficierea cununiei,

u Oratie la mire: ,,Cucoana mireasd, de cand legaturd a-i facut,/ Cu toate s-a gatit/ Siun
rand de schimburi ti-a cusut!/ A strans copile tinerele/ Si a cusut cu gaurele/ Si ti-a pus
gulerul de in,/ Sa va fie dragoste deplin/ Si cu planca cusuta la canva,/ Ca sd n-o uiti
candva...” (cf. Crestomatie de folclor moldovenesc, Chisindu, Lumina, 1989, p. 81).

** Inf. Eugenia I. Ciubuc, n. 1919, sat Hadarauti, raionul Ocnita (inregistrare: Varvara
Buzila, in anul 1986).
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femeilor 1i se interzicea sub orice forma si-si taie parul. In acelasi
context, tot parul cazut in procesul pieptanarii si spalarii lui, trebuie sa
fie strans fir cu fir intr-o pernuta, care mai apoi este pusa sub capul
decedatei’®. Spre dimineata primei zile de nunta, femeile leagad mireasa
la cap cu un colt alb de moada. Coltul trebuie sa-1 poarte toata viata.
Chiar daca acasa isi scoate broboada de deasupra, acesta ramane in
permaneta pe cap. Cu moada, care i-a fost pusd pe cap in ziua nuntii,
femeia trebuie sa fie ingropata®’. In satul Prioziornoe (fostul Babele),
raionul Ismail, Ucraina, s-a pastrat pand prin anii ’80 ai secolului al
XX-lea obiceiul ca mirii sa poarte la nuntd cojoace chiar si vara.
Gestul era interpretat ca fiind de bun augur pentru viitoarea familie®®.
Era destul de raspandita credinta ca mirii sa stea pe un cojoc in diferite
etape ale nuntii, pentru a avea o viata imbelsugata.

Asa cum am amintit, schimbul de daruri intre miri, dar si intre
acestia si nuni, inclusiv intre cuscri, presupunea daruirea hainelor de
ritual. Acest schimb de piese consfintea relatiile de inrudire ce se
stabileau intre aceste familii. Vestimentatia noud sau vestimentatia
speciald are un rol definitoriu in cadrul nuntii. Este un mediator, un
inlocuitor al mirilor si al celorlalti performeri principali ai nuntii, le
asigura abandonarea vechiului statut si dobandirea statutului social nou.
Schimbul ritual de haine, in special al camasii, a contribuit pe parcursul
mai multor veacuri la perpetuarea celor mai reprezentative modele ale
portului traditional.

Aici este important sd amintim cd, pana la generalizarea
vestimentatiei occidentale, In spatiul nostru cultural mirii purtau la nunti
costumul popular de sarbatoare. Aceasta traditie era generalizatd pana la
mijlocul secolului al XIX-lea in unele localititi din nordul actualei
Republici Moldova si a fost in uz pana la Razboiul al Doilea Mondial,
iar In unele sate din Bucovina se pastreaza pana in prezent. Rochia alba
de mireasa, purtatd in ultimele decenii ca un ansamblu specific nuptial,
a intrat destul de tarziu in moda europeand, mai precis la inceputul
secolului al XIX-lea. Se considera ca regina Elizabeta, a Angliei, a fost
prima mireasd care a imbrdcat rochie alba. Dar, pentru ca aceasta
culoare se potriveste de minune cu starea miresei si cu simbolismul
nuptial, s-a raspandit repede in Europa, apoi pe intreg globul. La noi a

% Inf. Fiodora V. Florea, n. 1911, analfabet, sat Varziresti, raionul Nisporeni
(Inregistrare din 1993).

" 1dem.

2 Inf. Ton Mocanu, n. 1928, sat Prioziornoe, raionul Ismail.
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patruns mai intai in practicile paturilor instarite, de la care s-a raspandit
si la celelalte categorii sociale.

in zilele noastre, ca raspuns la uniformizarea obiceiului nuptial,
in multe localitdti are loc revitalizarea unor secvente specifice
scenariului nuntii traditionale, inclusiv a portului traditional, cu valoare
simbolica. S-a pastrat, ca fiind foarte importanta, secventa dezbrdacarii
mirilor si gatirii lor ca tineri cdsatoriti, ceea ce confirma inca o datd
puterea relatiei dintre statutul omului si insemnele lui vestimentare.

Antinorma comportamentului de doliu (de jelire)

Am expus o buna parte din traditia etichetei de jelire in lucrarea
noastrd ,,Simboluri ale doliului in Moldova™®’. Contextul prezentei
lucrari permite largirea spectrului problematicii pentru a cuprinde
diversitatea Inregistrata de realitatea culturala. Aici vom dezvolta unele
idei, rdmase la nivel incipient in prima lucrare. Doliul sau jelirea
cuprinde un ansamblu de semne manifestate comportamental,
psihologic, sonor, gestual, cromatic etc., pentru a exprima tristetea
rudelor si a apropiatilor 1n legatura cu decesul unui om.

Trebuie sd observam, anticipat, ca interdictiile de doliu sunt
impuse in mod totalitar rudelor apropiate raposatului in aga mod incat
vizeaza activitatea lor vitala. Spre exemplu, pe vremuri rudele trebuiau
sd posteasca tot atita timp cat sta mortul in casd. Si tot atita timp se
interzicea ca ele sa lucreze ceva. Mai tarziu, din acest sistem a ramas
doar interdictia participarii rudelor la prepararea bucatelor pentru masa
de pomenire. Este o0 masura de precautie ce tine de magia contagioasa,
ca prin alimente sd nu transmita morbul celorlalti comeseni.

Aici este important sa precizam ca in evul mediu norma sociala
din perioada de jelire era in esentd anti-norma zilelor de sdrbétoare.
Daca, pentru celelalte ritualuri, oamenii se spalau, se primeneau, isi
afisau toate insemnele de distinctie sociald, in perioada de doliu
apropiatii mortului renuntau la toate insemnele grupului, inclusiv la
normele de mentinere a unei conditii igienice. Astfel, la sfarsitul
secolului al XVIII-lea cei care erau implicati in jelirea mortului nu
trebuiau si se barbiereasca, si se tundd, si se spele o jumitate de an’”.
Deja, la inceputul secolului al XX-lea, acest termen s-a redus la 40 de

¥ Varvara Buzila, Simboluri ale doliului in Moldova, in ,Revista de Etnografie”,
Chisinau, nr. 1, 2005, p. 94-117.
3% Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, Chisinau, 1992, p- 134-135.
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zile’'. Actualmente, interdictiile sunt respectate din ziua cind moare
omul pana in aceea cand este Tnmormantat.

Mai multe interdictii vizeaza parul, diverse stari ale lui. Despre
magia parului, rezultata din puterea lui, s-a mai scris. Important este sa
relevam relatia dintre simbolismul firului de par din aceastd perioada
supusa reglementarilor rituale. Traditia populard sdteasca a pastrat mai
indelung restrictiile comportamentului de doliu. Si in prezent se
recomandi barbatilor si nu se bérbiereasca dacd a murit o ruda®. Iar
femeilor li se cere sd se despleteasca la inmormantare, a jalire. Si ca
gestul sa fie exemplar, beneficiarul lui este considerat cel raposat. Se
crede cd atata umbra are mortul pe lumea cealaltd, cat i-au facut femeile
despletite la inmormantare®. in special, prescriptia este adresata fetelor,
ca sd facd umbrda mortului pe ceea lume®*. Aici, includerea tinerei
generatii In perpetuarea datinii este evidenta.

Este locul potrivit sa interpretam aceste practici. S-a demonstrat
ca dupd deces parul si unghiile omului continud sa creascd. Interdictia
respectata de barbatii — rude cu mortul — de a nu se barbieri, a nu se
tunde, a nu-si acoperi capul in perioada de doliu creeaza o egalitate intre
ei si mortul aflat in aceeasi stare. Totodata, respectarea acestei categorii
de interdictii circumscrie obiceiul Inmormantarii $i pomenirii mortilor
intr-o viziune agrard asupra lumii, cea a circulatiei vietii in cosmos.

Si la inmormantare, la fel ca la nunta, are loc o inventariere a
statutului social al celui mort. Intai de toate, era verificat daca acesta
si-a Tmplinit destinul uman. Conform unei vechi credinte, respectate si
de alte popoare, femeile in varstd cereau sa fie inmormantate cu hainele
in care au fost cununate, dovada ca au respectat obiceiul. Din acelasi
considerent, conform unor credinte indo-europene, celibatarii morti erau
inmormantati in cadrul unui ritual de nunta, pentru a le implini, cel putin
simbolic, destinul, incat ei sa nu dauneze rudelor vii>>. In literatura de

3! Interdictie respectatd mai mult de oamenii in etate.

32 Inf. Anastasia Simon, n. 1918, sat Cataleni, raionul Nisporeni (inregistrare: Varvara
Bugzila, in anul 1988).

33 Inf. Fiodora V. Ciliman, n. 1922, sat Iurceni, raionul Nisporeni (inregistrare:
Varvara Buzild, in anul 1989).

3 Inf. Maria Ivascu, n. 1903, sat Bujor, raionul Hancesti (inregistrare: Varvara Buzila,
in anul 1989).

35 A se vedea lon Muslea, ,,La mort mariage: une particularité du folklore balkanique”,
in lucrarea Cercetdari etnografice si de folclor. Obiceiuri si literatura populard, vol. 11,
Bucuresti, Editura Minerva, 1972, p. 3-76; Gail Kligman, Nunta mortului. Ritual,
poetica si culturda populara in Transilvania, lasi, Editura Polirom, 1998, passim.
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specialitate s-au discutat diferentele existente n scenariul inmormantarii
domnitorilor, maicilor, calugdrilor, preotilor, moaselor, pruncilor, dar si
unitatea semnificatiilor intrunite de inmormantarea oricarui membru al
comunitdtii. Se considera ca statutul social pe care l-au avut in aceasta
lume ramane dupa ei si in lumea cealalta.

Un scenariu total diferit va Intruni inmormantarea sinucigasilor,
celor care au comis cel mai mare pacat — si-au pus capat zilelor.
La inceputul secolului al XX-lea nu se da voie sa fie Tnmormantati in
cimitir, Tmpreuna cu ceilalti raposati. Trupul sinucigasului era asezat pe
niste crengi cu spini, trase de cai sau boi spre hotarul mosiei satului, unde
era inhumat, fird si i se pund pe mormant careva insemne’®. Din a doua
jumatate a secolului al XX-lea, in unele sate au Inceput a se inmormanta
sinucigasii in afara cimitirului, apoi Tnduntrul lui, la margine. In anul 2001,
cercetind comuna Téra, raionul Floresti, am documentat un rit de
purificare practicat de cdtre un grup de femei in etate. Toatd vara n-a plouat
si seceta a fost corelata cu faptul ca doi sinucigasi au fost inmormantati in
primavara acelui an in mijlocul cimitirului, nu la margine, asa cum ar fi
trebuit. Trei duminici la rand trei femei au adus apa sfintita si au stropit
mormintele in cauza, ca sa aduca ploaia pe mosiile localitatii.

Comunitatile traditionale luau anumite masuri si cu trupurile celor
care erau banuiti ca au fost strigoi 1n viatd sau ar putea deveni strigoi
dupa moarte. In cazul acestora, ca si in cazul sinucigasilor, nu se mai
respectd egalitatea dintre statutul social din timpul vietii si statutul social
de dupa moarte. Odatd trecuti in lumea de dincolo, acesti morti trec in
randul celor care urmeaza sa fie uitati. Interdictia de a fi randuiti in lumea
de dincolo ca ceilalti dreptcredinciosi ii plaseazd in afara memoriei
comunitatii. Pierzandu-si statutul, pierd si dreptul de a mai fi amintiti.

Aceste prescriptii, reconstituite, in mare parte, dupa memoria
purtdtorilor de culturd traditionald, cu scopul de a cunoaste ce credeau
oamenii despre haind, despre omul Tmbracat in ea, despre locul omului
in sdnul comunitatii cat este viu si despre locul lui in lumea celor morti
aveau rol de norma sociald. Respectarea acestor norme era considerata
ca fiind benefica mersului firesc al vietii celor rdmasi in viata si situdrii
in lumea celor drepti a rdposatului. Dupd cum se credea ca
nerespectarea lor va avea repercusiuni negative asupra ambelor jumatati
ale acestui intreg reprezentat de comunitatea celor vii si a celor morti.

3% Inf. Nicolae Buzild, n. 1916, sat Trebujeni, raionul Orhei (inregistrare: Varvara
Buzila, in anul 2001).
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Concluzii

Definind cultura, din perspectiva semiotica, drept ,,suma intregii
informatii neereditare, impreund cu mijloacele de organizare si pastrare a
acesteia”, semioticianul estonian Iurie Lotman o considera totodata ,,un
mecanism de organizare destul de complex, care pastreazd informatia,
elabordnd permanent in acest scop mijloacele cele mai eficiente si
compacte, care primeste informatia noud, codeaza si decodeaza mesajele,
le traduce dintr-un sistem de semne in altul”’. Poliglosia limbajelor
culturii, perpetuarea acelorasi informatii, importante pentru viata
comunitatii, este un alt principiu al articuldrii informatiei culturale.
Vazuta la diferite nivele ale organizarii, cultura traditionald reprezinta o
ierarhizare a sistemelor componente, institutiile ei fiind preocupate mereu
de reactualizarea taxonomiei elementelor constitutive si a proceselor.
Insisi societatea traditionald este o structurd ierarhizati. Crearea,
pastrarea §i reactualizarea ierarhiilor sociale se coreleaza cu perpetuarea
sistemelor culturii traditionale, pentru ca procesele centripete din acest tip
de cultura sunt mai puternice decat cele centrifuge. Contribuie esential la
asigurarea acestor procese sistemele ei de baza: limba vorbita (pentru a-i
face pe purtatorii de culturd sd se inteleagd intre ei, beneficiind de
experienta generatiilor anterioare §i tezaurizand-o pentru cele viitoare),
eticheta traditionala (pentru a respecta ierarhiile si valorile sociale),
riturile (pentru a reglementa viata dinamica a colectivitatii si a racorda
contradictiile aparute), vestimentatia (dincolo de protejarea corpului
uman, inclusiv pentru a demonstra locul fiecarui membru in grup).

In acest sistem de referintd, costumul traditional era un text
format din semne iconice tesute si brodate, intelese si respectate de catre
membrii comunitdtii. Vizibil, expresiv, distinct, costumul era s§i un
mijloc de pastrare a memoriei sociale, istorice, care asigura pastrarea
identitdtii. Scoaterea din uz a costumului traditional a Insemnat
afectarea memoriei istorice si a culturii traditionale in ansamblu, pentru
ca distrugerea unei culturi incepe de la slabirea memoriei colective.

Normele comportamentale si reprezentdrile legate de ele sunt
partea vizibild a culturii fiecarui popor, fiind foarte conservatoare in
comparatie cu alte forme ale culturii traditionale. Eticheta populara are
capacitatea de a exterioriza reprezentdrile, opiniile si credintele in
diverse forme, utilizand la maxim poliglosia limbajelor culturii intr-o
economie mare a expresivitdtii, pentru o Intelegere prompta a mesajelor.

37 1. Lotman, op. cit., p. 18.
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Abstract

The text highlights the behavior mechanisms through which the traditional
culture pulls its viability. Among strategies that maintain the traditional system of
values, etiquette offers efficient ways of demonstrating social statute. Understood as a
ritual, it correlates various languages in order to regularize relations within groups
participating in the ritual, but also in order to maintain the basis of society and of
traditional culture. The author proposes an analysis of the symbiosis identified in the
labeling/designation strategies by verbal language, rite and apparel. Proverbs and
household expressions, generally sayings, by their aphoristic and didactic, and also
concise form, are very efficient in the process of communication, especially of the
normative one. The saying ,,ori te poartd cum ti-i vorba, ori vorbeste cum ti-i portul”
(English translation: either behave as you speak, or speak as you dress) is an
emblematic maxim of the traditional culture.



