SCRANCIOBUL SI IMPLICATIILE SALE RITUALE

Silvia CIUBOTARU

Miscarea alternativa a leaganului sau a scranciobului nu poate fi
cantonatd doar in sfera ludicului. Bucuria produsa de aceasta practica nu
justificd participarea la leganatul din timpul primaverii a celor mai
multe categorii de varsta din mediul rural. Este vorba, asadar, de un alt
tip de leganat, diferit de acela pe care-1 sdvarsesc mamele in folosul
pruncilor, considerat, pe buna dreptate ,,0 munca”'.

In spatiu si timp, rispandirea leginatului pentru stimularea
cresterii plantelor, a fertilitatii si fecunditatii telurice este imensa. il
intdlnim in Extremul Orient (China, India, Nepal, Siam), in mai toata
Europa (din Spania pand in Estonia), dar si in numeroase comunitati
africane ori americane.

Oscilarea scranciobului simboliza, pentru strabunii locuitorilor
din Asia sud-orientald, alternanta dintre yin si yang, cele doua forte care
domina universul. Brahmanii numeau leaganul corabia care duce spre
ceruri. In Rig-Veda, paralela care se face intre pendularea leaganului si
cea a astrului diurn justifica pe deplin denumirea de scranciob de aur ce
se da aici soarelui’. in multe tinuturi asiatice, scrinciobul era interzis
laicilor, fiind uzitat numai la sarbatori religioase. In Tailanda, de
exemplu, la praznicul scranciobului, dat in cinstea dansului lui
Schiva — zeul care a trezit energiile adormite, spre a modela universul —
calugdrii au de indeplinit o acrobatie riscanta, suspendati deasupra
solului la o iniltime de peste douizeci de metri’.

La randul ei, antichitatea greco-romana acorda un loc aparte
legdnatului, In contextul ceremoniilor legate de divinitatile vegetatiei.

! Petru Caraman, Studii de etnografie si folclor. Editie ingrijita de Ovidiu Bérlea si
Ion H. Ciubotaru. Postfata, note, indice si bibliografie de Ion H. Ciubotaru, lasi,
Editura Junimea, 1997, p. 100.

? Jean Chevallier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri. Mituri, vise, obiceiuri,
gesturi, forme, figuri, culori, numere, vol. 2, Bucuresti, Editura Artemis, 1995,
p- 202-204, s.v. Leagan (2).

3 George Buschan, Die Sitten der Vélker, Erster Band (III), Stuttgart, Berlin, Leipzig,
Union Deutsche Verlagsgesellschaft, f.a., p. 339.
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Doua personaje din mitologia anticd elind se afla in stransa relatie cu
acest ritual: Erigone si Fedra. Prima eroina® era fiica lui Icarios, cel care
a inceput sd cultive vita de vie in Icaria si l-a proslavit pe Dionisos.
Legenda spune cd@ vazandu-si tatdl asasinat de niste ciobani beti,
Erigone s-a sinucis, spanzurindu-se de un pin. Indurerat de aceasta
intAmplare, zeul vinului® a pedepsit toate fetele din tinut sa
impartdgseascd aceeasi soartd. Se crede ca de atunci, spre expierea
tragicului sfarsit al Erigonei, tinerele fete ateniene se dadeau in
balansoare in timpul Anthesteriilor®. Leganatul era insotit, ca si in
Icaria, de cantece speciale, printre care unul numit AAntig
(,,al Ratacitoarei”) era In amintirea Erigonei.

Nicolas Platon spune ca Aiora, sarbatoarea primaverii si a
scranciobelor, s-a praznuit prima datd in spatiul cretan. Deci Atena a
preluat aceastd datini de origine minoici’. Este evident ci ne
confruntim in acest caz cu un ritual savarsit spre impulsionarea
rodniciei viilor. Initial, sacrificarea fecioarei se facea la modul concret,
pentru ca, dupd un timp, sa fie substituitd de o ipostaza mult atenuata.

Scranciobul de tipul Aiora este semnalat la Haghia Triada in
Creta epocii minoice. Aici apare figurina din pamant ars a zeitei mame,
care se leagina, pentru a impulsiona belsugul terestru. In locul bratelor,
cu care se prindeau odinioara fecioarele de crengi, apar franghiile care
sustin o scanduricd ori un scdunel pe care se asaza persoana leganata®.
Intr-o etapa ulterioard, pentru a spori actiunea magica fertilizatoare, se
agdtau Tn pomi mici figurine. Dacd in Creta §i Atica ele reprezentau
tinere fete in scranciob, la Roma (Latium) acestea — numite oscilla — nu
erau altceva decat efigii ale lui Bachus.

* Erigone simboliza ciorchinele abia infiripat la inceput de ciclu vegetational, numele
ei traducindu-se prin sintagma ,cea care se naste primavara”. Vezi P. Decharme,
Mythologie de la Gréece antique, Paris, Librairie Garnier fréres, 1884, p. 442.

> Dupi alte legende se crede ci Erigone a avut un copil cu Dionisos, numit Staphylos
(o tapvin = ,strugure”). Apud Dr. 1. Kiriac, Mythologie, ed. 11, Bucuresti, Editura
Cartea Romaneasca, 1926, p. 171.

% Dupa cei mai multi specialisti, aceastd etiologie asupra originii diorei, sirbatoare atat
rurald, cat si urbana, este posterioara obiceiului in sine.

" Nicolas Platon, Civilizatia egeeand, vol. 111. Traducere de Zoe Petre, Anca Calangiu,
Alexandru Niculescu. Cuvant inainte si mic dictionar de termeni de artd veche si
arheologie de Zoe Petre, Bucuresti, Editura Meridiane, 1988, p. 202.

¥ Acest suport putea avea doud sau patru picioare si era suspendat uneori cu patru
corzi. Vezi Anthony Rich, Dictionnaire des antiquités romaines et grecques. Traduit
de I’anglais sous la direction de M. Chéruel, Paris, Librairie de Firmin Didot fréres,
fils et ¢, 1873, p. 442 s.v. oscillatio (wpa).
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A doua eroind din mitologia greaca a leganatului, Fedra, era la
inceputuri o divinitate egeeand a fertilitdtii solului. Imagine literara
fascinantd §i complexa, Fedra (reprezentativd pentru motivul narativ
K-2111) a umbrit-o pand la anihilare pe antica zeitate de tip aiora.
Euripide si Sofocle, Seneca, Racine, Miguel de Unamuno, Gabriele
D’ Annunzio, Christian Felix Weisse si Eugene O’Neill s-au intrecut in a
da profunzime si pregnanta temei nefericitei regine care luptd cu un
destin ostil. Fedra a inspirat si remarcabile partituri muzicale unor
compozitori ca Rameau, Gliick, Paisiello, J. Niccolini, F. Orlandi,
Westmoreland, Adolf Schutze ori Ildebrando Pizzetti s.a.”.

Spre deosebire de Erigone, Fedra are o ascendenta astrald, mama
sa, Phaethusa, fiind fiica lui Helios. Numele ei se traduce prin ,.cea
stralucitoare”. Esecul pasiunii sale pentru Hipolit, fiul ei vitreg (nascut
de amazoana Antiope — o zeitate lunard), nu constituie decat unul din
multiplele avataruri ale mitului divergentelor dintre cei doi astri care
organizeaza timpul si viata pamantenilor. Sinuciderea Fedrei duce la
renasterea naturii, ,,conform credintelor agrare intemeiate pe ciclurile
alternante ale Vegeta‘giei”m. Pausanias descrie perpetua leginare a zeitei
cretane pe firele legate la cobordrea spre Infern. intre viatd si moarte,
expansiune §i reintegrare, evolutie si involutie, trecerea o face oscilarea
magica a scranciobului.

Reinviat ca Viribus cu ajutorul lui Esculap, Hipolit devine unul
dintre preotii dumbrdvii sacre din Aricia, in sanctuarul Dianei
Nemorensis. O divinitate mai puternica a asimilat-o pe Fedra. Dupa unii
autori — asa cum sublinia James George Frazer — ,rivalitatea dintre
Artemis si Fedra pentru dragostea lui Hipolit reproduce, se spune, sub
nume diferite, rivalitatea dintre Afrodita si Proserpina pentru dragostea
lui Adonis, deoarece Fedra nu este decat o dublura a Afroditei”'".

Erigone si Fedra sunt succedaneele unor divinitati cu radacini in
paleolitic, cum ar fi zeita-pasare ori Atotdaruitoarea. Imitand zborul
albinelor sau fluturilor (in cazul celei de a doua mentionate), dar si al
altor fiinte Tnaripate, acestea patronau apa, laptele si ploaia. Asa cum

° Adrian Fochi, Femeia lui Putiphar (K-2111). Cercetare comparati de folclor si
literatura, Bucuresti, Editura Univers, 1982.

12 Jean Chevallier, Alain Gheerbrant, op. cit., p. 203.

! James George Frazer, Creanga de aur, vol. 1. Traducere, prefata si tabel cronologic
de Octavian Nistor. Note de Gabriela Duda, Bucuresti, Editura Minerva, 1980, p. 20.
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mentioneazd Marija Gimbutas, ele erau datatoare de viata, de abundenta
si de hrana'’. La inceputul anotimpului cald, favorizau regenerdrile si
transformarile'®. Observand una din figurinele de tip fatd in balansoar,
provenitd de la Haghia Triada, constatim cd forma ei generald
aminteste dublele coarne sacre'!, iar in partea de sus prezintd niste
pasdri. Asemanarea cu ipostazele paleolitice ale unor obiecte cultice
este de netagaduit.

Mediul folcloric grecesc a pdstrat mai putin substitutele de
ceramicd ori ceara ale zeitelor fertilitatii, leganate in crengile copacilor
sau deasupra ogoarelor. In schimb, a supravietuit credinta ci leganatul
tinerilor, la o anumita sarbatoare de primavara, este de bun augur pentru
sporul recoltelor si pentru sanatatea oamenilor. Le fel s-a intdmplat in
mai multe zone sud-est europene. Aici datina ,,de un arhaism putin
comun [...] se plaseaza in seria celor paleobalcanice””’. In ceea ce
priveste prezenta ei la alte popoare europene, cum ar fi letonii §i estonii,
P. Caraman considera ca ,,este un indiciu cd in trecut aria ei de
raspandire depisea asezarile familiei indo-europene™'®.

Simbolistica scranciobului este complexa. Miscarea sa
oscilatorie se crede ca starneste vantul, care fecundeaza solul, aducand
ploaia cu mand. In Rig-Veda, Vayu, vdntul total, este caracterizat ca
fiind ,,veghetorul randuielii, suflu al zeilor, germen al universului”'’.
»Zeul Vantului este specializat ca reprezentant al elementului Aer in
miscare”'®. In multe sate din Moldova se crede ci leganatul, ca si bautul
vinului intre rascruci, langa scranciobul de Pasti, face ,,ca sa ploua vara”
(satul Ton Creangd — Neamt)'"’. Pentru ci se urmirea aducerea unor

12 Marija Gimbutas, Civilizatie si culturd. Vestigii preistorice in sud-estul european.
Traducere de Sorin Paliga. Prefatd si note de Radu Florescu, Bucuresti, Editura
Meridiane, 1989, p. 87.

1 Ibidem, p. 96-97.

4 Nicolas Platon, op. cit., vol. I1I, p. 38.

' Petru Caraman, op. cit., p. 117.

1 Ibidem.

7 Victor Kernbach, Miturile esentiale. Antologie de texte cu o introducere in
mitologie, comentarii critice si note de referintd, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1978, p. 152.

'8 Heinrich Zimmer, Introducere in civilizatia si arta indiand. in romaneste de Sorin
Marculescu, introducere de lon Frunzetti, Bucuresti, Editura Meridiane, 1983, p. 191.
¥ Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei (AFMB). Anexd chestionar. Toate
localitatile citate intre paranteze rotunde figureaza in acest fond din cadrul Institutului
de Filologie Roméana ,,Al. Philippide” al Filialei lasi a Academiei Romane.
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precipitatii benefice, scranciobul era folosit numai in anumite intervale
de timp: ,,Pana la Sf. Petru mergeu scranciobele, dar dupa aceasta zi se
opreau, pentru a nu bate gheata” (Brehuiesti — Botosani).

Leganatul in bataia vantului are proprietati calmante, chiar
euforizante. Diafanul suflu aerian opereaza si o purificare. Aceasta
conceptie arhaicd a fost intuitd de un poet ca Shelley, care afirma despre
migcdrile eoliene ca ,,raspandesc sdndtatea si innoirea, precum si veselia
unui tanar curaj”*’. Este un fenomen pe care il observase si Simion
Mangiuca. Dupia ce descrie datina — ,,In lunea primi a Paresimilor se
cara oamenii in leganusiu (tiutilusiu, scranciobu) si vartejiu pentru
castigarea de sandtate peste tot anul (pre alocurea se cdra poporu in
leganasiu si vartejiu de la inceperea Paresimilor pana la Pasti)” —
afirma: ,, Toate acestea sunt curdtiri (lustratiuni) prin aer”?.

Pornirea spre 1nalt a balansului se afld intr-o relatie simpatetica
cu elementele vegetale, cu raspandirea semintelor in spatii fertile si cu
urcarea sevelor in tulpini. La romani, cei care se dau in scranciob la
Pasti ori la Sf. Gheorghe — tineri sau batrani, femei sau barbati — sunt
convingi ci asa va creste mai bine canepa. In multe tinuturi din
Bulgaria, Albania, Grecia sau Iugoslavia, leganatul este considerat un rit
religios §1 magic, pentru obtinerea unor recolte bogate si pentru sporul si
sandtatea turmelor de oi. La antipozi, in Siam, legdnatul ajutd la
cresterea orezului’.

In decursul sarbatorilor de primavara virtutile leganatului sunt in
relatie stransa cu cultul dendrolatric. Suportul celui mai rudimentar tip
de scranciob l-a constituit un arbore falnic, un pin ori un stejar.
Simbolizand viata terestra in ascensiune catre cerul albastru, copacul
inverzit reprezintd o fortd capabild sa impulsioneze renasterea cosmica.
In mod frecvent, divinitati lunare si ale plantelor fructifere, cum ar fi, de
exemplu zeita polineziand Hina, prezintd ipostaze arboricole: ,,Un
arbore singuratic e Hina; ea s-a incredintat vanturilor”, afirmd un text
mitologic din insula Mangaia®.

In crestinismul primitiv, crucea universald preia atributele

0 Apud Gaston Bachelard, Aerul si visele. Eseu despre imaginatia miscarii. Traducere
de Irina Mavrodin. in loc de prefatd Dubla legitimitate de Jean Starobinski. Traducere
de Angela Martin, Bucuresti, Editura Univers, 1999, p. 244.

I Simion Mangiuca, Calindariu iulian, gregorian si poporal romdn..., cu un
comentariu pe anul 1883, Biserica Alba, 1882, februarie.

* Georg Buschan, op. cit., p. 340.

» Victor Kernbach, op. cit., p. 209.
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acestui arbore. In De errore profanarum religiorum, Firmicus Maternus
considera ca ,,semnul unei cruci?* de lemn mentine mecanismul cerului,
conduce oamenii atarnati de ea spre viata™>.

Raportul cinematic al miscarii binare, specific pendulatiei
mecanice, este corelat cu urcarea sevelor hranitoare 1n arbori.
Contagiunea beneficd a acestui complex este imensa: cel care se
leagdna, tindndu-se de ramurile inverzite, isi asigurd ,trecerea vigorii
copacului in propriile vine, el se identificad intr-o oarecare masurda cu
copacul insusi™.

Influentarea este reciproca atunci cand o persoand tanara atinge
scoarta copacului ori se leagina in ramurile acestuia. In multe civilizatii
primitive, ,,fetele si femeile tinere sunt privite ca intrupari omenesti ale
energiei materne a naturii. Ele sunt replici diminutivale ale Marii Mame
a Intregii vieti, recipiente ale fertilitatii, viatd mustind de sevd, izvoare
potentiale de progeniturd noud™’. Zeita arboricoli din mitologia
hindusa este reprezentata lovind cu palma un pom, pentru ca acesta sa
dea flori si fructe. Acest gest magic este suficient pentru a se produce
transferul de energie vitala.

Arborele devine un model uman prin valorizarea verticalului.
Claudel considera ca exista o legdtura intrinsecd intre om §i copac.
»Numai arborele in naturd, pentru un motiv exemplar, este vertical,
numai el si omul”®. Numai arborele mentine cu fermitate, pentru
imaginatia dinamica, constanta verticala®.

Fiorul aproape sacru pe care-l starneste imaginea unui arbore
semet si viguros se reflectd in multe creatii poetice din literatura
romaneascd. Vasile Voiculescu se inclina ,,In fata unui stejar ce-si
rotunjea biserica de crengi plecate / Pand-n ocolnita cerurilor afunde”™.

In primavara, divinitatile silvane revin cu forte proaspete pentru

a porni roata anotimpurilor anului agrar si pastoral. Ordinea cosmica

* Georges Ory, Originile crestinismului. Eseuri critice. Traducere, cuvant inainte si
indice selectiv de nume si termeni de Octavian Chetan, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1981, p. 351.

% In limba greacd termenul de stauros acoperea intelesurile de ,,arbore, cruce, stalp”
(Georges Ory, op. cit., p. 334).

%6 Petru Caraman, op. cit., p. 117.

" Heinrich Zimmer, op. cit., p. 137-138.

* Apud Gaston Bachelard, op. cit., p. 214.

¥ Ibidem.

V. Voiculescu, Poezii, vol. I. Editie si prefatd de Liviu Grisoiu. Tabel cronologic de
Ion Voiculescu si Liviu Grasoiu, Bucuresti, Editura Minerva, 1983, p. 205-206.
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este restabilitd de ritmul leganarii. Este semnificativ ca in multe sate
romanesti se crede ca scranciobul lucrat in forma de cruce reprezinta
»invartirea sarbatorilor intr-un an” (Badeni — lasi) sau ,,roata timpului”
(Sodomeni — Iasi) cu toate sezoanele agricole.

Peste batranele eresuri ale scranciobului (miscarea vantului,
leagan al soarelui, vehicul al sevelor, ceasornic al timpului) s-a asternut
in mare parte uitarea. A supravietuit Insd, aproape nealterat, legdnatul cu
subtext erotic’', specific obiceiurilor premaritale. Este atestat in toate
tarile balcanice, indiferent de religia celor care-l practici. In ziua de
Sf. Gheorghe (numit aici Durdovden) musulmanii din Reka se leagana
in scranciobele suspendate de copaci Tnalti. La aceeasi sarbatoare se fac
scranciobe verzi (uneori in cranguri, lunci ori paduri) in tinuturile
bulgare, macedonene ori sarbesti*”.

Grecii — atat cei din insule, cat si cei din Tracia Orientald si de
Nord ori din Asia Minora — practicau leganatul ritual incepand din
duminica Pastelui pana la Duminica Tomei ori chiar pani la Iniltare. In
Albania, obiceiul are loc intre cele doud zile ale Sfantului Gheorghe,
prima celebrata dupa calendarul iulian si cea de a doua dupa calendarul
gregorian”. Locuitorii din cateva zone din Bosnia, Hertegovina si
Serbia fac scranciob in sambdata Sfantului Lazar.

Sarbii din Luznica si NiSava incep leganatul de timpuriu, de la
Stratenie (2 februarie), ori din Sdptamana Alba (sfarsitul lunii februarie)
pana la Lasatul Secului pentru Postul Mare. Tot aici este atestat
leganatul, de asemenea, la sarbatoarea Mucenicilor (na Mladente)
in ziua de 9 martie, precum si la Bunavestire, in ziua de
25 martie™. La bulgari, in unele localitati, leaginul se face la Florii.

Aromanii leagd scranciobe de creanga unui copac in ziua de
Sf. Gheorghe. Fiecare persoana care se leagana in acestea este augurata
printr-un cantec asemanator unor colinde de Craciun. Este de altfel
specificul intregului repertoriu al cantecelor leganatului de primavara, la
toate populatiile sud-dunarene. Doua grupuri de persoane intoneaza
intr-un dialog referitor la protagonista leganatului: ,,— A cu ie feata di pri

3! Leaginele ,,au functii de purificare, de initiere premaritala (fliciii se dau cu fetele)
si de stimulare a fecunditatii” (Ivan Evseev, Dictionar de simboluri si arhetipuri
culturale. Editia a II-a revazuta si adaugita, Timisoara, Editura Amarcord, 2001, p. 98.
3 Materiaux du Ill-e Symposium international du folklore balkanique, Ohrid. Le 7 et 8
Juillet 1973, in ,,Makedonski folklor”, godina VI, broj 12, Skopje, 1973, p. 105.

3 Georgios Spyridakis, Sur le Balancement printanier chez les grecs et autres peuples
de la peninsule balkanique, in ,Makedonski folklor”, VI, 12, Skopje, 1973, p. 118.

3 Petru Caraman, op. cit., p. 102-103.
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leagdn? / — A mi-sai c-0 tatd-sui / S-cama multu a gionilui!”. Fata
trebuie sa tina flori in mana, un ou rosu in buzunar si o pietricica pe cap,
ca s fie sdnitoasa si voioasa tot anul®®. Aromanii din Pind construiau
din lemn de pin tanar un scranciob numit drambala.

La nord de Dundre se produce o accentuare a functiilor
premaritale, initiatice, ale legdnatului de primdvard. Fenomenul a
debutat cu dihotomia dintre leganatul arhaic, menit sd impulsioneze
rodnicia ogoarelor, act magic pentru care era suficient scranciobul
rudimentar’® pentru o singurd persoand, si leganatul cu subtext erotic,
caruia 1 se potrivea mai bine o constructie mai ampld, cu mai multe
banci, pentru cate doud persoane. Aceste doud tipuri de leginat, din
timpul sarbatorilor de primdvara, convietuiesc si astdzi, desi ponderea o
alcatuieste cel din urma.

Intr-o fazi intermediara, scranciobul de tip vechi era folosit si
pentru stimularea cresterii canepii si in ceremonialuri premaritale, la
hora si hram. Astfel, pe la inceputul secolului trecut, in satul
Zanoaga — Romanati, flacaii faceau fifeche ori leagan, in ziua de
Sf. Gheorghe, in dumbrava ori intr-o curte (sub un dud ori salcam), spre
petrecerea tineretului’’. Cu putin timp inainte, la rasarit de Carpati se
instalau deja 1n preajma locului de hord scranciobe in cruce, verticale
ori orizontale. S. Fl. Marian isi amintea: ,,Mai de mult, dupa cat imi este
mie cunoscut, nu exista mai nici un sat mai mare in Bucovina si
Moldova, in care si nu se fi aflat cate un scrdnciob mare™®.

Vasile Alecsandri considera cd@ scranciobul era emblematic
pentru idilele rurale: ,,Si scranciobul se-ntoarce purtind in leganare /
Pirechi imbritisate cu dulce infocare”™”. Elena Sevastos si Tudor
Pamfile au prezentat in repetate randuri stransa relatie dintre leganatul
de primavara si alte prilejuri de distractie ale tineretului de la tara.
Obiceiul s-a extins si in tirguri ori la periferia marilor orage™.

In zilele noastre, cei mai multi participanti privesc scranciobul

3 Pericle Papahagi, Din literatura poporand a aromdnilor. Colectiune formati si randuita
de..., In Materialuri folcloristice, vol. 11, Bucuresti, Tip. Corpului Didactic, 1900, p. 739.

3% O funie petrecuta pe dupa crengile unui pom si legati la ambele capete de o scandurica.
37 Sim. Fl. Marian, Sarbatorile la romdni, vol. 1. Studiu etnografic de...,
Cincizecimea, Bucuresti, Institutul de Arte Grafice Carol Gobl, 1901, p. 144.

¥ Ibidem.

¥ Poezia Pastele, in Poezii, vol. L Editie Ingrijitd, adnotatd si comentatd de G. C.
Nicolescu. Cu o prefatd de N. I. Popa, Bucuresti, Editura de Stat pentru Literatura si
Artd, 1955, p. 366.

% Petru Caraman, op. cit., p. 101.
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ca pe ,,0 veselie” (Glodu — Suceava), ,,0 bucurie” (Corlata — Suceava),
»distractie pentru tineret, intre Pasti si Ispas — sa se deosebeascd de
restul anului” (Lunca — Vanatori, Neamt), ,,un samn dd primavara”
(Casin — Bacau), ,,un prilej de manifestare a dragostei dintre flacai si
fete” (Berezlogi — Iasi). Dar, pe langd aspectul hedonist, Intdlnim
ecourile vechiului rit agrar: ,,S1 dau fetili i flacaii in scranciob ca si
creascl mari canipa” (Halceni — Sipote, lasi). La fel se spune in
majoritatea satelor moldovenesti: ,,Zace ca daci nu dai fata in scranciob,
nu creste canepa in gradind” (Cavadinesti — Galati), ,,Ti dadei in hori, ca
si creascl canepa” (Tansa — lasi).

Constructia preferatd este aceea verticald, In care scaunele se
rotesc peste cap de sus in jos: ,,Pe doua furci de stejar se pune grindeiul,
tot din stejar. Prin el trec patru sau sase bolduri, iar in varful lor sunt
scaunele” (Parcovaci — Iasi). In zona Neamtului, boldurile sunt numite
sageti (Lunca — Vanatori), iar scaunele, lopatele (Padureni — Candesti).
Numarul scaunelor ori politelor (Sendresti — Motoseni, Bacau,
Laza — Vaslui) poate fi de patru, sase, opt, zece ori doudsprezece. Acest
tip de scrénciob este numit in Moldova dulap®' (Casin — Baciu,
Sindrilari — Reghiu, Vrancea), in cruce (Salceni — Vaslui) ori in rascruci
(Berzunti — Bacau, Pogonesti — Ivesti, Vaslui), in Muntenia fiteche,
scdrtimusg, iar in Transilvania zdrdnca ori fuful**.

Destul de des intalnit este si scranciobul orizontal, numit in
cele mai multe zone vdrtej* ori vértelnita*. Datorita asemanirii cu o
unealtd din industria casnica, i se mai spune urzoi (Ghimes — Faget,
Bacau, Boboiesti — Pipirig, Neamf, Preutesti — Suceava,
Bicesti — Vaslui). Mai rar, este desemnat ca hufulus®™ ori hutanale
(Sindrilari — Reghiu, Vrancea).

Valoarea de magie imitativda a datului in scrinciob este
augmentatd de construirea sa in spatii incarcate de semnificatii rituale:
la rascruci de drumuri, pe ridicaturi de dealuri (holmuri), pe
,miheidean” (Brehuiesti — Botosani) ori chiar ,,pe tdpsanul din fata
bisericii” (Sodomeni — Iasi).

“! Tudor Pamfile semnaleazi prezenta acestui termen la Tepu — Tecuci si la
Jorasti — Tutova (Dragostea in datina tineretului roman. Text stabilit, cuvant Inainte si
intregiri bibliografice de Petru Florea, Bucuresti, Editura Saeculum 1.O., 1998, p. 56.
S. Fl. Marian 1l indicd a fi drept specific pentru Muntenia (Sarbatorile..., p. 136).

*2'S. F1. Marian, op. cit., p. 136.

“ Ibidem.

* In cele mai multe localitati din Moldova istorici. Pentru Banat existd si varianta
vartiloi (S. Fl. Marian, op. cit., p. 137).

* Ivan Evseev, op. cit., p. 98.



156 Silvia CIUBOTARU

Prilej ideal pentru imprietenirea tinerilor, scranciobul a intrat in
stransa relatie cu hora de la sarbatori. Transferurile reciproce de functii
initiatice Intre aceste ceremonii premaritale sunt numeroase. Grupul
flacailor alesi sa organizeze petrecerile tinerilor din sat avea grija si de
ridicarea si impodobirea scranciobului cu crengi de brad (Piatra Soimului
— Neamt). Uneori atributiile se Tmparteau intre doud grupuri de feciori:
,»ortodocsii organizau hora, iar catolicii balciul” (Mircesti — Tasi)™.

Calfa care face jocul raspunde si de functionarea in conditii
optime a scranciobului mare (Rauseni — Udesti, Suceava). Sunt numiti
niste ,,feciori vrednici” (Glodu — Panaci, Suceava) care sd impinga
inainte politd de politd dulapul, ,timp de zece ture” (Bolotesti —
Vrancea) ori si invartd vdrtelnita. In numar de doi sau patru, dupa ct
de mare era efortul pe care trebuiau si-1 depund, acesti flacdi purtau
numele de scrdnciobari’ sau vdtafi. ,,Vatagii invartesc scranciobul”
(Stefan cel Mare — Neamt).

Spatiul circular, in mijlocul caruia scranciobul traseaza un
simulacru de axis mundi, consacrd cercul magic al ceremoniilor
premaritale. Este relevant in acest sens faptul cd in multe sate
scranciobul este numit sora (Dealu Morii — Bacau, Alexesti — Ipatele si
Tansa — Iasi, Liteni — Suceava, Zapodeni — Vaslui). Chiar incrucisarea
de drumuri unde se ridica scranciobul capati denumirea de hora™. in
localitatile rurale mai mari ajungeau sd se inalte scrancioburi la fiecare
loc de jucat: ,,Se faceau trei hore la rascruce de drumuri, unde erau si
trei scranciobe” (Zapodeni — Vaslui)”. Cine se leagind ,,se trage-n
hora” (Hadambu — Mogosesti, lasi).

Scosul fetelor la hord este debutul lor in societate si deci o
pregdtire pentru maritis. Trasul in scranciob devine, la un moment dat,
la fel de important. Un gest succeda celuilalt: ,,Ti lua flacaul din gioc si
ti baga In scranciob” (Ciohorani — lasi). Uneori, baiatul o cinstea pe fata
in timpul leganatului cu un pahar de vin, gest care era luat in seama de
comunitatea satului: ,,Cari fatl bé gin in hori era fati vazutl” (Tansa —
Tasi). De multe ori, invitarea tinerei fete de citre alergdtori’™ in numele

6 Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Romén,
vol. IV, Moldova, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2004, p. 387.

*7'S. F1. Marian, op. cit., p. 138. Vezi si Dictionarul Limbii Romdne, tomul XII, partea
I, Bucuresti, Editura Academiei, 1992, p. 485-486.

* Sarbatori si obiceiuri..., p. 387.

¥ Ibidem, p. 388.

>0 Tudor Pamfile, op. cit., p. 56.
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unui anumit fecior, confirma in ochii celor de fata seriozitatea intentiilor
acestuia. Mai mult, ,,prezenta unui flacau alaturi de o fata in scranciobul
pascal echivala cu o cerere in cisatorie™’

In sudul Moldovei, a doua zi de Pasti, fetele mari ofereau un
plocon (o niframa brodata, un cozonac si 10-12 oua rosii) alesilor lor. In
schimb, acestia trebuiau sa le joace in hora si sa le dea in scranciob
(Barsesti — Vrancea)™”.

Dupa marturia lui D’Hauterive, secretarul domnitorului
Alexandru Mavrocordat, in secolul al XVIIl-lea, flacaii din satele
catolice care tineau de Dieceza de lasi participau la licitarea dreptului de
a se da in scranciob langa fata iubitd. Uneori concurenta era atat de mare
(cand era vorba de o tandra cu calitati alese), incat feciorii sacrificau,
»pentru desertaciunea de a izbandi, tot ce au agonisit intr-un an”™?,

Fetele mai mici se adunau la Florii pentru a indeplini un ritual
asemandtor cu vergelatul, numit Goghia. Puneau impreuna mai multe
inele intr-un vas: ,,Fata al carui inel a fost scos, se numeste surata mare.
Aceasta, in ziua de Pasti, face o petrecere pentru celelalte fete, apoi
merg la scranciob (leagan) si se dau in el, fiecare pe cheltuiala sa”
(Sipeni — Tutcani, Covurlui)™.

La Duminica Mare, intr-o atmosfera sarbatoreascd, In avantul
leganatului, dragostea are cele mai propice conditii: ,,Caci, desi
primdvara e anotimpul cel mai putin prielnic nuntilor pentru popor, este
pentru omul naturii, care merge in ritm cu ea, perioada In care
sentimentul iubirii infloreste in toata plinitatea™”.

Din ratiuni materiale, scranciobul traditional de lemn a fost
substituit prin exemplare aduse de la balciurile si iarmaroacele din
preajma respectivelor sate. Scrancioburile cu lanturi erau itinerante, In
functie de hramuri si sarbatori. ,,La Pasti se aduc in sat scranciobe
folosite la balciul de Ila Ziuva Crucii (14 septembrie)”

*! Ton H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova. Universul culturii populare, II. Obiceiuri
familiale si calendaristice, lasi, Editura Presa Buna, 2002, p. 296.

52 Sarbdtori si obiceiuri..., p. 334.

3 D’Hauterive, Le comte, Memoriu asupra vechii si actualei stari a Moldovei,
prezentat la 1787 lui Alexandru Voda Ipsilante, Bucuresti, Gobl, 1902, p. 91.

> Adrian Fochi, Datini si eresuri populare de la sfirsitul secolului al XIX-lea.
Raéspunsurile la chestionarele Iui Nicolae Densusianu, Bucuresti, Editura Minerva,
1976, p. 133.

> Petru Caraman, Colindatul la romani, slavi si la alte popoare. Studiu de folclor
comparat. Editie Ingrijitd de Silvia Ciubotaru. Prefatd de Ovidiu Barlea, Bucuresti,
1983, p. 586.
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(Vetrisoaia — Vaslui), ,,... erau lanturi la iarmarocu di la Sf. Ilie”
(Stancaseni — Voinesti, Vaslui), ,,... cele mari care vin la balci de Sf.
Maria” (Deleni — Partestii de Jos, Suceava). Adesea, cArciumarii’® se
ocupau de arvunirea proprietarilor acestor instalatii.

Fara a mai avea aceleasi rosturi ca in mediul rural, scrancioburile
apar in targuri si chiar in marele orase. Pe la 1717 se construise un
scranciob traditional chiar in fata Curtii Domnesti din capitala
Moldovei’’. Contemporanii lui Gh. Asachi erau in consens atunci cand se
afirma ca ,,petrecerea cea mai frumoasa din sdptdmana luminata era aceea
ce se facea a treia zi dupa Pasti, la scranciobul din cotuna Buciumii, de
langi Iasi, unde venea Domnitorul tarii si toatd boierimea™®.

Spectacolul tinerilor dandu-se in leagan sub adierea zefirului i
inspird scriitorului iesean sintagme ditirambice: ,,Pe un muncel se
inaltd o masina leganatoare — scranciob — care, ca aripile unei mori de
vant, invartea in aer o salba de juni si de fete, a caror horbote
fluturande le asemdnau cu zane zburatoare prin aer, cand hora rotunda
intinsa $i arcanaoa, Insiratd cu tropote cadentate (masurate), faceau a
rasuna pamantul™’.

Existd in arta plasticd universald o atractie deosebitd pentru
reprezentarea eroinelor care se dau in scranciob, tinere vesele si
atragatoare. Pe vasele grecesti din secolele V-IV i.e.n., apartinand
ceramicii negre cu figuri rosii, apar, in citeva randuri, compozitii care
au drept motiv central aiora. Pe un skyplios (vas de marime mijlocie,
cu doud toarte), expus astizi la Muzeul din Berlin®, este pictat un
satyr ce impinge scranciobul in care se afld o fatd. Coroana pe care o
poartd pe cap personajul masculin indicd apartenenta sa la cortegiul
dionisiac al Anthesteriilor. Alte scene cu scranciob apar pe doud hydrii
(vase mari pentru pus apa), unde toate personajele sunt feminine.
Aceste recipiente erau utilizate la alte sarbatori, legate de fertilitatea
ogoarelor si de sporul turmelor. Dincolo de valoarea lor arheologica si

%6 Tot ei pliteau si lautarii. Vezi Teodor T. Burada, Privelisti si datini populare din
Moldova, in Opere, 111, Folclor si etnografie. Editie critici de Viorel Cosma,
Bucuresti, Editura Muzicala, 1978, p. 217.

7 Ibidem.

¥ Ibidem.

%9 Gazeta de Moldova”, Iasi, 1858, nr. 27, din 7 aprilie.

60 A, Furtwingler, F. Hauser, K. Reichhold, Griechsche Vasenmalerei, serie 111, Tafeln,
Miinchen, 1932, pl. nr. 125 si p. 28; M. Nilsson, Die Anthesterien und die Aiora. Eranos,
15, 1915, p. 181 sq. 199, Opuscula Selecta I, Lund, 1951, p. 145 sq. 165.
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mitologica, observam acuratetea si minutiozitatea desenului, gratia
siluetelor zvelte, cizelarea profilelor cu ochi migdalati si nu in ultimul
rand eleganta miscarilor in elanul leganatului.

Intr-o alti epoci a istorie artei, la curtea iluministd a regilor
Frantei, moda idilelor rurale a readus In prim-plan carismaticul dat in
leagan al frumoaselor vremii. Scranciobul ca pretext pentru cochetarii
erotice devine subiect preferat. Un pisc al acestei tematici ramane
tabloul L Escarpolette (Leaganul) pictat de Jean Honoré Fragonard la
1768. Ritmul leganatului antreneaza aici dantele, funde, volane si crengi
infrunzite intr-un vartej agreabil. Totul pentru a pune in evidenta figura
placutd, debordand de fidelitate, a tinerei femei din centrul picturii.
Jocul de nuante si eclerajul subtil surprind parca adierea aerului curat®’.

In folclorul romanesc, leagdnul si legdnatul prezinti ipostaze
arhaice, relicte ale unor mitologii dendrolatrice, solare, maritale si chiar
funerare. Distanta in timp dintre generarea acestor motive literare si
fenomenul socializarii datului in scranciob este imensa.

Colindele de fatd mare® o surprind adesea pe eroind stand intr-un
leagan de aur, de argint, de matase ori de tafta verde si asteptandu-si
petitorii. De obicei acest leagan este suspendat de creanga unui arbore
(calin, chiparos, mar, rachita, visin s.a.). In cele mai frecvente cazuri
este vorba de un leagan impletit de tipul hamac. Ipostaza aceasta de
platforma mobila este destul de veche de vreme ce era atestata in
America precolumbiana atat pentru dormit, cat si ca mijloc de
transport™. Culoarea verde a unor exemplare indicd posibilitatea ca
initial acest leagan sa fi fost impletit din ramuri infrunzite. Pe cand
folosirea metalelor pretioase consacra fata de maritat din scranciob
drept substitut al unor divinitati ale fertilititii si casatoriei®.

o G. Oprescu, Manual de istoria artei secolului al XVIII-lea, IV, Bucuresti, Editura
Meridiane, 1985, pl. nr. 82.

62" Aceste colinde sunt integrate in tipologia Monicdi Britulescu la numirul 80.
»A — leagan purtat de un cerb, de un bou, leagin suspendat de creanga unui copac,
leagan plutind pe ape; B — fata purtatd de cerb (bou) amenintd pe acesta cu fratii ei
vanatori” (Monica Bratulescu, Colinda romdneasca. The romanian colinda (Winter-
solstice songs), Bucuresti, Editura Minerva, 1981, p. 222-225.

63 ... existait [le hamac] en Amérique précolombienne (Amérique centrale, Colombie,
Amérique du Sud sylvestre surtout, et 1a principalment dans sa partie orientale”.
George Montandon, Traité d’ethnologie, cycloculturelle d’ergologie systématique,
Paris, Payot, 1934, p. 552.

% QOctavian Buhociu, Folclorul de iarna, Ziorile si poezia pastoreascd, Bucuresti,
Editura Minerva, 1979, p. 150-152.
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In inima unui peisaj de inceput de vremuri, copacul in care se
leagana fata corespunde Arborelui Cosmic. Scena are loc Intr-un imens
univers fantastic: ,,... in largul lumii, intre varful cerului si vaile adanci
sau intre munti si Marea Neagra™®.

Colindul focalizeaza atentia spre tanara din leaganul minunat.
Privirea cuprinde mai intdi aria largd a muntilor si padurilor

inconjuratoare — ,,Sus 1n varful muntelui / In poalele moliftului”®®, ,,Sus

din plai de-al muntelui / Sub cetina bradului”®’ — ori a tarmurilor de ape:
,,Sub zare de soare / In ostrov de mare”68, ,,Prundurile marei / Si ale
Dunirei”®, ,,Din vadul Braili / Si al Brailitei””’. Apoi — ,,Creangi pe
sub creanga”’', , D-un fir verde crangulet / De craca de crangulet”’?,
,.Prin dalbele flori””® — coboara, apropiindu-se de persoana omagiati in
colind: ,,Marioara cea frumoasa / Sade in leagan de mitase”’*.

[luzia sonora se amplifica si ea de la tacerea stancilor, trecand
prin fosnetul frunzelor si murmurul apelor pana la cantecul fetei de
maritat. Cadenta unificatoare este cea a scranciobului care ,,Leagand /
Si cleatina™”.

In unele texte, nu numai imensitatea spatiala copleseste, ci si
dilatarea timpului pentru a cuprinde actiunea prezentd (leganatul
fecioarei) simultan cu indelungata crestere a arborilor ce constituie

suportul scranciobului: ,La mijloc de iezerel / Crescutu-mi-au /

% Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Ill. De la Mahomed la epoca
Reformelor. Traducere de Cezar Baltag, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica,
1988, p. 235.

% Nicolae Pasculescu, Literatura populard romdneascd adunati de... Cu 30 arii,
Bucuresti, Libraria Socec si Comp., 1910, p. 52.

87 C. Mohanu, Féntdna dorului. Poezii populare din Tara Lovistei. Folclor din Oltenia si
Muntenia. Texte alese din colectii inedite, VI, Bucuresti, Editura Minerva, 1975, p. 105.
6 C. Brailoiu, Emilia Comisel si Tatiana Galusca-Carsmariu, Folclor din Dobrogea.
Studiu introductiv de Ovidiu Papadima, Bucuresti, Editura Minerva, 1978, p. 99.

% Nic. Densusianu, Vechi cdntece si traditii populare romdnesti. Texte poetice din
raspunsurile la ,,Chestionarul istoric” (1893-1897). Text ales si stabilit, studiu
introductiv, note, variante, indici si glosar de 1. Oprisan, Bucuresti, Editura Minerva,
1975, p. 24.

70 Gheorghe C. Mihalcea, La dalba cetate. Folclor nord-dobrogean, Tulcea, CCES,
1975, p. 135.

' Nic. Densusianu, op. cit., p. 24.

72 C. Briiloiu s.a., op. cit., p. 100.

7 Ibidem, p. 110.

™ Nic. Densusianu, op. cit., p. 24.

™ Ibidem.
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Nascutu-mi-au / D-un calin / Si d-un milin”’®; ,,Crescutu-mi doi meri /

Doi meri de-mpletiti / De vari-s roditi, / Toamna-s parguiti. / In varful
de meri, / Este-un leginel, / Leagan de fir galben™’.

De multe ori insd colindul debuteazd ex abrupto printr-o
introducere laconica, nu lipsitd de expresivitate poetica: ,,Sus in plaiul
muntelui, / Tocma-n crucea bradului, / Este un leagin de matase”’";
,Printre brazi, / Printre molini / Buie-un leagan de mitasd”’”’ or 1,,Pe cel
cer, pe cel lucel, / Pe cel verde micsunel, / Leagdnd-mi-se-un legéanel, /
Leganel de argin;el”go.

Mai rar, leaginul apare alituri de motivul cetatea fetei. Intr-o
colinda din satul Voineasa (Tara Lovistei), bradul inalt si minunat de
care este prins scranciobul eroinei se afla In mijlocul cetatii acesteia,
zidita ,,imparateste”, intr-o livadz®!

In unele variante, arborele se metamorfozeaza intr-o floare
uriasd, cel mai adesea un crin alb: ,,Tot mai jos, la loc frumos / Este-un
crin mare-nflorit, / Dar 1n floarea crinului? / Este-un leagan de matase /
Dar in leagdn cine sade? / Tot Lenuta, fata mare!”®”; | La mijlocul
lacului / Mi-este-un crin alb inflorit™*

Asezarea in leagan a tinerei fete semnificd in mod evident
pregitirea ei pentru apropiatul maritis. In marea majoritate a colindelor
de acest tip, preafrumoasa fecioara isi pregateste zestrea: ,,Ce-mi coase
si-mi chindiseste / Cu fir de-aur impleteste / Cu matase ispraveste /
Camasuta nunului / Sangulie mirelui”™; ,,Ea-mi coase si-mi tinghiseste, /
La gulere voinicesti, / La plapume mari domnesti, / La mahrami
imparatesti”®’; ,.... chindoseste / De grea nunta se gateste™™.

Uneori textul mentioneazd cd este vorba de o fatd care isi

7S Folclor din Oltenia si Muntenia, IV. Editie ingrijita in redactie de Iordan Datcu,
Bucuresti, Editura pentru Literatura, 1969, p. 21.

77 C. Briiloiu s.a., op. cit., p. 98.

78 C. Mohanu, op. cit., p. 125.

" Yon Ciliman, Cornel Veselau, Poezii populare romdnesti. Folclor din Banat, 1,
Bucuresti, Editura Grai si Suflet — Cultura Nationala, 1996, p. 84.

%0 C. Brailoiu s.a., op. cit., p. 92.

81 C. Mohanu, op. cit., p. 106.

%2 Petru Caraman, Literaturd populard. Antologie, introducere, note, indici si glosar de
Ion H. Ciubotaru, in ,,Caietele Arhivei de Folclor” (CAF), 111, 1982, p. 51.

% C. Briiloiu s.a., op. cit., p. 108.

¥ G. Breazul, Colinde. Culegere intocmiti de..., Bucuresti Fundatia Regald
»Principele Carol”, f.a., p. 354.

% C. Mohanu, op. cit., p. 105.

% Petru Caraman, Literaturd populard, p. 48.
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cunoaste ursitul: ,,Logodita sunt de mica / Si azi-maine nunta-mi pica /
Sa ma ia din aste curti / Sd ma treacd peste munti”™’; | Dar in leagin
cine-mi sade? / Sade Anica logodité”gg; ,»Ca eu sunt de-o logodita, / Ca
de astdzi, ca de maine / Ca pe mine ma vor duce / Peste munti, in alte
curti / La parinti necunoscuti”®.

Jocul tinerei cu merele culese din pomul rotat, de deasupra
scranciobului, ne sugereazd asteptarea petitorilor, precum in basme.
Urcatd in leagdn ca intr-un turn ori foisor inalt, ea canta deslusindu-i
impardtesei taina bucuriei sale: ,,— Si eu cant ca-mi pare bine, / Astazi,
mane, nunta-mi vine / ... / Pa cea gurita de vale / Colacerii cum Imi vin
/ Cate unu, cate doi, / Cate trei aléturagi”go; ,»Cu doisprezece colaceri /
Coliceri toti vanitori / Ginerica-i printre i’

Sunt si variante de colind in care fata din scranciob urmeaza
sa-si intdlneasca alesul. Leganandu-se, ea implora vantul s-o ajute in
aceastd cautare: ,,Roagd-mi-se roagd / Dar ea cui se roagd? / Vantului de
vara / Si-al de primavara. / Bate, vantul, bate / Lin pa la pamant /
De-aici pan’ la munte / Doar de mi-i scorneste™”.

Broderiile minunate lucrate de fecioara din leagan sunt jinduite de
un domn mare, care-i ofera in schimb averi nemasurate. Cand Constantin-
Voda 1i promite drept plata: ,,Sate-ncorcosate”, ,,care-mpovarate”, ,,mosii
cu slobozii””, eroina unui colind din Voineasa (Tara Lovistei) il refuza
cerandu-i In schimb un anumit flacau. La fel procedeaza fata care se
leagana ,,Sub cetina bradului, / Supt poala molivului” cand ,,Acest domn
din tara asta” doreste sa-i cumpere cele cusute de mainile ei: ,,— Nu-mi da,
doamne, acestea toate, / Nu-mi da oi si nu-mi da boi, / Nici din tara
jumatate, / Nici mai mult de jumatate. / Si da-mi, doamne-acest junel, /
Care aseara-n poarta sta, / Cu spate poarta-mi tinea / Din d-umerei
turnurei, / Si cu oichii sate-mparte, / Cu sprancen’le tahuieste, / Cu genele
hotaraste”*. Voinicul din poarta destinului este preferat si de tanira
careia domnul cel bogat vrea sa-i plateasca cioltarul verde pe care-1

lucreaza: ,,Ca-ti dau galbeni si parale / Si salusuri de margele”™”.

%7 G. Breazul, op. cit., p. 354.

% C. Brailoiu s.a., op. cit., p. 92.

% C. Mohanu, op. cit., p. 103.

% Petru Caraman, Literaturd populard, p. 47.
! Ibidem, p. 48.

%2 Nic. Densusianu, op. cit., p. 30.

% C. Mohanu, op. cit., p. 107.

* Ibidem, p. 105-106.

% Petru Caraman, Literaturd populard, p. 61.
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Leaganul devine prilejul unei probe initiatice pentru voinicul
care vrea sa stea aldturi de iubita sa, cu scopul de a Imparti ,,Dragoste cu
bratele, / Sarutari cu buzele”®. Motivul se inscrie in categoria celor din
naratiunile populare fantastice, in care Fat-Frumos trebuie sa ajunga la
fata imparatului urcata intr-un turn inalt. V. I. Propp atragea atentia ca
izolarea printeselor din basme intr-un edificiu inaccesibil este urmata, la
scurt timp, de petirea lor’’. Ca si in unele povesti roménesti, intr-un text
din colectia rusd a lui Afanasiev, imparatul promite mana fiicei sale
aceluia care se va inalta pand la dansa in turn si o va saruta ,,din zborul
calului™®. Spre deosebire de cum se petrec lucrurile la sirbatorile rurale
de primavara, in colinde fata este cea care il invitd pe flacau sa vina
alaturi de ea 1n scranciob: ,,Sa vorbim noi amandoi / Améandoi ca doua
flori, / Una-i floarea crinului / Alta-i a bujorului””.

Inaltimea apreciabild a leaganului face ca intreprinderea sa fie
dificila. Eroul implorad uneori ajutorul proniei ceresti: ,,Fd-ma, Doamne,
ce m-ai face, / Fa-ma pasare sa zbor, / Sa ma sui, sd ma cobor / La
Maria-n foisor”'”. Fata ar vrea si-i inlesneasci urcarea, dar este
impovdrata de greutatea straielor nuptiale pe care le poarta: ,,— Nu poci,
Voinea, sd te trec / Si pe tine langd mine / Pasa capul de-nfloritu, / De
florinti de la parinti, / Gat dalbe de margeluse, / Urechiusi de cercelusi, /
Degetele de inele”'"",

Cu ajutorul calului sdu nazdravan, precum voinicul neinfricat
din basme, eroul de colind ajunge si depaseasca incercarea. Isi struneste
bidiviul si se urca in leaganul verde de matase suspendat in crangul de
pe malul Dundrii: ,,Unde Voinea mi-auzea, / Unde pe murgu strangea, /
Unde-I stranse i mi-l franse / Tintd-n Dunarea-mi sarise; / Si sedeau ei
amandoi / De-améandoi ca doi porumbi”'®®. Uneori modalitatea de
accedere la scranciobul dorit nu ne este descrisa: ,,El facuse, cum
putuse, / La Lenuta ci-mi trecuse”™ .

In unele variante, fliciul face o punte de sigeti pana la leagin si
apoi urca: ,lar Ion fat frumos, / El facuse cum putuse, / Arcu-ntinse,

% C. Brailoiu s.a., op. cit., p. 108.

7 V. 1. Propp, Raddacinile istorice ale basmului fantastic. Traducere de Radu Nicolau.
Prefata de Nicolae Rosianu, Bucuresti, Editura Univers, 1973, p. 37.

% Ibidem, p. 401.

% Petru Caraman, Literaturd populard, p. 51.

19 . Briiloiu s.a., op. cit., p. 99.

1 Ibidem, p. 100-101.

12 Ibidem, p. 101.

19 Ibidem, p. 108.
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punte-i puse.. .”104; ,»Voinic arcu intinse / Si langa dansa trecuse, / Mult,

Doamne, le sade bine, / Ca doi ochi intr-o lumina, / Ca doi brazi intr-o
tulpind / Ca doua flori intr-o gradina™'®.

Intr-o perioada mai tarzie, motivul fata de mdritat in scranciob a
fost substituit uneori cu leganarea pruncului divin. O varianta de colinda
din aceasta categorie, culeasa din localitatea Bragadiru — Teleorman,
este invaluitd intr-o atmosfera sacrd de icoand bizantina: ,,Colo jos pa
loc frumos, / Mi-a crescut un chiparos / Cu miros frumos / C-o craca
lasata-n jos, / Da craca da chiparos / Mi-este-un leagan de matase; / Mai
dinjos da leganel / Mi-este-un scaun de argint, / Iar pa scaun da argint /
Sade (cutare) Fit-Frumos, / Leagina pi Cristos™'*.

Adesea leaganul fantastic primeste, in colindele de tineri, un
vehicul animalier. Motivul este legat in primul rand de sfera nuptiala,
dar intervin numeroase elemente acvatice, totemice, telurice si htoniene.
Animalul suport al scranciobului este din familia bovideelor sau
cervideelor. Asa cum sublinia Octavian Buhociu, in studiul sau asupra
colindelor Craciunului, imaginea fecioarei asezate in leaganul dintre
coarnele fiarei din codru este straveche, amintind de Isis, zeita egipteana
a lunii g1 fertilitatii, stind intre coarnele taurului sacru Apis, precum si
de Artemis, istriana din carul tras de cerbi'”’.

Peisajul stihial sporeste misterul aparitiei fiarei miraculoase.
Intr-un cosmos pustiit de furtuni si inundatii, singurul element ordonator
il reprezinta bourul (buhorul, boul s.a) ori cerbul cu leagdn 1n coarne:
,,Nistru mic mare-a venit [...] / Dar de mare margini n-are / Bat talazi la
varf de brazi / Si stropsori mai sus la nori / Dard plavi ce aduceara? /
Duce brazi-ncetinati / Cu molizi de-amestecati / Printre lazi, printre
talazi / Noata, noatd Boul Negru / Din ce-noata, coarne-si poartd /
Dintr-ale lui cornisoare / Poartd-un leagin de matase”'”®. Clarobscurul
ce domina cromatica din colindele de acest tip este atenuat, in unele
variante, atdt de elementele astrale ale traseului mirific, cat si de
stralucirea coarnelor boului: ,,Sus, mai sus, mai sus de soare / Printre
stele lucitoare, / Este-un strat de busuioc / $-o carare la mijloc / Face-o

104 Vasile Carabis, Poezii populare romdnesti, Bucuresti, Editura Minerva, 1986, p. 172.
15 Ibidem, p- 160. Vezi si varianta din Gradistea — lalomita, in Petru Caraman, Literatura
populara, p. 48, ori din Strijestii de Jos — Olt, Folclor din Oltenia si Muntenia, IV, p. 21.

1% Grigore G. Tocilescu, Christea N. Tapu, Materialuri folcloristice, 111. Editie critica
si studiu introductiv de Iordan Datcu, Bucuresti, Editura Minerva, 1981, p. 28.

197 Octavian Buhociu, op. cit., p. 150-151.

1% C. Mohanu, op. cit., p. 99.
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face boul sur, / Cu copite potcovite / Si cu coarne aurite / Dar pe coarne
ce purta / Poart-un leagin de matasi™'®.

Bovideul cu leagéin intre coarne, reprezentativ pentru mitologiile
astrale, este aici ocrotitorul viitoarei mirese. Somptuozitatea
scranciobului purtat de acesta 1i evidentiaza rostul sdu de vehicul
nuptial: ,,Bohor negru inoata, / $i pe coarne Tmi poartd / Leagdn mandru
si frumos / Lucrat cu sedif si os / Coperit cu taftd verde, / Dar in el cine
imi sede / Ileana cu ochi caprii / Cu obrazii rumenii”''°.

Ca si eroina din leaganul suspendat de creanga unui arbore, fata
purtata de bour isi pregateste zestrea ori primeste vizita flacaului ursit.
Elementul nou care apare, la fel ca in cazul colindelor cu cerbul-vehicol
al leaganului, este sacrificarea animalului totemic pentru ospatul nuptial
si pentru casa cea noud a mirilor. Fratii ori verii primari ai viitoarei
mirese vor vana bourul si-1 vor Imparti: ,,Bour, din comita tali, / Face-or
dalbi merisoari, / Bour din cosita tali, / Face-or cupi i pahari; / Bour,
din genunchiu tali, / Face-or dalbi sfesnicioari; / Bour, din unghia tali, /
Face-or dalbi talgioari”'"",

Cerbul din colindele cu fata in leagdn constituie un motiv
folcloric puternic ancorat in mitologia romaneasca. Este posibil sa se fi
suprapus, 1n unele cazuri, cum ar fi in repertoriul colindelor, peste
imaginea bovideelor. Acest fapt nu-i anuleazd 1nsa arhaicitatea
considerabild. Trecerea de la tematica dendrolatrica s-a facut mai usor
in cazul cervideelor. Motivatia este data de reinnoirea periodica a
coarnelor ramuroase, care sta la baza credintelor despre legatura acestor
vietati cu ritmurile cresterii, ale fecunditatii si ale renasterilor terestre.
Aparitie mandra sub poala padurii, cerbul pare el insusi un arbore: ,,Ca
el isi intrece / Cu coarnele lui / Fala bradului”''?. Asa cum sublinia

% Lucia Cires, Colinde din Moldova. Cercetare monograficad, in CAF, V, 1984,
p- 92-93. Vezi si varianta din culegerea Petru Caraman, p. 49-50. Traian Herseni
considera cd ,relictele unui cult lunar si solar constituie interpretarea cea mai
corespunzitoare care se poate da colindei cu leagénul unei fete in coarnele unui bohor
(bour), dacd nu cumva se leaga de mitul paralel al Europei rapite de Zeus, transformat
de circumstanta in taur” (Forme stravechi de culturda poporana romdneascad. Studiu de
paleoetnografie a cetelor de feciori din Tara Oltului, Cluj-Napoca, 1977, p. 299).

"9 Teodor T. Burada, O caldtorie in Dobrogea, in Opere, vol. IV, Folclor si
etnografie, Bucuresti, Editura Muzicala, 1980, p. 40.

""" Grigore G. Tocilescu, Christea N. Tapu, op. cit., p. 29.

"2 G. Dem. Teodorescu, Poezii populare romdne. Editie critici, note, glosar,
bibliografie si indice de George Antofi. Prefatd de Ovidiu Papadima, Bucuresti,
Editura Minerva, 1982, p. 72.
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Mircea Eliade, cerbul ,,a fost deseori asemuit arborelui Vieyii”m.

Binecuvantand tanara din leagan, cerbul — emblema arhaica a
refnnoirii ciclice — o ajutd sa-si implineasca destinul. Momentul in care,
strabatand adancimile misterioase ale codrului, o fatd urmeaza sa-si
intalneasca viitorul sot, este pus in basmele de tipul AT-450 tot sub
ocrotirea unui cerb. Metamorfoza fratelui eroinei in fiard de padure,
dupa ce bea dintr-o urma de cerb, cutremura intreg universul: ,,Cum bau
se facu cerb, dar asa frumusete de cerb ca s-ar fi oprit vantul din adiere
si ar fi incetat pasdrile ciripirile si s-ar fi oprit norii pe cer sd se
minuneze cu totii si cu toatele de asa nemaipomenit cerb™' .

Simbolistica solard inclusa de animalul totemic este evidentiata
in mod deosebit 1n acest basm cules de D. Stancescu din satul Telega —
Prahova. Cu trupul de aur, cerbul — regele padurii, umbreste lumina
astrului zilei: ,,Soarele ramasese pe langa el ca stelele cele mici pe langa
soare, iar coarnele cica i-ar fi fost lungi si pline de ramuri si pe coarne si
pe toatd ramurica cica erau semanate pietre nestimate de sclipeau de o
minune; iar de la varful unui corn la alilalt s-ar fi cumpanit incetisor de
colo pani colo un leagin impletit numai in fire de matase™'"”. Calitoria
initiatica a viitoarei mirese poate sa inceapa: ,,Apoi a ingenunchiat in
fata fetei si s-a silit s-o facd sa priceapa ca sa se urce sus in leaginul
dintre coarne™' .

Compars benefic al tinerei cerute in casatorie, cerbul o
protejeazd, purtand-o in leagdnul dintre coarnele sale rdmuroase
deasupra apelor ce potopesc malurile, incarcate de pietre si lemne: ,,Jiu
mic mare a venit / Incet, incet, cetinior! / Si de mare margini n-are, /
Marginile bat prundurile / Si talazi bat munti inalti / $i nastrapi bat norii
dalbi. / Si plavii ce mi-si aduce? / Aduce brazi ’nalti minunati / Cu
molizi amestecati”''’. Cerbul cu leagin in coarne inlesneste intemeierea
noii familii prin sacrificiu de sine, ca si in cazul bourului: ,,0 sd-mi faca
/ Nuntita / Cu sarmana / Carnea ta, / Cerbule, / Cu oasele / Mi-or
dulgheri / Casele™''®,

'3 Mircea Eliade, op. cit., 1, p. 290. Vezi si Images et symboles. Essais sur le
symbolisme magico-religieux, Paris, Payot, 1952, p. 216.

"D, Stancescu, Cerbul de aur. Basme culese din popor. Editie ingrijita, prefata si
tabel cronologic de Iordan Datcu, Bucuresti, Editura Minerva, 1985, p. 20-21.

"3 Ibidem, p. 21.

"6 Ibidem.

17.C. Mohanu, op. cit., p. 96-97.

"% G. Dem. Teodorescu, op. cit., p. 71.
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Asemenea fetei din leaganul dintre coarnele bourului, eroina
purtata de cerb constituie o mostenire culturala arhaica. Este ,,0 imagine
cu preistorica aureold pierdutd a unei zeite protectoare de animale
salbatice si a casatoriei” .

Elementul unificator il constituie leaganul, ca emblema a magiei
maritale. Prestigiul motivului la care ne referim a fost atat de mare incat a
patruns in colindele care lauda bidiviul ager. Astfel, preafrumoasa fata de
mdritat std intr-un scranciob legat de seaua calului: ,,Pe-un cal bland si
sprintenel / Mi-este-un leagan leganel / Leganel de tafta verde; / Dar
intr-insul cine-mi sade? / Sade Maria, doi ochi negri”'*’. La mijlocul
stavelor de cai, pe un bidiviu ,Negru cu coama viforand /
Leagana-mi-se-un leginel / Leginel de tafta verde”'?'.

Trecerea dintr-o stare existentiald in alta, pe care o Inlesneste
cerbul, calatorind peste apele de la marginea lumii, a ficut ca sa
primeasca in unele cazuri atribute psihopompe. De aceea este prezent in
enigmaticele colinde dedicate fetelor defuncte. Motivul cu leaganul
dintre coarnele cerbului in care std tanara fecioard a fost adaptat, in
astfel de Tmprejurari triste, datoritd in primul rand topografiei stranii,
specifice incipitului acestor texte: ,,Marea din colind a fost identificata
de popor cu marea din credinta despre calatoria sufletului dupa moarte,
iar restul elementelor au capatat si ele sensuri similare: cerbul sau bourul
este purtitorul sufletului peste mare, iar fata ce coase-n leagdnul din
coarne — réposata”lzz.

Dar influenta cea mai puternicd au primit-o colindele pentru
defuncti din sfera cantecelor ceremoniale de inmormantare. In mai
multe variante ale Zorilor, defuncta este prevenita ca va fi purtata catre
celalalt tardim de un cerb: ,,S& mergi, Paraskivo, / To’ pe livez’ verz /
Si ’naintea ta / Un cerb ai vedea / Si-n carca te-o lua”'®. Aceeasi
indicatie o primeste eroul intr-un colind de flacau din Hateg: ,,Mai pe
urma-mi vine / Si-un cerbut murgut / i tu sa te-arunci / D-In coarnele
lui / Leagan de matase / Si tu sa te-arunci / Ca el mi te-a duce / Sus la

"% Octavian Buhociu, op. cit., p. 121.

120.C. Briiloiu s.a., op. cit., p. 91.

2! Ibidem, p. 106.

122 Petru Caraman, Colindatul..., p.- 134.

12 Mariana Kahane, Lucilia Georgescu-Stanculeanu, Cantecul Zorilor si Bradului
(Tipologie muzicala), Bucuresti, Editura Muzicala, 1988, p. 543.
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varfuri nalte. / La livezi mai verzi / La izvoare reci”'**. Colindatorii
aduc in curtea gazdelor un cerb impodobit ca un chivot de manastire,
pentru a le inlesni marea bucurie a datului in scranciob: ,,.La calcai
de-ai lui / Sunt pinteni ransati, / Din argint scildati, / In aur suflati, /
La gleznea lui / Taneri de argint, / Din argint scildat, / In aur suflat. /
Sus la silea lui, / Cu curele tintate, / Din argint scaldate, / In aur
suflate. / Sus la ochii lui, / Pahar de argint, / In argint scaldat, / in aur
suflat. / Sus la fruntea lui, / Leagdn de matasa, / De v-ati legdna /
Dumneavoastra doi, / Dumneata cu doamna”'?’.

Finalitatea acestor actiuni difera total. In cantecul Zorilor eroina
asteaptd sa ajunga in tardmul umbrelor, in vreme ce in secventele de
colind citate destinatia este o petrecere plina de veselie.

Aparitia in prim-planul céantecului funerar a animalului
psihopomp se face intr-o lumina crepusculara: ,,Pe cel cdm’ parlit / Un
cerb mohorat / In coarne ce are? / Liagan de mitase / In liagan ci are? /
Anume cutare”'*®. Modificarea unor calificative cu privire la cerb ori
la persoana din leagdn semnificd schimbarea de functionalitate a piesei
lirice. Cerbul tretin ori murgut devine strein sau mohorat. Tanara fata
din colindul funerar coase pentru o nuntd-inmormantare: ,La toti
steaguri si sireaguri / Si basmele boieresti”'*’. Uneori, spre
nedumerirea celor care-i colinda, este scufundata intr-un somn atat de
adanc si de indelungat incat au Invaluit-o plantele: ,larba tata
te-o-ngradit / Florile te-o napadit™'?.

In unele variante ale cantecului ceremonial funebru Zorile,
defunctul mai spera ca fratii sai vanatori 1l vor salva de la crudul destin
si-i prezice cerbului insotitor: ,— Pie tin’ ti-o-mpusca / Pe min’
m-o-nturna”. Departe de a fi indiferent, comparsul funebru expune
implacabila lege careia trebuie sa i1 se supund muritorii: ,,Las’ ca nu sa
poatie / Ca sa tie mai scapie / Di la niagra moarte™'*.

Existd o complicitate intre eroul funerar si animalul psihopomp
in scopul realizarii lungii calatorii spre imparatia mortilor in cele mai
bune conditii. Mai mult, ei pot imparti acelasi destin caci mesagerul

2% La luncile soarelui. Antologie a colindelor laice. Editie ingrijitd si prefati de
Monica Britulescu, Bucuresti, Editura pentru Literatura, 1964, p. 117-118.

125 Ton Caliman, Cornel Veselau, op. cit., p. 134-135.

126 Mariana Kahane, Lucilia Georgescu-Stanculeanu, op. cit., p. 587.

127.C. Mohanu, op. cit., p. 104.

128 petru Caraman, Literaturd populard, p. 50.

12 Mariana Kahane, Lucilia Georgescu-Stinculeanu, op. cit., p. 507.
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mortuar apartine el insusi lumii defunctilor: ,,— Fuji, cerbulie, fugi, /
Ca ieu ca mi-si ami / Triei fraz’ vanatuori / Pie tin’ ti-o pusca puscarie, /
Pie min’ m-o-ngropa-ngroparie”'*’. Uneori, cerbul cu leagin in coarne
(impletit in sase din fir de matase si in cinci din fir de arnici) 1l
sfatuieste pe dalbul calator cum sd ajungd pe taramul celor alesi, celor
buni si drepti: ,,Departe te duc, / Tot la Marea Neagra, / Acolo-n
dumbrava / Ti-iese o fatd-n cale, / O fatd aleasa / Cu spranceana deasa /
La ea sa-ngenunchi, / Poala sa-i sdruti. / De ea sd te rogi, / Sa te ia de
mana / Si si te arunce / In mijloc de rai, / C-acolo-i de trai. / Acolo in rai
sunt pomi infloriti. / Sus pe ramurele, / Palc de turturele. / Nu sunt
turturele, / Neamurile tale”'!,

Leaganul devine in aceste texte o ipostaza sui-generis a sicriului,
iar defunctul care-1 foloseste se confundd uneori cu necrutatoarea
stdpand a intunericului. Tabloul sumbru al aparitiei cerbului funerar este
animat doar de pendularea leagdnului in cadenta pasilor cerbului:
»Merge cine merge / Merge-un cerb strein, / Da-n coarne ce are? /
Leagin de mitasi. / Da-n iel cine ieste? / To’ niagra de moarte™' .

Sub imperiul unei vizualizari crestine, a trecerii spre celalalt
taram, leagdnul devine vehicolul cel mai potrivit pentru urcarea la cer:
Jingerii bine-or strijit / Pna sufliet o iesit / Dumnedziu d-o d-auzit /
Leganel i-o slobodzit / Suflietilu I-o suit / Da driapta mi l-o pus™'*.

Lirica eroticd romaneasca foloseste metafora leganatului ca
expresie a sentimentelor de dor si de melancolie. Amintirea actiunii
concrete a datului in scranciob aldturi de fiinta iubitd este convertita
intr-un complex de senzatii benefice. Urmele vechiului repertoriu care
insotea legdnatul de primdvard s-au contopit in creatii lirice elevate.
Acestea se bazeaza pe perceperea ,,inconstientd” a fericirii leganate, a
leganatului in care fiinta umand cunoaste, In Intregimea ei, o fericire
nelimitata”'**. Se mai pastreaza insa relatia intima cu sfera vegetalului:
,Leagana-te, varf de brad, / Ca si eu m-am leganat / Dupe cine mi-a fost
drag; / Leagini-te, tu figui / Ci n-am doru cui si spui!”'>’.

B0 Ibidem, p. 587.

B! vasile Carabis, op. cit., p. 195.

132 Mariana Kahane, Lucilia Georgescu-Stanculeanu, op. cit., p. 527.

133 Ibidem, p. 664.

13 Gaston Bachelard, op. cit., p. 45.

B3 Antologie de lirica populard romdneascd. Editie ingrijita si studiu introductiv de
Ligia Birgu-Georgescu, Bucuresti, Editura Minerva, 1980, p. 28.
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Aparut candva, In zorii umanitdtii, ca 0 magie pentru renasterea
naturii, datul in scranciob a acumulat sensuri si valente noi, depasind cu
mult statutul de simpla oscilatie. Impuls suspendat spre ascensiune, de
unificare a vietii terestre cu cerul albastru, fragilul suport a valorizat
toate zborurile visate de eul uman.

Résumé

Cette étude est consacrée a la balangoire, une coutume liée aux fétes
printanieres telles la Saint-Georges, les Paques, le Dimanche de Saint-Thomas,
I’ Ascension. L’Aidra est mentionnée en Crete — dés I’époque minoenne — et aussi dans
le monde ionien, a Athénes pendant les Anthestéries, fétes en I’honneur de Dionysos et
Erigoné. 11 s’agit d’un rite religieux (ou plutdét magique) pour stimuler la fécondité de
la nature, non seulement de la vigne mais aussi du monde animal et végétal dans son
ensemble. La balancoire était utilisée de méme pour apaiser les esprits malveillants, en
purifiant I’air des influences néfastes des ames des morts dont les corps n’ont pas été
enterrés, ou des esprits hostiles envers I’homme et la végétation. Le balancement
accomplit aussi une importante fonction érotique et matrimoniale.

Les chansons accompagnant ce rite sont étroitement liées, de par leur
génétique magique, aux autres chants rituels de glorification, comme les chansons de
Noél ou les chants funéraires. L’étude est surtout réservée aux motifs folkloriques
roumains de la jeune fille sur une balangoire suspendue aux branches d’un arbre et,
respectivement du cerf (ou taureau) portant entre ses cornes une balangoire avec une
ravissante pucelle.
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ILUSTRATII

1. Figurina 1n leagan, Haghia Triada (Creta)

2. Skyphos minoic (Muzeul din Berlin)
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3. Krishna in leagan (miniaturd din secolul XVIII)



SCRANCIOBUL SI IMPLICA TIILE SALE RITUALE 173

>

4. Ceremonia leaganului din Bangkok
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5. Scranciob peste cap, Horodniceni — Suceava
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6. Scranciob impodobit cu brad, Piatra Soimului
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